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0. INTRODGCCIOR

El objeto del presente trabajo es la Comunidad Arhuaca de
la Sierra Nevada de Santa Marta. El titulo del trabajo es:
"ANALISIS DEL PROCESO DE CAMBIO CULTURAL EXPERIMENTADO POR
LOS INDIGENAS ARHUACOS DE LA SIERRA NEVADA DE SANTA MARTA A
RAIZ DE SU RELACION CON EL MUNDO OCCIDENTAL™,

Son dos los cobjetivos principales de este abordaje:

1. 1la apertura de un campo de interés y accibdbn cientifica

para el Trabajo Social.

2. Se enmarca dentro del planc académico, en lo que respec

ta a la obtencidn del Titulo de Trabajador Social.

Mis que el cumplimiento de un requisito, este trabajo repre
senta un primer acercamiento de la profesidn del Trabajo So
cial a la problemltica Indigena en Colombia; y la posibili
dad de conocer y participar en el proceso de consolidacidn
del Indigena en su lucha por el respeto de sus valores y su

cultura,.




El trabajo contiene tres capitulos:

Tiene que ver con la justificacidn y el proceso metodold
gico e investigativo del estudio. Es decir la forma del

trabajo.

Es la descripcidn del mundo magico-real del Arhuaco:
creencias, organizacidn social, economia, salud, hébitat

y cosmovisidn.

Esta parte es el fondo o intencidn del trabajo. Se con
frontan puntos de vistas, se establecen grados de influen
cia en el cambio cultural, se eleva el "grito" reivindica
dor del Indigena y se proponen alternativas sanas para fa
cilitar la sobrevivencia de quienes por aytonomasia deben

definir nuestra identidad etnoldgica y cultural,

Dejo a consideracibOn del evaluador el presente trabajo.



YAVI-MURAL No. 6 marzo-abril, 1983 {(Casa Indigena, Valledu
par).

",.. Al prinéipio de los tiempos, Kaku Serankua cred la tie
rra, la hizo fértil y la estimbd como esposa. Cuatro y cuatro
hilos de oro que se entrecruzan y se encuentran y que se apo
yan en los cuatro puntos cardinales, sostienen al mundo; el
centro de estos hilos forman el corazdn del mundo -gue es

la Sierra Nevada de Santa Marta- el cual esti delimitado por
la Linea negra, donde habita Kak{i Serankua y vela por la crea
cion.

Asl como cred el mundo Kakidi Serankua cred las aguas, que son
como las venas por donde corre la sangre de los hombres, ali
mentando la tierra. Cred también las estrellas, el sol y la

luna, Al crear los seres vivientes, dictd leyes a todos los
hombres,

Nuestra historia, nuestra ciencia tradicional, nuestros Mamas,
nuestros cabildos y comisarios, nuestra lengua, nuestra miisi
ca del carrizo, el tambor y la maraca, nuestro territorio,
50n irrespetados por los !'Bonachis" (no indigenas). Se ol
vidan que samos los primeros pobladores y habitantes de esta
tierra.

Nosotros los Arhuacos, somos una comunidad que desde tiempo
antiguo, junto con nuestros hermanos los Kogis y Malayos ha
bitamos nuestira casa sagrada, (La Sierra Nevada de Santa Mar
ta).

Seinekan, la tierra es la madre., Los Mamas nos cuidan, nos

reinen y hacemos pagamentos para gque vivan las plantas y ani

males, para hacer las casas, para cocinar, para tejer, mantaa
Dt

(,Pu C ‘i@,
para tener agua, para sembrar ayl, maiz, frijol, yqu;f Oq;%
N ARG K/
vivir sanos y sin enfermedades, Debemos trabajar ﬁﬁchQ‘ _ é%&
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nuestras casas, nuestras fincas, nuestros pueblos, construyen
do, sembrando, socolandd; para que los '""Bonachis" no nos in
vadan, para que no entren mis. Por eso tenemos que trabajar
juntos, toda la comunidad para defender nuestra tierra y nues
tra cultura. Es una necesidad educarnos de acuerdo a nuestros
valores y creencias: gque se conozca nuestra cultura y nuestira
historia.

Queremos una educacidn bilingue, pero respetando nuestro idio
ma, porque nuestra cultura y nuestra escuela son los caminos
de la Sierra; es ahi donde aprendemos y donde descansa nues
tra cultura.

Tras afios de fuertes luchas hemos logrado el reconocimiento
de una parte de nuestras tierra., Se nos asign$ una zona de
peserva, A nuestros hermanos Kogis y Malayos* se les entregd
titulo de resguardo, perc ha quedado s6lo en el papel. DNues
tras mejores tierras se encuentran invadidas por colonos y
terratenientes".

* Los Malayos (Sankd Kiwa Malayo Arzario, nombre completo de
la tribu), se encuentran en un proceso de aculturacibn bas
tante acelerado por parte de los Icivilizados". Ellos ac
tualmente no tienen territorio y han sido desplazados has
ta el pueblo de Caracoli, en el departamento de {a Guajira,
donde les toca vivir junto con los colonos. EL nombre de
Malayo se origina en la preferencia que tenian estos indi
genas por los malayos de animales como la vaca y el chivo.
Casi la mayoria de los Malayos visten como "Civilizados"
mads por necesidad que por el orgullo de sentirse como éstos.
El centro indigena de los Sanka Kiwa Malayo Arzario es el
pueblo de Marocaso, ubicado en la parte norte de la Sierra
Nevada en territorio guajiro. (Dionisio Alfaro, Indigena
Arzario).



1. DISERO DE LA INVESTIGACION
1.1, PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Hay una realidad que hay que entender: El1 Indigena colombia
no no constituye un grupo en via de extincidn como muchos
suelen pensar, Por tal razdn, el resto de Colombia los de
be reconocer como sujetos de derechos e iguales al resto de
la poblacidn., Los ~cambios en la tenencia de la tierra han
venido despojéndolos de lo.que para ellos no tenia significa
cidn comercial alguna, pero que si ha traldo consigo el agra
vante de que al privarseles de su uso se rompe la simbiosis
que les asegura su continuidad y supervivencia como grupo y

como etnia,

Basicamente su gran problema es la tierra, por cuanto a su
dominio estln intimamente ligadas sus diversas formas de or
ganizacidn interna, gobierno, leyes, roles a nivel familiar,
grupal e intergrupal, y demds manifestaciones que se consti
tuyen en la razbdn de ser de su diario vivir. Los Indigenas
Arhuacos no son la excepcibn en este proceso de cambio gra

dual en la cultura como tetalidad; por lo que exigen el dere



cho de ser 1'Mellos mismos', sin que deban enagenar su acervo
cultural y se les asegure su conservacidn, fortalecimiento y

transmisidn a sus descendientes.

1.2. DELIMITACION INVESTIGATIVA

1.2.1. Espacio

Los Arhuacos han habitado la regibdn de San Sebastidn de Raba
go en el noroccidente .del departamento del Cesar, en las es
tribaciones de la Sierra Nevada de Santa Marta, Hacen parte
de tres (3) grupos indigenas que habitan la Sierra: Arhua
cos, Kogi y Malayos. Un cuarto grupo, los Kankuamo, han de

saparecido practicamente,

Los Arhuacos dependen del Cesar; y desde el punto de vista

eclesidstico, de la Dibcesis de Valledupar,

1.2.2. Tiempo

El trabajo se ha venido realizando a pariir del primer semes

tre del afio de 1988.
1.2.3. Contenido

El trabajo consta de dos (2) partes:



1. La que tiene que ver con la justificacidn y forma del

estudio.

2. la que se refiere al contenido en si del trabajo. Es de
¢ir, el anilisis de las variables que tienen que ver con

la problemdtica abordada.

En cuanto al alcance de la investigacidn, existen muchas 1i
mitaciones en lo que tiene que ver con la aplicacidn de los
instrumentos por la misma desconfianza que muestra el indige

na ante el visitante o ante quien desea ‘"arrancarle'" algo.

Ia bibliografia es casi exclusiva del gobierno de Julio Ce
sar Turbay, lo que no gquiere decir que sea una laguna en la

investigacidn, pero si una limitacidn.

1.3. JUSTIFICACION

Son varias las razones gue llevan a un profesional de las
Ciencias Sociales a abordar un tema determinado. Prima so
bre todo el interés del investigador por el tema. Otra me
nos importante es el conocimiento que se tenga de éste y por
{11timo, lo que le pueda significar como profesional, tenien
do en cuenta el objetivo de la accidn debe partir del bene

ficio comln que pueda brindar el trabajo.

Basicamente son estas razones de mucho peso que estimulan y



orientan hacia la apertura de un campo de accibdn hasta ahora

desconocido por el Trabajo Social,

Los "Bonachi', como los llaman los Arhuacos, ha penetirado tan
to en su cultura que ha cambiado gradualmente los valores que
se constituyen en su razdon de existir, sin que los intentos
de algunos por conservarla sirvan de algo. Se le mira como
ciudadano de deberes, pero no como sujeto de derechos, pues
para ellos es necesario y obligatorio adaptarse a un sistema
implantado para ser "digno" de una nacionalidad olvidando
que los definen nuestra condicidén etnoldgica y cultural son
1los indigenas, quienes desean vivir solo en funciln de la re
¢cibn hombre-naturaleza; y del aprovechamiento justo equita

tivo de los recursos que ésta le brinda.

En América Latina y especialmente en nuestro pals, las desi
gualdades econdmicas y sociales han generado conflictos en

la poblacidn de considerable magnitud.

Este fenOmeno se hace aln mis delicado en las comunidades in
digenas por sus particulares caracteristicas lingulsticas,
culturales, econdmicas y sociales; y se encuentran sometidas
a un proceso de cambio cultural negativo ejercido por anarqui
cas influencias por parte de la sociedad occidental., Este
cambio se manifiesta en fenbmenos de explotacidn de grupos
criollos, apoy ados por la falta de una legislacidn indigenis

ta que le garantice a estas:comunidades el respeto a sus de



rechos inalienables, por parte de la socledad mayor y de las

mismas entidades del Estado.

las acciones del Estado llegan a las comunidades en forma des
coordinada (o no 1llegan), y no logran el cumplimiento de los
principios fundamentales de una politica indigenista que pro
penda por un desarrollo integral y armbnico respetando sus

propios valores culturales,

Las experiencias del Per(i, Bolivia, Ecuador, México, etc.,
dan muestra positiva de lo que nuestra profesidn pueda apor
tar en el rescate y fortalecimiento del sector indigena, quie
nes son los que definen, en {ltima instancia nuestro carcter

etnoldgico y cultural.

Este problema, en nuestro pals, se trabaja sobre el papel pe
ro no sobre el terreno. He aqul precisamente el interés pro
fesional por abrir este campo de accidn, que vislumbre la bas
queda de un objeto y un método nuevos para el Trabajo Social.
Este campo no es un "campo" restringido para las Ciencias

Sociales; y hay que aprovecharlo,



.

1.4, OBJETIVOS
1.4.1, Objetivo General

Analizar el proceso de cambio cultural experimentado por los
indigenas Arhuacos de la Sierra Nevada de Santa Marta, a ralz

de su relacidn con la cultura occidental.

1.4.2. Objetivos Especificos

- Comparar la organizacidn antigua y actual de los Arhuacos
para medir el grado de influencia de las formas occidenta

les organizativas y administrativas,

- Identificar las variaciones sufridas en las diferentes ma
nifestaciones econdmicas de los Arhuacos, especificamente
la que hace referencia a la propiedad y tenencia de la tie

rra,

- Estudiar la salubridad en la zona para establecer hasta qué
punto son aceptados los metodos implantados con relacidn a
los tradicionales, en lo que respecta a la concepcidn, pre

vencidn y curacidn de las enfermedades.

- Definir las diferentes manifestaciones religiosas de los

Arhuacos, con el fin de significar su relacidon con la vida



material y cotidiana.

- Comparar conceptos de los diferentes sectores involucrados
en la problemitica indigena de los Arhuacos y de los indl

genas del pails.

- Mostrar la visidn que tiene el Arhuaco del medio que lo ro

dea y de la razdon de ser de su existencia.

1.5, HIPOTESIS

1.5.1. Hipdtesis General

La penetracidn de la cultura occidental en la comunidad de
los Arhuacos de la Sierra Nevada de Santa Marta, ha origind

do cambios en su estructura etnica-cultural.

1.5.2. Hipdtesis de Trabajo

Los cambios que se han producidos en las diferentes manifes
taciones culturales de la comunidad Arhuaca (organizacidn
social, economia, religidn, salud, ideologia, etc.), son

el resultado de la penetracidn de la cultura occidental.
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1.6, PROCES® METODOLOGICO

El nivel del estudio es analitico-descriptivo.
N
Las tecnicas escogidas para la realizacibn del proyecto es

el testimonio, la entrevista, las laminas y diagramas.

Las fuentes primarias es 1o que toca a las versiones de las
personas entrevistadas. Y secundarias, se ha efectuado una
completa revisidn bibliogréfica para la construccibdn del tra

bajo inicial.

La jmueéstra . fue escogida al azar y estaréd constituida por
indigenas, profesionales involucrados en el proceso y miem
bros de grupos religiosos que adelantan labores en zonas in

digenas.

Los diagramas corresponden a croguis y jeroglificos elabora

dos y definidos por los indigenas.

Las fuentes son fidedignas y se encuentran y se pueden some

ter a su verificacidn por parte del grupo evaluador del tra

bajo,



TOMADO DE: "COLOMBIA Y OTRAS SANGRES" de German Santamaria
Editorial Planeta. Bogota, 1987.

"MARILUZ: LA NINA TEJEDORAW

"Una nifia de escasos cuatro afios teje para hacer una mochila,
Laboriosamente sus pequefias manos trabajan la lana cruda de
ovejo y al final la mochila toma forma: blanca y negra, pe
quefia y hermosa.

Esta mochila, tal vez la mis famosa y bella obra artesanal de
los Arhuacos puede ser vendida alli, en Nabusimake por su ma
dre, en mil pesos... Pero la nifia no sabe que esa mochila
puede recorrer un largo camino gque posiblemente terminara en
una elegante tienda del Norte bogotano, donde una extranjera
0 una chica con veleidades intelectuales y perteneciente a

la mis exquisita burguesia bogotana la comprard por ocho o
diez mil pesos.

Mariluz, que no habla una sola palabra del espafiol, teje des
de la mafiana hasta el atardecer, con gran destreza maniobra
la aguja, corre la lana cardada y de sus diminutas manos va
surgiendo la magia de la bella mochila,

Pasaran los afios y Mariluz serd siempre una tejedora. E1 Ma
ma de la comunidad la conocera como mujer% antes de autorizar
su matrimonio con un joven de la comunidad Arhuwaca.

Ella vivird y morird como una tejedora y nunca sabri que sus
mochilas fueron una prenda costosa de lejanas, ricas hermo
sas mujeres del mundo'.

% Esta afirmacidn no es muy valedera en la actualidad, pues
es una de las costumbres que se han 1do perdiendo en el pro
ceso de aculturacion de los Arhuacos,
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. 2. EL MUNDO DE LOS ARHUACOS
2.1. EL MEDIO

Para conocer el sistema de vida de un grupc humano es indis
pensable conocer en qué medio geogradfico estd establecido,

0 sea el lugar donde habitan, con sus condiciones climidticas,
hidrograficas y orograficas, su localizacibn, sus ciclos es

tacionales y las caracteristicas de su fauna y su flora.

Los Arhuacos viven en la parte norte de América del Sur, en
un medio ambiente tropical situado entre los 10° y 11° de
latitud norte, de 72° a 75° de longitud oeste, en la zona T6

rrida,

Es una regidn montafiosa donde no existe una variacidn esta
cional periddica; la temperatura y el clima dependen de la
altura sobre el nivel del mar y de las condiciones de vien
tos y lluvias., La vegetacidn varia también de acuerdo con
los factores anteriores y va desde las variadas y eXuberan
tes plantas de las tierras bajas hasta las secas estepas de

”
los paramos.
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El territorio de los Arhuacos esta situado al norte de la
Repliblica de Colombia y forma parte de los departamentos del
Cesar y del Magdalena, dentro de la Sierra Nevada de Santa
Marta, macizo montafioso que se extiende de este a oeste en

la base de la Peninsula de la Guajira.

Este sistema orografico es indispensable del sistema central
Andina o Cordillera de los Andes, y estd separado de &1 por
el rio Magdalena en el sur y por el valle del rio Cesar en

el sudeste,

La Sierra Nevada tiene un &rea de 13,000 kildmetros cuadra
dos y es una masa montafiosa que bordea el Mar Caribe. Tie
una base de 161 kildmetros al norte, 184 al sudeste y 160
al oeste. Las montafias se elevan abruptamente de las expla
nadas y forman valles surcados por gquebradas y rios; al no
roeste brotan del OcéanorAtléntico, formando una costa es
carpada de rocas y acantilados; al norte y al oeste limitan
con la regibn baja y arenosa de la Peninsula de [a Guajira
Yy al sur con las Sabanas de Valledupar, Se caracteriza por
sus elevados picos de nieves perpetuas, de los cuales carac

terizamos los siguientes:

PiCO Cristbbal 001611.9'.---00----5-?75 i (P
PiCO Simén Bolivaroooc9.0.¢¢o.oo-50775 m,

Pico Simmonds..'.".ﬂ...."..‘...5.680 m.

Pico La Reina....a.,...o.........5.231 m.
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Los Arhuacos se encuentran ubicados en el sur de la Sierra
Nevada, en las orilla de los Rios Fundacidn o San Sebastiln,
Ariguani y Guatapuri, con temperatura media de 25° C en 1la
regidn de Pueblobéllo; 150 C en los Valles de San Sebastiln;
y en las regiones de Piramo de Duriameina y Mamankanaka, cer
canas a los picos nevados, las temperaturas descienden mu
chas veces bajo cero. El clima es cilido hasta los 900 me
tros de altura, templado de 900 a 1.700, frio de 1,700 a
3.000 y de alll hasta los 4.000 metros es la zona de pira

mos,

El sistema hidrografico del territorio de los Arhuacos tiene
como principal rio al Ariguani, que nace en la montafia del
Alguacil a los 3.500 metros de altura, hasta desembocar al

Cesar donde recibe el tributo de incontables afluentes.

Los vientos alisios, que soplan del norte y vienen a estre
llarse contra la vertiente septentrional de la Sierra Neva
da, determinan un régimen de lluvias que trae una divisibdn
anual en dos estaciones: seca y lluviosa. La lluviosa va

de abril a noviembre y la seca de diciembre a marzo.

La Sierra cuenta con valles y sabanas a diversas altitudes,
surcados por rios y sabanas gue, al ir bajandec de las monta
as forman saltos y cascadas, Existen también lagunas en
las partes altas como son: Atinaboba, Konduduiva y Kamaya

leva,



Para tener una perspectiva clara de la vegetacidn de la Sie
rra Nevada hay que considerar cuatro pisos térmicos determi

nados por su altura sobre el nivel del mar,

El piso térmico cAlido es una zona caracterizada por vegeta
cidn de bosque y sabana tropical, donde predominan las pal
meras de coco, corozo, chontadurc y maracay, cuyas almendras
se comen crudas 0 son empleadas para obtener aceites. Se
dan alli el maiz, la cdfia de azucar, el plétano, la iraca,
la guadua, la yuca, el flame, el tabaco, la coca, lianas, cac
thceos y muchas frutas como la naranja, la pifia, la lima, el

1imdn, el mamey, el zapote, el nispero y el aguacate.

Viene enseguida el piso térmico templado, donde crecen la pal
ma siri, el café, el maiz, yuca, arracacha, fiame, frijol y

frutas como la papaya, el andn y la chirimoya.

La papa y la batata se dan en el piso térmico frio, también
el trigo, la cebolla, las habas, las manzanas y los duraznos.
Es una zona de montafia andina muy erosionada, con pifiares y

eucaliptos.

El piramo produce una escasa hierba baja, liquenes, musgos y

el frailejdn, que es la planta mAgica de los Arhuacos.

Hay una riqueza de plantas medicinales como la zarzaparrilla,

la vainilla, la quina, el palo de Brasil, la higuerilla, la

th
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manzanilla, el poleo y la yerbabuena; tambign plantas texti

les como el maguey.

La riqueza de la vegetacibn del territorio contrasta con la
escasez de la fauna. Aungue se encuentran diversas especies
animales, su nimero es limitado. Hay en los bosques y monta
flas de la Sierra, monos, 0sos pardos, jaguares, tigrillos,
venados, zorros, ardillas, armadillos, conejos y principal
mente pecaris y tapires. Entre los reptiles hay iguanas, la
gartos, culebras de varias clases como la boa, la cascabel,

la coral, la mapana y la tigrilla,

Las aves son numerosas en la parte baja, y en las altas se
encuentran pocas. Hay cdndores, buitres, gallinazos, pajui
les, perdices, palomas, guacamayas, loros, mirlos, cardena

les, turpiales, alcarabanes, pericos, tucanes y garzas.

Entre los insectos principales estén las avispas, las avejas,
las hormigas, las chicharras, los grillos, los saltamontes,

los escarabajos, los tAbanos y los mosquitos.

En los valles altos y frios de Mamankanaka hay caballos cima

rrones de propiedad de los indigenas.

La zona Arhuaca es de ficil acceso para los viajeros e inves
tigadores a partir del afio 1955, en el cual se termind la

construccidn de la carretera que une a Pueblobello, situado



en las faldas de la Sierra Nevada, con San Sebastian de R&
bago (Nabusimake), principal concentracidn indigena de vi

viendas y sede, hasta hace pocos afios, de la MisiOn Catdlica.

De la capital de Colombia o de sus ciudades principales se
ﬁuede hacer un viaje por avidon, tren o autoblls a la ciudad
de Valledupar, situada en las sabanas bajas del departamento
del Cesar. De alll se va por carretera, en dos horas, has
ta Pueblo Bello y de este lugar a San Sebastiin de Rabago
se puede nacer el recorrido en ires horas en carro, 0 en ocho
horas a lomo de mula o de a pie. La mula es el medio mds uti

lizado, sobre todo en épocas de lluvias.

Como no hay vehiculos que viajen con regularidad a San Sebas
tidn se hace mecesario alquilarlos, como el jeep, que es el
mas apto para estas condiciones. De San Sebastiln a otros
asentamientos indigenas es necesario trasladarse a caballo,
mula o0 a pie. Las épocas de verano son las mis aconsejables
para visitar este territorio; comprende los meses de enero,

febrero, Jjunio y julio.

2.2. LA POBLACION

La Sierra Nevada de Santa Marta esth actualmente ocupada por
tres grupos indigenas: Los Kogis, Ijkas o Arhuacos y los

sankas o Malayos (se les conoce también como Arzarios).

16
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Reichel-Dolmatoff1 considera estas tribus un complejo cultu
ral inico, que solamente se puede dividir-por su grado de
aculturacidn, diferente en cada una de ellas. Un cuarto gru
po, los Kankuamo, han desaparecido préacticamente. Los Chimi
la, otro grupo indigena de la regibn baja de la Sierra, aun
que linguisticamente relacionada con los Arhuacos, no se in

cluye en esta designacidn por ser de cultura diferente.

El nombre de Arhuaco, Aruaco o Aroguaco, se empezd a usar en
el siglo XVI, cuando el capitén Castro, en 1570, visita la
region de la Sierra Nevada de Santa Marta donde habitan los

"Aruacos"a.

En las cronicas coloniales usan el término, Don Juan de Cas
tellanos, Fray Pedro de Aguado y Fray Pedro Simbdbn., Desde en
tonces aparece en toda la documentacidn que se conoce sobre

estos indigenasj.

Alvarez de la Rosalt considera que la palabra Arhuaco est& com

puesta por dos (2) vocablos:

'Los Kogi. Bogoth, V. I. 1985. (Documento)

2CASTRO TRESPALACIOS, Pedro, "Culturas Aborigenes Cesarences
e Independencia del Valledupar', Biblioteca de Autores
Cesarences. Bogotd 1,977, P. 16. T

3Ibid., P. 17.

“1vid., P. 17.
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Huaco = entierro indigena

"oro escondido"

Reichel-Dolmatoff5, por su parte interpreta el significado
de la deformacidn del nombre indigena t*aluaca', sitio don

de habitaba Aldauhico, un héroe cultural.

El grupo Arhuaco vive en el sur de la Sierra Nevada, princi
palmente en la regidn del Valle de San Sebastién. Se les de
signa como Ijka, Ijca, Ika; que en lengua arhuaca significa

gente,

Nosotros los l1llamaremos Arhuaco, pues los otros términos los
utilizan sus vecinos. Ellos mismos, para designarse usan el

nombre que les corresponde de acuerdo al clan.

Los indigenas viven dispersos en sus fincas, las que tienen
en diferentes pisos climiticos, pero suelen acudir a los pue
blos donde se relinen cada semana o cuando sea necesario, pa
ra hacer justicia, buscar soluciones a sus problemas comuna

les y organizar trabajos comunitarios.

Los Kogi. Bogotd, V. I. 1985. (Documento)
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La poblacidn total se estima en 15,000 habitantes, situados
entre 1.200 y 3.500 metros sobre el nivel del mar y con una

temperatura midxima de 20° C.

Cada familia tiene por lo menos dos (2) fincas, lo que les
permite complementar su dieta alimenticia. Cada finca tie
ne su habitacidon y cerca de ella su roza. Algunas veces tie
nen una sola casa rodeada de conjuntos habitacionales donde
se guardan herramientas y enseres de cocina; otras sirven pa

ra almacenar alimentos,

Si reconocemos a los Arhuacos como una parte de la gran fa
milia Chibcha, debemos buscar su origen en el de los Chibchas,
cuyo foco coloca Lehmann en Mesoamérica, de donde habrian ba
Jjado hacia el sur sobreponiéndose en Colombia en una pobla

6

cidn de lengua y cultura Arawak,

Los Chibchas, a su vez, fueron presionados por posteriores
invasiones caribe que ocasionaron su repliegue hacia las al
tas ‘montafias. De aquellos que se establecieron en la cordi
llera oriental colombiana surgid la cultura Muisca en la Sa
bana de Bogoté; de los que buscaron abrigo en el sistema mon
tafiosos de la Sierra Nevada de Santa Marta serian descendien
tes los Taironas, tal vez la mis adelantada cultura de Colom

bia, y los Arhuacos,.

6CHAVEZ MENDOZA, Alvaro. "Los Ijca", Bogotd 1977,
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Bennet considera que los Arhuacos son '"posiblemente descen
dientes de los Taironas"’ y Reichel-Dolmatoff dice que 'pa
rece demostrado por medio de la arqueologla que la cultura
de los actuales Kogi es la continuacidn de muchos rasgos Tai

8

ronas por més de quinientos afios"”.

Pedro Castro Trespalaci059

dice que "la tribu de los Arhua
cos vivia en las faldas surorientales de la Sierra Nevada de
Santa Marta. Ambrosio Alfinger, en 1532, tuvo algunos encuen
tros con ellos. Cuando Alfinger bajd el rio Cesar fue infor
mado por los indios Giriguano que en la Sierra de los Arua

cuamas vivian unos indios que se llamaban los Aracuanas, que

tiran flechas de hierva muy mala y comen carne humana'.

Los etndlogos que han visitado la zona han llegado a la con
clusidn de que los Arhuacos son de origen Chibcha y su len

gua tiene mucha semejanza con aquella, ademls de su cultura
Yy su forma de vivir. Anteriormente se clasificaban como If
cas 0 Aruacos. A partir del Siglo XIX se les ha llamado Ar

huacos, con h intermedia.

"Ibiq.
8Los Kogi. Bogota. V. I. 1985. (Documento).

9CASTRO TRESPALACIOS, Pedro. "Culturas Aborigenes Cesaien
ces e Independencia del Valle de Upar'. Bogota. Biblio
teca de Autores Cesarences. 1977. P. 18.
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Actualmente las tribus que sobreviven en la zona de la Sie

rra Nevada son:

LOS KOGI: habitan entre 1os rios Ancho, San Miguel y Don

Diego.

LOS ARHUACOS: viven en la zona de San Sebastifn {(Nabusima

ke) y Pueblobello.

SANKA, MALAYOS O ARZARIOS: viven en la parte del rio Cesar

¥y Badillo y hablan diversos idiomas y dialectos Chibcha.

El censo efectuado en Colombia en 1952 da la cifra de 127.980
individuos como poblacidn indigena. Pero este censo sblo tu
vo en cuenta a los que hablan en las intendencias y comisa
rias, no tuvo en cuenta &ste a los que habitaban en los de
partamentos de Antioquia, Caldas, Bolivar, Cbrdoba, Tolima,
Valle, Cauca, Chocb, Norte de Santander, Magdalena, la Gua
jira y el Cesar; este Ultimo, residencia de los Arhuacos.

por tal razdn es necesario recurrir a datos aproximados en
los diversos estudios hechos sobre las tribus de la Sierra
Nevada.

0

En 1886, Sievers'V estima la poblacidn de la Sierra en 3 mil

"OcHAVEZ MENDOZA, Alvaro. “Los Ijka". Bogoti. 1977. .
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personas.

En 1934, Seifriz

'calcula 2.000 Kogis, 500 Arhuacos y 500
Sankas; supone que la poblacidn es estable y que no estd en
via de extincibn".

El Padre José de Vinalesa'®

, misionero capuchino en la regidn
de los Arhuacos escribe en 1952, que M"en la Sierra Nevada de

Santa Marta hay aproximadamente 2.500 indios",

Juan Friede13, quien visitd la regidn en 1953, dice que "la

actual poblacidn se calcula en una 5.000 almas, cifra posible
mente abultada. La Comisidn de Asuntos Indigenas de Valledu

par estd confeccionando un Censo pormenorizado de los Arhua

cos",

Aljcia de Reiche114, al hablar de los Kogis, Arhuacos,y San
kas, en 1965, dice que "cada una de estas tribus cuentan con
2.000 individuos", El Padre Antonio'”, misionero de la Sie

rra en 1977, considera su poblacibn total en 10 6 15 mil ha

"1Ibid., P. 24.
"1bid,, P. 24.
'51bid., P. 26.
V41pid,, P. 26.

5Tbid., P. 26.
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bitantes Arhuacos.

En un estudio presentadoc por la Comisidn de Asuntos Indigenas
de Valledupar y Useml al Servicio Nacional de Aprendizaje
(SENA), en 1982, se estima "la poblacidn de los Arhuacos en

16

15.000 habitantes distribuidos en dieciseis regiones'”.

Los Arhuacos consideran que su poblacidn se aminora y atribu
vyen la disminucidn de su pctencial demografico a la llegada
de los blancos y a las enfermedades que estos trajeron. No
se tiene informacidn precisa sobre la poblacibdn actual, la |
proporcidn de sexos, promedio de vida, natalidad, fertilidad
y mortalidad. Sin embargo se salcula la poblacidon entre los

20 y 25 mil habitantes, aproximadamente.

Dentro de los tres (3) grupos habitantes de la Sierra Neva
da, los Arhuacos se distinguen somiticamente por ser de ma
yor estatura, facciones mis alargadas y color de la riel me
nos cobrizo y mas oscuro que los otros indigenas vecinos.

Su tipo fisico tiene las caracteristicas generales de los
americanos andinos. La comgexibn es robusta, la estatura
promedio de 1,67 metros en los hombres y 1,63 en las mujeres:
los hombros anchos, las piernas cortas, las manos y 1os pies
grandes, los dedos pulgares de los pies separados de los de

mas,

16SENA—USEMI£COMISION DE ASUNTOS INDIGENAS. "Comunidad Arhua

ca de la Sierra Nevada de Santa Marta'., Bogotl 1982. (Do
cumento).
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La forma de la cabeza es braquicéfala, aunque se dan los ti
pos mesocéfalos y dolicocéfalos., El cabello es negro, grue
so, lacio y basto; lo llevan largo, tanto los hombres. como
las mujeres, Son lampifios; no tienen barba ni vello en el

cuerpo, y sus cejas y pestaflas son escasas.

El color de 10s o0jos es castafio oscuro, Tienen los rasgos
clasicos del ojo mongoloide: el angulo externo elevado de
tal manera que se dirige hacia arriba y hacia afuera, los

parpados espesos y algunas veces el pliegue epicantico.

Su boca es grande, de labios medianos, los pdmulos muy pro
nunciados y la nariz mesorrina, de ralz media, base horizon
tal, dorso recto o cdncavo y aletas grandes, gruesas y pronun

ciadas,

Los nifios tienen vientre abultado y el cabello algo descolo
rido por causa de la desnutricidon. Con la adolescencia hom
bres y mujeres se hacen esbeltos, pero la mujer pierde pron

to esa condicidn con la llegada de los hijos.

El hombre es de buen porte, fuerte, elegante. La mujer baja
y rojiza, de aspecto sano y hermosas facciones. La posicibn
tipica del Arhuaco al estar de pie, es con las piernas abier

tas, los brazos cruzados o las manos unidas, la cabeza levan

neony, p=
o NVESLGATION -
. =

T e
M 4
()

yit

‘f

‘. '_“ 11



la vejez, los hombres se adelgazan y se llenan de canas.

La mujer permanece de pie con la cabeza baja y la mirada en
el suelo, las piernas separadas y los brazos cruzados o las
manos entrelazadas, Al sentarse apoyan las manos sobre los
muslos. Tanto hombres como mujeres tienen canas en su an

cilanidad, pero no pierdemn el cabello.

2.3. ETNOHISTORIA

De la época prehispanica hasta nuestros dias, el sistema de
vida de los Arhuacos ha sufrido modificaciones, tanto en lo
material como en 1o ideolodgico, debido principalmente a 1la
influencia espafiola, al contacto con otras tribus y a diver

sos acontecimientos histdricos y politicos.

Es indispensable, para el conocimiento integral de un grupo
tener una visidn de su acontecer histdrico. En el caso de
los Arhuacos, hay que considerar la situacidn en que los en
contraron los conquistadores espaficles, para ver luego 1los
resultados.del contacto con una nueva cultura, y las diver
sas etapas por las que han atravezado hasta llegar a su si

tuacion actual,

Seglin resumen hecho por Reichel-Domaltoff'’ de los escritos

17"Las Tr}bus Indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta®
. Bogota. 1980. (Documento).
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ineditos de los cronistas de Indlas, la situacidn era la si

guiente:

VIVIENDA: poblaciones grandes de arquitectura 1itica.
ECONOMIA: agricultura intensa, irrigacidn, cultivos de maiz,
yuca, Batata, fiame, frijol, auyama, aji, aguacate, Arboles
frutales, algoddn; dieta vegetariana; preparacibn de chicha,
consumo de pescado y sal.

CRIAS: apicultura, loros, perros y mulos.

VESTIDOS: ambos sexos llevan el cuerpc cubierto con mantas

de algodon,

ADORNOS: cuentas de collar de piedras semipreciosas, concha,

huesos y oros; narigueras, brazaletes, chagualas de oro; pin

tura corporal con achiote; vestidos Yy bonetes de plumas y piel

de jaguar; abanicos de plumas,

MANUFACTURAS: ceramicas, tejidos, redes de algoddn, tejidos
como actividad masculina; cesteria; orfebreria a la cera per
dida; falsa filigrama, aleacidn con cobre; talla de madera y
de piedra; arco y flechas envenenadas; flechas silvantes, fle

chas incendiarias, macana y cerbatana,

COMERCIO: con grupos del litoral, con grupos alejados y

26
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dentro del mismo grupo.

@UERRA: ejércitos grandes, trofeos de cabellos.

INSTROUMENTOS MUSICALES: tambores de membrana de cuero, flau

tas de huesos humanos, trompetas de caracoles.

CIENCIA: =sistema vigesimal, principios de astronomia, cura

cidn de enfermedades, metalurgia, mnemotécnica de quipus.

ORGANIZACION SOCIAL: poblaciones permanentemente divididas
en barrios; jefes civiles: principal, mandador, cacique; je
fes guerreros; jefes religiosos ‘maoma" con autoridéd S0
bre los jefes civiles; status de guerreros con insignia es
pecial; antagonismo entre poblaciones grandes; trabajo comu
nal obligatofio; sostenimiento comunal de ancianos; castigos

a la pereza poliginia.

CICLO DE VIDA: primera menstruacidn con ayuno ritual y re
clusidn; matrimonio por compra de la mujer; divorcio permi

tido; entierro en posicidn fetal,

RELIGION: casas ceremoniales, centros ceremoniales, adivi
nacidn, motivo mitico del diluvio; motivo de la concepcidn
milagrosa; fiesta de cosecha de malz; aprendizaje de sacer
dotes con ayunos; tablles sexuales y reclusidn; culto astral,

sahumerio.
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RECREACION: tiro al blanco con flechas, pruebas de fuerza;

consumo de coca y chicha.

MORBES SERUALES: homsexualidad, incesto, representaciones plés

ticas obscenas, lenguaje obsceno.

Este fue el estado en que encontraron los espafioles a los in

digenas en el primer contacto, en la Sierra Nevada.

En la zona de la Costa Norte de Colombia, que da al Mar Cari
be, el impacto de la conquista fue sentido primero por las

tribus indigenas litorales. Con la fundacidn de Santa Marta
en 1525, por Rodrigo de Bastidas, se empezaron a conquistar

también los grupos indigenas de 1la montafa.

En el siglo XVI los espafioles usaron la palabra "provincia"
para designar una zona habitada por indigenas., En la Sierra
Nevada hablan diez (10) provincias indigenas, una de las cua
les era la de los Arhuacos. En la segunda mitad del siglo

XVI se explord y conquistd la provincia de los Arhuaces,

En 1585 el capitin Luis de Tapias fundb San Sebastiin de Tai
ronaca, que posteriormente fue el primer poblado que hg&p'en
el actual San Sebastidn de Rdbago. Pero este territoric -es
A

abandonado hasta la mitad del siglo XVIII. ?{

g -m 7

£
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En el siglo XVIII se inicia la colonizacidn de ié regidn con



la introduccibn de colonos, el establecimiento de un centro
de evangelizacidn y la primera capilla. En 1753 se constru
ye el pueblito de Nabusimake, actual San Sebastiln, con 25

casas (hoy dia son cerca de 60 casas).

En el mismo siglo se introduce el cultivo de la cafia de azu
car, el trigo, la papa, el pldtano, la cebolla. Otro elemen
tos introducidos fueron los machetes, el hacha, el vestido

en forma de camisbn, la carrumba para torcer el maguey y la

construccidn de casas con techos de cuatro aguas,

Los Arhuacos y los Sankés estuvieron mAs expuestos al contac
to que los Kogis; tal vez porque vivian en tierras mis acce

sibles y no tan inclinadas.

El Alférez Nicolhs de la Rosa'S en 1749, da un informe sobre

las tribus de la Sierra, que puede resumirse asi:

ECONOMIA DE SUBSISTENCIA; yuca, batata, arracacha, papa, car

ne.

VESTIDO: camisones de tela gruesa de algoddn, pantalones de

algoddn, diademas de conchas de carey o de palma,

18444,
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ADORNOS: objetos de oro, chagualas, collares, brazaletes,

orejeras,

ARMAS: no se mencionan.

CAMA: hamacas.

MANUFACTURAS: telas de algodbn, hamacas, mochilas.

DIVISION DEL TRABAJO: hombres tejen, mujeres siembran y €o

sechan, nifios mayores hilan,

NARCOTICOS: coca con cal de conchas marinas. Chicha para

usec ceremonial.

ENTIERRO: personas de alto status se entierran alrededor de

casas ceremoniales, en tumbas marcadas con piedras.
SUICIDIO: frecuente entre hombres y mujeres, ahorcandose.

HERENCIA: no heredan los hijos sino los Jjefes, gquienes se

encargan de la familia del muerto.

PERSONALIDAD: pacificos.

RELIGION: casas ceremoniales llamadas "cansamarias'; sacer

dotes, idolos de plumas; fiestas mensuales y anuales en eneroc.

Y3
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ACULTURACION: poco contacto con los espafioles; ocasionalmen
te los Misioneros queman casas ceremoniales y destruyen ido

los, pero los indios los reconstruyen.

En el siglo XIX hubo en la Sierra Nevada tres (3) agenfes de
aculturacion: Las Misiones, que edificaron capillas y ense
fiaron la religidn catdlica, los colonos criollos que se ins
talaron en varias regiones, San Sebastiln entre ellas, y los
refugiados politicos que, como prbéfugos o colonizadores, vi
nieron a vivir a esta zona, La aculturacidén aumentd y los
indigenas adoptaron nuevos animales domésticos: cabras, ove
Jas y mulas; empiezan a llevar vestidos hechos con telas com
pradas a 1los criollos, beben leche y ron, asisten a misa, mu

chos aprenden el castellano y se inicia el mestizaje.

A comienzos del presente siglo, los criollos de la regidn de
Valledupar fundaron la poblacidn de Pueblobello, en el cami
no hacia San Sebastidn., Los Arhuacos comenzaron a cultivar
el café para venderlo a los criollos, aunqiue ellos no lo to
maban. En 1915 los Arhuacos de San Sebastiin deciden prohi
bir el uso del ron comprado a los criollos y envian varios
delegados a Bogotd a entrevistarse con el Presidente de la

Repliblica para pedirle escuelas, semillas y herramientas., En
: , N

ror,

tre 1915 y 1929 se establece la Misibn Capuchina; los misid™
STy
neros fundan escuelas y traen ovejas.

-3 ~ g.'_:"
ionerosg, ¢
f_v""’ ”1;.,” an A {.

t‘\_",‘.\‘-

Las tensiones creadas entre indigenas, colonos y mi
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al establecerse la Misidn, a las que se sumd una fuerte epi
demia de sarampidn que costd la vida a ochenta (80) indige
nas, 1llevd a varios grupos de éstos a emigrar a otros sitios,
hacia el afioc 1920. Unos emigraron hacia el occidente y se
establecieron sobre los rios Aracataca y Sevilla; otros emi
graron hacia el oriente y se establecieron sobre los rios
Donachui y Templado. Actualmente estdn ubicados sobre las
vertientes occidental y suroriental; principalmente en la
regidn de San Sebasti&n de Ribago, en el alto rio Fundacidnm,

en la vertiente occidental.

Hoy los Arhuacos habitan las regiones de San Sebastiin, La
Caja, Tierranueva, Las Cuevas, Roma, El templado, El Panta
no, Duriameiﬁa, Kurakatd, La Granja, Carua, Gamake, Mamachu
cu, Donachul, Isrua, Virua, Serankua, La Nevadita, Séinimin,

Yugaka, Yechikin, Vindivameina, Sogrome y Bunyuagueca.

El pueblo de San Sebastiln permanece deshabitado la mayor
parte del afio; sdlo en contadas ocasiones, como las fiestas
de San Juan o la Semana Santa, vienen los indigenas a ocupar

las casas.

La vida en estas regiones es de un caracter seminbmada para
los indigenas, pues estd repartida entre las posesiones de
tierras altas y de tierras bajas, segin los diferentes perio

dos de siembras y cosechas.



En los ltimos afios se ha despertadc en los indigenas la con
ciencia de sus propios valores, el deseo de volver a sus . . -
formas culturales, como reaccidn contra la influencia civili
zadora. Los indigenas no aprueban la invasidn de su territo
rio por los colonos y religiosos de sus territorios y consi
deran negativa la influencia del blanco, que sd0lo trae pro

blemas, bebidas alcohdlicas y enfermedades.

2.4. VIVIENDA

La arquitectura de los Arhuacos comprende la vivienda fami
liar en el campo con sus construcciones anexas, el pueblo
de San Sebastian de Rabago y los centros ceremoniales del: .

Mamdn y Kurakata.

Los datos de los primeros conguistadores que entraron en la
zona Arhuaca dicen que los indios '"vivian en cuevas", como
relatd el capitédn Castro a Fray Pedro Simbn en 157019.

Segln datos resumidos por Reichel-Dolmatof£<0

sobre la cul
tura indigena de la Sierra Nevada de Santa Marta en el siglo
XVI, veremos que sobre vivienda se decia "que existian po

blaciones grandes de arquitectura litica. Estas viviendas

lchAVEZ MENDOZA, Alvaro. 'Los Ijca". Bogotad. 1977. P.
241 .
2OREICHEL-DOLMATOFF, Gerardo. "Los Kogis". Bogoth. 1985.
(Documento). ,
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eran, de acuerdo con los relatos descriptivos de la &poca,
de cimientos hechos con lajas de granito o con un circulo

de pledras sin labrar, interrumpidos en 1los lados opuestos
por quicios formados de dos o tres lajas grandes, generalmen
te formando peldafios, EL interior del circulo se llenaba
con tierra y luego se pisaba, de manera que el piso queda

ba elevado respecto al nivel de los alrededores. Una serie
de piedras mis o menos grandes y planas servian luego de so
porte para ocho o dieciseis horcones, formando un circulo
espaciado concéntrico en el interior. Sobre esa base de pie
dra se construyb luego el armazdn de la casa, que era de ma

dera o paja'.

Las casas estaban comunicadas por caminos formados por lajas,

colocadas como escalones en las pendientes fuertes.

Actualmente cada familia arhuaca tiene dos (2) viviendas,

una en clima c&lido, en las regiones bajas de la Sierra Neva
da, y otra en clima frio, cerca del pueblo de San Sebastian,
a mas de 2.000 metros de altura; o mis arriba, hasta llegar
a la regidn llamada Mamankanaka, a 3.500 sobre el nivel del

mar,

Las viviendas son aisladas, cada una dentro de su propio te

rreno de cultivo. Existenel pueblo de San Sebasti Ra

bago, construido en un Valle de 2.000 metros de(° W2,
I Y

Arhuacos habitan en esta regidn al noroccidente def&@@k ta Y
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mento del Cesar., El hecho de tener dos (2) fincas le permi
te a las familias Arhuacas complementar los productos de su
dieta alimenticia. Cada finca tiene su habitaciﬁnky cerca
de ella su roza. A veces se tiene una sola casa rodea&a'de
cojuntos habitacionales donde se guardan herramientas y en

seres de cocina, Otras sirven de almacenaje de alimentos,

las casas se construyen cerca del agua, frente a esta hay
un ﬁatio cercado con palos y piedras para mantener cerca a
los animales domésticos. Tienen otro pequefio corral de pie
dras para recoger de noche las ovejas I''para que no se las
coma el ledn'. _

Las casas tieneén cuatro o cinco metros de didmetro, el piso
es de tierra apisionada, el techo de paja y las paredes de
bahareque, cubiertas por la parte exterior con un muro de
piedras de 80 centimetros de altura. Lé puerta es una sola
tabla de madera cubierta, gruesa y pesada; ordinariamente no

hay ventanas,

En el centro de la habitacidn estd el fogbn, que les sirve
para cocinar durante el dia y para calentarse durante la nod
che; alrededor de éste come y duerme toda la familia, hilan
vy tejen las mujeres y se tienen charlas y se atienden visi
tas. El fuego permanece encendido, '"ya que éste ahuyenta
el espiritu de los muertos". las peréonas duermen sobre cue

ros y hamacas. En las parédes cuelgan las mochilas y los



calabazos,

En la Kanklirua vive el Mama y su familia. En el patio se lle
van a cabo bailes y se confeccionan mochilas, ademas de otros
elementos para los ritos, Alrededor del patio se siembran
alimentos tradicionales o criolleos. Alrededor de la Kanklirua
hay asientos de piedras donde el Mama se sienta a adivinar,
En las Kanklruas de las mujeres se realizan cantos ceremonia
les y se cocinan alimentos tradicionales. Tanto en los pue
blos como en las fincas, las casas son de caracteristicas si

milares.

2.5. ECONOMIA

la economia de los Arhuacos se puede caracterizar como econo
mia de subsistencia, es decir, ordenada a la satisfaccibdn de
las necesidades de alimentaci0n, viﬁienda, salud, vestido, y
originalmente comunitaria a nivel de tribu o de clan; aunque
reducida hoy por la aculturacidn a nivel de la familia nu
clear y, ocasionalmente, de familia extensa. Esto ha hecho
posible el debilitamiento del Mama y el fortalecimiento del

comisario, en cuanto a la economia.

La propiedad para ellos, gque blsicamente es la Sierra, es en
cierta medida comunitaria. Pero por otra parte, puede decir

se que los propietarios no lo son de'la tierra, sino de su
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usufructo. Ademis el derecho a ese usufructo no se obtiene
de una vez sino que exige hacer un pagamento (que comparan

con un impuesto).

Este derecho es familiar o particular, pues los bienes no
pertenecen a la sociedad conyugal sino a cada uno de los es
posos., Se obtiene por herencia, por compra, O por ocupacidn
al desmontar y sembrar por primera vez., Para separar una
propiedad de otra generalmente lo hacen sembrando arboles o

matas (maguey), o también por algin arroyo.

Cuando es por herencia, pocas veces hacen testamentos: ‘''con
la palabra basta'. Lo mismo hacen con otras clases de pro
piedad; aunque actualmente se usan certificados expedidos

por un comisario.

A los jovenes que se acercan a la edad del matrimonio les

dan sus padres unas parcelas 'como adelanto de la herencia',

Como la propiedad, el trabajo es fundamentalmente familiar,
dividido seglin el sexo. Se da también el trabajo comunita
rio, cuando se trata de obras de propiedad y beneficio comu

nitarios, como son caminos, puentes, casas del pueblo, kan

V. . -"A-"j.,
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Tanto el vardn.como la mujer trabajan fuertemente, lo cual
constituye motivo de orgullo., El trabajo propio del varon
es preparar la tierra, sembrar, limpiar, cargar lefa, secar
maguey, tostar coca, preparar la cal de las conchas marinas,
tejer su propio vestido y el sichu para cargar bebés, cons
truir murallas para los patios y corrales, caminos, puentes,
fabricar trapiches de madera, sillones para carga y husos pa
ra hilar. La construccibn de vivienda es trabajo para los

hombres en el que colaboran las mujeres y los nifios,

La mujer cuida los animales, cocina, lava, hila y teje mochi
las, hace su vestido y recoge hojas de coca. En la recolec
cidn de productos colaboran todos; lo mismo que el procesa

miento de la cafia para obtener panela.

Cultivan papa, yuca, arracacha, malanga, frijol, malz, plata
no, cebolla, cafia de azucar, café y hortalizas, Utilizan pa

ra esto el machete, el covador y la coa.

En la regidon de San Sebastif&n, por influjo de la Misibn, se
ha comenzado a usar el tractor, se han mejorado semillas, se
utilizan abonos y se siembran extensiones mayores. Crian va
cunos, caballos, mulas, burros, ovejas, piscos, patos, etc.
Como suelen tener varias fincas, se dividen el trabajo y el

tiempo, de tal forma que puedan explotarlas al mismo ritmo.

Empiezan a introducirse nuevos trabajos como la medicina: y



la dentisteria, lo que da prestigio. Hay quienes ejercen la
'voceria'" que es una especie de abogado y secretario al mis
mo tiempo. Todos estos trabajos se ejecutan en coordinacidn

con el Mamo,

Su produccidn estd destinada al consumo: alimentacidn, vi
vienda, vestido. La produccidn agricola, exceptuando el ca
fé, la cafia y gran parte de la cria de animales, estl limi
tada a los alimentos que consume la familia. Tienen muy pre
sente la distincidn entre alimentos. Los criollos son los
alimentos tradicionales y son los Unicos que se consumen en
ceremonias religiosas. Los demis son los introducidos por

los espafioles.

El vestido del vardn consiste en unos pantalones anchos que
llegan un poco mas abajo de las rodillas y una ruana que lle
ga hasta donde llegan los pantalones, cefida a la cintura

por un fajon, El vestido es de color blanco, hecho con la

na o0 mezcla de algoddn. Al conjunto le dan el nombre de man
ta y 1o usan en todo clima.

tn la cabeza llevan un gorro llamado tutusoma, tejido en la
na, algoddn o maguey. &S blanco y algunas veces le dibujan
con hilo verde una o varias ranas, Calzan abarcas elabora
das con caucho de llantas como suelas, sujetas a los pies con
cuero o cabuya., La mochila no la abandonan ni cuando cambian

su vestido por el de civil. LLevan tres, dos cruzadas de uno
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a otro costado, y una alrededor del cuello colgada sobre la

espalda, que sirve para llevar la coca y el poporo.

La mujer adulta se viste con una doble tlinica blanca o manta
que llega hasta los tobillos, Las tinicas van cefiidas a la
cintura por un fajon de algoddn y lana hilados. &En el hom
bro y en el ruedo las tlnicas llevan adornos hechos con hilos
de colores. la mujer no se calza. Lleva siempre una mochi
la, que sostiene en la frente, para cérgar 1o que necesita.

Usa collares de colores trenzados sobre el cuello.

las nifias visten una tinica de una sola pieza hasta la rodi
lla cefiida por una faja pequefia., Kl vestido lo llevan hasta
la pubertad; el de los nifios es similar., Cuando son un poco

mayores usan la ruana y el gorro.

El comercio entre ellos, se ha hecho en forma de tpueque, ya
séa de productos, ya sea de trabajo. Antiguamente; al lado
de la Kankurlia, el Mama tenla una especie de tienda donde

las familias entregaban los excedentes de produccidn y sblo

retiraban lo que necesitaran.

En sus relaciones de intercambio, no se atribuye un valor ob

jetivo, sino subjetivo, medido por la necesidad. El comercio

"con los civilizados a 1llevado a ageptar el primer criterio;

sin embargo, el segundo sigue pesando entre ellos, de tal ma

nera que pueden llegar a cambiar una escopeta que vale diez
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mil pesos ($10,000) por un saco de café, que vale~mas de

veinte mil pesos ($20.000).

El café y la cafia 10 comercian con los civilizados. Utilizan
mucho el sistema de préstamos., A los civilizados les pagan
intereses muy altos, del 30% y 40%. kntre ellos no pagan in
terés, pero se observa un fenbmeno muy particular en relacidn
con el pago de la deuda: cuando, después de dos o mis afios,
el acreedor resuelve enjuiciar entre la comunidad al deudor
_moroso. Este toma prestado de otro pariente o amigo la suma
que le estéﬁ cobrando y paga; cuando el nuevo acreedor lo de

nuncia, se repite lo mismo y asi indefinidamente.

En una regidn donde la flora es variada contrastada con la
escasa fauna, estos dos (2) factores son favorables a un ma
yor desarrollc de la agricultura, como base econbmica para
un grupo poseedor de escascs elementos materiales para el
trabajo. Tal sucede en la Sierra Nevada, donde 1los indige
nas se dedican a la explotacidn del suelo por el sistema de
roza, con cultivos como el maiz, la yuca, el plétano y el ca

fé.

La Sierra Nevada ofrece tierras aptas para el cultivo de una
gran variedad de productos, ya que se extiende desde el nivel
del mar hasta las nieves perpetuas, El indigena aprovecha
estas condiciones, explotando el suelo en c¢lima calido y

frio y estableciendo posesiones en los dos (2) climas,



la tierra es rica y fértil, especialmente en las regiones de
La Caja y Las Cuevas en zona templada; y en los valles de
San Sebasti&n y Kurakati en la zona fria. Sin embargo, se
encuentran inmensas regiones montafiosas tremendamente erosio
nadas, y los incendios como preparacidn del terreno para las
siembras, unido a la tala de bosques sin consideracidn de
tecnicas de reforestacidn, hacen que cada dia vaya disminu
yendo el rendimientb de las cosechas. A estoc se afiade la ex
plotacidn exhaustiva del suelo, sin dar descanso a la tierra
ni aplicar técnicas de reforestacidn y conservacibn para evi

tar la erosidn y destruccidn de ésta.

Por lo general cada familia tiene una propiedad con su res
pectiva vivienda en clima cdlido y otra en clima frio, Ia
extensidn de estas propiedades oscila entre una y diez hec

tareas.

Las tierras las compran 1os indigenas o las adquieren por
herencia legalizando su posesidn ante el comisario de San
Sebastian de Rébago por medio de un documento privado, fir
mado ante &1, que los acredita como duefios. Hay familias
que carecen de documentacidn que acrediten su derecho a las

tierras que habitan y explotan.

Las tierras, las casas, los animales y los cultivos, asi co
mo los objetos personales, al morir el padre de familia pa

san a ser propiedad de la esposa y de los hijos. Cuando los
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hijos son ‘"ambulantes', pierden el derecho a la herencia,

l1os indigenas pudientes dan a sus hijos un pedazo de tierra
como aporte al matrimonio., E1 joven no puede independizar
se mientras no busque trabajo, en Pueblobello o Valledupar,
que le permita establecerse en forma independiente. Il va
lor del terreno aumenta de acuerdo con los cultivos que ten
ga. Algunas veces se efecthan trueques de casas y tierras

por reses y huertas en produccidn.

Dentro de los utensilios domésticos el mds significante en
la actualidad es el telar, el cual fabrican ellos mismos con
palos dé guayabo, Los husos, hechos con varillas de macana,
lo utilizan las indias para hilar. La carrumba es un ins
trumento para entorchar el fique y también es de fabricacidn
casera., Para pesar los productos que comercian utilizan una

pesa construida con guayabo.

los granos los pilan en pilones de maderan, de 85 centimetros
de altura. El grano lo mijan con palanquetas hechas de made

ra,

El mobiliario de los Arhuacos que han tenido relaciones mas
., . 4

proximas con los grupos mestizos o blancos, esta formado por

camas de armazdn de madera, con un cuero templado encima; me

sas consistentes en un tabldn apoyado sobre dos (2) troncos;

y bancos rectangulares o triangulares, que tallan en troncos



de guayabo o higuito. ,

Duermen tradicionglmente en el suelo, sobre cueros de res,

y se cubren con mantas de lana o algoddn y pieles de oveja.
Algunos descansan en chinchorros tejidos de algodbn o fique.
para guardar los utensilios domésticos utilizan trojas, es

tantes hechos de cafa o tablas, que van contra las paredes,

Con totumas y calabazos fabrican diversos recipientes donde
guardan agua y chicha, Partiendo en dos la totuma forman
escudillas para comer, y al partirlas en ocho, sacan tiras
combas que usan como cucharas y decoran con dibujos incisos,
zoomorfos o geométricos. También fabrican coladores, aguje
reando la totuma y atravesandola con un pale. Para rebullir

café, tienen cucharas planas de madera.

lLa comida para los animales la echan en bateas dobles que ta
llan sobre el mismo tronco. Los battles son troncos ahueca
dos con ayuda del fuego., Para subir a los zarzos tienen es
caleras de palo con incisiones para apoyar el pie. Los in
dios viejos hacian ollas de barro para cocinar; ya esa cos
tumbre ha desaparecido y utilizan ollas de metal. Los hom
bres tejen canastas de carrizo trabajadas con la técnica del

entrecruzamiento, que usan para recoger cafée.

las mochilas son de diversos tamafios; el hombre lleva una pe

queha con coca, otra donde va el poporo con su palito de

il
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macana; y una tercera para diferentes objetos. La mujer tam
bién usa mochila para echar frutas y transportar madejas de

hilo y lana,

Las ollas, las mochilas y los calabazos cuelgan de garabatos
de madera en el interior de las viviendas. Algunos indios
usan sillas, camas, colchones, mesas, tasas esmaltadas, va

505, cubiertos, y otros objetos introducidos por civilizados,

2.6, SALUD

Al hablar de patologia de la Sierra Nevada hay que hacerlo
en forma general, basindose en hojas de control de enferme
dades que se llevan a cabo en cada centro de salud desde ha

ce tres (3) afios,

La mas afectada por las enfermedades es la poblacidn infantil,
en donde se presenta el porcentaje mas alto de mortalidad en
tre los dos y siete afios, Hasta hace algunos afios la mayor
mortalidad se presentaba por epidemias de sarampidn, que apa

recen cada dos (2) afios.
las enfermedades epidémicas mas frecuentes son:

Sarampibdn

Varicela
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Tosferina

Disenteria

El sarampidn y la tosferina han sido casi completamente con
troladas mediante vacunaciones perioddicas. Se tiene mucha
fé en las vacunas y la misma comunidad las solicita al Ser

vicio de Salud.

Las enfermedades endémicas mds comunes son:

‘Parasitismo intestinal Gripas
Bronquitis Tuberculosgis
Infecciones cuténeas Reumatismo
Enfermedades genitales de la mujer Neuritis
Enfermedades hepiticas Neuralgias
Avitaminosis Anenia
Conjuntivitis Caries dental
etc.

La propensidn a estas enfermedades esta directamente relacio

nada con los productos alimenticios que consumen:

Se comen durante todo el afio: plétano, malanga, perico.

Se comen durante todo el afio, pero a veces faltan: papa, yu

¢ta, arracacha, batata, panela.



Se comen durante las cosechas (una o dos veces al afio):

maiz, frijol, guandul, alverjas, aguacate, mangos.

Carne: no se come todos los dia, pero si con frecuencia, de:
ganado, cerdo, ovejo, gallina; y animales de monte como: gua

ra, fieque, armadillo, cauquero, paloma,

Huevos: cada vez se extiende mhs la costumbre de comer hue

VOS5,

Alimentos que se recolectan: granadilla, curuba, manzana de
la Sierra, guama.
Alimentos que se compran: iguana, pescado, arroz, manteca,

sal, azucar, leche, avena.

Se sospecha que la frecuencia con que los indigenas ingieren
"chirrinche', ocasiona problemas hepaticos. Es preciso ano
£ar la influencia que tiene la falta de higiene, sobre todo

en los nifios, en las enfermedades mis comunes.

La enfermedad, en términos generales, es producida por una
transgresidn a la Ley Tradicional. La Ley, que es el equi
librio del universo, al no ser obedecida produte un desequi

librio que se traduce en enfermedad y muerte.

La causa mis comin es no hacer pagamentos a los duefios de

L7
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las enfermedades, ya que éstas, como todas las cosas del uni
verso, tienen sus padres y sus madres, que son a la vez sus

duefios y a los que hay que '"tener conteatos'.

Los parientes gue se mueren tambien pueden ser causa de en
fermedades y muerte; por eso hay que hacer bien y pronto ri
to de purificacidn después que alguien muere. Tan pronto se
muere una persona, se trata de averiguar si va a venir por
alguno de los suyos. Se le hacen preguntas al muerto y se
tienen sefiales convencionales como respuestas a éstas. Se
cree que los abuelos necesitan a los nietos en el otro mundo,
asl como los necesitan en éste para que los ayuden en sus la

bores,

Otra causa de enfermedad es una conducta sexual que no se
ajuste a la Ley; por eso la infidelidad constituye una fal
ta muy grave porque viola el principio de aseguranza de uni

dad de las parejas,

En un principio los caminos que iban de este mundo al otro,
estaban abiertos y por eso los muertos venian a comerse a
los enfermos causandoles la muerte. El camino 1o abrib un
Mama y por eso las enfermedades entraron y se quedaron en
él. Otro Mama arrancd el camino de los muertos para que no
volvieran y cerrd el paso con una cerca. Una de las cere
monias de la mortueria es, precisamente, cerrar los caminos

para que el muerto no regrese.
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Ei recurso interno més importante con gque cuenta la comunidad
es el Mama o jefe religioso. &stos son los cuidadores de la
salud, del orden de la naturaleza y del orden social. ElL Ma
ma es quien conoce la Ley Tradicional, por la cual debeh re
girse todos los miembros del grupo para que éste no se acabe,
para que no haya enfermedades y para que el mundo entero no

se acabe.

Las Secretarias de Salud del Cesar y el Magdalena prestan ser
vicios en la zona mediante Puestos de Salud atendidos por au
x¥iliares de enfermeria del Servicio Nacional de Salud y de
indigenas capacitados, La dotacidn de dichos Puestos corren
por cuenta de la comunidad., Son suministradas por el Servi
cio de Salud y son en su mayoria compradaé a precio de cos
to., las vacunas, asi como los vacunadores, son enviados a

la zona especialmente en fechas relacionadas con campafias

politicas.

La rapida forma con que obra la medicina occidental hace que

cada dia se acuda mis a los Puestos de Salud.

Anteriormente, Usemi hacia préstamos a la comunidad indige
na que ésta pagaba con cosechas de café y aguacate. El ser

vicio Seccional de Salud, con sede en Valledupar capacita

asistentes en salud, o
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cumpliendo con la Ley Tradicional. S6lo el Mama conoce bien
esas normas y por eso hay que consultarlo con frecuencia pa

ra recibir consejos.

Otra forma de evitarlas es no permitir que se desentierren
los objetos del culto, que desde los tiempos de los Tayronas,
se encuentran en los cementerios de la Sierra. Los civiliza
dos que roban reliquias también pueden enfermar, pero se cu

ran con medicinas occidentales,

Cuando va a nacer un niflo, los futuros padres deben confesar
se y hacer pagamentos para que nazca bien y no lleguen enfer

medades,

Tampoco pueden pensarse €0Sas gque no sean verdaderas, como
nyo soy rico", "yo s& mas que todos", ''voy a trabajar para
tener basiante dinero!"; porque los pensamientqs falsos van
al otro mundo y pueden venir enfermedades. Al confesar a la

persona el Mama debe traer de regreso el pensamiento falso,

Cuando se enferma una persona, 1o primero que debe hacer es
consultar al Mama y seguir sus instrucciones. En Ultima ins
tancia, se manda al Puesto de Salud de mis confianza, pero
las medicinas deben ser llevadas al Mama para que les haga
el ‘'trabajo", ya que sin éste, le pueden hacer dafic al en

fermo.
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El tratamiento con plantas, masajes con unguentos y la confe
sibn, son los métodos mis importantes en la curacidn de las

enfermedades.

Quien no devuelve el saludo (pufiado de hojas de coca), se lo

lleva el ™"Guichiki', o "Mezquino", y tambiém puede enfermar.

2.7. ORGANIZACION SQCIAL

El interés se concentra ahora en la organizacidn social de

los Arhuacos y en su sistema de gobierno, a través de la fa
milia, como célula organizada que sirve de cimiento a la so
ciedad; del Mama como el jefe indigena y de los representan

tes del gobierno colombiano,

Anteriormente tenian una suprema autoridad que era el Mama,
otra subordinada a &1 que era el Amo, los Cuidadores u Ofi
c¢lales en nlmero de cuatro, dos del Mama y dos del Amo; y los

Consejeros que podian ser jefes de familia o clan, en nfimero

de d;eciocho.

El Mama, como representante de la Ley Tradicional, manten
dria la unidad y salud social, igualdad econdmica de las fa

milias sirviendo como agente de trueque de 1os e%%%gentes de

FTot T oMy,
produccidn y estimulando al trabajo; y cuidar&ifdéﬁ%os enfer
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mos en calidad de medico,

El Amo estaria encargado de hacer justicia, o sea, dirimir
las diferencia que se presentasen entre personas y familias. -
Estaria encargado de dirigir los trabajos comunales: uno de

estos seria el trabajo en la finca del Mama,

Los CQuidadores eran oficiales que ayudaban al Mama y al Amo

en el cumplimiento de sus funciones.

Los Consejeros tendrlan sus funciones en las reuniones de
justicia y de toma de decisiones y surgirian de la o6rganiza
cion Clénica (cuatro de castas masculinas y cuatro de cas

tas femeninas).

Aunque todavia es posible reconocer esta organizacidn tradi

cional, la realidad actual presenta grandes modificaciones:

EL MAMA: a pesar de que ha perdido mucho de su autoridad,
la verdad es que su personalidad, por ser encarnacibn de la
Ley Cultural, sigue teniendo un profundo influjo y puede de
cirse que toda la organizacidn social gira en torno suyo.
El conoce, conserva y transmite la Ley Tradicional. Cuida
del mundo, de todo lo que hay en €1 y lo conserva: la vida
¥y la salud de hombres, mujeres, animales y plantas; las ri
quezas del suelo y del subsuelo. Puede controlar el verano

y el invierno; las cosechas, las plagas, las enfermedades,



la muerte, mediante el control y fidelidad de los indigenas

para con la Ley.

Dirige y controla a la comunidad por medio de normas, contro
les, correctivos y ceremonias. Escoge el nombre de los re
cién nacidos y predice su destino. Adivina si los que pre
tenden contraer matrimonios se convienen el uno al otro, De
termina el lugar licito para las relaciones sexuales de las

barejas.

Da permiso para viajar y recibe después la informacidn de
lo que el viajero hizo y pensd durante el viaje. Acepta o
rechaza a los Comisarios y Cabildos y se hace vocero ante

las autoridades nacionales.

Las formas por las cuales ejerce su influjo de manera mas
concreta son: 1la adivinacibn, la confesidn, las aseguran

zas, los pagamentos y el ritual del ciclo vital.

Existe entre los Mamas una cierta jerarquia por su sabidu
ria., 4si, llaman "Mamito" al que apenas sabe algunas co
sas; "Mama", al qué ya ha recibido aseguranza del Mama mas
mayor; y "Mama Mayor", al que tiene mAs conocimientos a cer

ca de las ciencias ocultas tradicionales. A estos se les di.,
P
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domésticos, los ‘'trabajos™.

EL COMISARIO: actualmente hay dos (2) clases de Comisario:
El Comisario del Mama y el Comisario del Civil. El primero
es como el vocero del Mama ante la comunidad. El exhorta a
vivir bien, va como embajador a representar al Mama en otra

parte y le ayuda en los oficios de la Kankfrua.

El Civil, Jjunto con los Cabildos, uno o dos, preside las reu
niones periddicas de la comunidad para arreglar los proble
mas internos y los que se presenten con los 'ecivilizados™.
Cuida de que se cumplan las penas impuestas a los infracto
res de la Ley, recoge las multas y organiza los trabajos co
munales, Este Comisario es elegido por la comunidad y rati

ficado por la Divisidbn de Asuntos Indigenas de Valledupar.

EL CABILDO: fue una organizacidn introducida por los espa
ficles y que consiste en una especie de Concejo compuesto por
personas con diferentes cargos: Gobernador, Comisario, Teso
rero, Secretario, etc. El actual Cabildo Gobernador de los

Arhuacos es José Napolebn Torres y el Secretario, Angel Ma

ria Torres.

Este organismo es quien aconseja a los miembros de la comu
nidad en los problemas. Es elegido entre personas con buen
criterio, gue sean ejemplo de vida y capaces de dar buen

consejo.

X
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POLICIAS Y SEMANEROS: el Comisario del Civil tiene dos (2)
ayudantes o policias, que son 1los encargados de llevar las
citaciones del Comisario o conducir detenida a la persona que
tiene algiin problema. El Comisario del Mama tiene dos (2)
ayudantes llamados Semaneros, que cumplen el oficio de emisa

rio,

LA FAMILIA: 1la familia ha sido muy afectada por la acultura
cidn y resulta dificil descubrir las normas de estructura fa
miliar. La base de la sociedad Arhuaca es la familia bilate
ral compuesta de los padres y los hijos no casados. Se pue
de observar tanto la familia nuclear como la extensa, con pre
valencia de la Gltima. La descendencia 1lleva el apellido pa
terno y el materno (bilateral), pero en funcidn .de la socie
dad nacional. Ya dentro del grupo, la descendencia parece
unilateral: matrilineal, en el caso de las mujeres y patri

lineal, en el caso de los hombres.

El joven va a trabajar a casa del suegro para “ganar mujer".
Este no recibe ningln salario; pero si el matrimonio no se
realiza, el suegro debe pagar el tiempo de trabajo a su pre
sunto yerno. Cuando el matrimonio se realiza, la pareja vi
Ve en casa de los suegros del esposo por un periodo corres
rondiente al nacimiento del primer hijo. El hombre queda
obligado a acudir en ayuda de su suegro cuando &ste se vea
en la necesidad. Los bienes no pertenecen a la sociedad con

yugal, cada esposoc posee 10 suyo y se 1o lleva en caso de
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disolucidn del matrimonio.

Anteriormente el Mama elegia las parejas teniendo en cuenta
la organizacion Clanica. Esta costumbre se conserva afin en
las regiones mis tradicionales. En familias y regiones mis
aculturadas, los padres eligen parejas para sus hijos, o es

tos 1o hacen a su gusto,

El matrimonio lo celebra el Mama, el cual adivina donde de
ben tener los esposos sus relaciones sexuales; en este sitio
deben hacer casa y, si no la pueden hacer, sus relaciones se
ran al aire libre. Para construir en otro lugar deben obte
ner el permiso del Mama. La monogamia es el sistema familiar
imperante. Cuando un hombre tiene mas de una mujer, se le
castiga por la Ley Civil. El Mama puede hacerles '"trabajes"

a los separados para que se vuelvan a casar.

Durante los primeros afios los nifios estan muy ligados a sus
madres. Desde que este nace, 2lla los lleva a todas'partes
en una bolsa llamada sichli, que cuelga de la frente sobre la
espalda. En este periodo la educacibn corre por parte de la

madrey

Desde muy temprana edad las nifias ejecutan oficios propios
de la mujer. El nifio demora un poco mis para empezar a en
trenarse en los oficios del hombre; mientras tanto ayuda a

la madre en los quehaceres domésticos. A partir de los sie



te (7) afios, tanto nifios como nifias, participan en ceremo

nias tradicionales.

Las familias estan agrupadas en clanes patrilineales, que
ellos llaman Castas, Los principales clanes. son: Bintukua,
Sojorin, Merneica, Gungucli, Gueguatana, Busintana, Kurchata
na, Ikakchukuatana, Gumaketana, Binchukuatana y Gunchukuata
na. Antes cada Casta tenla su territorio, su Mama y su Kan
kiirua. Se disintgulan también por las figuras y colores de
las mochilas. Ahora no ocupa un territorio determinado; sb
1o funcionan como organizaciones reguladoras del incesto,
pues estd prohibido el matrimonio entre miembros del mismo
Clan. Los ancianos son respetados por su experiencia y sabi

duria,

IDIOMA: el idioma de los Arhuacos pertenece a la familia
linguistica Chibcha, igual que el Tunebo, Jijén y Caamafio?!
lo catalogan en el grupo Chibcha-arhuaco, junto con el Caga
ba, el Bintlicua, el Guacama, el Atinquez y el Sanki. Castel
vi%2 10 considera, junto con el Andaqui, dentro del grupo
Chibcha-arhuaco, Krickeberg23 lo situa en la familia Chib

cha, Castelvi los considera parte del subgrupo Arhuvaco. Bo

“1CHAVEZ MENDOZA, Alvaro. "Los Ijca. Bogota. 1977, P

. 174,
- - A o]
22Ibid., P. 174, éyﬂighmn
23 AN |
Ibidv [} P. 1?5. '-"?"Q* 'y“{t‘ /_ .
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1inder2h los llama Ijkas. Celeddn y de Brettes los llaman
Bintficuas. Elizabeth Knoltown®” los denomina Tkos. Red

chel-Dolmatoff26

los llama indistintamente Ijcas e Icas. El
Padre Francisco Arango Montoya27, en sus Atlas indigenistas
de Colombia, los considera Arhuacos, de la familia linguis

tica Chibcha.

Los Arhuacos hablan el espaficl en un 80%, peroc entre ellos
usan su propio idioma. Manifiestan continuamente el deseo
de que los maestros de las escuelas sean indigenas y ensefien
en su lengua, lo que se estd poniendo en practica actualmen

te.

BECREACIONES: 1las actividades recreativas est&n destinadas
y ligadas estrechamente a las ceremonias religiosas. Las
danzas son en su mayor parte rituales, pero algunos bailes
se efectlan actualmente en reuniones corrientes. Hacen reu
niocnes en las casas, se visitan e invitan a comer gallina,
a beber chicha o ron y a bailar. El baile en esta ocasidn

es semejante al ceremonial: 1los hombres danzan separados

2h1viga,, P. 175.

221pid., P. 178.

26uLas Tribus de la Sierra Nevada de Santa Marta'. Bogota.

1980, (Documento).

27ARANGO MONTOYA, Francisco. '"Atlas Indigenistas de Colom
bia™. Bogota. 1977. Colcultura.

Ed
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de las mujeres, por parejas, al son de acordeones, flautas,

tambores y zampohas.

Los juguetes, de cualguler clase, son desconocidos para los
Arhuacos; ni siquiera los nifios los tienen. Ellos partici
pan desde muy pequefios en las actividades de los adultos.
Los hombres usan la coca, que llevan en la mochila junto con
el 'poporo'", calabazo donde guardan cal, ingrediente indis
pensable para mezclar con la coca. También usan el tabaco,

pero no fumado ni mascado, sino para ‘endulzar la cocall

las mujeres no usan ni el tabaco ni la coca; en cambio, beben
la chicha y el ron, como los hombres. Todo esto lo hacen tan

to en ceremonias como en reuniones socliales corrientes.

2.8, RITOS Y OTRAS FORMAS CULTURALES

Los Arhuacos tienen una gran riqueza de formas culturales y'
ritos complejos. Esto permite mantener una fuerte identidad
de grupo, un fuerte control por parte del Mama, adem3s de una

marcada diferenciacidn de los roles masculinos y femeninos.

LO MASCULINO Y LO FEMENINO: el vestido y los trabajos de ca
da sexo, de los que ya se habld, caracterizan claramente al
hombre y la mujer, Hay otras formas que sirven de medio de

relacionamiento de hombres entre sl y de mujeres entre si:
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el poporo y el tejido de mochila.

POPORO Y COCA: el poporo es un calabazo pequefio, en forma
de pera, abierto en la parte mds delgada, por donde introdu
cen un palito. En el calabazo echan la cal extraida de las
conchas marinas. Con el palito extraen la cal. La coca la
usan los hombres, mascindola tostada y mezclandola con la
cal, Para mascarlas se¢ llevan a la boca un pufiado de hojas,
luego agregan un poco de cal que sacan del poporo con el pa
lito, limpian el palito con la boca del poporo, donde se for
ma una costra como resultado de la mezcla de la cal, la sa
liva y la coca. El poporo, con la cal y la coca, se llevan

en una mochila especial.

£l poporo es un simbolo sexual que el Mama entrega al hombre
cuando llega la edad de buscar mujer. El calabazo simboliza
a la mujer y el palito al hombre. El poporeo consiste en
mascar la coca y frotar el poporo; lo hacen mientras conver
san. El saludo de los hombres consiste en intercambiar un

puriado de hojas de coca,

TEJIDO DE MOCHILA: a no ser que tenga otro trabajo concreto,
la mujer suele estar tejiendo mochila y es esto lo que hace
mientras camina o estd de visita, ILa mujer recibe, como ini
. .« P » . - -
ciacion al matrimonio, un huso con el comienzo de una mochi

1la.



74

61

Mientras se visitan, las mujeres intercambian por un rato
las mochilas que estln tejiendo. La mochila es un simbolo
de la mujer: la teje para su prometido o para su €S poso.
Sin embargo debe estar perdiendo significacitn actualmente,
por el hecho de haberse convertido en objeto de comercio

con los civilizados,

FORMAS DE CONTROL DEL MAMA: el ritual de las celebraciones
comunifarias y del ciclo vital, son formas de control muy
particulares. Pero hay ademds unas formas comunes que cons

tituyen formas generales de control.

ADIVINACION: consiste en pensar y decidir lo que conviene.
Por adivinacidn, el Mama decide quien ha pecado, sabe quien
sirve ¢ no para Comisario, qué negocio es bueno o malo, quién
mejora o muere de una enfermedad, cuando conviene casarse a
una pareja, si alguien debe 0 no emprender un viaje. En ge
neral, el Mama debe adivinar antes de que una persona, fami

lia o cumunidad acthe,
Existen varios métodos y se utilizan seglin las Castas:
- Los Mamas de la casta Sojorin, muy estricta, sblo atiende

a sus familiares, tienen gran dominio de la mente. Quedan

muy pocos.

- Los de la casta Merneica, son mucho mis estrictos, no acep
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tan ninguna clase de mdquina y sb0lo comen alimentos crio
1llos; no hacen ™rabajos™ a los civilizados,.
- Los de la Casta Gungucl, admiten el uso de la mlquina y ha

cen trabajos a los civilizados,

CONFESION: el que ha faltado a alguna norma de la Ley Tradi
cional debe decirlo al Mama, sobre todo cuando se dan ciertos
hechos que se atribuyen a pecados como enfermedad, muerte, in
tenso verano, lluvia excesiva, etc. Pero algunas veces puede
ser simbdlica: haciendo gestos de sacar los pecados con la

cabeza y metiéndolas en hojas de maiz, luego se entregan al

Mama.

La confesidn puede estar acompafiada de ritos purificatorios
como bafios, ayunos y pagamentos (con sentio de multas mas

que de. impuesto).

LA ASEGURANZA Y EL PAGAMENTO: consiste en varios objetos en
tregados por el Mama para proteccibén y compafiia de quien lo
lleva. Estos son hilos amarrados a las mufiecas y también bo

las de cristal o pequefias piedras, I'para que la enfermedad

respetel,

El pagamento 1o comparan con el impuesto que se paga al go

bierno. Es lo que se paga a los "duefios", pues todo tiene
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un duefio, para tener derecho a usar algo; o 1lo que se paga
en reparacidn de algo que estuvo mal hecho (en este caso

podria comparar/con una multa).

Fl Mama determina el pagamente para cada ocasidbn y el'lugar
para depositarlo. El lugar es sagrado y los pagamentos los

lleva el Mama personalmente.

Son material de pagamente caracoles, conchas, pledrecitas de
colores, palitos envueltos en hilos de algoddn, polvo de ti
za, etc. Bsto se envuelve en capachos de malz o se guarda
en mochilitas de algoddbn o figque. La preparacibn es tarea
del interesado, bajo direccidn del Mama quien lo lleva a
"las nieves'", Cuando no puede hacerlo, lo deposita en luga
res cercanos que representan a los lejanos; con los gue se

comunica "como por telafono!

También se hace pagamento para pedir favores, para 'cuidar"
0 buscar el bien de una persona, con ocasidn de alguﬁos mo
mentos del ciclo vital de personas, animales y plantas, por
enfermedad, temporadas largas de invierno y verano, temblo
res y otras calamidades. También se hace pagamento a la gen

te muerta "para que no se lleve a los vivos',

.

RITUAL: se pueden considerar dos (2) aspectos o dizgés& ci
»

clos: el ciclo anual de la naturaleza, que represeg
1,
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clo vital.

CICLO ANUAL: cada afio, en los meses de noviembre y diciembre,
0 sea cuando termina el invierno y llega el verano, que per
mite las siembras, se celebra una fiesta llamada '"baile de
Cansamaria", Esta se celebra en el centro ceremonial (Kan
kurla y patio) con la participacibn de toda la comunidad. La
fiesta, ademis de baile, incluye confesidn y pagamento gene'
ral, Su duracidn es de nueve (9) dias, y su sentido, de ha
cer la unidad y equilibrio de la comunidad y el de gsta con
la naturaleza antes de empezar un nuevo ciclo laboral., Esta
fiesta, s1 no se ha suplantado del todo, si ha sido reempla
zada en algunos aspectos por las fiestas cristianas: San Se
bastian, 20 de enero; San Juan, 24 de junio; Semana Santa,

etc,

CICLO VITAL: combina las diferentes maneras de adivinacibn,
la confeéibn, la aseguranza y el pagamento; ademés, entrega

de elementos simbblicos, ayuno, ritos de purificacibn y otros

rd '
mas particulares.

Los elementos simbdlicos 1os constituyen instrumentos de tra
bajo, comidas, etc. El ayuno consiste en comer su comida mis
tradicional: carne de animales de monte, maiz, frijol; todo
esto sin sal ni manteca. No se come en el dia, sino en la
noche y la madrugada. Cuando el Mama ayuna, sblo come yuca

brava; el ayuno dura nueve (9) dias.
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Los ritos de purificacidn consisten en bafios en lagunas, en
frotaciones con frailejon, o con mezcla de agua y ceniza de

frailején. Otros ritos son:

NACIMIENTO: a la madre se le exige el ayuno y bafio, al nifio
se le corta el corddon umbilical, el cual el padre lo echa en
un calabazo y lo entierra a los nueve (9) dias, accmpafiado

el padre por el Mama, quien dice donde se va a enterrar.

BAUTIZO: o imposicidn de nombre; se hace a los cuatro (4)
meses de nacido el nifio, en la Kankurua. Los padres se con
fiesan y el nific recibe del Mama un nombre indigena, que se
conservaba en secreto, alimentos criollos y la aseguranza,
Luego es bafiado en un rio. Hay quienes celebran el bautizo

indigena como el catblico. Otros s0lo celebran el catdlico.

BAUTIZO DE CASAS Y OTROS: 1las casas y las Kankurllas se bau

tizan de forma similar: comida y purificacion.,

Los alimentos, sementeras y animales, se bautizan con ritos

de purificacibdn.

PUBERTAD: cuando la nifia tiene su primera menstruacidn, re

coger la sangre para guardarla toda la vida. El Mama la con
SRS

fiesa y la somete a baflos de purificacibn y le entrega u ﬁ“%%ﬂ“ .
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El muchacho se confiesa, recibe instruccidon sexual por par
te del Mama y recibe el poporo. Desde entonces comienza a

usar el vestido de adulto.

MATRIMONIO: 1la ceremonia dura dos o tres meses. Incluye con

fesion, purificacidn y ayuno, tanto de los novios como del Ma

ma.

El hombre recibe un poporo, un fajon, un arco y una flecha,
un palo para sacar maguey y un carguerc .(o mochila para car

gar lefia}; todo esto en miniatura.

La mujer recibe un huso con el comienzo de una mochila, tam
bién en miniatura. Los hijos guardan, a manera de reliquia,
estos simbolos del matrimonio de los padres. E1 Mama les en
trega dos (2) piedraa como aseguranza y les fija el sitio de

las relaciones conyugales, donde deben construir casa.

ENFERMEDAD: lLa enfermedad tiene implicaciones morales, es
consecuencia de un pecado. Se trata con plantas medicinailes

y ritos de confesidn, ayuno, pagamento de toda indole, segln

la clase de pecado.

No siempre el enfermo es guien cumple los ritos, pues el pe
cado puede ser de otro. El Mama decide quién es el culpable.
Aunque se han instalado puestos de salud en la misibn, los

enfermos acuedn primero al Mama,
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KUERTE: Se considera de dos (2) maneras: como castigo a
los pecados del difunto o como algo que ha de llegar a su
debido tiempo. Es el momento en que el espiritu va a ia
nieve, Nadie debe llorar, para no formar rios que interfie
ran en el viaje a la nieve., El Mama decide si murid por pe

cado o porque ya era tiempo.

Al muerto lo entierran sentado en el banco que usd en vida,

Los que hacen la sepultura se lavan las manos sobre ella y

efectuan bafios de purificacidn. Los familiares del difunto
hacen luego pagamentos para que el espifitu llegue pronto

al lugar de las nieves o de los muertos.

El Mama, que ha tenido a su cuidado al enfermo, es el encar
gado de enterrarlo. lo enviielven en un chinchorro que cuel
ga de una vara larga y entre cuatro (4) hombres 1o llevan
hasta el lugar donde se ha excavado la tumba, Esta consiste
en una camara lateral donde se coloca el cadaver sentado.
Junto al muerto se dejan sus objetos personales: el poporo

y las mochilas de los hombres; los husos y las agujas de las

mu jeres,

Cuando mueren joven o por accidente, cuando '"le falta vivir®,
el muerto es colocado con la cara hacia el Este. Los ancia
nos, con la cara hacia el Oeste. El enterrador se purifica
las manos con frailejon. Toda la ceremonia del entierro va

acompafiada de risas y constantes libaciones de chicha y ron.



% |
68
Al terminar, regresan todos a la casa del muerto a beber, co
mer y bailar. Es la ocasidn en que se matan gallinas, cabras
o cerdos; vienen mlsicos con tambores, acordeones, maracas y
flautas; bailan por parejas de un mismo sexo., La fiesta sue
le durar dos o tres dlas, hasta terminar con las provisiones

comestibles y las bebidas.

Los familiares del muerto deben purificar la casa y darse_ba
fios para'quitarse el mal de encima'. No llevan ninguna se
fial de luto, A los suicidas se les quema. ZEntre los Arhua
cos es frecuente el suilcidio por ahorcamiento. Los viudos

y viudas no pueden buscar compafiero hasta que no terminen
las ceremonias de purificacidn. No pueden casarse con los
pariéntes del muerto porque ''se dafia la sangre'. El segun

do matrimonio no tiene ninguna clase de ceremonia.

2.9. PRINCIPIOS FILOSOFICOS CULTURALES
Entre los indigenas de la Sierra Nevada la filosofia se pue
de apreciar a través de la 1bgica de pensamiento occidental.

se puede dividir en tres (3) aspectos:

ETIOLOGIA: responde a la pregunta por qué y comprende las

razones que Vienen del pasado.

Los indigenas de la Sierra Nevada fundamentan su razbn de



ser en la Ley Tradicional, es decir, en un orden establecido
desde los origenes y vigente para hoy y siempre, en un orden
natural que no puede variar sin que se ponga en peligro la

existencia misma de las tribus y su universo.

Los primeros Padres y Madres constituyen un modelo original
que habrid que copiar siempre. El orden natural también se
manifiesta en los Duefios de todas las cosas, de gquienes se
depende para subsistir. Por esta razdn hay que hacer paga
mentos, Si los duefios desaparecieran, todo se acabaria; si
se desconocieran sus derechos, se viviria en constante peli
gro. Son tres las razones que reconocen este orden natural

desde 1os origenes:

Porque asl 1o establecid la Ley.

Porque asl fueron los Padres y Madres primitivos.

Porque asl se obtienen 1o0s medios de subsistencia.

Actualmente el indigena vive en continuo conflicto entre per
manecer y desaparecer. FEl permanecer se expresa en una ten
dencia hacia los origenes; y el desaparecer hacia una incli
nacidn contraria, a consecuencia del relacionamiento con la

sociedad nacional.

ERGOLOGIA: responde a la pregunta como y comprende el fun
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cionamiento del presente, los movimientos e instrumentos.

Se puede decir que el cbmo se reduce a la observancia de la
Ley o la conformidad con el orden o modelo original. En tér
minos concretos esta actitud se traduce como control minucio
50 de la comunidad por el Mama, quien es la encarnacidn de

la Ley, y del sometimiento de la comunidad a éel.

El conflicto permanecer-desaparecer se manifiesta a este ni
vel en algunos indigenas, en la no observancia de las leyes

y en el no somstimiento al control ejercido por el Mama.

TELEOLOGIA: responde a la preguna para qué y comprende los

fines que buscan, 10 que se espera en el futuro.

El indigena de la Sierra Nevada quiere vivir; pero la vida
para el es siempre un estado intrauterino: en el seno de la

madre humana, en el seno de la madre naturaleza.

En Qltima instancia, se vive para permanecer en la Madre o

en la Ley.

Puede decirse que siente la seguridad en la totalidad y en la
inclusidn y que siente la inseguridad en la exclusidn y dife
renciacidn. Pero mientras esa totalidad y seguridad que bus
can es abstracta, 1o que encuentra a diario es lo concreto,

particular y diferenciado; a 1o que procura tener en cuenta
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lo menos posible,

2.10. VISION DEL MUNDO

las leyendas y tradiciones de los Arhuacos son muy complejas.
Las formas que van tomando varian de unos a otros; quizas
porque se transmiten oralmente y se van modificando, quizés
porque reflejan diferencias de grupo o de lugar, o quizas por

los influjos externos.

IMAGEN DEL MUNDO: es la misma que tienen de su mundo, que
es la Sierra., BEsta se formd cuando Serancua se fue extendien

do en espiral (invertida), a partir de la base hasta llegar

a la cima de la nevada.

La Sierra reposa sobre cuatro (4) varillas metidlicas, sos
tenidas por cuatro (4) hombres colocados en los pﬁntos car
dinales y gue son los duefios de los temblores: cuando se
cansan y cambian de hombro, la tierra tiembla. Por otra par
te son los duefios globales de la Sierra, de suerte que en ca
da uno de los cuatro puntos donde estln colocados, se hace

paganento.

Serancua se casa con cuatro (4) esposas, que son las cuatro

(4) clases de tierra que recubren la estructura de la Sierra:

Bunekédn = tierra blanca
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Gunekdn = tierra amarilila
Manekdn = tierra roja
Seinekdn = tierra negra

Esta 0ltima es la fértil o de produccidn. Una vez Serankua
extendid por todas partes la tierra negra, esparcid las se
millas y hubo produccidn. Pobld la tierra de diferentes ve
getales, que se clasifican en arboles o maderas, pastos o

bejucos, a los que se afiaden los frutos '"suaves delicados",
J ’ a y

La pobld igualmente de animales, tanto de monte como domésti
cos, entre los gue hay una correspondencia: aves comestibles,
cuadripedos comestibles y fieras, a los que se afiaden las ave
cillas, El criterio de esta clasificacidn es el uso que de
ellos se hace para la vivienda y la alimentaci®n principal

mente., Frutos y avecillas tienen mlAs bien un valor estético.

Finalmente aparecen las cuatro (4) tribus que habitan la:
Sierra, Alrededor de la Sierra esth Colombia o el continen
te americano, luego el mar, luego los otros cuatro (4) con

tinentes.

Este mundo original y anterior a la luz, es un mundo inocen
te, no tiene pecados. Ila luz, pues, 0 el mundo del sol de
hoy, implica cierto decaimiento; y una vida espiritual im

plicara una cierta preferencia por la oscuridad o pg;-

che,
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EL HOMBRE EN EL KURDO: hablar del hombre en el mundo es ha
blar de las relaciones del hombre con la naturéleza, que
aqul es concretamente la Sierra, y con la sociedad, que aqui

es concretamente su organizacidn social.

Las relaciones del hombre con el mundo se expresan en térmi
nos de parentesco: padres, hijos, hermano mayor ¢ menor,
etc., Bs decir, que tanto las relaciones con la naturaleza
como las relaciones con la sociedad, se expresan en términos
de relaciones sociales; 10 cual indica una correspondencia

entre unas y otras.

Toda realidad tiene su origen en un padre y una madre, o es
hijo <(a) de un padre y una madre; y la realidad total tie
ne su origen en el agua (espiritu y pensamiento), que es

Padre-Madre. Este origen (padre-madre) incluye también a
los hijos, de tal forma que si padre-madre desaparece, desa
parecen también los hijos. Padre-madre (o padres-madres)

se quedaron en la Sierra, de la que forma parte el mar y se
identifican con ella, pues el agua de los picos nevados, de

las lagunas y montes y de las tribus indigenas.

En forma m&s concreta, toda realidad tiene su imagen (con
figura de gente) en oro escondida en la Sierra, o presente
en el cielo como luz (sol, luna, estrellas). Y ahi estén

para permanecer para siempre.
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En cuanto norma de vida, esta realidad original se presenta
en la figura de un 'nifio inocente" 1llamado Ley Moro, es de
cir, Ley Indigena, Cultura Indigena, Tradicidn Indigena. Lo
que significa que su Ley Cultural ha de permanecer para siem
pre, que la permanencia de esta ley es la permanencia de la
Sierra, de ellos mismos y del mundo entero, pues la Sierra

es el origen del mundo, su centro y su totalidad.

E1l Ley Moro se relaciona con el Mama, que es el encargado de
conservar la Ley y velar por su observancia. Asi el Mama es
el jefe, el centro y la totalidad de la socledad y el que a
segura la permanencia de la Sierra, de sus habitantes y del

mundo enterc.

El amo se relaciona con el comisario y con la aseguranza. Im
plica seguridad y proteccion, ya sea de la familia, la tribu

0 de la cultura en general.

El duefio se relaciona con los ayudantes del Mama y del Comi
sario y con el pagamento. Implica dos (2) cosas: adquisi
cibn del derecho de usar algo y el de restablecimiento del
orden en caso de gque se cometan faltas. EL pago en el pri
mero es una especie de impuesto y en el segundo una multa,
los cuales se pagan en comida (aunque actualmente se paga
en dinero}. Lo tradicional gue se conserva muchas veces se
hace por simple formalidad. Todas estas ideas claves se ma

terializan a través de los diferentes ritos ya estudiados.




LA KANKURUA: es una imagen de la Sierra (del mundo) en pe

quefic y sirve de centro ceremonial.

Aunque a simple vista es un cono, sin embargo a la altura de
uncs dos (2) metros, baja perpendicularmente sugiriendo el
cono complementario, El1 cono superior corresponde al techo
y el inferior a las paredes. £l suelo de la Kankurla equiva
le al mar, el vértice del cono representa el corazdn de la
Sierra Nevada. Cuando se estd en la Kankurfia se estd en el

interior del mundo total, situado en la parte mis honda.

Los cuatro (4) puntos cardinales corresponden a los guicios
de las puertas, desde donde parten cuatro (4) tirantes que
se encuentran en el vértice de la Kankurfla. Estar en ella
es contemplar el mundo en su totalidad, pero es también es

tar incluido en &1.

ESQUEMAS Y CATEGORIAS DE PENSAMIENTO: en la imagen que tie
nen de la Sierra se combinan dos (2) esquemas, de los cua

les resulta su mapa.

Un esquema espacial-estdtico, fundado en los cuatro (4) pun
tos cardinales, que forman un cuadrado, con una orientacibn

oriente-oc¢cidente.

Otro esquema es el espacio-temporal o genético, que es la es

piral. El centro que pertenece al esquema temporal, es el
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que mantiene la unidad en la diferencia.

Estos dos (2) esquemas toman forma al fundirse, de cuadra
dos concéntricos. BEste mapa (abstracto) puede represen
tar (en concreto) 1la Sierra, el mundo, la organizacidn

social en su forma original, la Kankurila, la casa, el hom

bre, etc,

Zste mapa expresa la categoria de totalidad, organizada y
es estructurada, en el que cada elemento ocupa un sitio de
terminado en relacidn con el todo. El esquema cuadrado ex
presa categoria de pluralidad y analisis. O sea que cuan
tas veces se quiera analizar la totalidad hay que dividir

la en cuatro (4) partes.

El eje oriente-occidente hace parecer una categoria de opues
tos complementarios: izquierda-derecha, padre-madre, lagu
na-monte, etc. El centro es una categoria de unidad o sin
tesis totalitaria: apoyo de 1la totalidad en las partes y

el centro.

Al interior de su mundo, las personas estln incluldas en su
totalidad, identificados con el centro de unidad y reduci

dos a &1, L

o o bl
piendo desde fuera por causa de realidades politicas COmMO o -
. - .



da

.77

la valoracidn del Comisario en desmedro del Mama; por me
dio de realidades econdmicas, como el comercio en dinero
en vez de ktrueque; y por medio de realidades culturales,
como la medicina occldental que desliga la salud del rela

cionamientoe con la totalidad.

COSMOGONIA Y DIOSES CREADOS: este es un tema que los indi
genas tratan de eludir, s®lo los Mamas tienen la autoridad
para tratarlos y suministrar informacibn sobre &1. Los da
tos y testimonios de los Mamas nos introducen en un mundo
mitico de rica imaginacibn y pleno de simbolismo, doﬁde ve
mos, al lado de conceptos originales, elementos de la reii
gidn catdlica que se han ido anexando a la tradicibn para
formar un sincretismo, acorde con el cambio que sufre esa

cultura en todas sus instituciones.

La creacibn del mundo y del hombre la cuentan asi: T'antes
de la luz y los hombres estaba Mama Seukiin, que era el Dios
mds importante. Tenia un gompaﬁero llamado Kakaserénkua,
pero tenian que ser cuatro. Los otros fueron Karmenataba,
¥y 61 Mama Takinaka. Entonces les hacia falta un secretario
que era Kuankunbitamoya. Crearon primero la tierra, plana,
después los &rboles y los animales, el agua, los rios y las
lagunas, Todavia no habia luz, la tierra era todo llano,
planito, pero no habia luz. El sol y la luna eran dos (2)
nifios pequefiitos y vivian escondidos en una cueva., Antes

de estar la luz, los Mamas crearon el cocuyoc, pero la luz
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era muy pequefiita, no sirvid y se quedd en la tierra; enton
ces crearon la luz con los dos nifios hermanitos. De una ﬁie
dra tenian que crear un hombre y una mujer, y los érearon;
eran como ahora. Los hombres se fueron propagando mucho,‘sé_
1lend el mundo. Los hombres ya no se podian aguantar. En
tonces los cuatro Mamas llamaron al agua., Todos los Cerros
se taparon con agua. Quedd un sdlo Cerro sin agua: el Yui
chichu; quedaron un hombre y una mujer; quedaron animales,
Con el diluvio se formaron los cerros Boroté, Bunkié, Sejq
rin y Seirangama, que son los cuatro lados del Yuichichu.

En el cerro Indrua quedaron las semillas de maiz. Nacieron
los demis hombres™.

En la visidn cdsmica religiosa de los Arhuacos tienen gran
importancia los puntos cardinales., El Este estl representa
do por el color rojo, ‘es el lado derecho, la bondad, alli
nace el sol", Sellama Yuabinkaka, tierra donde siempre ha

ce s0l.
El Oeste se llama Sejabinkaka, tierra donde siempre es de no
che., Corresponde al lado izquierdo y significa muerte, "oscu

ridad, mal. Su color es el rojo oscuro de la sangre.

El Norte es el lugar del color blanco, del cielo, llamado Aban

kuaria.

El Sur, Nereixubln, se relaciona con el color negro.




Kukarabiku, es el #ios padre de las criaturas, también esté
presente en las regiones de ultratumba, a donde irfn los in
dios después de muertos. "El alma, después de la muerte,
va acompaifiada de un perro negro en la primera parte del re
corrido., Luego viene una persona y es como si fueran dos
almas, hasta el Cerro Chindua, donde sdlo van almas de in
dios. Los malos van al Oeste, donde se pone el sol, que es

un pozo tan hondo que de s0lo mirarlo da mareo",

También hay dicses maléficos. E1l dios del mal se llama Ika
nusi, quien trae las enfermedades, las pestes y los huraca
nes, Para aplacar sus iras, existen un canto y una danza
especiales; se le representa como una especie de sapo y su

figura aparece tejida en muchas mochilas de las mujeres.

Afirman los Arhuacos, que antes tenlan en los carros y lagu
nas idolos de oro, que se llevaron los '"Bomachi" o Mcivi
lizados", También los sacerdotes usaban-ﬁéscaraé de 6:0 en
ceremonias, pero las escondid un Mama, no se sabe donde.

Hoy dia, usan mfscaras, aunque no dejan que nadie las vea.

SACERDOTES: El Mama es el sacerdote Arhuaco y este cargo
es su funcidn principal, con las secundarias de curandero,

Jefe y juez. Ejerce una influencia poderosa y decisiva en

todos los individuos,

El oficio del Mama se obtiene por vocacidn, por voluntad




paterna o por deseo de los Mamas consagrados, quienes esco
gen al candidato entre nifios de 8 a 10 afios. Los nifios ele
gidos quedan totalmente bajo la dependencia del Mama instruc
tor, quien los considera como hijos suyos. El entrenamiento
dura nueve (9) afios, durante los cuales el muchacho debe
aprender las tradiciones, l10s nombres de las castas, las ora
ciones magicas, el ritual, la adivinacibn y el curanderismo.
Ademads debe aprender a trabajar la tierra y a tejer. Duran
te todo este tiempo no puede comer sal ni alimentos introdu
cidos por los hispanos, ni carne, porque tiene sangre y qui

ta la inocencia.

Cuando ha terminado el estudio, debe hacer un viaje a otro
territorio de la Sierra Nevada, preferiblemenie a la de los
Kogis, reputados de buenos Mamas y de quienes recibiri am
pliacidn en lo aprendido. Al regreso, su instructor le bus
ca la muchacha adecuada para esposa, y la casa donde va a

vivir.

El nuevo Mama empieza a ejercer su oficio y su éxito depen
de del acierto en los diagnbsticos de enfermedades, de las
curaciones satisfactorias o de los buenos resultados de sus
oraciones y ofrendas. Hay varios Mamas y entre ellos elige

cada clan su jefe.

Los Mamas atienden a sus sQbditos en casas ceremoniales es

peciales llamadas Kanklruas. Al11 oficia como sacerdote,
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curandero y adivino y en los terrenos aledafios, siembra coca
y malz para usar en las ceremonias., El Mama es intermediario
entre 1o natural y lo sobrenatural, Preside las ceremonias,
confiesa, impone penitencias, adivina el porvenir de hombres,
cosechas y crias; predice enfermedades; trae el s0l ¢ la 1llu

via; diagnostica el mal y lo cura,

Viste iagual a los sbditos, pero lleva un bastdn de madera
llamado el Marunsana, que lo distingue y simboliza su autori

‘dad.

MITCS Y LEYRNDAS: damos aqui algunas versiones de mitos y

lefendas contadas por los Mamas:

El Mama que invento la muerte: '"Al principio los indios no
se morian, cuando ya estaban viejitos y cansados se conver
tian en piedras. Y el mundo se llend de piedras que ya no
cabian, Entonces vino el Mama Seukin y los convirtid en hom

bres otra vez y siguieron viviendo un tiempo, pero el mundo
se volvid a llenar de hombres. Entonces Mama Seukin trajo

las enfermedades, las s01td y alll inventd la muerte",

Como nacieron los ‘“civilizados" o MBonachis": habla dos
indiecitoss, hombre'y mujer, mu& pobres, ¥y 1eé hacian tra
bajos a los demds indios. Esos indios fueron guardando

en un calabazo pedacitos de comida, de todo lo que c¢omian
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los demis hombres. Esa comida se pudrid y de alll nacid
una cucaracha. De esa cucaracha nacieron muchas mds y an
daban por todas partes. Habla tantas que los indios deci
dieron matarlas, y las mataron a todas menos a una que se
escondid en un agujerito. Entonces vino Mama Seukiin y di
jo que no la mataran, que esas cucarachas eran muy raras

vy formd una mujer de la cucaracha que quedaba. Esa mujer
tuvo muchos hijos, que son los civilizados, que se regaron

por todas partes como las cucarachas'.

Como nacieron el sol y la luna: '"Cuando todo era oscuro,
una india tuvo dos nifios muy hermosos, que despedian luz
por todo el cuerpo, y los escondid en una cueva para que na
die los viera, para que nadie se los robara. Pero el res
plandor de los indiecitos era tan grande que se veia por
las rendijas de la puerta., Los indios curiosos quisieron
saber que habia en la cueva, trajeron flautas, caracoles,
tambores, y tocaron una mfisica tan bella que Yui, el nifio,
salid a escucharla y cuando trataron de cogerlo, subib al
cielo. Los que levantaron el rostro para verlo, quedaron
petrificados. Yui se convirtid en sol. Entonces quisie
ron tener a Tima, su hermanita, la encantaron con su misi
ca y cuando salid le tiraron ceniza en la cara para evitar

que escapara. Pero ella logrd llegar al cielo. Sb6lo mer

ches de los Arhuacos'.




TOMADQ DE: #COLOMBIA Y OTRAS SANGRES" de Germin Santamaria
Editorial Planeta. Bogota, 1987.

"WABUSIMAKE: TIERRA DONDE NACE EL SOL"

nson sesenta (60) casas levantadas en piedra y barro con te
chumbre de paja. Una muralla de piedra de metro y medio de
altura rodea la ciudad, y como las ciudades medievales, la
muralla tiene dos puertas que sblo se abrem cuando alguien
solicita su ingreso a la ciudad.

La plaza, con piso de piedra y las casas enlosadas con lajas
pulidas, le dan a la ciudad un aspecto severo, casi trégico.

Esta ciudad de piedra se haya en el fondo de un valle atrave
sado por un rio de aguas diidfanas y frias. Se observa desde
la distancia como una visidn metdlica entre las montafias, de
cerros pedregosos y sombrios que recuerdan la grandeza épica
de los andes incaicos del Per( y Bolivia. Se levantan alre
dedor del verde valle y el pueblo plomizo.

Practicamente nadie vive en el pueblo. La gran parte del aiio
Nabusimake permanece abandonada, con sus puertas cerradas. a

penas habitada por el inspector, la maestra y la operadora de
Telecomn.

En su tipo, Nabusimake es la ciudad mAs hermosa de Colombia,
la mas auténtica. Hacia la puerta sur se haya la plaza y la
abandonada iglesia catdlica. En la puerta norte estédn la Kan
kiruas o Malocas construidas de paja hasta el suelo y donde
se llevan a cabo las ceremonias de pagamento, es decir cuando
los indigenas, hombres y mujeres, se relinen con los Mamas pa
ra hablar de sus vidas y para pedirles consejos para el amor
Yy para las cosechas.




Las noches son frias, heladas, con un cielo de estrellas tan
grande y luminosas y limpias que dan la sensacidn de poderse
alcanzar con las manos; y el resplandor de la luna ilumina
las montafias y los caminos. Las noches son grandes: '"Porque
tenemos la luna no necesitamos luz eléctrica", afirma el ins
pector,

Amanece mas temprano que en toda Colombia y el sol despunta
desde las cumbres nevadas, al territorio donde habita el cbn
dor. Durante el dia el so0l es ardiente, pero el viento de
los hielos lejanos barre las montafias y silba sobre Nabusima
ke,,, "




3. PROCESO DE CAMBIO CULTURAL
3.1. CONCEPTO DE CULTURA

No existe Antropbdlogo Cultural alguno que no tenga firmemen
te establecido que el concepto central y basico de su disci
plina es Cultura. A este consenso se yuxtapone una absolu
ta falta de acuerdo en lo que al contenido del término se

refiere,.

El primero que did un concepto claroc sobre Cultura fue Tay

1

lor' en 1871, quien la definia como un "todo complejo Que

incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral,
el derecho, las costumbres, y cualesquiera otras capacida
des y habitos adquiridos por el hombre en cuanto miembro

activo de la sociedadV,

2

Linton®, en 1936, dice que 'la Cultura en si misma es in

tangible y no puede ser a?rehendida ni siquiera por los in

AT
1UNIVERSIDAD DE ANTIOQUIA, Departamento de Humanidage®iidia "~
(Leslie White:. "Concepto de Cultura™). (Doctmenta). N

Ibid.

T
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dividuos que participan en ella'.

HerskovitsB, en 1945, decia: "la Cultura es intangible. Uno
puede ver cosas, individuos, interacciones, pero quién ha

visto alguna vez la cultura',

Kroeber y Kluckhohn“, en 1952, sostenia que "la Cultura es
una abstraccibn de la conducta humana concreta, pero no es

en si conducta,

El iltimo concepto de Cultura que se puede considerar como
trascendente es el de Leslie White5, quien sitla la Cultura
en dos contextos. '"Cuando casss y acontecimientos dependen
del simbolizar, se consideran e interpretan en términos de
su relacion con los organismos humanos, es decir en un con
texto somAtico., Cuando estos casos y acontecimientos gue
dependen del simbolizar son considerados e interpretados en
un contexto extrasombdtico, es decir, en términos de su mu
tha relacidn, més que en términos de su relacidn con orga

nismos humanos, entonces 1lo llamamos Cultura'.

Las cosas y acontecimientos que comprenden la Cultura se ma

31vid.
bipid, :
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nifiestan en el tiempo y el espacio:

- En los organismos humanos en forma de conceptos, creen

cias, emociones, actitudes.
- En el proceso de interaccidn entre los seres humanos.,

- En los objetos materiales que rodean a los organismos hu

manos integrados en las pautas de interaccidn social.

El lugar de la Cultura ("locus") es pues, intraorgénico,

interorghnico y extraorghnico.

"La Cultura consiste en ideas (Taylor)6, no objetos mate
riales y conducta observable., La idea que se tenga sobre
un rasgo cultural al asumir determinada conducta es un pro

ceso mental'.

"La Cultura consiste en abstracciones (Kluckhohn y Kroe
ber)7, una pauta, un modo. Un rasgo cultural es un "tipo
ideal", en tanto que no se dan dos ollas idénticas, o dos

ceremonias celebradas de la misma manera',

O1p14.
?Tbia,
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"No existe Cultura (Osgood y Spiro)a, s0lo consiste en
una formacibn (climulo) de ideas en la mente de los agrega
dos de seres humanos y de los cuales el Cientifico se hace

consciente,

"No existe Cultura Material como tal, aquellos que definen
la Cultura en términos de ideas, bien como una abstraccidn
0 como conducta, se ven obligados a declarar que los obje
tos materiales no forman parte de la cultura'. (Taylor)g.
"El concepto de Cultura Material es falaz porque la Cultu
ra es un fendbmeno mental",

]O, la simbolizacidn en la Cultura es un

Para Leslie White
factor comlin que atafie por igual a ideas, actitudes, actos
y actitudes; acciones manifiestas; objetos materiales. To

dos ellos considerados en un contexto extrasomitico.

Seghn Lind11, 1939, son las personas y no la Cultura las
que hacen las cosas. '"La Cultura no trabaja, ni se mueve,
ni cambia, sino que es trabajada, movida y cambiada por las

personas. ILa Cultura no se pinta las ufias".

8Ibid.

%Toid.
101pig,
U 1pid.




"Son precisas mis de dos personas para hacer una cultura
(Linton, 1945)12. Cualquier elemento de conducta peculiar
a un solo individuo no puede ser considerada como parte de
la Cultura de una sociedad'. Boas13, 1938; Herskovits’“,
1948; ¥ Sapir15, 1917, sostiene que la Cultura es el con
junto o tetalidad de reacciones caracteristicas de un gru
po humanc determinado. Para Leslie White16, la Cultura con

siste en todos aquellos modos de vida que dependen de la

simbolizacibén considerados en un contexto extrasomitico.

La distincidn que hace Leslie White de su definicidn con de
finiciones precedentes, guarda una estrecha relacidn con la
tradicidn antropoligica. Qué es lo que los investigadores
cientificos de campo han venido estudiando y describiendo
en sus monografias? Cosas reales, observables, complejas.
Lo que dificilmente puede decirse es que hayan estado estu
diando y describiendo abstracciones imperceptibles, intan

gibles, imponderables y ontoldgicamente irreales.

Es cierto que el investigador de campo puede estar interesa

do en las cosas y acontecimientos que dependen del simboli

121p14.
131biq,
Th1pid.
151vi4,
101pid,
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zar, en cuanto consideradas en un contexto somitico, con lo
que estaria haciendo psicologia (como lo estaria haciendo
el linguista en caso de considerar las palabras en su aspec
to somadtico). Y la Antropologia, segln se usa actualmente
ese término, abarca una serie de estudios diferentes entre
A L . . >, - ” 3 . # . .
si: anatomicos, sociologicos, genéticos, psicologicos, psi

coanaliticos y culturolbgicos.

Lo importante de todo esto es aceptar la mltua influencia
del individuo con respecto al grupo o a la sociedad. Ninghn
acto o ldea en la sociedad humana puede ser obra de un solo
individuo., Cada miembro de la sociedad estd sometido siem
pre a un cierto grado de estimulacidn cultural por parte de
los miembros de su grupo. Cualquiera cosa que el hombre rea
liza en cuanto ser humano, y gran parte de lo que realiza
como mero animal, es funcibn‘de su grupo en la misma medida
en que lo es de su organismo., Todo acto humano, incluso en
sus actos mas personales e individuales, es siempre produc

to de su grupo,

Hace mds de cien afios escribia Karl Marx: "El1 hombre en el
mds literal sentido de la palabra es un Zoon politikon, no
s0lo un aninal social, sino adem&s un animal que sdlo puede
desarrollarse como individuo dentro de la sociedad. La pro
duccidn realizada por los individuos aislados fuera de la
sociedad... es un absurdo tan grande como pensar que pueda

darse desarrollo del lenguaje alguno sin individuos viviendo
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junto y teniendo que comunicarse entre sin'’?,

3,2. TEORLIA DEL CAMBIO CULTURAL

Se puede decir que el proceso de cambio en la cultura uni
versal; que hay que abordar la significacidn del cambio en
cualquier estudio de la naturaleza de la Cultura, y ademas
que el an&lisis de la dinamica seria patentemente imposible
sin postular el cambio. Esto no implica gque el cambio cul
tural pueda estudiarse como un fenbmeno aislado. ks sbla
mente un aspecto de la cuestidn, porque el cambio por si
mismo y en sl mismo carece de significado hasta que no se
proyecta sobre una linea basica, medida en tiempo e inten

sidad y en términos de su extensidad.

El cambio cultural debe ser contrastado con el fendmeno que
siempre se le opone, el de la estabilidad cultural; un fend
meno gue en su aspecto psicoldgico recibe el nombre de con

servatismols.

Admitido que el cambio es universal en la cultura, hay que
analizar el hecho de que se le ha prestado poca atencidm a

la estabilidad en la cultura o conservatismo. Si se consi

171pid.

'8yERSKOVITS, H.J. “El Hombre y sus Obras". Capitulo 18.
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dera que el cambio estd siempre presente, entonces se podri
mirar el conservatismo como resistencia al cambio. "El pro
blema se presenta en tanto que el cambio cultural ofrece mu
chas guias para su abordaje, mientras que la estabilidad o
frece pocas, excepto a base de testimonios que permitan es

19

tudiarla en sus detalles mis minimosY

Al considerar el balance entre el cambio y la estabilidad
deben analizarse los diversos grados que sefialan las dife
rencias entre un aspecto u otro de la cultura que se esiu
dia, Esto plantea la cuestibn de si se estd calificando
una cultura de conservadora, frente a otra receptiva a los

cambios.,

El cambio difiere con el tiempo, con la cultura y con el as

pecto de la cultura que se estudia.

Tanto el conservatismo como el cambio en la cultura son''el
resultado de la interaccibn de factores histbricos, psico
lbgicos y ambientales <C., Todos estos factores debeb|con
giderarse cuando se lleva a cabo el estudio de los Procesos
Culturales. El peso atribuldo a cada uno de estos factores

tienden a variar de acuerdo con la posicibn del investiga
P g

dor. Por ejemplo: en algunos casos el habitat seri la ra

A
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z0n predominante para probar la resistencia o receptividad

al cambio.

En otras las circunstancias del contacto histbrico influi
ran muchisimo en el desarrollo de un pueblo. Habri veces
en que se deban buscar las causas psicolbgicas para expli
car por qué alguna oportunidad aparentemente ventajosa pa
ra el cambio, que ayudarid a hacer frente a las demandas de
la situacidn natural de un peublo, es rechazada por los in
dividuos de éste. O al contrario, alguna oportunidad que
vista desde fuera parece perjudicial, es asimilada por la

comunidad.

Existen otras circunstancias culturales que son necesarias
traerlas a colacidn por su posible vinculacibn con el pro
ceso de cambio cultural. Nos referimos a la transcultura
cibdn; término que aparecid por vez primera en 1940, Ortiz,
el doctor cubano que la invent® sostiene que la palabra
transculturacidn expresa mejor las diferentes fases del pro
ceso de la transicibn desde una cultura a otra, a causa de
que esto no consiste meramente en la adquisicidn de una cul
tura, sino que este proceso implica también la pérdida o el
"arrancar de raiz" una previa cultura, la cual seria defi
nidad como Deculturacidn. Ademis de esto lleva consigo la
idea de la creacidn consiguiente de los nuevos fendmenos

culturales, 1o cual seria llamado Neoculturacibn?'.

21 1pid.
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La palabra Transculturacidbn no es ambigua con respecto al
hecho de que toda situacidn de contacto cultural y las con
siguientes innovaciones que resultan de ello implica présta
mo cultural. Lo importante es comprender que la palabra
transculturacidon no implican en medo alguno que las cultu
ras que toman contacto deban distinguirse una de otra como
superior o ''mas avanzada', o0 como gue tienen un mayor con
tenido de ‘"civilizacidn", o por diferir en una u otra ma

nera cuantitativa.

En lo que demuestran las pruebas, la transmisibén de la cul
tura, proceso de cambio cultural del cual la transcultura
cibn no es mis que un término expresivo, ocurre cuando dos
pueblos cualesquiera tienen contacto histbdrico respectivo.
Quien obliga al cambio es el grupo dominante y el receptivo

es el grupo dominado o conquistado.

"Cuando el pueblo conquistado asimila vigencias y creencias
de la cultura dominante se d& un proceso de endoculturacidn
que lleva al perecimiento frente a la nueva sociedad domi

nante"za.

S5i el contacto cultural da como consecuencia el surgimien

to de nuevas células étnico-culturales, producto de la fu

220CAMPO LOPEZ, Javier, "Identidad Histdrico-cultural del
Pueblo Colombiano"., .Bogotd. 1985. (Documento)
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sidn de los elementos &tnicos y culturales del grupo dominan
te con el dominado o conquistado, se puede hablar de acultu

racibn23 (otra forma de cambio cultural).

3.3, HIBRIDISMO CULTURAL DEL PUEBLO COLOMBIANQ -

La composicidn triétnica del pueblo colombiano, su mezcla
racial y cultural, coloca a Colombia en un lugar especial
entre las naciones tri-hibridas americanas, de formacibn es

pecialmente mestiza.

El indigena, el espafiol y el africano, son los tres (3) ele
mentos raciales y culturales que conforman la &tnia colom
biana, que nos indican las diversas formaciones histbrico-
culturales del pueblo colombiano que han tenido vigencia en
determinadas épocas; que se han destruido en unos casos,
que se han fusionado en otros; y que aparecen como pueblos

Lestimoniales en la perspectiva del presente.

Estas sociedades histbrico-culturales que tienen vigencia

en un tiempo determinado, se presentan con su propio siste
ma de vivencias, ideas, actitudes, creencias, usos, costum
bres, modos de produccidn, etc., en un estado y espacio vi

tal determinados.

251bid.
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La formacidén histbrico-cultural primigenia de Colombia es
la sociedad indigena o aborigen, que tuvo vigencia en este
espacio vital durante varios milenios de aiios. Se trata de
pueblos asihticos y ocelinicos que desarrollaron su propia
cultura y que imprimen un estilo andino y transpacifico en
la formacidn del hombre colombiano. Los pueblos mis desa
rrollados de la étnia aborigen colombiana fueron los Chib
chas y Taironas, pueblos de cultura clésica y comunidad am

pliada.

Durante los afios de coloniaje espafiol penetrd en el Nuevo
Reino de Granada, el otro elemento sociocultural de la et
nia colombiana: el negro africano, traido en esclavitud pa
ra los trabajos coloniales en las minas, las haciendas, la

carga y el servicio doméstico.

Es evidente que el contacto entre estos elementos socio=-cul
turales, llevd al hibridismo racial y cultural y al surgi
miento de un pueblo mestizo, nuevo en el ambito americano

y mundial.

La sociedad colombiana hizo transculturacidn de sus valores
y en general de su sistema de vigencias y creencias en la
sociedad aborigen. Esta transculturacibn trajo como conse
cuencia la deculturacidn, la aculturacibn y la endocultura

cidon en el contacto entre indigenas, espafioles y negros.




Un pueblo de civilizacidn més desarrollada como el espafiol,
hizo contacto con los pueblos indigenas y negros de cultura
menos desarrollada; un contacto entre culturas de diferentes
grado de evolucidn. En el contacto racial y cultural suele
imponerse la cultura mis evolucionada, con abosrcidn de los

que 10 son menos,

La deculturacibn con choque violento entre dos culturas lle
v0 a la destruccidn de una gran parte de la cultura domina
da y a la discriminacidn de los pueblos avasallados. En el
caso de Colombia, la destruccidn de la cultura aborigen y
la discriminacidn del elemento aborigen y del negro importa

do.

En el contacto inicial, que 1llevd a la decultutacibn, los
indigenas colombianos seenfrentaron al dilema de incorporar
s¢ a la nueva sociedad creada por la Conquista espaiiola; en
deculturizarse, o sea asimilar las vigencias y creencias de
la nueva sociedad histdrico-cultural, o de perecer frente

a la fuerza de la nueva sociedad.

La segunda etapa del contacto etno-cultural fue la acultura
¢idn, a través de la cual se efectud la fusibn de los elemen
tos &tnicos y culturales que dieron surgimiento a las célu
las étnicas y culturales o proto-etnias, que iniciaron el
camino para la conformacibn definitiva de la etnia nacional

mestiza. &l proceso de aculturacidn se remonta a la misma
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&poca del contacto entre espafioles, indigenas y negros, par
ticipantes de culturas distintas en un proceso de cambio da

do en el mismo cambio geografico.

La sociedad colonial espafiola se desarrolld en un ambiente
de variados paisajes, y tuvo que adaptarse a ellos; pero a
la vez creaba nuevos valores, pues a pesar de su necesidad
de adaptarse, no se aislaba de sus lazos intelectuales, idio
maticos y culturales con la peninsula. Esto implica el he
cho de que el proceso de aculturacidn sdlo pudo darse en los
niveles populares,cuya cultura fue el producto de las impor
taciones dé usos espafioles y a las adaptaciones ai medio
ambiente; y de las supervivencias de indlgenas y africanos.
0 sea,que el verdadero hibridismo cultural fue producto de
los niveles populares (pueblo llano, artesanos, comercian
tes, campesinos, indigenas y negros), porque fue precisamen
te alll donde el proceso de adaptaciOn alcanz0 manifestacio
nes bien integradas y fructiferas. Sin embargo, este hibri
dismo etnocultural en Colombia presenta diversidades de a
cuerdo con las regiones sociales: Andes, cultura mestiza;
Costa Atlantica y Pacifica, cultura mulata; Llanos Orienta

les, mestizo e indigena.
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3.4, LO RECIBIDO NO COMPENSA LO PERDIDO

La violencia que presidid la lenta penetracidn y sometimien
to de un amplio territorio pobladoc por grupos indigenas en
diferentes grados de desarrollo cultural, y de hibitos y
costumbres también diferentes; y el despojo de que fueron
objeto los naturales de sus tierras y riquezas, crearon un
campo propicio para la injusticia social y para la violen
cia que ha hecho presa de los colombianos aln en &pocas re

cientes del presente siglo.

Esta circunstancia, y no menos notable, del profundo pater
nalismo y formalismo de las "Leyes Indias" que segin el
decir de la época '"se obedecian pero no se cumplian, esta
blecen una posicidn ambigua en la que el reconocimiento del
derecho y su negacidn configuran una suerte de NOM MAM LAND*
en la que las relaciones sociales pierden sus formas ritua
les para caer en la improvisacibn, en la anarquia, en la vi

rulencia, unas veces; 0 en la apatia, la aceptacibn y la di

solucidn, en otras.

Con respecto a las culturas aborigenes, y de acuerdo con las
mas recientes investigaciones arqueoldgicas y los resultados

obtenidos con la prueba del Carbono 14, se acepta que el hom

* Hombre sin tierra.
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bre vivid en territorio colombiano desde hace aproximadamen
te 12.400 millones de afios. Para la época de la Conquista,
el cadlculo mds aproximado parece ser entre uno y tres millo
nes de habitantes, de los cuales 550 mil corresponden al te
rritorio Chibcha. Se han reconocido mhs de 180 grupos lin

gulsticos, lo que demuestra la falta de unidad cultural, fa

vorecida por el aislamiento en que se mantuvieron unos gru

pos de otros.

La realidad escueta es que hoy dia sblamente existen en nues

tro pals cerca de 350 mil indigenas y algunos grupos en via

de extincibn.

Unos de los hechos mds significativos y que contribuyt al ex
terminio'de la cultura indigena en Colombia y en América, lo
constituyé la fundacidn de ciudades; esta es la forma en que
el europeo no sdlamente protegia su existencia sino que, con
la ereccidn de la villa establecla una continuidad con su
tradiciOn urbana y mediterrénea, Fueron varios los factores
que agilizaron este proceso. Uno fue el exterminio rapido

€ inconcebible de las tribus belicosas del Norte y Sudoeste
del pais. Otro fue la '"sed del oro" que con gran apremio

demandaban los patrocinadores de la empresa conquistadora.

Por otra parte el régimen politico de la ‘"encomienda" a que
se sometid a las poblaciones indigenas, respondia a la politi

ca explicita de desarraigarlos de su hAbitat natural y mante
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ner una fuerza de trabajo &i5ponible para las actividades ex
tractivas, principalmente mineras. Este desarraigo sistemi
tico, los procesos de aculturacidn, las enfermedades y epide
mias, conlleva a -afirmar gue "la ocupacibn europea en terri
torio americano produjo a lo largo y ancho de éste, una catas

trofe demografica sin antecedentes en la historia humana'.

Otro factor, ya no de exterminio sino de implantacibdn de nue
vos valores culturales en nuestro territorio, fue la evangeli
zacibn., Durante la Colonia y hasta bien entrado el siglo XV
III, la educacibn y la religibn estuvieron ligados. Desde
1554 se crearon las escuelas Monésticas, que tenlan como ob
jetivo ensefiar a leer y escribir a los aborigenes. La ense
fltanza media surge en 1563, regida por los padres dominicos.
Luego con la llegada de los Jesuitas, surgen muchos mis esta
blecimientos secundarios y superiores que siguieron al pie

de la letra los esquemas de educacidn basica occidental,

Este monopolio cultural de la iglesia en Colombia, se prolon
g0 por espacio de tres siglos. El clima ideoldgico del Des

potismo Ilustrado, cuya mixima manifestacibn fue la expulsidn
de los Jesuitas de Espafia, crebd las condiciones propicias pa
ra que en planes de estudios posteriores se plasmaran tenden

cias ideoldgicas distintas al espiritu teoldgico y escolisti

ui,

co de la ensefanza colonial.

e %
Se sabe gque los Arhuacos son descendientes de los ;ndigend§gﬁgﬂ
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que pohlaban la Sierra Nevada de Santa Marta, cuando llegaron
los conquistadores; y que se precian de ser antepasados de
los Taironas. Los Taironas descollaron entre sus contemporé
neos por su arquitectura que comprendia ciudades, centros ce
remoniales, acueductos, caminos enlosados y terrazas de cultil
vo; también por sus adelantos en orfebreria, alfareria, talla
de piedra, arte, plumario y tejidos. Con los Muiscas del al
tiplano y los Sinh de la llanura costera, fueron las cultu
ras de mas alto desarrollo intelectual y material en el tefri

torio colombianc prehispanico.

Teniendo en cuenta esa relacidn, examinemos los elementos que
conforman el cuerpo cultural de esa sociedad. Si observamos
el medio ambiente, tal como es hoy, nos damos cuenta de que
la Sierra Nevada de Santa Marta presenta tierras mucho menos
productivas que las que explotaron los Taironas, debido a la
erosidon, a la tala incontrolada de bosgues, al sistema de ro
za y quema, a la utilizacidn de terrenos exhaustiva y conti
nuamente, a la fumigacidn de los cultivos de coca y marigua
na y a la carencia de abonos, regadios y planes de reforesta

- )
clion.

El hombre que habita en ese terreno agotado, se halla en con

diciones fisicas inferiores a las que tenia en la &poca pre. -, .

-\ )

~ 20N SI ~
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hispdnica, porque-las tierras en malas condiciones dan, menas
éf\ et
productos y de inferior calidad, lo que causa la desn nli. ;-%,3‘
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¢ibn infantil, que a su vez aumenta el indice de morta
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Y la poblaciodn adulta, mal alimentada, presenta un campo ade

cuado para el desarrollo de las enfermedades.

la tierra es el punto neurdlgico de toda la problemitica indi
gena, Despojado de ella por terratenientes, colonos y misio
neros, el Arhuaco no cuenta con elementos de defensa que pro

teja su regidn del constante asedio.

Actualmente la economia de los Arhuacos es de subsistencia.
La posecidn de animales domésticos como vacas, caballos, ga
liinas y cerdos, que son elementos aportados por el pueblo
conquistador, no se ha desarrollado a gran escala, de tal ma
-nera que no se puede decir que exista una ganaderia organiza
da. La pesca y la caza son apenas un minimo complemento ali
menticio; se agotan las reservas de la fauna en bosques y
rios, sin que exista ninguna forma de preservacibn y protec
cion, Y al perder importancia estos dos sistemas de conse
cucidn de alimentos, se perdid también la labor artesanal que
se efectuaba para proveerlos de instrumentos de trabajo; ya
no se fabrican ni usan el arco y la flecha, las trampas, las

redes y las masas,

Aln en la agricultura, éue sigue siendo el elemento central
de la economia Arhuaca, las herramientas autdctonas de piedra
y madera dejaron de hacerse. El machete, que se puede llamar
el simbolo del cambio social en América, desalojd por comple

to a los utensilios agricolas aborigenes.




\\4’
102

En la organizacidbn social sigue siendo la familia la célula
basica, y en ella se ha mantenido principalmente la fuerza
de la cohesidn &tnica. Los clanes exbgamos perdieron fuerza
en cuanto a sus manifestaciones exterﬂas, asl vemos que la
delimitacidn territorial y los emblemas distintivos son con
siderados por los indigenas como ‘''cosas de antes'"; pero en
cuanto a su estructura interna, siguen siendo factores de
identidad de grupo, de regulacidn sexual y de movilidad so

cial.

La organizacibn politica perdid su poder e importancia ante
el dominio del conquistador espafiol y de las autoridades colo
niales y republicanas. Bajo el indigenismo paternaliéta, oue
ha predominado en las relaciones de los ‘indigenas con la so
ciedad mayor, s0lo se aceptan los Cabildos como institucio
nes operantes a nivel interno, sin ninglin poder representafi

vo ante el gobierno colombiano,

La religidn es la gue tal vez conserva en un alto porcentaje
sus elementos propios: mitos cosmogdnicos y antropogénicos
sin intrusidn de elementos cristianas, casa y centros ceremo
niales, organizacidn sacerdotal, adivinacibn, culto astral,
]
ayunos y tablis sexuales. Los Arhuacos aceptaron de 1la reli
gibn catdlica solamente el rito, como solucidn a la impositi
va labor misional; de alll que se bauticen con nombre espa

fiol, asistan a misa algunas veces y participen en ceremonias

comunales de la Semana Santa o de las fiestas de los Santos
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Patronos; pero para ellos estas festividades tienen un senti
do social mhs que religioso: son la ocasidn de encontrarse
en el pueblo de San Sebastiin de Rabago con amigos y parien
tes, concertar matrimonios y realizar todos los actos de in
teraccidbn social necesarios para el funcionamiento del grupo
como fal, incluyendo las borracheras en que culminan estos

dias de fiestas.

La arquitectura 1itica, de grandes proporciones, ya no existe.
En los centros ceremoniales todavia se conserva el estilo abo
rigen, aunque aparecen algunos rasgos indicativos de la influen

cia indigena, como la planta rectangular.

En la vivienda familiar, se adoptd la forma hispana, se supri
mié una puerta y se disminuyd el &rea del recinto, pero la u
tilizacibn de espacios, la manera de vivir en el Ambito domés

-

tico sigue siendo indigena,

En la cultura material es donde se hace mis notorio el cambio
cultural: se perdieron la orfebreria, la alfareria, el arte
plumario, la apicultura, la talla de piedra y el trabajo de
la madera. Quedan los tejidos y la cesteria. Las herramien
tas y los utensilios son los artefactos hispanos aceptados pre

ferentemente,

De todo lo planteado anteriormente y considerando y califican

do las resultantes del proceso de cambio en el grupo de los




WA

104

Arhuacos, se puede decir que se trata de una deculturaciOn,
puesto que existe una dominacidn agresiva y destructiva, que
busca obligar a un grupo a renunciar a sus tradiciones cultu

rales,

5i se piensa en una manera de encauzar este proceso de resul
tados positivos para 1os indigenas, se debe tenmer en cuenta

ante todo, la opinibn de ellos mismos.

La tierra debe ser propia y su propiedad asegurada por docu
mentos iguales y por la institucidn de un Resguardo que deli
mite claramente el territorio Arhuaco y cuyo funcionamiento,
controlado por las autoridades indigenas, pronhiba e impida
la venta, el préstamo, el cambio o arriendo de parcelas al

blanco.

En la agricultura, el aporte de la sociedad dominante debe
ser la ensefianza de una mAs eficiente explotacidn de los re
cursos naturales, sistema de fertilizacidn de suelos, rega
dios y reforestacidén. Ademés, concientizar al indigena so

bre lo perjudicial de la tala y quema de los bosques.

Las artesanias parecen ser el fin principal de todos los pla
nes de mejoramiento indigena, en lo que respecta al aumento
de su produccion. No tiene sentido el querer forzar su de
sarrollo, Esto puede absorber fuerzas de trabajo agricolas

¥ perjudicar la estabilidad del grupo. No se entiende tampo
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co a los instructores artesanales, que tratan de cambiar esti
los, formas y tradiciones. Se sabe perfectamente, a través
de las piezas que se encuentran en los museos, gque nuestro
indigena tiene la potencialidad de desarrollar técnicas efi
cientes y formas auténticés, de acendrado confenido social y

gran valor estético.

Con relacidn a la religidn, que es uno de los mis elementa
les derechos humanos, debe cesar todo tipo de evangelizacibn
paternalista o impositiva de parte de cualquier agrupacidn
confesional. Loé Arhuacos cuentan con su propio e integra
do universo religioso y es agresidn cualquier intento de cam

biarlo.

Deben respetarse tambieh las instituciones sociales y sus
sistemas propios de organizacidn clanil y familiar. En lo
politico, es necesario el reconocimiento oficial de las au
toridades indigenas elegidas por ellos mismos, para que sean

cuerpos representativos ante el gobierno nacional.

Pero ante todo, y como primer paso para ia reivindicacion de
los indigenas, estl la necesidad de reconocerles sus plenos
derechos de ciudadanos conscientes, responsables y capaces

de elegir y encauzar su propio destino. En los Arhuacos, co
'mo en los demas grupos indigenas, lo recibido no compensa lo

perdido.
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3.5. IGLESIA Y GOBIERNO

Cuando aparecid el "blanco", arrazb con todo el bagaje cul
tural que poselan los indigenas colombianos. Pero cabe pre
guntarse si el actual sistema no estd condicionando la mis
ma situacidn. Seglin la iglesia, es necesario integrar al in
digena al proceso cultural del pueblo colombiano, si no guie
re correrse el riesgo de convertirlos en un Guetho, Se sabe
que la educacidn debe ser especifica, pero reconociendo que
los indigenas son ciudadanos colombianos. Por ejemplo: el
indigena estd recibiendo o asimilando elementos gue no son
"propios de su cultura, como la televisidn, y al indigena no
se le puede privar de recibir cualquier medio masivo de co
municacién. Lo que si debe hacer el Estado ¥y la Iglesia es
proteger la lengua de los indigenas sin que por es0 dejen de
aprender el idioma espafiol. Muchos colombianos no saben gue
la segunda lengua que se habla en el pals es la de los pae
ces, que son indigenas, y los educadores que manda el Estado
a estas zonas en su mayoria hablan el espafiol Gnicamente,
descuidando una lengua que la hablan cerca de 90 mil colom

bianos.

Quien tiene buena memoria debe recordar que en el proceso de
investigacibn de 1a.matanza de la Rubiela, los autores mate
riales se defendian arguyendo de que ellos crelan que los in
digenas eran animales ¥y por eso los habian matado. La igle

sla piensa que el problema en este caso es de simple ignoran




Cia y falta de educaciOn sobre el indigena. O se puede tra
tar también de un caso de etnocentrismo tipico en Colombia,
donde se cree que la cultura propia es la mis adelantada y
donde el indigena y el negro tocan la peor parte. Asi como
los indigenas tienen sus valores conservadores, nosotros tam
bién los tenemos y no permitimos que se irrespeten ni se al
~teren., Lo que ocurre es que al indigena se le tiene y se le
toma como un antivalor, olvidando que en ese campo nos llevan

ventaja. Por ejemplo, el indigena no es mercantilista; y que

ademis de ser dominado por la sociedad mayor, se siente orgu

lloso de su condicidn de indigena.

La iglesia sostiene que todos los elementos aportados por el

proceso de Evangelizacidn han engrandecido al indigena. Na

da de lo que se le ha brindado ha sido obligado ni mucho menos

impuesto., Si nos vamos a los antecedentes nos damos cuenta
de que las preocupaciones de los cientificos sociales son de
ayer, comparadas con las de la Iglesia y la EvangelizaciOn;
y se ha visto al indigena sblo como un grupo marginado, al
igual que el pobre, el negro, el campesino, etc., El hecho
de que en Colombia afin existan indigenas se debe en gran par
te a la labor evangelizadora y protectora de la Iglesia, El
problema de la religidn no se puede comparar en ninglin momen
to con el de la lengua. El segundo es un problema educativo.
La religidon es un hecho histbrico, porque preguntar al indi
gena si quiere ser catblico, es como retroceder en la histo

ria y preguntarnos los espafioles a nosotros si querlamos ser

107




mestizos 0 castellanos. Los colombianos somos catOlicos por

que el mandato de la Iglesia es universal.,

Esta afirmacidn anterior no se convierte mas que en 1la nega
cidn del derecho que tienen los indigenas y todos los colom
bianos a la libertad de expresidn y culto; lo que a simple
vista puede parecer una especie de implantacibn ideoclbgica.
Existen en Colombia cerca de sesenta (60) grupos indigenas
que se expresaﬁ en setenta y ocho (78) lenguas. Cada len
gua es una expresidn gréfica de una cultura y representan una
cultura, una visibn del mundo, una expresidn artistica, una
religidn; tan validas como las del resto de colombianos, a
fricanos, europeos, etc. Ellos tienen derecho a manifestar
y defender todo ese complejo etnocultural y estln facultados

plenamente por la Constitucidn Nacional de Colombia.

No es justo que en un pals como Colombia se haya desﬁojado
al indigena de su tierra y su cultura, de lo que siempre ha
sido suyo, y que después se le trate de invasor por querer
recuperar o protejer lo que por derecho le pertenece. ILa
tierra fue y sigue siendo el sostén cultural del indigena y
se le quiere despojar de ella con el pretexto.de tenerlas en
estado.de abandono y descuido. Se olvida que la mentalidad
que tiene el indigena con respecto a la tierra no es capita
lista, sino algo que forma parte de su propio yo. El indige

na no produce para guardar sino para vivir.
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Se dice entonces gue el indigena le sobra la tierra y que
hay que quitarsela porque no la estin explotando econbmica
mente, 81 juzgamos por este criterio podemos anotar que aln
en zonas ya colonizadas y en las mismas zonas urbanas de Co
lombia hay propiedades y recursos inexplotados e improducti
vos., Kl problema es entonce a nivel general. No se pueden
exceptuar casos como el del Cauca y Narifio, que son zonas de
conflictos y que el indigena, ante la indiferencia del Esta
do, ha tenido que defender y recuperar sus tierras con todas

las consecuencias de orden pliblico que esto acarrea.

Por otro lado, el gobierno tiene la idea de que los territo
rios nacionales son terrenos baldlos, abiertos a la coloni
zacidn, Aqul ocurre el fendmeno contrario: el indigena no
estd tratando de recuperar su territorio, sino que estl sien
do expropiado, bajo el consentimiento del Estado y sus insti
tuciones, de una propiedad que por territoriedad ancestral

le pertenece,

Hay otro tipo de colonizacidn que es el de las obras pabli
cas: Urra en el Alto SinQ, el Cerrejdén en la Guajira, la Mo
tilonia en la Serrania de los Motilones. Estos grandes pro
yectos no han tenido en cuenta a los indigenas que ocupan es
tos territorios y los que se llevan a cabo con el fin de fo
mentar el desarrollo nacional, en detrimento de una minoria

que también son nacionales, pero sdlo en el papel.
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A los indigenas no sblo los persiguen, los colonos, también
los persiguen las mafias. En los Territorios Nacionales y
en la Sierra Nevada de Santa Marta los indigenas se han pues
to al servicio de las mafias, quienes han hecho del narcotra
fico el negocio mas lucrativo, y que han encontrado en el in
digena la forma de convertirlo en sus peones, esclavos y ma

no de obra barata de explotacidn.

Los indigenas suramericanos, desde Chile hasta Venezuela, han
utilizado desde tiempos inmemoriales la hoja de coca y la han
considerado como parte de su cultura a ralz de la aparicidn
de los "Cuerpos de Paz", que instruyeron a los indlgenas a
cerca de la forma de extraccidn del alcaloide, se dasatd una
maratdon de la droga que la vivimos hoy dia y de la que el in

digena ha sido la victima inocente.

Ante el drama que vive el indigena, la intencidn del Estado
Colombiano parece ser la de "“acomodarlo" al resto de colom
bianos, Por qué el indigena debe ser cafblico; por qué tiene
que tener la misma cultura que el resto de colombianos; por
qué se les impone un Pénsum Académico y no se les pregunta
como quieren ser educados. NO es exagerado afirmar que su si
tuacibn es similar de dramitica cuando llegaron los espafioles

a la que viven en estos momentos,

El mismo gobierno reconoce que al indigena se le ha tratado

como ciudadano de segunda clase, El Decreto 1142 de 1972,
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tratd de implementar una educacidn informal con curriculum
especial y bilingue que no se ha puesto en practica en su
totalidad. La discriminacidon en el aspecto de la salud es
notoria, pues la inversidn pér clpita en el sector indigena
ha estado siempre por debajo del nivel nacidnal, que ha si
do en parte suplida por la Iglesia. El Estado no lleva a
cabo programas preventivos en salud, sino que espera cual
quier emergencia para llevar paliativos. Realmente no exis
te la infraestructura adecuada para la preservacibn, educa

cidon y atencidn en salud para las comunidades indigenas.

3.6. EL INDIGENA VISTO POR EL INDIGENA

En los Qltimos afios se ha despertado en el indigena la con
ciencia de sus propiocs valores, el deseo de volver a las an
tiguas formas culturales, como reaccidn contra la influencia
civilizadora. Los indigenas no aprueban en ningin momento

la invasidn de su territorio, y consideran negativa la influen
cia del blanco que sb6lo trae problemas, bebidas alcohdlicas y

enfermedades.

"Hoy en dia el principal problema que tenemos es el derecho
a la posesidn de nuestra tierra, porque no se nos quiere reco
nocer que somos los legitimos herederos de ella, ya que nos
fue demarcada desde el principio y entregada a cuatro grupos

indigenas: Los Arhuacos, Los Kogis, 1los Malayos y Los Kankua




mo, de los cuales quedamos sdlo tres grupos.

Dicha demarcacidn es por la linea negra que rodea la Sierra
Nevada por sus tierras mis bajas, 1limite que nos trazd nues
tro padre Kakit Serankua, el Dios creador de todo lo que ve
mos y de todo el universo. El mismo nos entregb las verda
deras leyes, nos ensefid que la tierra es nuestra Madre, que

& ella debemos nuestra existencia y que no debe ser profana

da,

Todas las razas humanas somos iguales; a cada quien nos fue
designado un derecho propio y dejado unas leyes propias, pa
ra no violar el derecho de su propio hermano. A cada uno se
nos fue dejada la manera de conocer y llegar a Dios. Se nos
ensefio como tenemos que obedecer y respetar nuestra propia
autoridad, que no fue creado por nosotros mismos, sino que
nos fue dejada por nuestro Padre Serankua, quien también nos
ensefid como debemos cultivar la tierra, tener una produccidn
en igualdad, velar por las selvas, por toda especie de anima
les, por las aguas, por las montafias, velar por el sol, la
luna, las estrellas, el verano, el invierno, por las enferme

dades, por los terremotos y todos los fenbmenos que se dan
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en el mundo; asl viviamos, sin conocer el egoismo, sin el atro

pello de los unos a los otros, sin ambicionar el derecho de
nuestros hermanos. Dichas leyes fueron dejadas para que nos
ayudemos miituamente: si el uno iba decayendo, el otro lo for

talecila. Estas leyes est&n representadas en la ciencia de
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nuestros Mamas, trasmitidas desde la antiguedad, de generacibn
en generacidon., Esta sabiduria esti puesta al servicio de los

hombres.

Pero nuestros hermanos comezaron a abandonar las verdaderas
leyes y fueron aparténdose. Fue asi como llegaron los espafio
les y comenzaron a violar los limites de la linea negra, usur
pando y dandose ellos mismos por medio de titulos el derecho
8 posesionarse de nuestras tierras. Esto ha seguido igual
con los que heredaron la ambicidbn de los espafioles y se han
convertido en grandes terratenientes, creando ellos mismos sus
leyes para mantener una dominacibdn sobre nosotros y sobre la
tierra, Creen que sblo ellos son los elegidos para poseer la
tierra, y para esoc se valen de las autoridades, nos amenazan
con carceles, multas, mandando a sus secuaces para atropellar
nos., Ellos mismos permiten que nuestra Madre la Tierra, la
cﬁal es sagrada, se convierta en lugares de profaﬁaci6n y ex
hibicidn para extranjeros, turistas, guaqueros, que sblo bus
can su propio enriquecimiento, robando las ofrendas que han

sido santificados para conservar la vida y nuestra cultura.

El Gobierno prometid protegernos y cred la Comisidn de Asun
tos Indigenas, para que abarcara las tribus que habitan la
Sierra. También se crearon Leyes sobre Legislacibn Indigena,
que demarcaba nuestro resguardo. Pero los colonos, terrate
nientes y politiqueros no acataron estas leyes y 5010 se nos

asignd una reserva indigena; que no nos sirve porque compren
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de sdlo una parte pequefia de nuestro propio resguardo.

Los politiqueros y terratenientes comenzaron a alambrar las
tierras y los pastos naturales con el engafio de que eran de
fensores de los indigenas y utilizaban la justicia y las le
yes, mas para intimidarnos que para ayudarnos. A lo que pro
testamos nos tratan de subersivos. Nos consideran amigos
cuando les damos los votos; pero cuando se trata de las tie
rras nos consideran como sus peores enemigos. Han utilizado
al INCORA para parcelarnos, sin pensar que nuestros hijos,
nietos ¥y generaciones venideras también van a necesitar tie
rra. También han tratado de agruparnos en empresas comuni
tarias para que nos llenemos de deudas, nos echan a los ca
rros como manadas de cerdos y nos llevan a Pueblo Bello y Va
lledupar para votar y luego se olvidan de lo prometido y se
encuentran indigenas borrachos en las calles, robados de to
do lo que llevan encima. Pero para imponernos Comisarios,
Inspectores, para eso si esthn listos desde el Gobernador pa

ra abajo.

A pesar de que se nos prometid devolvernos las tierras, has

ta ahora s0lo se han preodcupado por crear centros artesana

les, granjas experimentales, estanques piscicolas, créditos

de la Caja Agraria, abrir carreteras; y hasta ensefiarnos las,,,,w_
técnicas, el ‘progreso" y el ‘"desarrollo" por medio deqlé Qms“
radio y la televi&ibn. Todo esto no es favorable a nuggtr;&fljk g

SN NS
sana ideologla. Ya tuvimos la experiencia de la Granganque' Ob?'
&




montd la Misidn en Nabusimake, nuestra capital tradicional.
La Granja costd el despojo de nuestras posesiones mediante

amenazas de las autoridades para quitarnos las tierras. El
beneficio fue para los misioneros y los funcionarios del Go

bierno.

La Caja Agraria ha hecho que a los indigenas se les cree la
ambicidn de tener dinero, llegando al extremo de endeudarse
con élla, pagando intereses elevados, que hacen que uno se
olvide de la obligacidn con su familia, creando el descon

tento, la amargura y la tragedia del hogar.

No queremos que se abran carreteras porque asi es mhs facil
la colonizacidn y la violacidn de nuestras tierras y nues
tras mujeres, el robo de los animales y nuestros productos;

ademds esto hace que nuestra Sierra Nevada se erosione, tra

yendo lamentables destrucciones para nuestra amada Madre Tie

rra.,

Las técnicas deben seleccionarse de acuerdo con lo que nos
sirva, o no nos sirva. Deben ser un medio para la unibn y
no para la divisidn y la incomprensidn de un grupo contra o
tro. El ‘'progreso" y el ‘"desarrollo" del que hablan los
politiqueros significa darle entrada a los que quieren la

destruccidn de nuestros valores culturales, nuestra ideolo

gia, nuestra religidn original, desintegrarnos, crearnos pen

samientos de ambicidn y de autodestruir nuestras riquezas
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tradicionales.

La educacidn comenzd en el afio 1916 con los curas y fue un
comienzo negro que costd la vida de muchos de nuestros mayo
res, fue una educacidn mal orientada: nosotros no conocia
mos mufiecos de palo, de yeso, de cemento; trajeron distintos
monigotes diciéndonos que eran dioses Yy nos obligaban a rezar
bajo amenazas y maltratos. Esta ha sido la desgracia mis
grande para el Arhuaco: quien salia de la Misibn ge avergon
zaban de su familia y de su raza. Hoy dia es igual: los que
fueron aculturados por la Misidén o por fuera desprecian a su
gente, no tienen orgullo, adquieren vicios extrafios y despre

cian su propia religidn y vestido.

Nuestra ciencia no fue inventada por nosotros mismos ni por
hombre alguno. Bs una sabiduria que estd basada en los cono
cimientos mis profundos. Nos ensefia a conocer la Naturaleza,
no en forma fhcil como lo hacen los civilizados gue so0lo se
aprovechan de ella. Lo dificil, y es lo que aprendemos noso
tros, es conocer en que consiste la vida de las distintas na
turalezas y cbmo conservarlas para nuestro beneficio. Esto
es dificil de entender para quienes sblo saben quitar la vida
y no ponerla; asi han hecho con la naturaleza, la han destrui
do, no saben conservarla; asi han hecho con nosotros y lozsi
guen haciendo, tratéandonos de ignorantes para negar nuestros

derechos, porque no tenemos lenguaje para engafiar y alimentar

nos con el derecho de los demas. Las autoridades son utiliza
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das por los politiqueros y terratenientes que generalmente son

los mismos para que permitan la colonizaciOn de nuestro Res
guardo de la Linea Negra por otros campesinos a quienes ya
les han quitado la tierra con violencia. £&llos nombran Ins
pectores y Comisarios de acuerdo a sus deseos, l0s cuales son
la mayor de las veces extrafios a nuestra comunidad, para asl
facilitar la explotacidn al indigena y la compra de tierras

a c¢olconos,

Nosotros hemos visto siempre que hay dos alumbradores, el sol
Yy la luna, que alumbran igual a todos los que vivimos en el
mundo, Pero hace siglos que el espanol 1llegd desconociendo
el derecho del indigena, diciendo que &1 fue quien inventd
la Ley, el Gobierno, y que su religibn y sus costumbres son
las buenas. Pero la verdad es que los indligenas pertenece
mos a todo el territorio colombiano. Nuestros enemigos han
buscado acabarnos diciendo que somos salvajes, desconociendo
nuestros gobiernos, nuestras leyes, nuestras costumbres y re
ligiones., Ukstén quitlndonos nuestros derechos, nuestra cien
cia, nuestra cultura, para cambiar todos por cosas que son
extrafias a nosotros., Conocemos los problemas que sufrimos

y somos nosotros quienes debemos resolverlos; y aungue el
Gobierno diga que tiene leyes y que es fuerte y que nosotros
necesitamos consejos y debemos corregirnos, nosotros pensa

mos diferentes,

Si todos los indligenas nos entendiéramos, las cosas marcha




rian mejor., Pero la comunicacidn ha sido dificil por la si
tuacidn de las lenguas distintas que no nos ha dejado compar
tir los problemas y buscarles solucidn, pero ya casi lo esta
mos logrando. Asl que ha llegado el momento de conocernos
mejor y de recordar cdmo hemos venido luchando en defensa de
lo ngestro para librarnos del dominio de sociedades extrafas.
Porque como el sol que alumbra todo el territorio, asi mismo
nuestra lucha debe ser unida. Que nos alumbre, que nos enfo

~que cada dia para encontrar lo gque buscamos'.

3.7. SAN SEBASTIAN DE RABAGO (NABUSIMAKE)

Nabusimake es un pueblo que muestra dos facetas: el puebli
to amurallado que es el tradicional y el mestizo, ubicado en
las afueras del anterior y que estd compuesto por indigenas

y colonos,

El pueblito estd rodeado por una muralla de piedra de un me

tro de altura. El pueblo tiene sesenta (60) casas, incluyen
do iglesia, inspeccidbn de policia y oficina de Telecbm. Al

norte del pueblo estd la Kankfirua y en el centro, el colegio
de primaria. Las calles del pueblo son de piedras incrusta

das en el suelo. las casas estédn construldas de barro recu

biertas de piedras de rio hasta una altura de ochenta (80)

centimetros.
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El pueblo tiene dos entradas, la Norte y la Sur. La prime
ra da a la Kanklirua y la segunda a la antigua iglesia y a

la iﬁspeccibn de policia. Ambas puertas permanecen cerradas
todo el tiempo, por lo que la entrada de la gente se hace a
través de unas escalerillas de madera que estn colocadas

a los lados de las entradas y en cada una de las esguinas
del pueblo. Las bestias y otros medios de transporte que

liegan al pueblo no tienen acceso a su interior.

La otra cara del pueblo muestra caracteristicas y condicio
nes diferentes con tendencia mis bien al mundo occidental.
Estd el colegio de bachillerato (Instituto de Educacibn Me
dia Diversificada), donde se imparte educacibdn vocacional
agropecuaria, Hay un Puesto de Salud que funciona en las
instalaciones de la antigua Misibn Catdlica. Existen tam
bién tiendas de propiedad de colonos y albergues para visi
tantes y otras personas que adelantan trabajos en la zona
financiados por organismos oficiales y privados. Los profe
sores de las escuelas también viven en el pueblo. En las

casas se crian animales domésticos y se cultivan hortalizas.

En la franja izquierda del pueblc amurallado existen también
cultivos de papa, yuca, malanga, patilla, cafia, maiz y hor

talizas.

En Nabisimake se adelantan en la actualidad obras de desarro

1lo, como lo constituye los canales de riego para el programa

i
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de reforestacibn que lleva a cabo CORPOCESAR en la zona de
la Sierra Nevada de Santa Marta que se encuentra en juris

diccibtn del Departamento del Cesar.

Se esta adelantando la construccidn de un estanque piscicola

para la cria de truchas, especie que se da en climas frios.

Las enfermedades mas frecuentes en la poblacidbn son las endé
micas como la diarrea, la disenteria, el parasitismo y gastro
enteritis, Son frecuentes las enfermedades hepiticas por el
alto consumo de alcohol, Son comunes las enfermedades de la

piel y la caries dental,

Los indigenas de Nabusimake y de otras poblaciones cercanas
comercian sus productos con 1os centros mas cercanos (Pue
blo Bello), donde intercambian sus productos (café, malanga,
mochilas, etc.) por los denominados "“comisariatos" que ad
quieren en las tiendas y donde les toca vender ‘'barato" 1los

productos para adquirir otros que ellos no producen (arroz,

aceite, zapatos, ropa y ‘'remdios" ),

Hasta hacen siete afios existid en la comunidad de Nubusimake
la Misidn Catdlica, la cual fue expulsada a ralz de problemas
de tipo ideolbgico. Dicen los indigenas que los misioneros
les estaban robando sus costumbres y desconociendo su reli
gion y su organizacibn. Donde estaba la Misdn funciona en

la actualidad el Puesto de Salud y el colegio de bachillerato,



donde ademfs de la educacibn vocacional se dictan cltedras
de matemdticas, sociales, educacidn fisica; y se piensa en
la implementacibn de la educacidn pedagdgica secundaria, con
el fin de capacitar docentes para la misma comunidad. La au
sencia del profesor de espafiol ha impedido que se siga dic
tando la materia, que debe ser bilingue, pues la mayoria de
los estudiantes dominan més el espafiol que su propia lengua.
Es normal que los indigenas vistan como occidentales, fumen
cigarrillos, consuman aguardientes y se diviertan escuchando
mhsica vallenata. Se dice que los misioneros se mezclaron
con los indigenas, por lo que no es extrafio ver Arhuacos con

marcados rasgos occidentales.

El indigena Arhuaco trae productos a Pueblo Bello desde Nabu
simake, Carua, £l Pantano, Las Cuevas, La Caja; y los inter
cambian por productos elaborados por los '"Bonachis" o "Ci

vilizados",

Margarita, una indigena Arhuaca que es Promotora de Salud,
afirma: "El Bonachli es como hormiga y nosotros somos muy po
quitos, por eso nos estan acabando, Yo soy Promotora de Sa
lud, pero la gente de la propia comunidad no entiende nuestro
papel y siempre dicen que no hacemos nada. Mientras que si
son atendidos por !"Bonachis" si acuden; parece gue les creen
mas a ellos que a nosotros mismos. Los Promotores vamos a
Santa Marta y Valledupar a recibir capacitacidn, pero todo

es0 sale de nuestros bolsillos y es el Servicio Seccional de
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Salud quien debe correr con esos gastos. Para capacitarnos
tienen en cuenta a aquellos indigenas que sepan hablar el cas
tellanoc que es el idioma de los Bonachis, el cual aprendemos

"por ahl caminando", no porque nos lo ensefie en la escuela.

Sebastian es un indigena de La Caja que viste con ropas de
Bonachi: '"el vestido de Bonachi lo usamos por necesidad, por
que nos toca venir a los pueblos a arreglar asunitos persona
les 0 a comerciar nuestros productos. Nosotros casi no cul
tivamos, mas bien servimos como intermediarios de otros indi
genas que casi no conocen la civilizacidn, entonces nosotros
les compramos y comerciamos en Pueblo Bello o Valledupar lo
que ellos nos venden. Anteriormente nos engafiaban, pero ya
conocemos 1los precios de los productos y hemos aprendido a

negociar con los Bonachis.

La Federacidn de Cafeteros de Pueblo Bello nos hace préstamos
que debemos pagar con café o con el producto de la venta de
las cosechas, los intereses son muy altos y lo que comercia
mos no nos alcanza para pagarles., Mejor dicho, siempre esta

mos trabajando y esforzandonos para ellos",



4. RECOMENDACIONES

Si analizamos la situacidn de los Arhuacos nos podemos dar
Cuenta de que son diversas las formas en que se manifiesta
el cambio cultural de la comunidad a través de la relacibn
con el mundo occidental, sociedad Mayor o Mayoritaria, “ci
vilizado" o "Bonachi"; o como se le quiera llamar. El1

término es lo de menos.

Ia Iglesia ha aportado 1la mayor cantidad de factores para
que el proceso de cambio cultural se haya dado en forma mas
directa y acdlerada; sobre todo si se tiene en cuenta, como
lo afirma la propia Iglesia, que el contacto entre el abori
gen y el proceso evahgelizador‘no es de hoy, ni de ayer: es
desde el mismo momento en que fueron conquistadas estas tie

rras,

Por otro lado, el desarrollo de los medios de produccidn es

ta orientado mas hacia 1la demanda de necesidades del mundo

\

occidental, que para el me joramiento del sistema de vida de -

6. -~

los Arhuacos. Esta situacibn coloca al indigena en una pOSl

cidn de negacidn de sus valores mas tradlclonales, pues E&“Lf N




que antes producla para perpetuar su cultura y significar su
cotidianeidad, se convierte ahora en una simple actividad con

objetivo y producto netamente mercantilista.

Si ios grupos involucrados en este proceso y que dicen estar
al frente de la defensa de las comunidades indigenas piensan
que la solucidn es evitar la comercializacidn del Arhuaco con
el Yeivilizado" o "Bonachi", puede ser contraproducente en
el sentido de que ya el Arhuaco se ha -acostumbrado a negociar
con el mundo occidental; por consiguiente esta posibllidad es

casi que imposible trabajarla.

Lo que si parece saludable es el encauzamiento de 10S recursos

provenientes de este comercio, para el mejoramiento del nivel
de vida de los Arhuacos. El papel del Gobierno, la Iglesia,
de los Trabajadores Sociales, etc., podria ser el brindar al

indigena las condiciones necesarias para gue reconozca y reva

lore el Muso" que le da la sociedad occidental (en sus diver

sas manifestaciones), a sus mis significativos valores cultuy

rales; y de la forma en que ellos pueden aprovechar los recur
50s provenientes del comercio de sus productos para su propio
beneficio, y no para el de intermediarios inescrupulosos y vi
varachos que se enriquecen a costa del indigena con la concep

cidn de que el Mindio" es un animal jignorante,

Nosotros no podemos darnos a la tarea de recuperar unos valo
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res ya casi perdidos y que no son nuestros, no nos duelensen
ninguna parte. Esto seria intromisidn, una especie de 'echar
le lefia al fuego"; que es precisamente 1o que los indigenas
mis rechazan: '"no quieren que nadie los moleste". Asi de sim
ple. Y cuando hablan de nadie lo hacen sin discriminacidn;
porque ellos no distinguen al bueno del malo; al que cumple
del que no cumple; al comerciante del colono; al religioso del
guaquero; al cientifico del terrateniente o del narcotrafican

te: para ellos todos son iguales de intrusos.

Ha sido tanta la intrusidon y la guerra ideolbdgica que se ha
emprendido en contra de la comunidad Arhuaca (Kogi y Malayos),
sobre todo por parte de los grupos evangelizadores, que se ha
creado en el indigena un conflicto en torno a la razbdn de ser
de su existencia en el mundo. El Arhuaco no sabe si permane
cer o no permanecer dentro de su ideologia y su cosmogonia.
Esta es tal vez una explicacibn del por qué se da dentro de
los Arhuacos el suicidio poKahorcamiento. Es tanto el apego
del indigena a su cultura y a la tierra (que pafa ellos es
toda la Sierra Nevada de Santa Marta), que no entienden el
dia en que le sean destruida y expropiada respectivamente.
"El Bonachi es como hormiga, son muchos y nosotros somos jolo}
quitos; por eso nos estan acabando", dicen.

gt <

Seria una falacia decir que el Trabajador Social puede " dctfiar

o o -
Pac y:_\..f.

como agente dinamizador de un proceso de recuperaciénjéﬁlﬁﬁj- .
[+
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ral del Arhuaco. Veamos porque en Colombia la identidad &tni:
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co-culiural, no es determinada por la raza indigena, como si
se da en paises como México, Perli, Bolivia, Ecuador, etc. Ha
blamos de identidad porque es un factor determinante para que
la formulacidn y aplicacibn de politicas estatales lleguen a
determinado grupo cultural. En estos paises existen también
profesionales que defienden esa identidad, y no es un hecho

occidental, es un proceso histbrico.

Si nos vamos al caso de Colombia y especificamente al campo
del Trabajo Social, se trabaja Unica y exclusivamente bajo

un enfoque institucionalista (pues no hay otra forma), que
en muchos casos no plantea alternativas para la atencibdn de
los problemas de la sociedad Mayor; mucho menos alin puede oou
parse de los problemas que atafien a los grupos marginados, co

mo es el caso de los indigenas.

Mientras el Trabajador Social siga siendo un instrumento del
sistema para el mantenimiento del Status Quo, es imposible

pensar en que se puede al menos ‘'integrar" al indigena al

sistema total.

Alrededor de la problematica indigena se ha ido configurando
una amplia problemitica que se deriva de los diferentes enfo
ques tebricos-metodoldgicos, ideolbgicos, politicos e insti
tucionales que toca tanto la evolucidn de las Ciencias Socia
les (en especial la Antropologila) como con el desarrollo

de la sociedad y del Estado nacional en América Latina. (En
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rigue Valencia: "Problemitica de la Cuestidn Indigena“)24
La pluralidad de vertientes desde las cuales se enfoca el

problema indigena, desemboca en una diversidad de plantea
mientos, que no pasan de ser meros discursos, sin intentar
siquiera la construccidén de un paradigma que pudiera utili

zarse en el futuro.

No basta con proponer teorias e hipbtesis que le den a
nuestro intento el caricter de cientifico, pues hay proble
mas que se salen de ese marco (como el indigena), y se re
lacionan con otros factores, como la accidn politica de
los gobiernos, agencias y organismos de diferentesr tipos
y grupos con distintas ideologlas. Kl indigenismo no es
solo una cuestidén académica, sino que toca tambidn las

perspectivas de accidn politica de la sociedadnas.

Con frecuencia se ha sefialado que las caracteristicas de
la sociedad indigena es la de ser refractaria al cambio y
eminentemente conservadora. Esto supone que las comunida
des indigenas han sido poco alteradas en su estructura so
cio-cultural, lo que conlleva a pensar que la 'resisten

cla al cambio", que opone la "forma tradicional de vida"

24VALENCIA,Enrique. Accibn Critica. No. 4, P. b “

221bid., P. 6
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de las comunidades indigenas estaria en el caso limite de
la confrontacidén entre una situacidn de tradicionalismo y

estancamiento relativo y otra de modernismo.

La experiencia de los ltimos afios en América Latina tien
de a mostrar que esta concepcidn de desarrollo como la con
frontacidn de un sector moderno con uno fradicional es sim
plificadora y que el proceso de resistencia y adaptacibn
al cambio es mas complejo solamente en el caso limite po
dria ser posible esta resistencia al cambio. Pero afin en
estos casos es posible encontrar ciertas aspiraciones a la

participacidn social y a mejores niveles de vida.

Los movimientos sociales indigenas de hoy en dia contienen
muchos elementos de ese tipo. Experiencias como la del Pe

ri y Bolivia, en donde la reacé¢idn de los indigenas a la ex
plotacidn condujo a formas regresivas de rechazo cultural
muestra gque, sin embargo, ain en estos casos, la exposi

cidbn o medios masivos de comunicacidn y relaciones generali::
zadas de mercado tienden a modificar la situacidn de recha
z0, La dindmica con que la sociedad mayor incorpore al pro
ceso de desarrollo a estas comunidades, dependen fundamen
talmente He las condiciones de evolucidn de esa sociedad,

que a veces ni siquiera tiene capacidad para "integrarlas"
. - 441'_;
' 'r:;A" .,

. .’ L €371 .
a un sistema coherente y permanente de explotacidn ¥ margi ™.
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nalismo,
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Aln en casos limites la introduccidn de nuevas formas pro

ductivas y de interaccidn social se hallan intimamente liga
das a las acciones previas, en términos de diferentes alter
nativas de acomodacidn. &l proceso de cambio cultural sig
niticard un proceso simbidtico de "Complementacidn' entre

estructuras tradicionales y nuevas,

5i vamos a las politicas indigenistas que realizan las ins
tituciones privadas o del Estado para integrar al indigena
a la sociedad nacional, todas parten de una filosofia social
y/0 de un entogque cuasicient{fico sobre lo que son los indi
genas y su significado para la nacidn. Pero también existen
posiciones sobre politica indigenista en los estudios que
sobre estos grupos realizan los cientificos sociales, aun
que muchos rechazarlan de que sus trabajos contengan algo

- semejante, La cuestibén es que las concepciones de autoges
tidén y autodeterminacidén satanizan cualquier proposiciodn
gue no venga de 1os mismos indigenas, Cualquier andlisis
que se haga del pensamiento indigenista tiene que ser al
mismo tiempo un estudio institucional e ideoldgico de su

propia constitucidn y contenidos.

Ahora. Culles serian las implicaciones ideolbgicas de la

politica indigenista y de sus contenidos integraqiqnisﬁésza

. \:5:‘ "_f/ “”\\‘ “
Esto significaria rechazar y desechar la politica iQQiéér
L~ e L .
u ef ” '.‘} 0
nista y reemplazarla por otra diferente, O sé%amentggﬂ@gﬁ' 2
o e ‘.;\\ b' .
\ O \\_\\;r. Ty




que hay que hacer es redefinirla, en vez de plantear un pro
yecto sustitutivo, La seleccidn de estas alternativas no
es una cuestidn neutra ni abstracta, Ellas estan relacio
nadas con los proyectos politicos de la sociedad y por es
ta razbn tienen que ver con las clases sociales y su accibn
en la esfera de poder. Pero también tiene que ver con cier
tos problemas ideoldgicos y tedricos-metodoldgicos de las
Ciencias Sociales, como por ejemplo respecto de la objeti

vidad o el compromiso en el andlisis de lo social.

La ideologia indigenista, evoluciona y se transforma con
el cambio de la estructra social. De ello es un buen ejem
plo la politica indigenista de México, la cual insiste en
sus fines integracionistas, pero hace énfasis en la parti
cipacidén de indigenas para definirla y llevarla a cabo.
Las '"mudanzas" que experimenta:la politica indigenista
s€ refleja en las Ciencias Sociales como aparato ideoldgi
co-cientlifico, pero asi mismo &stas apoyan y legitiman las
ideoldgias politicas indigenistas. Por lo anterior parece
absurdo arirmar que las Ciencias Sociales, por ser origina
das y producidas en el marco de la sociedad occidental, son

siempre instrumento diabdlico de dominacibn y explotacidn.

Es 16gico que el Trabajo Social, y en general, las Qieﬁ§ias
iy ’ ' “;:.‘.
Sociales se hallan ante una crisis que se deriva 'de.da'inca
N 1 N Lo
. . 19 Nl
pacidad para resolver los mas importantes problemas soc%akg
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les, mas especificamente el problema indigena. Esto tieng
que ver con factores internos a la propia ciencia, especial
mente en cuanto las relaciones entre sujeto y objeto asumen
un caracter de identificacibn parcial que las mismas cien

cias sociales no dan para resolver,

Pero tiene que ver con factores externos por cuanto la po
litica social es algo mis complejo y delicado que los diag
ndosticos cientificos. Ciencia social y politica social no
necesariamente estan interrelacionadas y para que estuvie
ran resulta necesario el marco mis amplioc de la organiza
cidén social y, sobre todo, la no separacidOn entre el cono

cimiento, la politica social y la accidn social.

El movimiento indigena atraviesa por un momento de revitali
zacidn en diversos paises de América Latina. La dinamica
de las clases en vastas zonas rurales ha puesto de mani
tiesto, nuevamente, su compleja estructura. La creciente
organizacidn, movilizacidn y toma de conciencia de amplios
sectores indigenas, ha permitido romper con las concepcio
nes culturalistas que han predominado en el estudio de la
cuestidén. Han puesto de manifiesto las profundas raices
histbticas, econdmicas y sociales de este movimiento, ha

ciendo actuales las polémicas similares de los afios 20.

Se proyectan asi, nuevas orientaciones tebricas y practi

cas para los profesionales comprometidos con la dinamica
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social.

Se vuelve a pensar en el problema indigena, vinculado al
problema de la tierra relevando la propiedad y organiza
cidn comunal que subsiste a‘pesar de la opresidn externa

y cierta diferenciaciOn interna. Es necesario revaluar la
ubicacidn de los grupos indigenas en el proceso de confor
macidén nacional de los paises de América Latina, analizan
do el significado de la dominacidn externa e interna para
la frustracidn del fortalecimiento de estos grupos y/o la
integracidn igualitaria de las comunidades indigenaé en la

economia, el Estado y la cultura,

A partir de estos entoques, ubicando histdOricamente el in
digenismo y criticando sus elementos no cientificos, es po
sible reorientar las politicas indigenistas que vienen de
sarrollando diversas instituciones privadas y estatales,
rompiendo con la concepcidn paternalista y asistencialis
ta (y paracientifica), que caracterizan la profesidn de

Trabajo Social.

El Trabajodor Social tiene, sobre esta base, un gran campo
de accibn y un instrumental adecuado para orientar su prac
tica profesional en el terreno de la problemitica indigena.
Es hora de dejar de ver al indigena como un “objeto de es
tudio™, Su situacidn es percibida en términos abstractos.

El protlema indigena es visto como un fendmené de 'margi



.‘

nalidad", o de 'relaciones de produccidn perdiéndose de
perspectiva el problema concreto de la poblacién de carne
y hueso, sujeta a un régimen de opresidn y explotacidn de
terminado, con problemas especificos de nutricibn, enfer

medades, falta de recursos, etc.

Por 1o tanto la alternativa debe partir del contacto con
los sectores indigenas a partir del conocimiento preciso de
su situacidn concreta, de sus problemas e intereses especl
ficos. Este proceso debe contar ante todo con la partici
pacidn de los sectores de base en su formulacidn, implemen
tacidn y discusidn de propuestas y conclusiones y tiene

que orientarse hacia el establecimiento de pautas concretas

para la accidn transformadora de la realidad social.

v @
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ANEXO 3

Imagen del Mundo
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Ley Tradicional (Ley Moro)
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ANEXO 9

Pueblito tipico de la Sierra Nevada de

santa Marta
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Fenotipo de los Arhuacos
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Las mujeres Arhuacas no usan calzados y siempren viajan a

ple.




El concepto de madre esta siempre presente: la madre bioldgi
ca, la madre tierra, la madre naturaleza, la escuela, la Ley

Tradicional, etc.
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Los primeros afios de vida el nific los vive en funcidn de su

Como adulto también identifica y relaciona a su ma

madre.
dre con la naturaleza, la tierra, el agua, La Ley Tradicio
r'JC’“:‘.-‘ \1;'
nal., Siempre vive con y para ella. N
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Desde
todas

dad.

muy temprana edad el indigena Arhuaco se

las actividades cotidianas de su familia

involucra en

¥ su comuni
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La ignorancia del mismo indigena ha sido causa para que el

"Bonachi" se apodere de su complejo cultural.
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Todo 1o que el Arhuaco producia era para su sustento, pero

el influjo occidental ha ido cambiando su mentalidad orien

tandola haéia el mercantilismo.
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Los “Bonachis"™ les cambian a los indigenas materias primas
como la lana de oveja' y el algoddon por productos y elementos

tradicionales como mochilas, vestidos, café, etc.
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Anciano con la vestimenta y elementos tradicionales de los
Arhuacos. Los Mamas y ancianos de la comunidad Arhuaca con
servan afin ~~ gran parte de sus elementos tradicionales des

de el jdioma hasta la indumentaria.
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1 Estado y sus instituciones quieren ver al indigena

E

al sistema nacional o socjiedad mayor.

tegrado™
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Comisidn de Asuntos Indigenas (Casa Indigena), en Valledupar
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Tienda Comunal Indigena en Valledupar




Modelo de la vivienda Arhuaca que se encuentra en la Casa

Indigena de Valledupar.
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Las enfermedades gastrointestinales son las mas

dentro de la comunidad Arhuaca.

frecuentes
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k1l indigena desea vivir sblo en funcidn de 1la Madre Natura

leza y del aprovechamiento justo y equitativo de los recur

sos que ésta le brinda.-




