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Resumen

El objetivo de esta investigacion es evidenciar de las formas de discriminacién de
género hacia la mujer enmascaradas en discursos con modo de organizacion argumentativo
inscritos en el género religioso, y presentados a través de entrevistas, didlogos y
comunicados del actual Papa en los que subyacen ideologias patriarcales. El anélisis se
fundamenta en un enfoque multidisciplinar del Anélisis Critico del Discurso, tomando
como apoyo cada una de las estrategias planteadas por Van Dijk (2003%) y que comprende
los aspectos semanticos, sintacticos y lexicales que componen el discurso. Del mismo
modo, se tuvo en cuenta como estrategia para el andlisis argumentativo del discurso la
identificacion de falacias, las cuales se detienen sobre las reglas que justifican los puntos de
vista expuesto en los discursos. En sintesis, el marco critico en que se inscribe este trabajo
busca poner en manifiesto la relacion bidireccional entre la constitucion ideoldgica discurso

y la realidad social.

Palabras clave: discurso, sociedad, ideologia, argumentacion, discriminacion, estrategias.

Abstract:

This research seeks to demonstrate the gender discrimination against women
disguised in argumentative discourses registered in the religious genre, and presented
through interviews, dialogues and press releases of the current Pope in which patriarchal
ideologies underlie. The analysis is based on an multidisciplinary approach of Critical
Discourse Analysis, taking as support the strategies posed by Van Dijk (2003a) and
comprising the semantic, syntactic and lexical aspects that compose the discourse

Similarly, it took into account as a strategy for the argumentative discourse analysis the



identification of fallacies, which stops about rules that justify the points of view exposed in
the discourses. In short, the critical framework in which this work is registered seeks to
highlight the two-way relationship between the ideological discourse Constitution and
social reality.

Key words: discourse, society, ideology, argumentation, discrimination, strategies



INTRODUCCION

El lenguaje atraviesa todos los aspectos de la vida social, a través de este se refleja
la organizacion a la cual cada individuo estd circunscrito y consecuentemente su
pensamiento; la concepcion de mundo de un individuo se encuentra determinada por el
grupo social al que pertenece. Tales concepciones no se reducen a percepciones
individuales sino que corresponden a formas colectivas de entender la realidad, las cuales
condicionan la manera en que cada individuo se desenvuelve en ella. Estas formas

colectivas de representacion son llamadas ideologias.

Podria decirse que ideologia es entendida como “un complejo de creencias que se
relacionan con ciertas ideas. Ideas que vienen a nutrir a ciertas creencias” (Ellul, 1973
citado por Reboul, 1986, p. 17), las cuales se manifiestan aun sin que el propio hablante
este consciente de ello, pues obedecen a codigos que han sido pre-establecidos socialmente
y que determinan “las significaciones de la realidad”, es decir, la vision de mundo que una

sociedad sustenta.

Dado que cada ideologia tiene como reaccién una que se le opone, su existencia
representa una lucha constante entre las diversas “verdades” 0 esquemas valorativos que
sustentan los grupos, cada uno de los cuales busca imponerse sobre el otro. Los intentos de
legitimacion de las ideologias son actos coactivos utilizados a favor de su deseo de
preeminencia. Asi, la ideologia justifica su hegemonia con argumentos racionales vy

encubre el elemento sagrado que permite su perpetuacion. (Reboul, 1986).



Una de las formas de hacer evidente estas representaciones colectivas es a través del
lenguaje. El cual se encuentra determinado, al igual que las dinamicas sociales, por las
luchas ideoldgicas, que establecen, segun los niveles del poder en que se circunscriben, las
formas de produccion del discurso y la manera en que circulan las representaciones y

creencias particulares acerca de la realidad.

El Analisis Critico del Discurso (ACD) encuentra en el estudio del discurso una
estrategia de resistencia en tanto evidencia los mecanismos de poder social a través de la
manifestacion de estas representaciones mentales de la realidad, de como intervienen estas
en el uso de la lengua y como determinan las formas de interaccién a nivel socio-cultural.
En otras palabras, el ACD se centra en las relaciones de poder en el discurso, en las
ideologias en tanto doctrinas que propenden a mantener el orden establecido por un grupo
dominante y que permiten la legitimacion de esa desigualdad. Es esto lo que constituye el

caracter critico del ACD, asi como su principal interés.



1. El problema de investigacion

1.1 Descripcion del problema de investigacion

Las formas de marginacion de género han evolucionado con el paso del tiempo
tomando diferentes matices, sin embargo no han desaparecido. Hace unos 50 o 60 afios las
formas de degradacion del género femenino eran explicitas, abiertamente comentadas y
compartidas de manera colectiva. Dentro de la aceptacion general no aparecia como
necesario aminorar las diversas formas de degradacion de la mujer puesto que la manera de
concebirla obedecia a una representacion colectiva (Reboul, 1986). Dado que este
imaginario colectivo es entendido como natural, dificultan las reflexiones sobre si mismo
permitiendo su prolongacion. Sin embargo, el despertar de los movimientos de defensa de
los derechos igualitarios ha movido al cambio tanto a las partes afectadas como a aquellas
que son directamente responsables de su marginacion, lo cual ha autorizado (a nivel
politico, pedagdgico, ético, etc.) ciertas regulaciones en relacién con la manera en la que se

“trata” a la mujer.

Actualmente algunas formas de discriminacion no solo son consideradas
“politicamente incorrectas” sino que pueden llegar a transgredir derechos por ley
establecidos, creando desbalance en el orden social. Sin embargo, esto no ha sido motivo
para erradicar la marginacién social hacia la mujer sino que, por el contrario, ha provocado
su mutacion y mimetizacién. Es por esto que las maneras actuales de discriminacion
requieren un analisis mas minucioso que permita una reflexién sobre la concepcion de la
mujer en la sociedad y el lugar que esta ocupa en ella, asi como los intereses que subyacen

a tales atribuciones.



De manera particular, el presente trabajo aborda la problemética de discriminacion
de genero identificada en el discurso Papal, especificamente en un corpus constituido por
una seleccion de entrevistas y discursos emitidos por el Actual Papa Francisco, en los
cuales subyace una ideologia patriarcal, aunque esta no se presente de forma evidente; las
prédicas del sumo pontifice representan una forma de invisibilizacion de la discriminacion
hacia la mujer presente en las ensefianzas de la Iglesia catolica porque en sus disertaciones
tales ideologias parecen disimuladas, es decir, que aunque la ideologia que permite la

discriminacion subyace como eje de cada discurso no se encuentra de forma explicita.

Como cabeza de una de las religiones mas poderosas y difundidas a nivel mundial,
la influencia de la iglesia catdlica no solo se circunscribe a los aspectos religiosos de la vida
de los fieles, sino que el peso de la fe y los estamentos cristianos han influenciado las
maneras en que estos actlan en otros espacios sociales. Dado el nivel de repercusion de la
iglesia sobre la sociedad, esta institucion religiosa se preocupa por ejercer en ella una
“influencia positiva” a través de su compromiso con causas sociales, dentro de las cuales la

igualdad de género proyecta ocupar un lugar importante.

Con la llegada al poder del Papa Francisco empez6 a hablarse de una nueva era en el
vaticano, acreditando los propositos del nuevo Papa para revolucionar la iglesia y
redireccionar algunos aspectos que no habian sido abordados con plenitud, como es en el
caso de la lucha de igualdad de género. Estos intentos de la Iglesia Catolica por romper la
brecha que impide la uniformidad en el trato entre hombres y mujeres en nuestra sociedad,
especialmente aquellos que empiezan con el pontificado del actual Papa Francisco, se
encuentran obstaculizados por la lucha de poder dentro la misma institucién religiosa. Es

decir, los intentos de visibilizacion de la lucha por la igualdad mantienen un carécter



insubstancial, en la medida en que no implican cambios reales y concretos sobre las formas

no solo de concebir a la mujer sino la forma de tratarla con respecto a los varones.

Este analisis es pertinente porque expone, en primera instancia, el nivel de
relevancia de la llamada lucha igualitaria de la iglesia; no solo a partir de las evidencias
manifiestas en el discurso, es decir, en la forma en que codifica la ideologia a las que
pertenecen aquellos que lo emiten, sino en las transformaciones que produce en realidad en

que discurre.

En el caso que nos ocupa, la manifestacion de la necesidad de igualdad de género
pareciera ser, en oposicién con la evasion del tema que caracterizé a la iglesia catolica por
mucho tiempo, un tipo de solucién. Sin embargo, la ratificacion de la ausencia de la mujer
y la insistencia en su importancia en los ambitos religiosos no implica necesariamente una

resolucion del conflicto.

Es asi como la visibilizacion del asunto de igualdad de género podria parecer en si
misma una solucién propuesta por la Iglesia y por consiguiente confundirse con un aparente
progreso en marcha cuando en realidad no es asi, provocando la desatencion de una lucha
real. Lo cierto es que la visibilizacién es apenas el primer paso en la resolucién del
conflicto de la desigualdad de género; y puesto que esta problematica se trata de las
oportunidades reales de los hombres y las mujeres con base a la forma en que son
concebidos socialmente, los cambios que se pretendan en este area deben ser practicos tanto
como tedricos. Es por eso que el Analisis Critico que pretendemos llevar a cabo busca
enfrentar los discursos (esto es la realidad construida a partir de los usos lenguaje) y la

realidad, y al mismo tiempo la incidencia de lo primero en esta Ultima.
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Pues bien, aunque los atributos de la iglesia catdlica y la forma en que se encuentra
organizada a nivel administrativo manifiestan estas formas de discriminacion, el Papa, la
figura de mé&xima autoridad en esta institucion religiosa, se ha manifestado en desacuerdo
con cualquier forma de discriminacién hacia la mujer dentro de la Iglesia, aduciendo que el
caracter de la fe cristiana no admite ningun tipo de opresion ni sometimiento sino que, por
el contrario, se fundamenta en la igualdad, en este caso de género puesto que “aunque es
ciertamente una institucion también humana, historica, con todo lo que ello comporta, la
Iglesia no es de naturaleza politica, sino esencialmente espiritual” (Francisco, 20139). Un
estudio detenido sobre los discursos del actual papa Francisco que defienden a la igualdad
de género percibira, por el contrario, una tendencia divisoria de tipo patriarcal entre la
mujer y el hombre, y esto no a simple vista; la organizacion sintéctica, las implicaciones
semanticas y hasta el uso (0 no uso) de ciertas palabras o expresiones utilizadas en los
discursos oculta su naturaleza ideoldgica, presentandola como algo diferente a lo que en
realidad es (Reboul, 1986). En el enmascaramiento de la naturaleza real de la ideologia
reside su seguridad: no puede admitir su esencia -el patriarcalismo como arma en la

continuacion de una aprehension del poder en la lucha de género- sin destruirse a si misma.

1.2 Formulacion del problema de investigacion

La reflexion sobre estos discursos ha dado pie a los siguientes cuestionamientos que
pretenden dirigir el curso de esta investigacion: ;Qué concepcion de la mujer se hace
manifiesta en los discursos del Papa Francisco? ¢Cuales son las estrategias discursivas que

permiten identificar la representacion social de la mujer basada en principios patriarcales?
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2. Objetivos

Objetivo general

e Analizar, en los discursos del Papa Francisco, la representacion social de la mujer
que sostiene la iglesia, a partir de las estructuras ideoldgicas del discurso propuestas
por Van Dijk (2003).

Objetivos especificos:

e Mostrar el alcance social que supone la naturalizacion y reproduccion de la
ideologia patriarcal que impera en la configuracion de la iglesia como institucion.

e Dar a conocer como las estrategias discursivas para el andlisis de estructuras
ideoldgicas propuestas por Van Dijk encubren la(s) concepcion(es) patriarcales que
la Iglesia catdlica sustenta sobre la mujer.

¢ Identificar en las falacias presentes en los discursos desde el planteamiento de Van
Eemeren, Grootendorst & Henkemans (2006), la contradiccion existente entre la
representacion discursiva de la realidad de la mujer en la iglesia y la realidad misma

de esta evidenciada en la situacion de esta dentro de esta institucion religiosa.
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3. Justificacion

Este trabajo, centrado en el Andlisis Critico del Discurso, examina como el lenguaje
utilizado en los discursos seleccionados, permite legitimar un modelo social donde
predomina la segregacion de genero, producto de una ideologia patriarcal, la cual se expone

explicitamente en el orden institucional religioso que ha instaurado la Iglesia tradicional.

Este analisis, entonces, no solo se constituye en herramienta tedrica que evidencia
los elementos de caracter sintactico, semantico y lexical utilizados en la construccién del
sentido del discurso, sino que también se ocupa de las problematicas de lucha social
evidenciadas en este, y se convierte en una referencia para la investigacién de las dinamicas
de dominacion social, en cuanto atiende a la necesidad de los grupos marginados en los

espacios de dominacion,

El alcance de esta investigacion, por consiguiente, no se circunscribe
exclusivamente a un analisis tedrico de los discursos seleccionados sino que su elemento
critico admite tanto un acercamiento analitico de los contenidos de los discursos que
permita una reevaluacion de normativas clericales catdlicas concretas en oposicion a las
declaraciones del sumo pontifice, como la oportunidad de nuevas construcciones,

definiciones y manifestaciones a favor de la mujer y su lucha por la igualdad.
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4. Antecedentes

En las investigaciones de genero en Analisis Critico del Discurso, bien nacionales o
internacionales, los aportes del linguista Teun Van Dijk han sido cruciales; en los espacios
de estudio que se interesan por las luchas sociales Van Dijk (2010) constituye un referente
imprescindible en tanto se interesa por el aspecto ideoldgico del discurso, aquel sobre el
que se erige el discurso y determina los artificios que le constituyen, descubriendo las
intenciones sociales detrds de una construccion linglistica y profundizando sobre los
aspectos semanticos y pragmaticos del discurso mientras establece un puente entre estos y
la realidad del orden social. Por tal motivo, las investigaciones de este analista critico y sus
aporten estan presentes en cada uno de los trabajos que han servido como referentes para
esta investigacion, cada uno de los cuales se ubica en los estudios de género a partir del

ACD.

Las investigaciones que se presentan a continuacion suponen un aporte valioso en la
linea de investigacion que nos ocupa, ya que ponen especial atencion en los estudios de
género desde el enfoque del Analisis Critico del Discurso, tema que apenas se le ha

empezado a dar real atencion en Latinoamérica a partir de los Gltimos afios.

En el articulo ¢Qué hay detras de la muerte de mujeres a manos de sus parejas
masculinas? Hacia un analisis del concepto «violencia de género» de José Antonio Guerra
(2014) publicado por la Revista de Metodologia de las Ciencias Sociales de la Universidad
Nacional a Distancia en Madrid Espafia, se parte del discurso mediatico para cumplir el
objetivo de analizar la concepcion de “violencia de género” y la forma en que esta aparece
representada en los medios de comunicacién, revisa etiquetas culturales desde el

patriarcado y analiza a partir de diferentes casos de violencia la precepcion del concepto en
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estudio; ademas el autor examina las concepciones de masculinidad y feminidad que
subyacen en los medios y que se circunscriben en la violencia de género, al acto de
agresividad del hombre sobre la mujer utilizando herramientas metodologicas como las
entrevistas etnogréficas (Entrevista/Transcripcion/Analisis) realizadas en algunas
instituciones encargadas de la atencion a victimas de violencia, donde de ellos catorce casos
fueron estudiados durante tres afios para proporcionar la informacion y poder identificar la

problematica), siendo estas entrevistas realizadas a personas entre los 28 y 66 afios.

El analisis que se evidencia en la investigacion utiliza el concepto “contexto” como
algo fundamental en la investigacion, explicando el acto violento de hombre a mujer, lo que
se considera como perfecta dualidad de género, pero dejando por fuera otros constituyentes
mas controversiales de esta cuestion como es la imposicion violenta entre mujer sobre
mujer, hombre sobre hombre, mujer sobre hombre y aquella que involucra los

homosexuales, transexuales, bisexuales, etc.

Ademas, se aborda también el tema de la identidad desde la masculinidad desde el
punto de vista hegemonico, donde la masculinidad se instaura como un modelo referente,

un rasgo que parte del varén y pertenece solo al varén.

Por otro lado, Paulina Salinas y Claudia Lagos (2014) con la investigacién Género,
discurso critico y violencia simbdlica: un trinomio epistemolégico en la prensa chilena
entre 2006-2011, muestran interés en el analisis de las representaciones de género en la
prensa chilena durante el periodo de gobierno de la presidenta Michelle Bachelet Jeria. Uno
de los puntos en que centran su trabajo y que es recurrente en cada publicacion estudiada es

el uso del cuerpo de la mujer para desvalorizarla. Salinas y Lagos identifican tambiéen las
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figuras retoricas usadas en los discursos, las cuales permiten “la formulacion del discurso
indirecto” que devalta la identidad de la mujer, no siendo asi en el caso de la
representacion masculina donde solo una vez se identifico la metonimia (Charaudeau &
Maingueneau, 2005; Santillana, 1996) para referirse a un caso del uso de la fuerza fisica, la
cual es asociada a un comportamiento legitimo en el hombre, ya que uno de sus objetivos
era identificar los discursos y las construcciones de género en la prensa, De esta manera se
hizo uso de textos filoséficos para el debido analisis en la prensa “El Diario”, “La Nacion”,

“La Tercera”, “Las Ultimas Noticias™.

Asi que usaron como método la descripcion e interpretacion de los textos, la
recoleccion de la informacién, por ende tomaron los epigrafes, titulares, bajadas y lead de
cada formato periodistico anteriormente mencionado para hacer visible el fendmeno social,
también aspectos literarios como metéaforas, ironias y metonimias, que se utilizan para la
formulacién del discurso indirecto y a partir de ahi empieza el andlisis con la Teoria
Fundamentada (Strauss y Corbin, 2002). Posteriormente dan muestra de los resultados en

esta investigacion, donde se revela que la prensa desvalorizaba del cuerpo femenino.
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5. Marco tedrico

5.1 La perspectiva de Analisis Critico del Discurso: el enfoque sociocognitivo
de Van Dijk.

En este trabajo se utiliza como marco de investigacion el Analisis Critico del
Discurso (ACD) y de manera particular, se retomara el enfoque sociocognitivo de Van
Dijk, (2003%) que expone, a través de las estructuras ideoldgicas del discurso, como la
composicion interna del discurso puede descubrir por mucho o por poco la influencia
ideoldgica de este. Al asociar realidades especificas con ciertos significados el sujeto social
hace uso de sus concepciones ideoldgicas para categorizar la realidad social, y esto lo hace
en relacion a la pertenencia de una de las dos partes de la dicotomia NOSOTROS/ELLOS,
que es la base de lo que Van Dijk llama el cuadrado ideoldgico. Este encierra las estrategias
del discurso ideoldgico utilizadas por los hablantes, y partiendo de esta, quien emite el
discurso se identifica a si mismo dentro de un grupo; lo que significa que comparte una
opinién o postura con una comunidad limitada, entrando en conflicto con aquellos que no
hacen parte de su grupo y por consiguiente se contraponen a este.

Desde este punto de vista, la posicion de pertenencia 0 no pertenencia a un grupo
determinado es esencial porque atraviesa necesariamente su discurso, la demarcacion del
espacio nuestro con respecto al de ellos aparece relacionada con roles definidos,
categorizando activa, pasiva o neutralmente a los actores de un grupo y otro.

Debemos entender por Andlisis Critico del Discurso "una perspectiva critica... [que]
se centra en los problemas sociales, y en especial en el papel del discurso en la produccion
y en la reproduccion del abuso de poder o de la dominacion™ (Van Dijk, 2003, p. 144). El
ACD no supone una aproximacion neutral a las cuestiones sociales que estudia, ya que no

busca develar de forma indiferente y “objetiva” los fendmenos sociales que estudia sino
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que toma como referencia para la realizacion de su andlisis a los grupos dominados con el
fin de ser un instrumento de lucha a su favor (Van Dijk, 1999). De este modo, la relevancia
del ACD radica en su caracter practico, es decir, en el estudio del influjo social en los usos
del lenguaje, en el andlisis de la teoria no en si misma, sino en relacién con los procesos
sociales, los cuales se mueven dentro de relaciones de poder; El objeto del ACD, entonces,
es el de analizar la desigualdad social manifestada en los usos del lenguaje. En el caso que
nos ocupa, la discriminacion de género, manifiesta en el discurso religioso de la iglesia
catolica, especialmente en la voz de su principal vocero, el actual papa Francisco.

Por supuesto, tal analisis requiere una especie de "extrafiamiento™ de estos usos del
lenguaje que los grupos dominantes han presentado como naturales y que en funcion de sus
intereses aparecen legitimados por presuntos argumentos racionales a través de la ciencia,
la moral, la religion, la politica o cualquier otra estrategia que amortigie los
cuestionamientos que provienen de las estructuras dominadas; que justifique el poder del
grupo dominante. La ideologia dominante, en este caso la ideologia patriarcal, prevalece en
la medida en que las formas de coaccion que favorecen el orden social constituido a partir

de esta no sean advertidas.

"la justificacion mas o menos racional de un poder, el cual conserva un elemento
sagrado que aquella tiene por objetivo disimular (...) la ideologia define un espacio
de racionalidad que permite a los hombres coexistir, criticar, cuestionar, sin
destruirse. Pero... ejerce su violencia contra todos los que transgreden este espacio...

y a la vez legitima esa violencia bajo la apariencia de razon". (Reboul, 1986, p. 33)

Los grupos dominantes han conferido a sus ideologias un estatus de naturalidad y

por lo tanto para cuestionarlas es necesario transgredir el aspecto racional en el que se
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fundamentan. El asunto es que la dominacion ideoldgica de un grupo sobre otro es producto
de procesos histdricos, artificios culturales, fendmenos sociales que han dado significacion
a los comportamientos de la sociedad y han consolidado prejuicios culturales como
verdades contundentes. Los principios sagrados que soportan la ideologia no pueden ser
identificados sin que se descubran los codigos implicitos que le han dado lugar. Lo que se
dice, como se dice, quién lo dice, donde lo dice y por qué lo dice son indisociables entre si,
existen dentro de una relacion dialégica de la que no pueden ser desligados (Angenot,

2010).

Una de las formas de "extrafiamiento” que permite clarificar las intenciones detrés
de los discursos que emiten los hablantes, y que compone el marco de investigacion de este
trabajo, es la propuesta o enfoque de van Dijk (2003?). El autor plantea un conjunto de
estructuras ideoldgicas del discurso, las cuales suponen una manifestacion de los diversos
niveles que componen los discursos en favor de las ideologias que les subyacen. Los
aspectos sintacticos, semanticos, lexicales que conforman los discursos ideoldgicos no
aparecen de forma natural y desintencionada sino que son producto de un proceso de
seleccidn, bien consciente o inconsciente, del hablante en razon del complejo de creencias

que sostiene (Van Dijk, 2003?).

5. 2 El discurso social y su relacién con las ideologias.

En su estudio sobre el discurso social, Angenot (2010) lo define como “todo lo que
se dice y se escribe en un estado de sociedad, todo lo que se imprime, todo lo que se habla
publicamente o se presenta hoy en los medios electrénicos. Todo lo que se narra y
argumenta...” (P.21) En otras palabras, el conjunto de mensajes contenidos en las

producciones orales y escritas que ademas conllevan una significacion de caracter social y
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no individual, una significacion que se erige como una voz colectiva que regula la forma en
que la realidad se entiende a partir de la forma en que esta se representa.

Ahora bien, cada discurso se encuentra disefiado en respuesta a un contexto social y
cultural y por lo tanto a un modelo ideoldgico que define su organizacion y significacion,
no solo en relacion a los grupos que los emiten sino también a aquellos que al recibirlos
dependen de sus propias identidades y situaciones sociales para percibir el discurso e
interpretarlo; por lo tanto, la “objetividad” del discurso es una ilusion que funciona en favor
de la ideologia a la que sirve, es decir, aquello que se presenta como una significacion
absoluta e imparcial es resultado de un interés concreto y que depende de la posicion
ideoldgica de quien emite el discurso (Bourdieu, 1985).

La representacion de las realidades sociales a traves del discurso permiten legitimar
ciertas practicas sociales, de manera que se establezca un control con la produccion
discursiva, es decir, con aquello que se dice (y que es permitido decir) o bien, con aquello
que no se dice. El discurso social esconde necesariamente una ideologia que es la que lo
direcciona. Es a partir de la ideologia que subyace al discurso social que se moldea el
mensaje mismo y la manera como este es presentado (Angenot, 2010). En otras palabras, el
discurso social depende de la ideologia, ya que es esta la que le provee el mensaje que
transmite y la que determina cdmo debe ser difundido.

El poder del discurso social reside en su caracter legitimador; a partir de su uso se
“une[n] ‘idea[s]’ y formas de ‘hablar’ de manera que a menudo basta con abandonarse a
una fraseologia para dejarse absorber por la ideologia que le es inmanente” (Angenot, 2010,
P.27). A través del discurso social se imponen, encubren y legitiman privilegios, habitos y

creencias, que favorecen una representacion social compartida (Van Dijk, 2005) la cual
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determina, en el caso que nos ocupa, ciertas funciones sociales y por ende la dindmica de

las relaciones de poder a favor del grupo dominante.

5.2.1 Discurso, poder y representacion.

Ya hemos afirmado que la ideologia inmanente en los discursos determina su
mensaje y la manera en como este es comunicado. Segun Van Dijk (2005), de las
ideologias depende la legitimacion del poder en tanto los grupos ideoldgicos dominantes se
sirven de los medios de produccidn discursiva para presentar como legitimo su propio
mensaje, lo cual permite asi mismo su proliferacion (Van Dijk, 1992).

A través del discurso se lleva a cabo una imposicion de codigos sociales que
determinan el funcionamiento de la méquina social, la cual depende de la ideologia para
justificar su constitucién. Por supuesto, en la lucha por el poder las ideologias dominantes
no se refieren a si mismas como actos de coaccion, por el contrario, en razén de mantener
ese orden social se encargan de ser percibidas como legitimas a través del uso de la
racionalidad; y

“la ideologia es precisamente lo que transforma la posesion en la propiedad, la

dominacién de hecho en autoridad de derecho, la que asegura la obediencia

permanente sin recurrir a la coercion fisica...es normal que sea polémica, puesto
que todo poder se ejerce contra uno u otros poderes que lo amenazan o lo

cuestionan” (Reboul, 1986, p. 25).

Es trabajo del discurso, entonces, encubrir el caracter polémico de la ideologia; su
legitimidad depende de la no manifestacion de sus debilidades sino de la afirmacion de sus
fortalezas, asi como “quitarle la razon a las buenas razones de sus adversarios” (Reboul,

1986, p. 20).
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El discurso provee asi al poder un canal de propagacién de su dominio en tanto
permite la afirmacién de su ideologia al conferirle un estatus de ciencia, sentido comun,
moral y ética, etc. Y construye, al mismo tiempo, para los dominantes y los dominados,
condiciones que determinan la manera de concebir la realidad, condicionando no solo la
mente del dominado, en quien opera la fuerza de un orden social que le es desventajosa,
sino también la del dominante, que entiende la relacion de dominacion como natural y
necesaria, y en consecuencia tal jerarquia termina siendo ejercida sobre el otro y sobre si
mismao.

El ejercicio de imposicion de poder a través del discurso elimina la necesidad del
poder de explicarse a si mismo, porque establece un canon que determina las relaciones de
poder, y solidifica las medidas constitutivas de cada grupo (dominante y dominado).

Dado que a partir de la identificacion en el grupo “Nosotros” o del sefialamiento de
“Ellos” se define la informacion presentada en el discurso, en el andlisis de los discursos no
es solo necesario establecer la significacion del discurso sino los criterios de pertenencia de
un grupo y a otro, puesto que esto determina la intencion detrds de la significacion

discursiva, la cual es proporcional al lugar desde donde se emite el discurso.

Esa significacion, ese “sentido” del discurso del que se habla soporta el peso del
acontecer historico que le precede: de un proceso de consolidacién justificado en la
ambicion economica, politica, de una época. Si, “todo discurso es un objeto historicamente
producido e interpretado, esto es, que se halla situado en el tiempo y en el espacio”
(Wodak, 2003, p. 19-20). Sin embargo, el tiempo y el espacio en que se concibe el discurso

ya se encuentran mediados por el flujo de un acontecer social primero, de la influencia de
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las experiencias historicas que han confluido en ellos. Simone de Beauvoir (1949) sostiene

al respecto:

El triunfo del patriarcado no fue ni un azar ni el resultado de una revolucion
violenta. Desde el origen de la humanidad, su privilegio bioldgico ha permitido a los
varones afirmarse exclusivamente como sujetos soberanos: jamas han abdicado de

ese privilegio (p. 77-78).

Si la historia es antropocentrica, también el discurso social lo es, pues
“desviando la mirada de ciertas cosas” (Angenot, 2010, p. 67) influye en las formas de
representacion colectivas, tomando como fundamento la ideologia de la estructura

dominante; una ideologia patriarcal.

5.2.2 Sistema patriarcal en el discurso de la iglesia catdlica
“(...) Una ‘historia de las mujeres’ que intente demostrar...una gran parte de
las constancias y las permanencias, esta obligada, si quiere ser consecuente,
a dejar un espacio a la historia de los agentes y de las instituciones que
concurren permanentemente a asegurar esas permanencias, Iglesia, Estado,
Escuela, etc., y que pueden ser diferentes, a lo largo de las diferentes épocas,

en su peso relativo y sus funciones” (Bourdieu, 1998, p. 105).

La inmutabilidad de la jerarquia sexual que supedita el género femenino al
masculino, y que establece los roles sociales de cada uno radica en la creencia de que estos
no son un artificio social, sino un hecho universal (Lerner, 1986), que en el caso del

discurso religioso encuentra su fundamento en una ley divina.
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La prominencia del varon atraviesa toda la tradicion judeo-cristiana sobre la cual se
erigen las ensefianza de la Iglesia catdlica. La dominacién masculina no se constituye, por
lo tanto, en un hecho controvertido, mas bien supone un equilibrio social en tanto entiende
como producto de una dotacion divina las funciones que cada uno cumple.

Si la estipulacion de las identidades sociales del hombre y la mujer estan
determinadas por la naturaleza de cada uno, la cual dispone el sefiorio del varon sobre la
mujer (no porque él mismo haya determinado su propia superioridad, sino porque una
divinidad suprema, un ser mas alla de si mismo, asi lo dispuso) entonces las implicaciones
detréds de cada uno se encontrarian desligadas de una razon moral humana, y de un orden
social subjetivo. La Idgica patriarcal que admite la discriminacién toma un nuevo sentido,
que no debe ser cuestionado (aun cuando no sea entendido) solo aceptado; “liberando” a la
mujer de la carga de entenderse como cautiva de una realidad que le es adversa y al hombre
de admitirse como quien violenta el derecho de la mujer de exigir una realidad diferente.

En relacién a estos origenes de la vision patriarcal que atraviesa las concepciones de
la iglesia catdlica y que por ende modifican su comprension de individuo, familia,
sexualidad y sociedad, Gerda Lerner (1986) menciona:

Hemos visto que con la creacion del monoteismo se separ6 el poder de
procreacion del de creacion. La bendicion divina sobre la simiente del varén,
que seria plantada en el receptaculo pasivo que era el Gtero femenino, definia
de un modo simbdlico las relaciones entre géneros en el patriarcado. Y en el
relato de la caida, la mujer y més concretamente, la sexualidad femenina se
convirtio en el simbolo de la debilidad humana y en el origen del mal (p.

49).
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La maternidad se establece entonces como compensacion por la maldicion del
pecado, su bendicion consiste en el fruto de su vientre que permite el cumplimiento del
mandato de multiplicacion hecho por Dios. EI hombre se convierte en una necesidad, en
una figura de mando sobre la mujer porque de él depende directamente la fecundacion de la
mujer y en él se hace efectiva la tarea que le ha sido asignada.

En Maria, emblema de la figura femenina de la iglesia catolica (Francisco, 2013"),
esta nocidn se magnifica. Ella representa la culminacion de la sujecion femenina.

“si a Maria se le niega su caracter de esposa, es para exaltar en ella mas
puramente a la Mujer-Madre. Pero Unicamente seré glorificada si acepta el
papel subordinado que le ha sido asignado “soy la sierva del Sefior”. Por
primera vez en la historia de la humanidad, la madre se arrodilla delante de
su hijo; reconoce libremente su inferioridad. He aqui la suprema victoria
masculina, que se consuma en el culto a Maria: es este la rehabilitacion de la
mujer mediante la realizacion de la derrota” (Beauvoir, 1949. p. 174).

A esta imagen de subordinacion, sumision, y en este sentido de realizacion personal
se inscribe la imagen de la mujer, desatendiendo la necesidad del avance social a favor de
la lucha de género al entender como inmutable la representacion de la feminidad, el rol

social que se desprende de la instauracion de su feminidad y su labor social productiva.

5.2.3 Geénero como categoria de estudio.

El establecimiento de las diferencias entre hombre y mujer, se encuentra atravesado
por una concepcion patriarcal donde las instituciones sociales (ciencia, religion, aparato
legislativo, Estado, etc.) estipula la soberania masculina a partir del reconocimiento de

ciertas realidades bioldgicas, y no de otras; y la vision de la sexualidad de la mujer es
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determinante para establecer la idea de feminidad, es decir, las caracteristicas que
constituyen a la mujer en relacién su emocionalidad, su psicologia, su rol social, etc.; la
manera en que entendemos el comportamiento “natural” de los sexos depende enteramente
de interpretaciones culturales y no de una verdad bioldgica invariable (Castellanos, 2006).

No existe una “significacion innata” de las diferencias sexuales, es decir, el
comportamiento sexual del hombre y la mujer no es inherente a su naturaleza bioldgica sino
que es producto de una interpretacion social. La constitucion del caracter masculino del
hombre y el femenino de la mujer se encuentra determinada por un proceso de adaptacion
psicoldgica que, al asignar como propias de cada sexo ciertas conductas, rige su identidad y
determina su labor social. Es por tal motivo que el género se encarga de ‘“‘constituir’
individuos concretos en cuanto hombres y mujeres” (Lauretis, 2000 citada en Mayobre,
2007, p. 37), por lo que “el proceso de constitucion del sujeto no se realiza sin la
determinacion del género, que devenimos sujetos generizados y que, por lo tanto, la
feminidad (o la masculinidad) es una construccion, un procedimiento cuyo resultado es de
hacer de un sexo bioldgico femenino o masculino un hombre o una mujer” (Mayobre, 2007.
p, 37- 38).

Esta fabrica social que constituye a la mujer y al hombre en simbolos de una
realidad que transciende su sexo implanta diferencias que han sido traducidas como prueba
de la superioridad de un sexo sobre otro, calificando o desacreditando a la mujer y al
hombre en ciertos espacios sociales.

El orden social se encuentra sesgado por estas nociones de género, que modifican
nuestra concepcion de la identidad del hombre y la mujer; y que, estimando la feminidad de

la mujer como inferior a la del hombre en tanto se la despoja del ejercicio de la razon por
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motivo de la dominacion de su cuerpo, determina como referente primario y perfecto la
vision masculina (Puleo, 2000).

Si se es consciente de que estas nociones de género atraviesan todas las
concepciones de mundo de nuestra sociedad, es mucho mas factible evidenciar las
relaciones de poder producto de esta tipificacion cultural de la sexualidad, en tanto se
reconoce que aquello que determina el caracter sexual de un individuo no es determinado

por sus caracteristicas sexuales sino por realidades culturales.

55.3 La argumentacion como estrategia ideoldgica de dominacion: el uso de
falacias.

En Leguaje e Ideologia, Reboul (1986) afirma que la ideologia siempre disimula su
naturaleza de ideologia. Es decir, que jamas se presenta a si misma como lo que es, sino
que se oculta tras la apariencia de razon, y utiliza a la ciencia, la religion, la politica, el
sentido comun, etc., con ese proposito. “Cuando (una ideologia) refuta a sus adversarios, lo
hace mediante argumentos racionales, al menos en apariencia. Y cuando recurre al
argumento de autoridad, es porque considera a la autoridad en cuestion como cientifica, o
razonable, o conforme a lo real” (p. 21).

En este sentido, tanto los argumentos que presenta un discurso como la forma en
que los presenta determinan la manera en que la ideologia subyacente es percibida por el
interlocutor, y por lo tanto, coadyuva a su aceptacion o resistencia. Si una de las partes de
una discusion argumentativa, por ejemplo, se niega a ser cuestionada, 0 no provee razones
para el punto vista que expone, o equivoca los argumento de la contraparte, puede

entorpecer la resolucion del problema que aborda.
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La defensa de un punto de vista, depende, necesariamente de la postura ideoldgica
de cada parte. Partiendo del llamado cuadrado ideoldgico de Van Dijk (2003%), que expone
las estrategias utilizadas en el discurso ideoldgico a partir de la dualidad representada en los
grupos ideoldgicos Nosotros/ ellos, las cuales podrian ser identificadas en relacion al
proposito que cumplen: un grupo ideolégico que tiene solo pruebas de caracter prejuicioso
elegird sustentar su punto de vista de una manera que oculte tales prejuicios. Y esto
obedece a que, tal como hemos mencionado antes, cada grupo protege la imagen positiva
que proyecta recurriendo a diversas estrategias discursivas; las falacias también hacen parte

de estas tacticas utilizadas para “controlar” la discusion entre las partes.
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6. Metodologia
6.1 El corpus.

El corpus de andlisis a partir del cual se desarrolla el presente estudio sobre
discriminacion de género en el discurso religioso, consiste en una seleccién de discursos
emitidos por José Mario Bergoglio, actualmente Papa Francisco durante los afios 2010,
2013 y 2014, los cuales corresponden a fechas vigentes y previas a su pontificado. Nos
interesa estudiar esos discursos papales por la carga simbdlica que suponen, ya que el sumo
pontifice constituye la cabeza y voz de la Iglesia catélica; y como su més alto representante
confiere a sus discursos un estatus de legitimidad institucional que sirve como referente a
todo el artefacto religioso que organiza a la Iglesia como institucion.

El corpus se compone en su totalidad de 10 documentos que incluyen entrevistas,
comunicados y exposiciones en eventos religiosos, los cuales tienen como rasgo comin que
abordan la tematica de la mujer, su relacién y lugar en la iglesia. Los textos que forman la
base de nuestro analisis hacen referencia a tematicas de inclusion de la mujer en el espacio
religioso. Y aunque el punto de partida es siempre desde el aspecto teoldgico, no por eso
excluyen los aspectos politicos, bioldgicos y sociales que se relacionan con ellos. Nos
interesa en nivel de relacion que quiere establecerse en el discurso entre “la promocion
igualitaria de la mujer en la Iglesia catolica” y “la realidad antropoldgica basada en la
revelacion”. Ambos expuestos como fundamentales aunque guardan rasgos contradictorios
entre si.

Este corpus se ha organizado teniendo en cuenta sus contenidos en relacion a la
tematica del rol de la mujer en la iglesia, por lo que no ha sido necesario mantener un orden
cronologico sino una consistencia teméatica a partir de un unico orador: José Mario

Bergoglio, actual Papa de la Iglesia catolica; y aunque la mayor parte de los discursos
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seleccionados han sido emitidos dentro de su periodo del pontificado, no es asi con todos.
Esto, porque consideramos que aquellos previos al periodo papal se corresponden con el
hilo temético que nos interesa, y que a pesar del salto temporal (tres afios) conservan una
consistencia ideoldgica en el tema de la promocion de los roles de la mujer en la iglesia, lo
cual permite que puedan ser organizados bajo una misma tematica.

Dado que la fuente de donde hemos recopilado el corpus proviene de los registros
digitales de la pagina oficial del vaticano, se ha utilizado el método de revision documental.

6.2 Analisis de los discursos seleccionados:

Para el andlisis de las categorias de VVan Dijk y las falacias propuestas por Van Eemeren

presentes en el discurso tuvimos como prioridad:

a) Distinguir las problematicas sociales presentes en cada apartado discursivo.
b) Determinar la composicion interna del discurso (la estructuracion de los elementos
sintacticos y semanticos implicitos y explicitos en los discursos) y su directa

relacién con los principios de categorizacion ideolégicos.

6.3 Método:

El nuestro es un trabajo de caracter critico, cuyo objeto es examinar los niveles de
complicidad entre los principios que rigen a la Iglesia cat6lica como institucion religiosa y

la discriminacion de género imperante en nuestra sociedad.

Nos proponemos dar cuenta de esto desde el enfoque del ACD en tanto este se
ocupa no solo de hacer evidente el grado de mediacion entre la ideologia y el mensaje que
se transmite a traves del discurso sino que, ademas examina la naturaleza de los fendmenos

sociales, y culturales sobre los que estos se erigen.
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6.4 Categorias de analisis

En el primer capitulo se utilizan, para el analisis de los discursos seleccionados, las
siguientes categorias de analisis presentadas por Van Dijk (2003):

a) Actores y sinonimia: en este punto se estudiard la representacion de los agentes
que se encuentran presentes en el discurso como reflejo de la concepcion de realidad de la
que en este se habla. Desde la perspectiva expuesta por Van Dijk (2003%) cada actor
implicado en el discurso se haya circunscrito a la dualidad nosotros/ellos, la cual les
identifica en una relacién de pertenencia o disociacion con la actitud ideoldgica que se
presenta a través del discurso. En este caso particular, la ideologia patriarcal que presenta el
discurso tipifica al grupo externo, ellos (la mujer), con el uso de expresiones ligadas por un
rasgo semantico coman, y cuya escogencia depende de la necesidad comunicativa del
locutor; y aunque la relacion de sinonimia no es determinada por la intencion ideologica si
es influenciada por esta: “(la sinonimia y la paréfrasis) en general se formulan mediante
palabras diferentes, lo que implica una variacion léxica y estilistica que depende del
contexto.” (Van Dijk, 20032, p. 63).

En la imagen social que proyecta el discurso se encuentra determinados tanto los
entes sociales de los que se habla como aquellos de los que parte el discurso. El locutor
figura en el discurso aun cuando no haga referencia directa de si mismo ya que su propia
imagen es reflejada en la imagen que construye del Otro; la actividad social de los actores,
la cual es concretada en el discurso, determina las maneras en que se percibe e interpreta la
realidad social. (Pardo, 2007).

b) Implicaciones y suposiciones: hace referencia al alcance de las conjeturas que se
hacen de la informacion que no se explicita en el discurso; a partir de ello se deja a

consideracion de quien recibe el discurso tanto la interpretacion global del tema de este
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como la impresion de la imagen de quien presenta el discurso, ya que “en un esquema
general la gente tendera a dejar implicita la informacion que no es consistente con su
autoimagen positiva” (Van Dijk, 20032, p. 60-61).

En esta estructura hay dos componentes importantes que sobresalen: el significado
inferido del discurso, que es como Van Dijk denomina a las proposiciones que existen en el
discurso pero que no son evidentes en la informacion que este presenta, y en segundo lugar,
la razon detrés de estos encubrimientos; es necesario detenerse sobre las intenciones que
subyacen al “significado inferido del discurso”, esto es, la informacidon que se encuentra
contenida en el discurso, pero que se presenta de forma no explicita porque corresponde a
un artificio que trabaja en favor de la posicion ideoldgica del locutor del discurso.

c) Grado de detalle: ambigliedad y vaguedad: esta estructura remite a el nivel de
especificacion que contiene la informacion en un discurso para referirse a un hecho. Asi,
podemos de hablar de tipificacion y destipificacion de la informacion contenida en un
discurso, donde la primera alude a la acentuacion de toda informacion que refuerza la
imagen positiva del grupo ideoldgico que produce el discurso, mientras que al mismo
tiempo insiste en los aspectos negativos del grupo contrario; y la segunda quita énfasis de
toda informacion que apunte a los aspecto negativos del grupo ideoldgico que produce el
discurso y de los aspectos positivos del grupo contrario (Van Dijk, 2003%)

El llamado cuadro ideol6gico apunta a esta presentacion de los aspectos positivos y
negativos que componen los dos grupos ideoldgicos (nosotros/ellos) segun los intereses de
cada uno: “Una ideologia combate para vencer; lo que significa que impondra, no solo
mediante razones y pruebas sino también mediante una cierta presion, que puede ir desde la
seduccion hasta la violencia, pasando por la censura y la ocultacion de los hechos” (Reboul,

1986, p. 19). Esto significa que cada grupo procurara reflejar a traves de su discurso la
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validez del punto de vista que se expone y utilizara para lograrlo estrategias que controlen
la manera en que el contenido del discurso es percibido

d) Negaciones: las negaciones como estrategia discursiva constituyen
contradicciones que el locutor hace en el discurso con el fin de ser percibido de forma
positiva por el interlocutor. En esta estrategia el prejuicio del grupo que emite el discurso se
expone acompanado de una “excusa”, la cual pretende justificar el prejuicio que se afirma.
El prejuicio, sin embargo, no se expone como tal, generalmente figura como una
observacion, una aclaracion o simplemente como mencion de un hecho “evidente”.

Dado que la negacidn es el establecimiento de una aparente empatia entre grupos
con posiciones ideoldgicas opuestas, seguida de la exposicion de los aspectos negativos del
grupo contrario al que expone el discurso, esta permite al locutor exponer plenamente su
prejuicio porque se considera que este conserva cierto nivel de empatia con aquellos de
quienes habla.

Las negaciones que hemos identificado en los discursos seleccionados y que
trabajaremos son:

e Concesion aparente: la estructura de este tipo de negacion se compone de dos
partes. La primera consiste en negar los prejuicios que se sostienen contra la el
grupo contrario, favoreciéndoles en algun aspecto; mientras que la segunda parte
desacredita todo lo afirmado a favor del Otro.

e Transferencia: en esta el locutor se libra de presentar como propio el prejuicio hacia
el Otro al ceder la responsabilidad de la negatividad expuesta en relacion al Otro a
un segundo sujeto. En este caso, los prejuicios que aparezcan relacionados con el
grupo que produce el discurso seran tanto inevitables como ajenos a él mismo, lo

cual servira para resguardar su imagen positiva.
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Con esta primera parte nos proponemos hacer un examen minucioso de las
estrategias de caracter sintactico y seméantico que se utilizan en el discurso del actual Papa
para propagar Yy justificar las maneras de la ideologia patriarcal. Nos interesa detenernos
sobre las estructuras oracionales y sus intenciones comunicativas ya que es el analisis de la
composicion discursiva la que nos ayudara a determinar no solo lo que subyace a los
discursos emitidos sino la finalidad de tales en el comportamiento social.

El cuestionamiento a los términos utilizados en los discurso para referirse a los roles
y las caracteristicas de la mujer, y la problematizacion de las concepciones entendidas
como naturales -en tanto se entienden como estipulacion divina- nos permiten evidenciar
las relaciones de dominacion que actian en el discurso y que finalmente influyen en la
forma en que este desea ser percibido y entendido.

En el segundo capitulo nos detendremos sobre la presentacion de los argumentos
que justifican la ideologia sobre la que erige el discurso:

e) Falacias: con las llamadas falacias se examinan las violaciones en el proceso
argumentativo que entorpecen la resolucion del conflicto (Van Eemeren, 2006), en este
caso se trata de lucha en contra de la discriminacion de la mujer en la Iglesia. Si bien Van
Dijk (2003%) abarca el tema de falacias en su estudio sobre las estructuras ideoldgicas del
discurso, la aproximacion nuestra sera desde la propuesta de VVan Eemeren, Grootendorst y
Henkemans (2006, P. 177 &178); donde se exponen diez reglas, a partir de las cuales se
regula el proceder de la discusion y desde las cuales es posible identificar cada una de las
falacias. Nos detendremos en aquellas violaciones o falacias que se han evidenciado de
manera regular en el corpus:

e Regla 1. Las partes no deben impedirse unas a otras el presentar puntos de vistas o

ponerlos en duda. Dentro de esta regla trabajaremos la falacia de declarar los puntos
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de vista como sacrosantos, la cual es una forma de restriccion de la libertad de las
partes durante la presentacion del punto de vista a discutir al determinar que “ciertos
puntos de vista son sacrosantos o no estan abiertos al cuestionamiento” (Van
Eemeren et al., 2006, p. 120); y la falacia del tu también (tu quoque) la cual se
centra en el nivel de congruencia entre las razones de las partes y sus acciones, 0
bien, en la consistencia de sus opiniones dentro de cierto periodo de tiempo.

Regla 2. Una parte que presenta un punto de vista esta obligada a defenderlo si la
otra parte le solicita hacerlo. Dentro de esta regla nos detendremos sobre la falacia
de la evasion de la carga de la prueba. Segin Van Eemeren et al. (2006) esta
violacion se da cuando una de las partes presenta como sobrentendido un punto de
vista, y por lo tanto, prescinde en su discusién argumentativa de pruebas que lo
sustenten.

Regla 3. El ataque de una parte en contra de un punto de vista debe referirse al
punto de vista que realmente ha sido presentado por la otra parte.

Regla 4. Una parte solo puede defender su punto de vista presentando una
argumentacion que esté relacionada con ese punto de vista.

Regla 5. Una parte no puede presentar algo falsamente como si fuera una premisa
dejada implicita por la otra parte, ni puede negar una remisa que el mismo haya
dejado implicita.

Regla 6. Ninguna parte puede presentar falsamente una premisa como si fuera un
punto de partida aceptado ni puede negar una premisa que representa un punto de

partida aceptado.
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Regla 7. Una parte no puede considerar que un punto de vista ha sido defendido
concluyentemente si la defensa no se ha llevado a cabo por medio de un esquema
argumentativo apropiado que se haya aplicado correctamente. Dentro de los
discursos seleccionados identificamos dos falacias de esta regla: la falacia de la
generalizacion apresurada y la falacia de la pendiente resbaladiza. La primera “es la
generalizacion de la evidencia a partir de pocas observaciones” (Van Eemeren et al.,
2006, p. 139). En la segunda se insinta que “adoptar un cierto curso de accion ira
inevitablemente de mal en peor, cuando de hecho no hay evidencia de que esto vaya
a ocurrir” (p. 140); si la parte que expone el punto de vista se apresura a predecir el
mal término de un curso de accion escogido por la parte contraria, basado solamente
en la observacion de una actuacion negativa, incurrird en la falacia de la pendiente
resbaladiza.

Regla 8. En su argumentacion las partes solo pueden usar argumentos que sean
I6gicamente validos o que sean susceptibles de ser validados explicitando una o mas
premisas implicitas. En esta regla la falacia de la afirmacion del consecuente,
consiste en una forma de razonamiento falso en la que “una condicion suficiente es
tratada como si fuera una condicidn necesaria”, Aunque aqui se establecen
antecedentes como evidencias argumentativas de una situacion, esta linea de
razonamiento recurre a una estructura que limita las causas del hecho que se discute,
al minimizar las razones que lo explican.

Regla 9. Una defensa fallida de un punto de vista debe tener como resultado que la
parte que lo presento lo invalide y una defensa concluyente debe tener como

resultado que la otra parte se retracte de sus dudas acerca de punto de vista.
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e Regla 10. Las partes no deben usar formulaciones que resulte insuficientemente
claras o confusamente ambiguas y deben interpretar las formulaciones de la parte

contraria tan cuidadosa y tan exactamente como les sea posible.

Asi pues, a partir de las categorias de analisis definidas anteriormente abordaremos el

estudio del corpus, con el fin de evidenciar la discriminacion de género en el discurso

religioso.
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Andlisis: CAPITULO PRIMERO

7. Representacion discursiva de la mujer y sus funciones sociales en el discurso papal.

En primera instancia, resulta importante apuntar que las categorias sefialadas por
Van Dijk (1998) y el orden del discurso no funcionan como entes separados y diferenciados
entre si dentro del discurso, sino que -aunque sefialadas como partes individuales de un
todo- constituyen una red de combinaciones correlacionadas entre si, superpuestas unas con

otras operando en funcién de una misma ideologia.

Este capitulo estd destinado al andlisis de las estrategias utilizadas en la
composicion de los discursos seleccionados, a partir de los niveles sintactico y semantico;
tales estrategias se encuentran contenidas en cuatro principios de categorizacién que
obedecen a la posicion ideoldgica del hablante, el cual habla en representacion del grupo al
que pertenece (Van Dijk, 2003, p. 56-57). La informacion fundamental expresada en el
discurso esta determinada precisamente por la interaccion de los grupos, es decir, por la
dindmica de los actos sociales y discursivos resultantes de la posicion que cada hablante
adopta con respecto a los principios ideoldgicos que constituyen el grupo al que pertenece y

aquel que se le contrapone.

7.1 Actores / sinonimia.

Los actores son los entes que construyen la realidad social. La representacion de
dichos actores en el discurso es proporcional al lugar que ocupan en relacion a la ideologia
dominante. Si bien pueden ser nombrados individualmente o como un colectivo, para
nombrarlos se parte siempre de una declaracién de inclusién o exclusién con respecto a

aquél que habla. La asignacion de roles, funciones y el tipo de trato con que se hace
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referencia a los actores habla de una comprensién ideoldgica que el locutor tiene de la
realidad. Asi mismo, la relacion de semejanza de los atributos que se asigna a los actores, a
sus roles y a su comportamiento en general supone un cierto nivel de subjetividad, y tiene
implicaciones ideoldgicas en tanto la relacion seméntica de las expresiones y palabras
varian dependiendo de quién las enuncie y de como lo haga.

El sujeto o grupo que construye en el discurso determina la relacion de sinonimia de
acuerdo a su propia situacion ideoldgica; es decir, al inscribir palabras, frases o términos
dentro de un mismo campo seméntico se acude a una interpretacion parcial y no a la
interpretacion definitiva de estas. (Van Dijk, 2003?).

Para entender el lugar de la mujer en la iglesia y las razones que justifican dicho

lugar es necesario conocer la concepcidn que de ellas tiene la iglesia catolica.

“Una Iglesia sin mujeres es como el colegio Apostolico sin Maria. El rol de la
mujer en la iglesia no es solo la maternidad, la madre de familia, sino que es mas fuerte, es
el icono de la Virgen, la que ayuda a crecer a la iglesia... la iglesia es femenina, es esposa,

’

es madre.’

Las caracteristicas que en el discurso se le atribuyen a la mujer obedecen a
percepciones anacronicas de su rol social, siendo su referencia representativa la Virgen
Maria; alrededor de esta figura se establecen los rasgos que la determinan. Las palabras
femenina, esposa, madre e iglesia que aparecen como sindnimos de mujer son entendidas
segun la perspectiva de nuestra sociedad: una sociedad patriarcal y esencialmente machista.
Asi, cuando se habla de femenina se entiende sumisa, delicada, servicial, complaciente y
obediente. lgualmente sucede con los términos de esposa y madre. Este Gltimo es un

término que suplanta, en la forma que aqui se utiliza, la disposicién bioldgica de la mujer a
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la concepcion, esto es, la capacidad fisioldgica de ser madre con su actuacion social,
convirtiendo la maternidad no solo en un estatus social atribuido sino en el Unico en que

esta puede ser definida o entendida.

“Muchas cosas pueden cambiar y han cambiado en la evolucion cultural y social,
pero permanece el hecho de que es la mujer quien concibe, lleva en el seno y da a luz a los
hijos de los hombres. Esto no es sencillamente un dato biolégico, sino que comporta una
riqueza de implicaciones tanto para la mujer misma, por su modo de ser, como para sus

relaciones, por el modo de situarse ante la vida humana y la vida en general.”

Las evidencias que respaldan esta declaracion pretender ser imparciales y veridicas,
en tanto se refieren a una realidad innegable: la concepcion y el alumbramiento es y
siempre ha sido una funcién bioldgica de la mujer, y para confirmarlo el interlocutor del
discurso no debe sino recurrir a su propia percepcion. Sin embargo, la estrategia que utiliza
el papa, locutor del discurso, trabaja en funcion de sus creencias ideoldgicas presentando
como una sola realidad dos fenédmenos opuestos. Esto es, la maternidad como realidad

biol6gica y la maternidad como concepcion social.

Si bien es cierto que la disposicion anatomica del hombre y la mujer determinan la
funcion de cada uno en el acto mismo de reproduccion sexual asi como el proceso de
gestacion subsiguiente a la concepcion, no deberia ser asi con el comportamiento social; la
capacidad de gestar y dar a luz es una realidad bioldgica pero las creencias culturales
alrededor de esta son arbitrarias y varian de acuerdo a las diversas construcciones sociales.
La enféatica diferenciacion que nuestra sociedad hace, y que el discurso reproduce, entre la

disposicion sexual del hombre y la mujer, empieza por establecer una forma concreta de
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percepcion individual y colectiva que fija los lugares correspondientes de cada uno dentro

del orden social establecido (Castellanos, 2006). Al respecto, Bourdieu (1998) afirma que:

No es que las necesidades de la reproduccion bioldgica determinen la organizacion
simbolica de la division del trabajo y, progresivamente, de todo el orden natural y
social, mas bien es una construccion social arbitraria de lo biologico, y en especial
del cuerpo, masculino y femenino, de sus costumbres y de sus funciones, en
particular de la reproduccién biolégica, que proporciona un fundamento
aparentemente natural a la vision androcéntrica de la division de la actividad sexual

y de la division sexual del trabajo, y a partir de ahi, de todo el cosmos (p. 37).

La implicacion de ambos roles, condicionada por sus fisiologias, restringe la
actuacion de la mujer a un estado de dependencia cuando se entiende a partir de lo que el
Papa llama “la base antropologica iluminada por la revelacion”, en donde el hombre es
entendido como un individuo en dominio de sus aptitudes y no solo independiente de los
seres de la creacion sino superior a ellos; la mujer, sin embargo, al ser definida en relacion
con el hombre, somete la realizacion de su persona a la disposicion del vardn, puesto que su
relevancia como agente social depende del cumplimiento del rol y las obligaciones
impuestas sobre ella. En este punto es conveniente citar una de las cartas de San pablo
donde es expuesto el criterio biblico neo-testamentario sobre esta realidad antropoldgica del

hombre y la mujer:

“Pues el hombre no debe cubrirse la cabeza, ya que él es la imagen y gloria de Dios;

pero la mujer es la gloria del hombre. Porque el hombre no procede de la mujer,
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sino la mujer del hombre; pues en verdad el hombre no fue creado a causa de la

mujer, sino la mujer a causa del hombre”. 1 Cor.11: 5-9 (Biblia de las Américas)

Esta verdad antropoldgica que pretende aludir a una imparcialidad en la designacion
del lugar de la posicion y el funcionamiento de la mujer y el hombre, en tanto se presenta
como revelada por la Divina providencia y no como producto de subjetividad humana, es
en realidad una valoracion parcial, sesgada por las peculiaridades culturales del pueblo de
Israel, pueblo al que le fue dada la revelacion, asi como por el momento historico en que

esta revelacion fue hecha manifiesta.

Para retomar la declaracion dada por el Papa en la entrevista concedida en su viaje
de regreso a Roma desde Brasil, y expuesta al iniciar este capitulo acerca de la relacién
entre la Iglesia y la mujer podria agregarse que en esa primera afirmacion se incluye a la
mujer dentro del término mismo, y se agrega que concebir a la iglesia excluyendo a la
mujer es desacertado. De esta manera se entiende que la mujer hace parte de la Iglesia en
tanto pertenece intrinsecamente a ella y contribuye a la creacién de su identidad. Sin
embargo, esta inclusion se da de manera superflua y sin propdsito de trascendencia, tal

como se ve mas adelante en la entrevista:

“En cuanto su ordenacion (de la mujer) la Iglesia ha hablado y dice no™.

En esta segunda parte la mujer se encuentra fuera de la representacion de Iglesia y
ya no aparece como aquella que la constituye sino que es, mas bien, determinada por ella.
Esto permite entrever la ubicacion real de la mujer en la jerarquia de la Iglesia cat6lica, y
dado que el varon es la autoridad de la Iglesia, la resolucion de no participacion es

propiamente suya; los privilegios del uno determinan necesariamente las funciones de la
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otra y finalmente la naturaleza de su pertenencia a la Iglesia. La distribucion y la clara
separacion en los espacios de participacion se inscribe dentro de la dicotomia nosotros /
ellos (en la que se ostenta la pertenencia o0 no pertenencia a un grupo) y fija, por motivo de

la creencia de la revelacion divina, la desigualdad sexual impuesta por el patriarcado.

Ahora bien, los discursos seleccionados para el presente anélisis parecen limitarse
Unicamente a hablar del asunto de la mujer en la Iglesia. Sin embargo, remite de manera
implicita a otros asuntos relacionados intimamente con este, como por ejemplo, la
concepcion del varén y su lugar en la Iglesia. Existe un gran nivel de inferencia en el
significado general sobre la concepcidn del vardn presente en tales discursos que mantienen
viva la lucha de poder sin tener que explicitarla en la informacion que en ellos se comparte.
En otras palabras, se expone la informacion que contribuye a mantener la autoimagen
positiva de quien habla para evitar confrontaciones ideoldgicas que cuestionen las

relaciones de dominacion.

Estudiemos por ejemplo una parte de la entrevista concedida en 2013 por el Papa al
escritor Jesuita Antonio Spadaro en la que se aborda el tema de la participacion femenina

en los espacios de autoridad en la iglesia.

“Es preciso, por tanto, profundizar mas en la figura de la mujer en la iglesia. Hay
que trabajar mas hasta elaborar una teologia profunda de la mujer. Solo tras haberlo
hecho podemos reflexionar mejor sobre su funcion dentro de la iglesia. En los lugares

donde se toman las decisiones importantes es necesario el genio femenino”

Primeramente, es necesario dejar en claro que “los lugares donde se toman las

decisiones importantes” se encuentran constituidos por varones ordenados por la iglesia, y
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que son estos precisamente quienes han estado encargados desde sus origenes hasta hoy del

establecimiento del reglamento de esta organizacion y es en quienes recaeria, entonces, el
compromiso de reivindicar el rol de la mujer en la Iglesia. La frase “hay que trabajar mas

hasta elaborar una teologia profunda de la mujer” aunque presentada de manera impersonal
alude necesariamente a un sujeto real a quien corresponde poner en marcha el estudio
teoldgico. El arzobispo, presidente del consejo pontificio para los laicos, Stanislaw Rylko,
el secretario Josef Clemens y el sub-secretario Miguel Delgado Galindo encabezan el

consejo de los Laicos encargados de esta tarea.

Partiendo de este hecho, la representacion del varén tiene una implicacion activa
con respecto a la pasividad entendida en la nula o escasa participacion de la mujer sobre su

propia insercion en los espacios de gobierno de la Iglesia Catolica.

En el discurso el varon se concibe como un agente de la accion de reivindicacién en
la lucha por la igualdad de género en los espacios eclesiasticos, mientras que la mujer es
relegada a un rol paciente en los mismos. Las representaciones inferidas en los enunciados
Es preciso... profundizar mas en la figura de la mujer en la iglesia y Hay que trabajar més
hasta elaborar una teologia profunda de la mujer, (que ademés prescinden del sujeto
sintactico y se presentan como impersonales) obedecen a posiciones simbolicas de
dominacién y subordinacion donde el vardn se presenta como la figura dirigente que se
ocupa primeramente de dictaminar si corresponde a la mujer un lugar relevante en los

espacios de gobierno de la Iglesia para luego autorizar el establecimiento de esta alli.
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6.2 Implicaciones y suposiciones

Se habla de significaciones inferidas cuando no toda la informacion que transmite
un discurso explicita los significados que este contiene sino que los oculta sin eliminarlos.
La exposicion no enfatica de la informacion contenida en el discurso proporciona por lo
general la afirmaciéon de una auto-presentacion positiva de aquel que expone el discurso.
(Van Dijk, 2003%).

Mucha de la informacién de los discursos seleccionados parece dar una idea clara 'y
explicita de la informacion que contienen. Sin embargo los significados inferidos producto
de informacion implicita pueden afectar la totalidad significativa del discurso.

Veamos, por ejemplo, los casos donde la informacion destipificada se contrapone a
la que se presenta de manera explicita.

“Una iglesia sin mujeres es como el colegio Apostélico sin Maria”; “no se puede
entender la iglesia sin la mujer”; “la mujer en la iglesia es mds importante que los obispos

y que los curas”.

Lo que la informacién establece enfaticamente es la igualdad de género con el
reconocimiento de la superioridad en importancia de la figura de la mujer en la iglesia; la
presencia del vardn es necesaria para el funcionamiento y el crecimiento de la iglesia pero
la mujer lo es ain mas, no solo porque su figura es emblema de la naturaleza espiritual de
la iglesia sino porque de su labor depende, segun las declaraciones del sumo pontifice, la

propagacion del evangelio de Cristo.

Afirmaciones como las anteriores presuponen que las figuras masculinas
representativas de la iglesia catdlica no son superiores a la mujer, en tanto no contribuyen a

la construccion de la identidad de la Iglesia tanto como la mujer lo hace, que el vardn
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carece de la trascendencia que la mujer supone para la existencia y el progreso de la iglesia.
La mujer no puede ausentarse sin que esto signifique alterar considerablemente la

estructura de esta institucion religiosa.

En este sentido, se entiende entonces como paraddjico el hecho de que la mujer no
tenga lugar dentro de la jerarquia de poder que rige la iglesia cat6lica o que su rol se limite
a la lectura, trabajo de servidoras del altar o cabeza de las organizaciones humanitarias
como efectivamente afirma el papa que acontece actualmente. Esta contradiccion, sin
embargo, se disimula tras las declaraciones explicitadas en el discurso, declaraciones que
exponen todo lo contrario a lo mencionado, por lo que el ejercicio de marginacion parece

desaparecer tras un ligero acto de reconocimiento.

El logro de verdadero reconocimiento del valor de la mujer encuentra su obstaculo
mas grande en la aplicacién real de la funciones de cada uno porque la division del trabajo
no corresponde a la importancia con la que se le vincula al varon y la mujer en los
discursos. Los espacios femeninos son, en el mejor de los casos, labores que evocan un
trabajo asistencial, casi nunca a la cabeza y mayormente asociadas con tareas que requieran

cierto nivel de sensibilidad. Bourdieu (1998) se detiene sobre este particular sefialando que:

“es sin duda en el encuentro con las “expectativas objetivas” (...) donde las
disposiciones llamadas “femeninas” inculcadas a través de la familia y de todo el
orden social pueden realizarse, tanto en los lugares que parecen reclamar la
sumision y la necesidad de seguridad como en sus ocupantes, identificados por unas
posiciones en las que hechizados o alienados, se reencuentran y Se pierden

simultdneamente. La logica, esencialmente social, de lo que se llama la “vocacion”
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tiene como efecto producir tales encuentros armoniosos entre las disposiciones y las
posiciones que hacen que las victimas de la dominacién psicoldgica puedan realizar
dichosamente las tareas subalternas o subordinadas atribuidas a sus victimas de

sumisién, amabilidad, docilidad, entrega y abnegacion” (p. 76-77).

La distribucion funcional en la iglesia apunta a una diferencia de los sexos basada
en una vision social de tipo patriarcal. Si se estudia con detenimiento las declaraciones
acerca de la importancia de la mujer parece, a primera vista, que se atendiera a la
individualidad de la figura femenina, es decir, a la importancia de su persona y de los
rasgos que la constituyen un individuo. Esto es reiterado a través de la exposicion de su
dignidad y de la preocupacion de la iglesia por el verdadero lugar que debe ocupar la mujer

en el ambito religioso.

AUn asi, la lucha por la igualdad a través de la reiteracion de la defensa del potencial
de la mujer termina siempre reducida a la defensa del rol de madre y el cuidado del hogar.
Lo cierto es que “engendrar y amamantar no constituyen actividades, son funciones
naturales” (Beauvoir, 1949, p. 65). Sin embargo, la defensa de la importancia de la figura
femenina en la iglesia y de su aporte a la “construccion de la comunidad” siempre regresa a
la atribucion de “lo femenino”, caracteristica que empieza con el rol de madre, y que se
halla fundamentada en la figura de la Virgen Maria, figura femenina por excelencia para la

iglesia catdlica.

Al comenzar este capitulo se hacia mencion de lo impropio de soportar la
reivindicacion de la mujer en la figura de Maria virgen y madre, una figura extemporanea y

en desacuerdo con la lucha por la igualdad, una figura que sirve como significante
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alegorico de la dominacion dentro ejercicio social de poder. Maria representa a la mujer
mas que a cargo de su propia individualidad, en funcién de los logros del varén

representados en las figuras masculinas que la rodean.

“La mujer tiene otra funcién en el cristianismo reflejado en la figura de Maria”;
“la virgen es mds importante que cualquier obispo y que cualquiera de los apostoles”; “el
rol de la mujer en la iglesia no es solo la maternidad, la madre de familia, sino que es mas

fuerte, es el icono de la Virgen, la que ayuda a crecer a la iglesia”

Por mas que se habla de un avance en la forma en que la mujer es percibida por la
iglesia en la actualidad, y se asevera que la represion a que estaba sometida ha cambiado a
insercion en espacios mayormente masculinos donde su participacidén no es solo aceptada
sino tenida en cuenta, los terminos con los que aun se hace referencia a esta aluden a “las
expectativas colectivas”, segiin sugiere Bourdieu (1998) en palabras de Mauss. La continua
asociacion de la mujer con el rol de madre y esposa indica que el papel social de estas para
la iglesia aun no trasciende aquel con que se la concebia 60 afios atrds. Con el caso de
Maria, emblema de la mujer, se recurre nuevamente a la maternidad, a la casa, a la

delicadeza y la idea de sumision.

La mujer como madre se define a si misma a través de la figura del hijo tal como la
esposa se define a si misma a través de la figura del esposo. Una madre es en razon de su
propio hijo y es esposa en razon de esposo. El asunto es que ambas funciones se encuentran
jerarquizadas, confinadas a tareas que no supone por tradicién ningun tipo de privilegio
social. En ambos casos la mujer ocupa un lugar inferior dentro de una cadena de mando

entendida por la iglesia catdlica como establecida por Dios.
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Al contraponer los roles del varon y la mujer dentro de la dindmica del hogar
aparece casi naturalmente una jerarquia definida por ciertos rasgos: el hombre a la cabeza
se asocia con el mando y la mujer con la sumision, con la busqueda de seguridad. Pues
bien, la relevancia de Maria expuesta en los discursos papales radica en estos roles y se
apoya en tal jerarquizacion: como madre del Cristo encuentra su vocacion y justifica su
existencia, y como esposa se establece honrosamente en la sociedad ya que su casamiento

con Jose significa la reivindicacion de su honor.

Dado que la importancia de Maria yace en su papel de madre del salvador esta no es
relevante sin la figura de Jesus, la cual determina su valor y moldea su imagen de individuo
hasta el punto que sus acciones posteriores a JesUs desaparecen 0 se transmutan para
ajustarse a la figura de madre Virgen de Cristo. Asi, Maria conserva para siempre la imagen
de pureza producto de su virginidad intacta, aun cuando la biblia menciona que después de
JesUs su progenie siguié creciendo. Sobre esa concepcion de pudor como principio
fundamental en la comprensién de la naturaleza de la mujer se erigen los intentos de

reflexion del lugar de esta en la iglesia.

No es extrafio entonces que a pesar de que en los discursos el sumo pontifice
parezca relacionarla con los “lugares con que se toman las decisiones importantes” sea
como madre y esposa como se presente de forma enfatica y exclusiva a Maria y finalmente

a la mujer.

En esta asignacion de roles, que parte de los rasgos entendidos como naturales en la
mujer, se apoyan otro tipo de nociones que secundan la marginacion de la mujer en los

espacios clericales. Y puesto que la naturalizacion del orden religioso interviene también en
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las maneras de comportamiento individual afectando por extensidn otros espacios sociales,

se hacen manifiestos en las areas laicas signos propios de este orden patriarcal admitido.

En sus conversaciones con el rabino Abraham Skorka, publicadas en el libro “sobre
el cielo y la tierra”, el Papa aborda el tema del “orden natural” que provee al hombre una

posicién de mando y relega a la mujer a una posicién de asistencia y subordinacion:

En el catolicismo, por ejemplo muchas mujeres conducen una liturgia de la
palabra, pero no pueden ejercer el sacerdocio porque en el cristianismo el sumo sacerdote
es Jesus, un varon. Y la tradicion fundamentada teoldégicamente es que lo sacerdotal pasa

por el hombre (Francisco y Skorka, 2010)

Empecemos sefialando que en el cristianismo el sacerdocio masculino no se limita
al ambito eclesial; ciertos pasajes biblicos apuntan a la validacion del sacerdocio masculino
dentro del hogar al presentar al hombre como jefe, aquel que dispone y protege. En su
estudio sobre las costumbres de las tierras biblicas Fred Wight (1981) establece que la
familia concebida como un pequefio reino es comandada y dirigida por un unico lider, el
padre, y que en las costumbres de oriente es este quien resuelve las rifias domésticas y los
problemas del hogar estableciéndose asi también como el juez de un tribunal de justicia

dentro de su casa.

“Bajo la administracion patriarcal el mando del padre es supremo. La autoridad del
padre se extiende a su mujer, sus hijos, sus nietas, sus siervos y a toda la familia, y

si él es el jefe su autoridad se extiende a la tribu” (p. 107).

Estas practicas correspondientes a una cultura patriarcal, asimiladas enteramente por

la tradicion catdlica, se manifiestan en todos los aspectos de la vida social, desde el uso del
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lenguaje, pasando por las aspiraciones individuales, la construccion de la imagen personal

hasta la forma como se dividen las labores dentro del hogar y fuera de él.

6.3 Grado de detalle / ambigtiedad y vaguedad.

Al igual que la informacion no explicita, la imprecisién con que se construyen
ciertas proposiciones del discurso constituye una variante de destipificacion que aparece
como una estrategia donde el emisor rehlye ciertas tematicas sensibles, con el fin de

favorecer la imagen que de él tienen quienes reciben el discurso. (Van Dijk, 2003%).

[las mujeres] lee[n] la lectura, mujeres monaguillo, la presidenta de Caritas... pero
hay mas, hay que hacer una profunda teologia de la mujer... Sobre su participacion
en la iglesia no nos podemos cerrar a que haya monaguillas, a la presidenta de

Cdritas, a la catequista... tiene gque haber algo mas, con lo que dije de la teologia

de las mujeres. (Francisco, 2013°).

La busqueda aparente de cambio, asi como el ilusorio empefio por asignar labores
que se correspondan con el valor real de la mujer, prolongan la relacién de dominacién en
vez de aminorarla en tanto parece proponer un cambio a favor de la lucha de reivindicacién
de la mujer sin realmente hacerlo. Es decir, se condena la lucha de igualdad sin tener que

justificar la relacion de asimetria que esta condena supone.

En este caso expresar que se busca “algo mas” alude a la inconformidad del Papa
con el estado actual de las mujeres dentro de la jerarquia de la iglesia y su deseo de cambio
de tal situacién pero sin ser enfatico, y ain mas sin hacerse un compromiso concreto. A
través de la exposicion no enfatica de esta informacion, tanto la iglesia, a través de la voz

del papa, como la mujer en tanto minoria discriminada, encuentran un aparente equilibro
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porque la Iglesia conserva su imagen positiva en su deseo de promover la igualdad sexual
sin comprometer el orden que la constituye y la mujer no aparece rechazada o disminuida

sino mas bien acogida en los planes que proyecta esta institucion religiosa.

La mujer es imprescindible para la iglesia. Maria, una mujer, es mas importante

que los obispos (Francisco, 2013°)

La mujer en la iglesia es mas importante que los obispos y que los curas (francisco,

2013°)

Estas declaraciones parecen desasociar a la mujer con las categorizaciones
tradicionalmente adscritas a ella en tanto la certifican como un agente activo dentro de la
iglesia y la comunidad en general. El ejercicio de la presentacion imprecisa del valor de la
mujer no niega los principios patriarcales y por demés machistas del catolicismo, y aun asi
mantiene la imagen de institucion integradora, ya que se entiende que reconocer la
importancia de la mujer no es un acto gratuito sino que se da como producto de una
aceptacion real de todo lo que ella es y puede ser, y al mismo tiempo un rechazo a todo

aquello que pretende negarlo.

Otra de las declaraciones donde se presentan de forma muy generalizada las ideas
del discurso se encuentra en parte de las conversaciones entre el papa Francisco y el rabino
Abraham Skorka, donde el pontifice aborda el tema de la participacion religiosa de la

mujer.

El lugar donde se reciben mas ataques, donde mas se golpea, es siempre el mas

importante. EI enemigo de la naturaleza humana -Satanas- pega donde hay més salvacion,
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mas transmision de vida, y la mujer —como sitio existencial- resulto la més golpeada de la

historia (Francisco, 2010).

Es cierto que a través de la historia se muestra la desventaja de la mujer, y en el
trascurso de los siglos la postergacion de sus necesidades, sentimientos y potenciales han
predominado en cada aspecto de la vida social, tales situaciones y précticas no han quedado
“en el pasado” del todo, sino por el contrario constituyen una realidad privilegiada y
justificada por el orden social existente. Es decir, aunque es cierto que la brutalidad de la
discriminacion se ha ido sutilizando con el desarrollo de legislaciones a favor de la mujer,
puede decirse que el impacto del razonamiento detras de la marginacion no se ha
desvanecido del todo. Por otra parte, no se puede hablar de historia sin recurrir a la
humanidad misma, a entes de accion, y a los hechos y procesos especificos de aceptacion,
naturalizacion y aun de lucha llevados a cabo por esta. ¢ Cuales son las razones y motivos
que contribuyeron (y aun hoy contribuyen) al ataque de la mujer y su lugar en la sociedad?
La desatencion de esos asuntos directamente relacionados con la marginacion femenina a
través del uso de la palabra historia puede ser entendida como una forma de sefialar tal
marginacion como un fenémeno ajeno a la Iglesia y a los principios patriarcales heredados

por el catolicismo.

Van Dijk (1992) define desigualdad como “el resultado estructural de procesos
historicos de grupos dominantes sociales, politicos y culturales” (p. 7) y afiade que para que
la imposicion de un grupo sobre otro se mantenga debe haber una constante aprobacién de
los actos de dominacion que asegure los privilegios de quienes dominan. Y es a través del
control de “recursos de poder” y de los “medios de reproduccion simbdlica” que esta tarea

de perpetuacion del poder se hace posible.
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Pues bien, tanto los principios biblicos procedentes de los hebreos y el cristianismo
como las nociones filoséficas de los griegos han sido definitorios en la constitucion de la
sociedad occidental, ambos legados corresponden a sociedades patriarcales que entendian
la dominacién masculina como una acto natural; respaldada por el plan divino en unay por

revelaciones de la ciencia en la otra. (Lerner, 1986).

“El monoteismo y el cristianismo ... dieron un propo6sito y un sentido a la vida del
hombre al situar cada vida dentro de un plan divino mas amplio que se revelaba
conductor del hombre desde la caida a la redencion ... el hombre, dotado de libre
albedrio e instruido por las sagradas escrituras, que son interpretadas por sacerdotes
varones, podria cumplir activamente su destino e influir en el proceso historico ...
El acceso de las mujeres a las intenciones de la voluntad divina y al plan de la
historia solo es posible gracias a la mediacion de los hombres. Por tanto, y de
acuerdo con la biblia, son los hombres quienes viven y se mueven por la historia”.

(Lerner, 1986, p. 49)

La construccion de la historia de la humanidad es entonces un privilegio exclusivo
del varén (Beauvoir, 1949). La voluntad masculina en cada uno de los aspectos de la vida
social y familiar y religiosa se ha impuesto desde tiempos remotos un como derecho
incuestionable del vardn. Decir que la mujer ha sido histéricamente golpeada pasando por
alto las razones y actores detras de la construccion de esa historia es ignorar la raiz misma
del problema que se pretende enfrentar. La declaracion papal, por ejemplo, de que la
capacidad de ser madre -contenida en toda mujer- representa una forma de sensibilidad,
remite siempre a una dimension afectiva del ser, y apunta a la caracterizacion mas evidente

de lo “femenino” en el rol que le ha sido destinado histéricamente, y asi mismo,
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subrayando siempre como contribucién notable en ella la capacidad de engendrar, deja al
hombre tareas practicas, que apliquen a un desarrollo social tangible y que permitan la
creacion de nueva historia. Asi siempre la objetividad de lo masculino aventaja la
subjetividad innata que posee la mujer producto de la dominacion de lo que supone su
constitucién anatémica. La admisidén de que a través de la historia se ha golpeado a la
mujer y la censura de ese proceder histérico es contrariada por la aceptacion de los

planteamientos patriarcales en que se basan tales ataques.

Retomaremos parte de la entrevista del 2014 publicada por el periédico Corriere

della Serra para estudiar este asunto a fondo:

“Hay que trabajar mas hasta elaborar una teologia profunda de la mujer. Solo tras
haberlo hecho podemos reflexionar mejor sobre su funcion dentro de la iglesia. En los
lugares donde se toman las decisiones importantes es necesario el genio femenino”; “la
virgen es mas importante que cualquier obispo y que cualquiera de los apostoles. La
profundizacidn teologal ya esta en marcha. El cardenal Rylko, junto al consejo de laicos,

esta trabajando en esta direccion con muchas mujeres expertas”

En el apartado primero de este capitulo sobre la representacion de la mujer y las
formas en que se la nombra por la Iglesia se menciona que la intencion de reconocimiento
verdadero de la mujer a través de un estudio teoldgico sobre su implicacién en los
principios cristianos no deja de ser una forma de alienacion, puesto que presenta al hombre
como poseedor de la autoridad para determinar o no tal reconocimiento, ubicando, asi, a la
mujer en un estado de dependencia dentro de la creacion de su identidad cristiana y de su

lugar en la iglesia. Sin embargo, esta exclusion parece mitigada por la declaracion de
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participacion de mujeres expertas que acomparfiarian al consejo de laicos en tal estudio. La
destipificacion que se da en este caso consiste en la omision del nivel de complicidad
ideoldgica entre los participantes. ¢En qué consiste la experticia de las mujeres
participantes en la profundizacion teologal? ;Consideran ellas naturales las ideas de
dominancia sexual en tanto disposicion divina o representan un punto de quiebre con tales
doctrinas? La justificacion de la dominacion a través de las figuras dominadas sigue siendo
dominacién. Es precisamente en la aceptacion de la opresion impuesta que se perpetda el
poder del grupo que ejerce el dominio, puesto que en la aceptacion de la subyugacion

transmuta la relacién de dominacion a una de complicidad.

Si la pericia de las mujeres integradas a la profundizacion teoldgica consiste en
principios marianos o en la teologia tradicional no puede hablarse de un caso de integracion
porque la profundizacion teoldgica no constituiria una inauguracion de un espacio de
discusién que provoque una reestructuracién en las relaciones de dominador-dominado ni
del cuestionamiento de las bases ideoldgicas que perpettan los privilegios que el hombre
tiene sobre la mujer, sino, por el contrario de la convalidacion de los razonamientos que

instituyen la jerarquia entre ambos sexos.

6.4 Negaciones

6.4.1 Concesion aparente.

Las negaciones son formas de camuflar los prejuicios de un grupo -generalmente el grupo
dominante- dentro del discurso a partir del planteamiento de una objecion explicita sobre
tales prejuicios hacia el grupo opositor. En el caso de la concesion aparente la negacion de

los sentimientos negativos se presenta en una parte del discurso como una aparente
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aceptacion que sin embargo es desmentida por la exposicion de los prejuicios del emisor
del discurso en fragmentos subsecuentes del mismo. (Van Dijk, 2003%)
“Sobre su participacion en la iglesia, no nos podemos cerrar a que haya
monaguillas, a la presidenta de Caritas, a la catequista... tiene que haber algo mds
... En cuanto a su ordenacion, la iglesia ha hablado y dice no. Lo ha dicho Juan

’

Pablo II, con una formulacion definitiva. Esa puerta estd cerrada.’

En varias secciones de la entrevista es posible observar varios tipos de negacion. El
primer tipo de negacion identificada es el de concesidn aparente. La negacion del prejuicio
hacia la mujer a partir del deseo de su participacion activa en las actividades eclesiasticas
de mayor grado aparece luego contradicha por la frase que afirma la oposicién de la iglesia
frente a la inclusion de la mujer en dichos rangos. Al manifestarse a favor de la ordenacion
exclusiva para varones se omite necesariamente a la mujer del espacio administrativo y
gubernamental de la iglesia. Este tipo de negacion introduce una apariencia de aceptacion
que funciona como verdad en el discurso, mientras que simultaneamente insiste en los
aspectos positivos de la Iglesia, los cuales radican en las intenciones de unificacion y
reconocimiento presentadas en la primera parte de la declaracion. Por lo tanto, la

declaracidn anterior aparenta inclusion y reconocimiento de igualdad.

6.4.2 Transferencia.

La transferencia es una forma de negacion que consiste en el traspaso de los
prejuicios a un ente diferente que el que emite el discurso. De tal manera que al atribuir la
culpa a un tercero los prejuicios del emisor pueden ser manifestados de forma explicita sin
presentar una relacion directa con este (Van Dijk, 2003?%). En el siguiente apartado de uno

de los discursos del sumo pontifice (2013°) se pone en manifiesto este tipo de negacion:
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“No se puede entender una Iglesia sin mujeres, pero mujeres activas en la Iglesia,
con su perfil que la llevan adelante... En cuanto a su ordenacion, la iglesia ha
hablado y dice no. Lo ha dicho Juan Pablo I1, con una formulacion definitiva. Esa

puerta esta cerrada”

Aqui la cabeza visible de Iglesia catdlica, que es el Papa, se ubica en una posicion
favorable frente al tema de la integracion femenina en los cargos de la iglesia, sosteniendo
que es la unica forma en que esta puede concebirse, construyendo con su declaracion una
imagen positiva de si mismo y de la iglesia como institucion bajo su autoridad; y para
conservar esa imagen positiva atribuye la falta de participacion de la mujer en la Iglesia a la
normativa instaurada por uno de sus predecesores, justificando asi no solo la ausencia de
mujeres en los cargos de la iglesia sino la imposibilidad de intervenciéon del mismo Papa
frente a esta realidad. Sin embargo, es claro que esta declaracion también constituye una
destipificacion de la informacion negativa contenida en el discurso, puesto que el sefalar
someramente los cambios introducidos por el papa Juan Pablo Il durante su pontificado se
establece de forma implicita que el codigo de derecho canénico no es inmutable y por lo
tanto se encuentra abierto a reformas que respondan a los procesos evolutivos de la iglesia

y se adapte a las necesidades de esta.

Es precisamente a partir de la identificacion de esta ultima destipificacion que se
hace evidente otra estrategia que actla directamente sobre la constitucion semantica de las
oraciones del discurso a la cual Van Dijk denomina coherencia local: “asumimos que una
secuencia de proposiciones es localmente coherente si se refiere a una secuencia de
acciones, acontecimientos o situaciones que se interrelacionan...”. (Van Dijk, 20032, p. 61).

La declaracion del papa Francisco donde manifiesta que por motivo de la formulacion del
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cddigo de 1983 se encuentra imposibilitado a actuar a favor de la ordenacion de la mujer es
coherente, en tanto se demuestra con su sujecion al codigo vigente; sin embargo, la ldgica
de lo que presupone tal sujecion pierde validez mas alld de los limites de los argumentos
presentados en el discurso, porque la autoridad del papa Juan pablo Il que restringe las
intervenciones que sean contrarias al dictamen promulgado en el codigo de 1983 reconoce
al mismo tiempo la potestad del actual papa para modificarlo. En este sentido se entiende
que la coherencia no sea absoluta, sino que sirva a los propdsitos ideoldgicos de quien

emite el discurso (Van Dijk, 2003, p. 62).

Otro ejemplo de atribucién de culpa se encuentra en el capitulo XIII, ya citado, del

libro Sobre el cielo y la tierra donde el pontifice manifiesta:

“El lugar donde se reciben mas ataques, donde mas se golpea, es siempre el mas
importante. EI enemigo de la natura humana -Satanés- pega donde hay més salvacion, mas
transmision de vida, y la mujer —como sitio existencia- resulté las mas golpeada de la

historia”

En el primer caso de transferencia de culpa mencionado, el sumo pontifice recurre a
factores legislativos que restringen sus acciones para proteger la imagen positiva de su
figura como Jefe supremo de la Iglesia catdlica. Es decir, se trata de un caso donde la
opinién negativa afecta directamente su persona. En este caso con la introduccion de la
figura de Satanas se reincide en una evasion de responsabilidad que preserva la imagen

positiva de la Iglesia como institucion.

Ahora bien, Satanas es el enemigo de la iglesia y asi es entendido por el papa

cuando habla de los ataques provenientes de este. La iglesia representa una unidad separada
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de él, por lo tanto, los ataques a que el papa se refiere deben provenir de fuera de la iglesia,
ya que Satanas no se encuentra contenido en ella. Sin embargo, los ataques que el papa
confiere a Satdn han provenido de pensadores catdlicos que han influido grandemente en
las ensefianzas de la Iglesia como San Agustin y Santo Tomas; es de estos de quienes han
provenido los ataques que el papa Francisco confiere a la obra de Satanés. El
cuestionamiento de la vision de la mujer presentada por la Iglesia por la falta de
conocimiento que supone la carencia de una “teologia profunda de la mujer”, también
provoca la objecion a otros principios religiosos considerados sacrosantos que han sido

expuestos por estos mismos religiosos.

En dltimas, el traslado de la culpa no solo mitiga el nivel de culpabilidad de la
Iglesia sino que al centrar la culpa en la figura de Satanés desatiende la necesidad del

replanteamiento de la concepcidn ontoldgica de la mujer en la Iglesia.

A continuacion, resumimos en un cuadro las categorias de analisis discursivas
empleadas en funcion de la discriminacion hacia la mujer, en el cual se resumen los

aspectos trabajados desde cada categoria.
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CATEGORIA DE
ANALISIS

DEFINICION

EJEMPLO

PROBLEMATICA S0CTAL

Entes que construyen la realidad
social. La representacion de dichos
actores en el discurso es

“Una [glesia sin muferes es como el colegio Aposidlico sin Maria. Bl rol de
la mujer en la iglesia no es solo la maternidad, la madre de familia, sino
gue a5 mds fuerte, es el icono de ln Virgen, la que ayuda a crecer a la
iglesia... Ja iglesia es fomening, es asposa, a5 madre.”

Estereotipificacion de la

S oporcional al lugar que ocupan , . .
Actores/ sinonimia | PP o0 eardu P “Muchas cosas pueden cambiar v han cambiado en la evolucién cultural v | mujer como madre.
en relacién a la 1deologia : - . . ) S
domi social, pero permanece el hecho de que es la mujer quien concibe, lleva en
minante el mmx.o. v .mqn.u a mﬁ.m a Jos hijos de los baiwgm. m_ﬂ_n.“_ xa..m.p. .w.mxn._ﬁnﬁmx__m U | Dracentacion de la mujer

date bioldgico, sino gque comporta una rigueza de implicaciones tanto para t -
la mujer misma, por su modo de ser, como para sus relaciones, por el modo nnﬁnm__ HlE pasivo y
de sifuarse anfe la vida humana y la vida en general " SUITIE0.
“Una iglesia sin muferes es como el colegio Apostélico sin Maria”™; “no se

Se habla de significaciones puede entender la iglesia sin la pager™; “la mujer en la iglesia as mas

inferidas cuando no toda la imporfante que los obispos v que los curas™.

Implicaciones y

informacion que transmite un

Estercotipificacion de las

suposiciones discurso explicita los sionificados “La muyjer tiene ofra funcion en el cristianismo reflejade en la figura de funciones y labores de la
uc este Hﬁﬂnﬂn sino m.ﬁ los Maria®; “la virgen ez mds imporiante gue cualgquier 0bispo v que mujer.
4q L q cualquiera de los apéstoles™; “el rol de la mujer en la iglesia no es solo la
oculta sin eliminarlos. maternidad, la madre de familia, rine que ex mas fuerte, a5 el icono de la
Firgen, la que ayuda a crecer a la iglesia”
La imprecision con que se [Las muferes] lee/n] la lectura, mujeras monaguillo, la presidenia de
] constuven clertas proposiciones Caritas... pero hay mas, hay que hacer una profunda teologia de la mujer... -
_Q.ﬂun—o. .n_..m detalle: del &mmnﬂ.—ﬁwc n__un_m:“.”u.ﬂ%mmﬂ,ﬂmmﬁm Sobre su participacion en la iglesia no nos podemos cerrar a que hayva Falta _u.m ncu.H,EHDE-mD enla
ambigiedad y donde el emisor rehive ciertas monaguillas, a la presidenta de Cdritas, a la cafequista. .. figne gus haber denominacion del lugar
vaguedad _mawm_nwm sensibles. con el fin de algo méas, con lo que dife de la feologia de las mujeres real de la mujer en la
favorecer la imagen que de &l iglesia.
tienen quienes los mterlocutores
“Sobre su participacion en la iglesia, no nos podemos cerrar a que haya
Las negaciones son formas de monaguillas, a la presidenta de Caritas, a la catequista... fiene que haber
Negaciones: camuflar los prejuicios de un grupo h__.__.mb.ﬁm.ﬂ ... En cuanto a su ordenacion, bn._ .Mhhmmmm bn hablado y dice no. Lo | Elusion de la
Consecucion _ m_mzE.m._._u_u_wn..»,n._. el grupo &ﬂE.EuEm- MHMMHMMQ “_E_ux Fablo II, con una formulacion definitiva. Esa puerta esta responsabilidad de la
aparente dentro del discurso a partir ﬂw_ . marginacion femenina.
Transferencia planteamiento de una objecion “No se puede entender una Iglesia sin mujeres, pero mujeres activas en la

explicita sobre tales prejuicios
hacia el grupo opositor

Iglesia, con su perfil que la llevan adelante... En cuanto a su ordenacicn, la
iglesia ha hablado y dice no. Lo ha dicho Juan Pablo II, con una
Jormulacion definitiva. Esa puerta estd cerrada”
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Andlisis: CAPITULO SEGUNDO

7.1 Sobre la dignidad y la potestad sacramental de la mujer: criterios argumentativos en

el discurso papal

No se puede disociar estructura social y discurso. Existe un grado de
correspondencia entre el establecimiento del orden social y el uso del discurso; ni el uno ni
el otro existen de forma aislada sino que determinan el grado de pertinencia de los
discursos de acuerdo a las especificaciones provenientes del contexto en el que se emite, al
mimo tiempo que reafirman y perpettan las condiciones del contexto social por medio de
los actos de habla. El hecho de que determinados discursos sean o no admitidos dentro de
un orden social es consecuencia de cierto nivel de adecuacion de aquellos que producen y

reciben el discurso.

“El orden social funciona como una inmensa maquina simbolica que tiende a
ratificar la dominacién masculina en la que se apoya: es la division sexual del
trabajo, distribucion muy estricta de las actividades asignadas a cada uno de los dos

sexos, de su espacio, su momento, sus instrumentos...” (Bourdieu, 2003, p.)

Hemos hecho una primera revision sobre la concepcion catélico-cristiana de la
mujer a partir algunas manifestaciones ideoldgicas presentes en el discurso religioso del
papa francisco, y si bien es cierto que las concepciones atribuidas a la mujer en los
discursos estudiados admiten la legitimacion de los comportamientos discriminatorios en
tanto los justifican, también es cierto que tal ejercicio de dominancia ideologica no es

exclusivo del discurso sino que involucra otros aspectos del orden social como la
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distribucion de los roles, la configuracion de las instituciones sociales y el nivel de
conformidad de un grupo social con respecto a las regulaciones de tales estructuras
sociales. El discurso es apenas una parte del aparato social que sirve como sostén de los

niveles jerarquicos existentes en las practicas sociales. Dicho de otra manera:

“...no debe atribuirse a los discursos toda la magia de la servidumbre voluntaria y
de la represion social. En si mismo, ningun discurso es performativo. El discurso
social actua, en su conjunto, formando los espiritus y desviando la mirada de ciertas

‘cosas’”” (Angenot, 2010, p.67).

Pues bien, en la seleccidn de discursos que hemos estudiado es recurrente el tema de
las funciones del vardn y la mujer en la iglesia. En ellos se expone que las funciones que
cumplen tanto hombres como mujeres dentro del orden jerarquico establecido por la iglesia
no necesariamente corresponden a su dignidad o su santidad, sino que por el contrario la
dignidad y santidad del individuo superan en importancia las promociones de tipo
funcional; segun esta explicacion, la hegemonia que supone el estado jerarquico de los
miembros del clero es solo aparente porque no existe dominio de ninguna de las partes
dentro de la jerarquia establecida. Es decir, se plantea que la asimilacion de la funcién
gubernamental de un miembro de la iglesia no establece una “distancia” entre este y otros
miembros en cuanto a rango sino que simplemente establece ciertos conductos regulares

que permitan que la Iglesia pueda marchar como institucion.

De esta manera, se pretende descartar conflictos de discriminacion de género
producto de una ideologia antropocéntrica, en tanto se afirma que las funciones representan

autoridad a nivel espiritual, y no niveles de importancia de orden social.
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7.2 La organizacion de las funciones como estrategias de dominacién: El asunto del
punto de partida.

Teniendo en cuenta que el analisis del discurso implica involucrarse en una lucha de
poder social donde el grupo dominante presenta su ideologia de forma racional con el fin de
“justificar su ejercicio y legitimar su existencia” (Reboul, 1986, p. 22) el propdsito de este
capitulo serd la identificacion de cada una de las violaciones a los principios de
argumentacion contenidos en los discursos seleccionados. Van Eemeren, Grootendorst &
Henkemans (2006) presentan las normas que permiten una argumentacion satisfactoria en

la presentacion de los puntos de vista de las partes involucradas en una discusion.

Se conoce como falacia a la incorrecta presentacion tanto del punto de vista que se
discute como a los argumentos que lo sostienen y que impiden resolver satisfactoriamente

una diferencia de opinion.

Para identificar las violaciones a las reglas de la argumentacion de los discursos que

nos ocupan partimos de la premisa siguiente:

En la iglesia las funciones no dan lugar a la superioridad de unos sobre otros

(Francisco, 2013d)

En primer lugar, esta declaracion niega el hecho de que la distribucion de las
funciones es lo que permite el establecimiento de una jerarquia que regula no solo las
mismas funciones sino también los niveles de dignidad y santidad espiritual, puesto que al
establecer una jerarquia se establece un orden: se determinan voces y figuras de

participacion las cuales aparecen como apropiadas para la toma de decisiones, en la
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pronunciacion frente a realidades sociales y espirituales, y en la elaboracion del orden
social. De esta manera, las promociones funcionales son formas de Visibilizacion social y
podrian ser también de reivindicacion en la medida en que suponen el reconocimiento

dentro de un grupo determinado.

Al analizar, por ejemplo, el nivel de modalizacion de uno de los apartados del
discurso EVANGELIlI GADIUM pronunciado por el sumo pontifice en agosto de 2013 que
afirma: “el sacerdocio reservado para los varones, como signo de Cristo esposo que se
entrega en la eucaristia es una cuestién que no se pone en discusion ”(aciprensa, 2013),
podriamos decir que la voz que habla y el grado de certeza con el cual se produce el
enunciado no constituyen dos elementos aislados e independientes, sino que se determinan
el uno al otro: la potestad sacramental propia de la funcion sacerdotal determina la
trascendencia del discurso en tanto constituye aceptable lo que se dice de la realidad. El
discurso aparece como legitimo no tanto por la dignidad y santidad de quien lo enuncia
(aunque esta se exponga como necesaria) sino por la potestad sacramental de la funcién que

este cumple.

Ahora bien, la anterior declaracién expone que la funcién sacerdotal es exclusiva
del varon por orden divina, segun se expone en el antiguo testamento, y asi lo ratifica el
Papa cuando expone: la tradicion fundamentada teoldgicamente es que lo sacerdotal pasa
por el hombre (Bergoglio y Skorka, 2010. P 247), y ejemplifica esta exclusividad en la

figura de Jesus. Sin embargo, podria ser problematizada al poner en evidencia dos asuntos:

1) El establecimiento del caracter masculino del sacerdocio asi como la herencia de

este por parte de la descendencia masculina tuvo lugar dentro de la ley judaica, la misma
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que sostenia que las mujeres... no podian dar un testimonio fiable, creible (Francisco
2013b) y esto debido a que en los principios de organizacioén del pueblo de Israel la
participacién de estas en los aconteceres sociales se limitaba al acompafiamiento del

hombre.

Esto indica que el punto de referencia establecido para validar la ausencia de la
mujer de los cargos clericales y justificar la exclusividad del sacerdocio masculino reafirma
también la discriminacién en tanto reconoce como legitimas las leyes antropocéntricas que
las fundamentan; el querer entender la realidad del desequilibrio en la distribucion de las
funciones entre hombre y mujer a partir de las estructuras mentales sexistas preestablecidas

histéricamente es en si mismo un acto de dominacion (Bourdieu, 1998).

El grado de significacion de la declaracion no solo estd entonces determinado por
informacidn que se presenta en el discurso, sino por la que omite (Van Dijk, 2003), la cual
supone que la presencia del varén en toda promocion funcional de la iglesia obedece a una
legislatura espiritual y no a un modelo de ley esencialmente discriminatorio. Los
significados, ausentes en las declaraciones del Papa, afectan la idea global del discurso y
podrian significar una reorganizacion de la realidad de la que se habla, esto es, que la
superioridad del hombre sobre la mujer no es natural ni existe con un proposito divino sino
como producto de variantes meramente humanas, producto de la cultura, y creencias de un

colectivo que las legitima a través de las précticas discursivas.

La presentacion parcial de la informacion sobre la exclusividad masculina del
sacerdocio (Francisco, 2013d) que explica la actitud social que estipula los roles de acuerdo

a variantes culturales e historicas es una forma de disimular la lucha de poder presente en la
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delimitacion de las funciones clericales ya que “la hegemonia funciona como censura y

auto censura: dice quién puede hablar, de qué y como” (Angenot, 2010, p. 66).

2) la afirmacién de que el sacerdocio es un privilegio del varon se hace a si misma
irrefutable con la frase es una cuestién que no se pone en discusion (Francisco, 2013d),
porque descarta cualquier posibilidad de cuestionar el punto de vista expuesto por quien
emite el discurso. En otras palabras, declara que una exposicion razonable de argumentos
en contra de la situacion de no-participacion de la mujer en la iglesia carece de relevancia
en tanto la jerarquia establecida debe ser entendida como un asunto natural y que no

requiere pruebas para ser corroborado (Van Eemeren et al., 2006)

En este punto se hacen evidentes dos transgresiones de la argumentacion, la de
declarar los puntos de vista como sacrosantos y la de la evasion de la carga de la prueba, y
con estas se contradicen las declaraciones de compromiso de la iglesia con lucha a favor de
la igualdad de género, puesto que se restringen los intentos de resolucion del conflicto al

limitar el proceso de reflexion, proposicién y critica de esta realidad social.

En segundo lugar, si la clave y el eje de la funcion del sacerdocio ministerial no es
el poder entendido como domino (Francisco, 2013d) sino la autoridad sacramental para el
servicio del pueblo, y si el papel de la mujer es también un papel de servicio (asi lo expone
el Papa en su discurso conmemorativo a la carta MULIERIS DIGNITATEM) entonces la
potestad sacramental delegada al varon con respecto a la de la mujer sugeriria dos variantes

en la funcién de servicio.

A la variante de servicio a que pertenece el varon concierne el poder de la palabra y

con este el poder de legitimar y consagrar derechos, causas y conflictos; ademas se le
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establece como vocero del mensaje de la iglesia y como aquel que lo elabora
simultaneamente. Su servicio es entonces a Dios en tanto le concilia con la iglesia. Por su
parte a la variante de servicio de la mujer atafie la sujecion, el cumplimiento y la
reproduccion de los cddigos establecidos, y sirve a la iglesia en tanto ejemplariza el
comportamiento, la actitud y el pensamiento del cuerpo de Cristo. Estas dos categorias
conforman una doble jerarquia: en la primera se establecen los rangos Divinidad-
Humanidad, en base al nivel de autoridad de cada uno donde Cristo es la cabeza y la iglesia
(mujer y vardn) el cuerpo. En la segunda, se parte del rango Humanidad, que es la iglesia'y
a esta se la subdivide en varén y mujer, en tanto son quienes la constituyen. Asi, mientras
que la funcion de servicio del varén esté sujeta a Dios, la de la mujer se encuentra sujeta

primero a Dios y luego a la potestad sacerdotal propia del servicio del Varon.

El funcionamiento del orden social que se encuentra asociado con las disposiciones
naturales de cada sexo y que ha permitido la legitimacién de tales concepciones naturalistas

secunda las representaciones de desigualdad entre hombre y mujer.

En este punto es conveniente citar las palabras del Papa Francisco sobre la dignidad
femenina y la funcion del sacerdocio masculino: “el hecho de que la mujer no pueda ejercer
el sacerdocio no significa que sea menos que el varon” (Bergoglio Y Skorka, 2010, p 248)
sin embargo, es necesario cuestionar si la sola negacion de la labor intransferible de agente
mediador entre Dios y los hombres no es ya en si misma una declaracion de menosprecio
hacia la mujer. En El segundo sexo (1949) De Beauvoir considera este mismo asunto
cuando sostiene que el cristianismo afirma una igualdad parcial entre hombre y mujer; por
un lado, les otorga la redencién sin distincion de sexo y a ambos estad prometido el paraiso.

Sin embargo, dado que otorga al hombre un poder que a la mujer niega, esta debe
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someterse al hombre en aras de alcanzar su plenitud. Su exaltacion es posible solo en tanto
su sometimiento al hombre sea absoluto. Asi, la apropiaciéon del hombre de ciertos espacios

tiene una implicacion simbolica, corresponden a una percepcion colectiva del orden social.

“Es sin duda en el encuentro con las expectativas objetivas”-que estan inscritas,
sobre todo en un estado implicito, en las posiciones ofrecidas a las mujeres por la
estructura, todavia muy fuertemente sexuada, de la decision del trabajo-, donde las
disposiciones llamadas “femeninas” inculcadas a traves de la familia y de todo el
orden social puede realizarse, tanto en lugares que parecen reclamar sumision y la
necesidad de seguridad como en sus ocupantes, identificados por unas posiciones en
las que, hechizados o alienados se reencuentran y pierden simultaneamente. La
logica, esencialmente social, de lo que se llama la “vocacion” tiene como efecto
producir tales encuentros armoniosos entre las disposiciones y las proposiciones que
hacen que las victimas de la dominacion psicolégica puedan realizar dichosamente
(en su doble sentido) las tareas subalternas o subordinadas atribuidas a sus virtudes
de sumision, amabilidad, docilidad, entrega y abnegacion” (Bourdieu (1998,p.76-

77)

7.3 El feminismo contraproducente: quiebre en la argumentacion del punto de vista.

Las declaraciones dadas por el Papa que hemos estudiado hasta ahora tienen un
mismo punto de partida: no desafian las concepciones antropocéntricas de nuestra sociedad,
sino que de hecho, partiendo de tales percepciones condenan los intentos de
replanteamiento de las posibilidades de participacion de la mujer dentro del orden social

existente.
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El feminismo es uno de esos intentos de revision de los principios asimétricos
propios de la sociedad patriarcal en tanto se opone, no al hombre o a la mujer sino a una
ideologia esencialmente segregacionista y persigue la integracion de la mujer en los

espacios de participacion. A la luz de este primer vistazo se examinara la siguiente cita:

Lo que me gustaria agregar es que el feminismo, como filosofia Unica, no le hace
ningun favor a quienes dice representar, porque las pone en un plano de lucha
reivindicativa y la mujer es mucho mas que eso. La campafia de las feministas del
veinte logré lo que queria y se acabd. Pero una filosofia feminista constante
tampoco le da la dignidad que merece la mujer. Caricaturizando, diria que corre el
riesgo de convertirse en un machismo con faldas (Francisco y Skorka, 2010, p. 250,

251).

El anélisis de esta declaracion papal puede ser abordado desde diversos angulos. El
primero al que me referiré tiene que ver con la relacion entre las premisas utilizadas como
argumento en contra del feminismo y la conclusion a que se llega a partir de estas. EI sumo
pontifice alude al movimiento del veinte para justificar la poca importancia del feminismo
dejando por fuera numerosos casos donde la intervencién del feminismo ha abierto paso al
desarrollo social igualitario. Y esto es porque la aceptacion de la premisa la campafia de las
feministas del veinte logré lo que queria y se acab6 (Francisco, 2010) afirma la
intrascendencia de la manifestacion feminista, mientras que hablar tanto de los casos donde
el feminismo ha sido crucial para la transformacion del pensamiento cultural como de los

actos de resistencia la Iglesia a estas mismas transformaciones podrian aminorarla.
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De esta manera, el argumento escogido para rebatir la eficacia del feminismo como
movimiento y que hace referencia a un momento particular del feminismo afecta
necesariamente la conclusion que se afirma con ella. Este esquema sintomaético (Martinez,
2005) en la argumentacion permite que los términos presentados por el feminismo sean
percibidos como obsoletos y se haga necesario proponer, para el problema de la
discriminacion de la mujer, opciones mucho més idoneas. En caso de ser esto cierto
cualquier tipo de iniciativa o propuesta de cambio social que hubiese tenido inconvenientes
debia ser indiscutiblemente descartada en razén de sus desaciertos. Aqui, precisamente, se
incurre en una falacia argumentativa, la de la generalizacion apresurada (Van Emereen et
al., 2006) donde se presenta como evidencia algo que no ha sido soportado por pruebas

suficientes.

La segunda aproximacion tiene que ver con la presentacion de una falta de
legitimidad del feminismo a partir del uso de analogias. Este tipo de esquema
argumentativo establece -desde el discurso que estudiamos- cualidades del machismo en el
feminismo. Es decir, establece como iguales dos situaciones esencialmente desiguales y lo
hace a partir de un Unico argumento: el feminismo desconoce el valor de la mujer. Incapaz
de superar este primer obstaculo (el mas importante) el feminismo seria incapaz de ayudar
a la mujer en su tarea de basgueda de reconocimiento. Sin embargo, la lucha feminista solo
puede ser considerada una situacion paralela al machismo cuando se desconoce lo que
feminismo realmente implica. En la declaracion, el papa se refiere al feminismo
simplemente como una "lucha reivindicativa" y deja por fuera de sus consideraciones, por
ejemplo, que el feminismo permite a la mujer la reafirmacion de si misma, de su autonomia

en tanto le permite ser a pesar de los criterios patriarcales en los que existe. El hecho mismo
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de que se haga necesario la existencia del feminismo ya alude a las singularidades de lo

que implica ser una mujer en una sociedad dominada por principios patriarcales exclusivos.

"A un hombre no se le ocurriria la idea de escribir un libro sobre la singular
situacion que ocupan los varones en la humanidad. Si quiero definirme, estoy
obligada antes que nada a declarar 'soy una mujer'; esta verdad constituye el
fondo del cual se extraeran todas las deméas afirmaciones. Un hombre no comienza

jamas por presentarse como individuo de un determinado sexo: que el sea hombre
es algo que se da por supuesto...la relacion de los dos sexos no es la de dos
electricidades, la de dos polos: el hombre representaa lavezel positivo y el
neutro... la mujer aparece como el  negativo, ya que toda determinacion le  es

imputada como limitacion, sin reciprocidad™ (De Beauvoir, 1949, p. 17).

Recordando lo ya hablado en el capitulo primero acerca de que las columnas
patriarcales que sostienen la sociedad occidental matizan sus actitudes sobre el hombre y la
mujer, es necesario preguntarse si la idea de dignidad de la mujer a la que hace referencia el

sumo pontifice en su discurso obedece a esta misma disposicion patriarcal.

Al mismo tiempo, al recurrir al feminismo como realidad andloga del machismo se
cuestionan los motivos detras del replanteamiento de este de una realidad social desigual
poniendo bajo sospecha las razones que le subyacen. Este argumentum ad hominem es
Ilamado falacia del tu quoque (Van Eemeren et al., 2006): si el feminismo no busca el
establecimiento de una igualdad en las relaciones de género ni la nivelacion de las
relaciones de poder, sino que su planteamiento de la desigualdad social persigue

sencillamente la transposicion de la dindmica dominante-dominado para el beneficio
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exclusivo de la figura de la mujer, de modo que no haya un cambio sustancial en relacion a
la desigualdad social sino simplemente un traspaso de poder de un grupo a otro, entonces
tal contradiccion menoscabaria su credibilidad. La falta de coherencia apareceria como

razon suficiente para anular el punto de vista defendido por el feminismo.

Un tercer angulo involucra las relaciones de causalidad en la argumentacion
discursiva. Al sugerir que las fallas en el curso de accién del movimiento feminista del
veinte constituyen el primer paso en el devenir de una disputa por la imputacién de la culpa
hacia los hombres de parte de las mujeres en razon de la discriminacion de género existente
en nuestra sociedad, o que como mirada reflexiva el feminismo no ahonda mas alla de una
basqueda ciega de inclusion el papa incurre en la llamada falacia de la pendiente
resbaladiza que sostiene que "adoptar un cierto curso de accion ira inevitablemente de mal
en peor, cuando de hecho no hay evidencia de que esto vaya a ocurrir" (Van Eemeren at al.,
2006, p. 140) la declaracion del pontifice se encuentra a travesada en parte por la errénea
idea de feminismo como una campafia en contra del sexo masculino (Francisco 2013°)
cuando, en realidad, este no ataca sino el orden social al que este se somete, la ideologia a

la que este sirve.

Finalmente, la afirmacién de que existe una cierta falta de dignificacion de la mujer
que procede del feminismo y que agudiza la problematica que pretende erradicar, ya que
sus propuestas fallidas en el pasado han demostrado el desconocimiento que realmente
tiene sobre la real dignidad femenina, es arbitraria en tanto utiliza un razonamiento que
trata una condicion suficiente como necesaria. En otras palabras, dejando por fuera un

nimero mucho mas grande de variables que puede influir sobre la afirmacion del
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consecuente se hace del razonamiento presentado el Unico valido para explicar la condicion

de discriminacion de la mujer.

La estructura de este razonamiento se resume a continuacion:
Si el feminismo no dignifica a la mujer (antecedente)
la degrada (consecuente)
La mujer de hoy sigue siendo degradada (afirmacion del consecuente)

Entonces: La degradacion de la mujer es producto del feminismo.

Al utilizar este tipo de razonamiento falso se incurre en la llamada falacia del modus
ponens o de la afirmacion del consecuente (Van Eemeren et al., 2006). La conclusion a la
que se llega a partir de este tipo de razonamiento no puede tomarse en consideracion, como

razon valida, puesto que no supone una cohesion real entre el discurso y la realidad.

En el siguiente cuadro presentamos de forma resumida el analisis sobre
discriminacion de género a partir de las falacias empleadas en funcién de la discriminacion

hacia la mujer, en el cual se resumen los aspectos trabajados desde cada categoria.
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FALACIAS

Declaracion de los
puntos de vista como
sacrosantos

Argumentum ad
hominem

Evasion de la carga de

la prueba

Generalizacion
apresurada

Pendiente resbaladiza

Afirmacion del
consecuente
(modus ponens)

DEFINICION

Restriccion de la libertad de las partes durante la
presentacion del punto de vista a discutir al determinar que
ciertos puntos de vista no pueden ser cuestionados

Apunta al nivel de congruencia entre las razones de la partes
y sus acciones, o bien, en la consistencia de sus opiniones
dentro de cterto pertodo de tiempo

Segtn Van Eemeren et al. (2006) esta violacion se da cunado
una de las partes presenta como sobrentendido un punto de
vista, y por lo tanto prescinde en su discusion argumentativa
de pruebas que lo sustenten.

Presentacion de una generalizacion hecha a partir de pocas
observactones como evidencia wrrefutable.

Consiste en el ataque a la parte contraria argumentando que
“adoptar cterto curso de accion ira nevitablemente de mal en
peor, cuando de hecho no hay evidencia de que esto vaya a
ocurtir” (Van Eemeren et al | 2006, pag, 140)

Consiste en una forma de razonamiento falso en la que “una
condicion suficiente es tratada como s1 fuera una condicion
necesaria”

EJEMPLO

“el sacerdocio reservado para los varones, como signo de Cristo esposos que se
entrega en la eucaristia es un asunto que no se pone en discusion” (Francisco
2013b)

Lo que me gustaria agregar es que el feminismo, como filosofia tinica, no le hace
ningun favor a quienes dice representar, porque las pone en un plano de lucha
reivindicativa y la mujer es mucho mds que eso. La camparia de las feministas del
veinte logro lo que queria y se acabo. Pero una filosofia feminista constante
tampoco le da la dignidad que merece la mujer. Caricaturizando, diria que corre
el riesgo de convertirse en un machismo con faldas (Francisco y Skorka, 2010, p.
250, 251).

“el sacerdocio reservado para los varones, como signo de Cristo esposos que se
entrega en la eucaristia es un asunto que no se pone en discusion” (Francisco
2013b)

“La campaiia de las feministas del veinte logro lo que queria y se acabo...”
(Francisco y Skorka, 2010, p. 250, 251)

“__Pero una filosofia feminista constante tampoco le da la dignidad que merece la
mujer. Caricaturizando, diria que corre el riesgo de convertirse en un machismo
con faldas™ (Francisco y Skorka, 2010, p. 250, 251).

“Caricaturizando, diria que corre el riesgo de convertirse en un machismo con
faldas™” (Francisco y Skorka, 2010, p. 250, 251).
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CONCLUSIONES

Este trabajo de investigacion permitid evidenciar una de las manifestaciones
de discriminacion de género que trasciende el escenario local y nacional, hecho que resulta
aun mas relevante al tratarse de un discurso con un poder consolidado como es el de la
iglesia catolica. A partir de las estructuras ideologicas del discurso (Van Dijk, 2003%) y de
las falacias propuestas por Van Eemeren et al., (2006) se ha hecho evidente, a lo largo de
este analisis, el fendmeno de encubrimiento de la discriminacién de género que sostiene los

discursos papales sobre la mujer, su rol social y su lugar en la iglesia.

Con las estructuras ideoldgicas de Van Dijk nos centramos en la constitucion
sintactica y las implicaciones semanticas de cada discurso seleccionado, concluyendo del
analisis de estos que la iglesia se fundamenta, no sobre la importancia de la figura de la
mujer, sino sobre la ilusion de tal importancia en tanto le niega en la préactica el poder que
le concede en la teoria. Esto no es simplemente la negacion del acceso de la mujer a
puestos de autoridad y gobierno dentro de su estructura institucional, sino las razones
aparentemente logicas que justifican tal privacion. En otras palabras, se trata de una
negacion aparente.

La representacion de la mujer en cada discurso apunta a la reproduccion de
estereotipos que aluden a cualidades que la consagra como un ente pasivo y sumiso. Esto se
hace a través del uso de estrategias discursivas que no solo eluden de la responsabilidad al
grupo ideologico que emite el discurso, sino que lo absuelven de las implicaciones
negativas que esto supone.

En la categoria actores y sinonimia se hace uso de estereotipos de madre y esposa
que presentan a la mujer como un ente pasivo y sumiso, al igual que en las implicaciones y
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suposiciones, cuyo estudio de los discursos evidencia la estereotipificacion de las funciones
y labores de la mujer. En la tercera categoria estudiada, Grado de detalle: ambigiiedad y
vaguedad, la falta de compromiso en la denominacién del lugar real de la mujer en la
iglesia permite la perpetuacion tanto de la falta real de atencion de la Iglesia por la lucha de
género como de la imagen positiva de la iglesia que se resguarda tras un aparente interés
por el cambio a favor de la mujer. De la Gltima categoria, la de las negaciones, se
estudiaron la consesion aparente y la negacion por transferencia. En estas se muestra que el
discurso de la Iglesia rehuye a reconocer responsabilidad en los niveles de marginacion
femenina de genero tanto en los espacios laicos como los que tienen que ver directamente

con la comunidad religiosa.

De la segunda parte del analisis, centrado en las estrategias argumentativas que
pretenden invisibilizar la discriminacion, se identifican los intentos de restringir la
presentacion de la discusion sobre el problema de la discriminacion de género por parte de
la iglesia, los intentos de menoscabar la credibilidad de movimientos a favor de la lucha en
contra de la discriminacion de género. Las falacias identificadas en el corpus y de las que
partié de nuestro analisis son:

1. la falacia de declarar los puntos de vista como sacrosantos, con la cual se sefialan y
estudian los puntos del discurso donde se obstruye la libertad de cuestionar puntos
de vista que problematizan las dinamicas de discriminacién de género en las que la
iglesia se erige.

2. la falacia del tu también (tu quogue). Donde se pretenden nivelar los propositos del

feminismo con los del machismo patriarcalista, desde una serie de argumentos
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parciales presentados como evidencia irrefutable de la doblez que constituye los
motivos feministas.

la falacia de la evasion de la carga de la prueba. Esta violacion parte de la no
justificacion de la hegemonia patriarcalista, la cual aparece sobrentendida en
algunos enunciados presentes en los discursos papales y, por lo tanto, se prescinde
en su discusién argumentativa de pruebas que la sustenten.

la falacia de la generalizacion apresurada, identificada en la generalizacion de los
motivos del feminismo como movimiento a partir de un ndmero minimo de
argumentos en su contra, los cuales son presentados como irrefutables y suficientes.
la falacia de la pendiente resbaladiza, donde se asume que en el curso del feminismo
se han adoptado medidas no acertadas, que conducen, necesariamente, a un estado
de marginacion aun mas deplorable que aquel del que se parte al asumir la lucha de
discriminacion de género.

la falacia de la afirmacion del consecuente, donde, a partir de una estructura de falsa
l6gica se menosprecian las aproximaciones feministas al problema de la

subyugacion social de la mujer.

Podemos concluir del anélisis que la forma de distribucion del poder no se limita a

los grupos o establecimientos exclusivamente religiosos o a las personas que llevan una

vida ministerial o consagrada al servicio en la iglesia, sino que la ideologia que fundamenta

esta institucion religiosa va mas alld de los santuarios y templos, extendiéndose a la

comunidad laica y por ende a las formas en que esta concibe y organiza la sociedad. Este

control que ejerce la iglesia como institucion fundamentalmente masculina sobre los

codigos morales y las leyes de vida cristiana se hacen evidentes una vez se identifican en
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detalle las violaciones de las reglas de la argumentacion o bien, las falacias en el discurso
argumentativo del Papa, disimulando el soporte que mantiene su estructura sexualmente
desigual. Detras de cada falta a los céanones de la argumentacion yace una intencién
ideoldgica, la de resguardar, tras una “justificacion logica” las razones que impulsan a la

Iglesia a mantener las dinamicas de dominacion.
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ANEXOS
Recuperado de https://www.aciprensa.com
CATEQUESIS DEL PAPA SOBRE LA RESURRECCION DE CRISTO

(3 de marzo de 2013)

Queridos hermanos y hermanas: jBuenos dias!

Hoy reanudamos las catequesis del Afio de la fe. En el Credo repetimos esta expresion: "El
tercer dia resucitd segun las Escrituras." Es "precisamente el evento que estamos
celebrando: la Resurreccién de JesUs, el centro del mensaje cristiano, que resoné desde el
principio y ha sido transmitio para llegar hasta nosotros. San Pablo escribe a los cristianos
de Corinto: "Les he trasmitido en primer lugar, lo que yo mismo recibi: Cristo murié por
nuestros pecados, conforme a la Escritura. Fue sepultado y resucito al tercer dia, de acuerdo

con la Escritura. Se apareci6 a Pedro y después a los Doce.” (1 Corintios 15:3-5).

Esta breve confesion de fe anuncia precisamente el Misterio Pascual, con las primeras
apariciones del Resucitado a Pedro y a los Doce: la Muerte y la Resurreccién de Jesus son
justo el corazén de nuestra esperanza. Sin esta fe en la muerte y en la Resurreccion de Jesus
nuestra esperanza sera débil, ya no seré ni siquiera esperanza. Y precisamente la muerte y
la Resurreccion de Jesus son el corazon de nuestra esperanza. EI Apdstol afirma: “Y si
Cristo no resucito, la fe de ustedes es inutil y sus pecados no han sido perdonados”. (1Cor

15, 17)

Por desgracia, a menudo se ha tratado de obscurar la fe de la Resurreccion de Jesus, e
incluso entre los propios creyentes se han insinuado dudas. Un poco una fe “al agua de

rosas”, como decimos nosotros. No es la fe fuerte. Y esto por superficialidad, a veces por
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indiferencia, ocupados por miles de cosas que se consideran mas importantes que la fe, o

por una vision puramente horizontal de la vida.

Pero es precisamente la Resurreccion la que nos abre a la esperanza méas grande, porque
abre nuestra vida y la vida del mundo al futuro eterno de Dios, a la felicidad plena, a la
certeza de que el mal, el pecado y la muerte pueden ser derrotados. Y ello lleva a vivir con
mayor confianza las realidades cotidianas, a afrontarlas con valentia y con empefio. La
Resurreccion de Cristo ilumina con una luz nueva estas realidades cotidianas jla

Resurreccion de Cristo es nuestra fuerza!

¢Pero cdmo se nos ha transmitido la verdad de la fe de la Resurreccion de Cristo? Hay dos
tipos de testimonios en el Nuevo Testamento: algunos son en forma de profesién de fe, es
decir, son férmulas sintéticas que indican el centro de la fe; mientras que otros estan en
forma de relato del evento de la Resurreccion y de los hechos relacionados con ella. La
primera: la forma de la profesion de la fe, por ejemplo, es la que acabamos de escuchar, o la
de la Carta a los Romanos en la que San Pablo escribe: "Si confiesas con tu boca que Jesus
es el Sefior y crees en tu corazon que Dios lo resucit6 de entre los muertos, seras
salvado.”(10:09). Desde los primeros pasos de la Iglesia es clara y firme la fe en el Misterio
de la Muerte y Resurreccién de Jesus. Hoy, sin embargo, quisiera centrarme en la segunda,
en los testimonios que toman la forma de un relato, que encontramos en los Evangelios.
Sobre todo observamos que los primeros testigos de este evento fueron mujeres. Al
amanecer, ellas van al sepulcro para ungir el cuerpo de Jesus, y encontraron el primer
signo: el sepulcro vacio (cf. Mc 16:01). Sigue después el encuentro con un Mensajero de

Dios que anuncia: Jesus de Nazaret, el crucificado, no esta aqui, ha resucitado (cf. vv 5-6).
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Las mujeres son llevadas por el amor y saben acoger este anuncio con fe: creen, y de

inmediato lo transmiten, no lo tiene para si mismas. Lo transmiten.

La alegria de saber que Jesus esta vivo y la esperanza que llena el corazon no se pueden
contener. Esto deberia suceder también en nuestra vida jSintamos la alegria de ser
cristianos! jNosotros creemos en un Resucitado que vencio el mal y la muerte! jTengamos
la valentia de ‘salir’ para llevar esta alegria y esta luz a todos los lugares de nuestra vida!
iLa Resurreccion de Cristo es nuestra mayor certeza; es el tesoro mas precioso! jCémo no
compartir con los demés este tesoro, esta certeza. No es sélo para nosotros, es para

transmitirla, para darla a los demas, compartirla con los demas. Es nuestro testimonio

Otro elemento. En las profesiones de fe del Nuevo Testamento, como testigos de la
Resurreccion vienen recordados sélo los hombres, los Apdstoles, pero no las mujeres. Esto
se debe a que, de acuerdo con la Ley judaica de aquel tiempo, las mujeres y los nifios no
podian dar un testimonio fiable, creible. En los Evangelios, sin embargo, las mujeres tienen
un papel primordial, fundamental. Aqui podemos ver un elemento a favor de la historicidad
de la Resurreccidn: si se tratara de un hecho inventado, en el contexto de aquel tiempo no
hubiera estado relacionado al testimonio de las mujeres. Los evangelistas, en cambio,

simplemente se limitan a narrar lo que sucedio: las mujeres son los primeros testigos.

Ello nos dice que Dios no elige segun criterios humanos: los primeros testimonios del
nacimiento de Jesus son los pastores, gente sencilla y humilde. Y las primeras en ser
testimonios de la Resurreccion son las mujeres. Y ello es bello, es un poco la mision de las

mujeres, de las mamas, de las abuelitas. Dar testimonio a sus hijos y nietos de que Jesus
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esta vivo, vive ha resucitado. Mamas y mujeres jadelante con este testimonio!

Lo que cuenta para Dios es el corazon, cuan abiertos estamos para El, si somos como nifios
que se fian. Pero esto nos hace reflexionar también sobre como las mujeres, en la Iglesia y
en el camino de la fe, hayan tenido y sigan teniendo aun hoy un papel especial en el abrir
las puertas al Sefior, en seguirlo y en comunicar su Rostro, porque la mirada de fe necesita
siempre la mirada sencilla y profunda del amor. A los Apdstoles y a los discipulos les
cuesta mas creer, a las mujeres no. Pedro corre al sepulcro, pero se detiene ante la tumba
vacia; Tomas debe tocar con sus manos las heridas del cuerpo de Jesis. También en nuestro
camino de fe es importante saber y percibir que Dios nos ama, no tener miedo de amarlo: la

fe se profesa con la boca y con el corazon, con las palabras y con el amor.

Después de las apariciones a las mujeres, siguen otras: Jesus se hace presente de un modo
nuevo: es el Crucificado, pero su cuerpo es glorioso; no ha vuelto a la vida terrenal, sino en
una nueva condicién. Al principio no lo reconocen, y sélo a través de sus palabras y sus
gestos los ojos se abren: el encuentro con el Resucitado transforma, da un nuevo vigor a la
fe, un fundamento inquebrantable. También para nosotros, hay muchos signos con los que
el Resucitado se da a conocer: la Sagrada Escritura, la Eucaristia y los deméas Sacramentos,

la caridad, los gestos de amor que llevan un rayo del Resucitado.

iDejémonos iluminar por la Resurreccion de Cristo, dejemonos transformar por su fuerza,
para que, también a través de nosotros, en el mundo los signos de muerte dejen lugar a los
signos de la vida! He visto que hay tantos jovenes en la plaza, chicos y chicas, aqui estan.
Les digo: lleven adelante esta certeza, el Sefior esta vivo y camina a nuestro lado en la vida.

Esta es la mision de ustedes. Lleven adelante esta esperanza. Estén anclados a esta
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esperanza, esta ancla que esté en el cielo. Sujétense fuerte a la cuerda, queden anclados y
Ileven adelante la esperanza. Ustedes, testimonios de JesUs, testimonien que Jesus esta vivo
y ello nos daré esperanza y daré esperanza a este mundo algo envejecido por las guerras,

por el mal y por el pecado jAdelante jovenes!

Recuperado de https://w2.vatican.va

ENCUENTRO CON LOS REPRESENTANTES DE LOS MEDIOS DE
COMUNICACION DISCURSO DEL SANTO PADRE FRANCISCO (Sabado 16 de

marzo de 2013)

Queridos amigos

Al comienzo de mi ministerio en la Sede de Pedro, me alegra encontrarme con vosotros,
que habéis trabajado aqui en Roma en este momento tan intenso, que comenzo con el

anuncio sorprendente de mi venerado predecesor, Benedicto X VI, el pasado 11 de febrero.

Os saludo cordialmente a todos vosotros.

El papel de los medios de comunicacion ha ido creciendo cada vez més en los Gltimos
tiempos, hasta el punto de que se hecho imprescindible para relatar al mundo los
acontecimientos de la historia contemporanea. Expreso, pues, un agradecimiento especial a
VO0sotros por vuestro competente servicio durante los dias pasados — habéis trabajado jeh!,
habéis trabajado — en los que el mundo catélico, y no solo el catolico, ha puesto sus 0jos en
la Ciudad Eterna, y particularmente en este territorio cuyo «centro de gravedad» es la

tumba de San Pedro. En estas semanas, habéis tenido ocasion de hablar de la Santa Sede, de
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la Iglesia, de sus ritos y tradiciones, de su fe y, sobre todo, del papel del Papa y de su

ministerio.

Doy gracias de corazon especialmente a quienes han sabido observar y presentar estos
acontecimientos de la historia de la Iglesia, teniendo en cuenta la justa perspectiva desde la
que han de ser leidos, la de la fe. Los acontecimientos de la historia requieren casi siempre
una lectura compleja, que a veces puede incluir también la dimension de la fe. Los
acontecimientos eclesiales no son ciertamente mas complejos de los politicos o
econdmicos. Pero tienen una caracteristica de fondo peculiar: responden a una logica que
no es principalmente la de las categorias, por asi decirlo, mundanas; y precisamente por
eso, no son faciles de interpretar y comunicar a un publico amplio y diversificado. En
efecto, aunque es ciertamente una institucion también humana, histérica, con todo lo que
ello comporta, la Iglesia no es de naturaleza politica, sino esencialmente espiritual: es el
Pueblo de Dios. El santo Pueblo de Dios que camina hacia el encuentro con Jesucristo.
Unicamente desde esta perspectiva se puede dar plenamente razon de lo que hace la Iglesia

Catolica.

Cristo es el Pastor de la Iglesia, pero su presencia en la historia pasa a través de la libertad
de los hombres: uno de ellos es elegido para servir como su Vicario, Sucesor del apéstol
Pedro; pero Cristo es el centro, no el Sucesor de Pedro: Cristo. Cristo es el centro. Cristo es
la referencia fundamental, el corazén de la Iglesia. Sin él, ni Pedro ni la Iglesia existirian ni
tendrian razon de ser. Como ha repetido tantas veces Benedicto X VI, Cristo esta presente y
guia a su Iglesia. En todo lo acaecido, el protagonista, en Gltima instancia, es el Espiritu
Santo. El ha inspirado la decision de Benedicto XV por el bien de la Iglesia. El ha

orientado en la oracion y la eleccion a los cardenales.
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Es importante, queridos amigos, tener debidamente en cuenta este horizonte interpretativo,

esta hermenéutica, para enfocar el corazon de los acontecimientos de estos dias.

De aqui nace ante todo un renovado Yy sincero agradecimiento por los esfuerzos de estos
dias especialmente fatigosos, pero también una invitacion a tratar de conocer cada vez
mejor la verdadera naturaleza de la Iglesia, y también su caminar por el mundo, con sus
virtudes y sus pecados, y conocer las motivaciones espirituales que la guian, y que son las
mas auténticas para comprenderla. Tened la seguridad de que la Iglesia, por su parte, dedica
una gran atencion a vuestro precioso cometido; tenéis la capacidad de recoger y expresar
las expectativas y exigencias de nuestro tiempo, de ofrecer los elementos para una lectura
de la realidad. VVuestro trabajo requiere estudio, sensibilidad y experiencia, como en tantas
otras profesiones, pero implica una atencién especial respecto a la verdad, la bondad y la
belleza; y esto nos hace particularmente cercanos, porque la Iglesia existe precisamente
para comunicar esto: la Verdad, la Bondad y la Belleza «en persona». Deberia quedar muy
claro que todos estamos llamados, no a mostrarnos a nosotros mismaos, sino a comunicar

esta triada existencial que conforman la verdad, la bondad y la belleza.

Algunos no sabian por qué el Obispo de Roma ha querido Ilamarse Francisco. Algunos
pensaban en Francisco Javier, en Francisco de Sales, también en Francisco de Asis. Les
contaré la historia. Durante las elecciones, tenia al lado al arzobispo emérito de San Pablo,
y también prefecto emérito de la Congregacion para el clero, el cardenal Claudio Hummes:
un gran amigo, un gran amigo. Cuando la cosa se ponia un poco peligrosa, él me
confortaba. Y cuando los votos subieron a los dos tercios, hubo el acostumbrado aplauso,
porque habia sido elegido. Y él me abraz6, me besd, y me dijo: «No te olvides de los

pobres». Y esta palabra ha entrado aqui: los pobres, los pobres. De inmediato, en relacion
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con los pobres, he pensado en Francisco de Asis. Después he pensado en las guerras,
mientras proseguia el escrutinio hasta terminar todos los votos. Y Francisco es el hombre
de la paz. Y asi, el nombre ha entrado en mi corazén: Francisco de Asis. Para mi es el
hombre de la pobreza, el hombre de la paz, el hombre que ama y custodia la creacion; en
este momento, también nosotros mantenemos con la creacion una relacion no tan buena,
¢no? Es el hombre que nos da este espiritu de paz, el hombre pobre... jAh, como quisiera
una lglesia pobre y para los pobres! Después, algunos hicieron diversos chistes: «Pero tu
deberias llamarte Adriano, porque Adriano VI fue el reformador, y hace falta reformar...».
Y otro me decia: «No, no, tu nombre deberia ser Clemente». «Y ¢por qué?». «Clemente
XV: asi te vengas de Clemente X1V, que suprimio6 la Compafiia de Jesus». Son bromas...
Os quiero mucho. Os doy las gracias por todo lo que habéis hecho. Y pienso en vuestro
trabajo: os deseo que trabajéis con serenidad y con fruto, y que conozcais cada vez mejor el
Evangelio de Jesucristo y la realidad de la Iglesia. Os encomiendo a la intercesién de la
Santisima Virgen Maria, Estrella de la Evangelizacién, a la vez que os expreso los mejores
deseos para vosotros y vuestras familias, a cada una de vuestras familias, e imparto de
corazon a todos mi Bendicion.

(Palabras en espafiol)

Les dije que les daba de corazén la bendicion. Como muchos de ustedes no pertenecen a la
Iglesia catdlica, otros no son creyentes, de corazon doy esta bendicion en silencio a cada
uno de ustedes, respetando la conciencia de cada uno, pero sabiendo que cada uno de

ustedes es hijo de Dios. Que Dios los bendiga.
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Recuperado de https://w2.vatican.va

DISCURSO DEL SANTO PADRE FRANCISCO A LAS RELIGIOSAS
PARTICIPANTES EN LA ASAMBLEA PLENARIA DE LA UNION

INTERNACIONAL DE SUPERIORAS GENERALES (Miércoles 8 de mayo de 2013)

Sefior cardenal,
venerado y querido hermano en el episcopado,

queridas hermanas:

Estoy contento de encontraros hoy y deseo saludar a cada una de vosotras, agradeciendoos
por lo que hacéis a fin de que la vida consagrada sea siempre una luz en el camino de la
Iglesia. Queridas hermanas, ante todo agradezco al querido hermano cardenal Jodo Braz de
Aviz, por las palabras que me ha dirigido. Me complace también la presencia del secretario
de la Congregacion. El tema de vuestra Asamblea me parece especialmente importante para
la tarea que se os ha confiado: «El servicio de la autoridad segun el Evangelio». A la luz de
esta expresion quisiera proponeros tres sencillos pensamientos, que dejo para vuestra

profundizacién personal y comunitaria.

Jesus, en la ultima Cena, se dirige a los Apdstoles con estas palabras: «No sois vosotros los
que me habéis elegido, soy yo quien os he elegido» (Jn 15, 16), que recuerdan a todos, no
s6lo a nosotros sacerdotes, que la vocacion es siempre una iniciativa de Dios. Es Cristo que
os ha llamado a seguirlo en la vida consagrada y esto significa realizar continuamente un
«éxodo» de vosotras mismas para centrar vuestra existencia en Cristo y en su Evangelio,
en la voluntad de Dios, despojandoos de vuestros proyectos, para poder decir con san

Pablo: «No soy yo el que vive, es Cristo quien vive en mi» (Ga 2, 20). Este «éxodo» de si
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mismo es ponerse en un camino de adoracion y de servicio. Un éxodo que nos conduce a un
camino de adoracion al Sefior y de servicio a El en los hermanos y hermanas. Adorar y
servir: dos actitudes que no se pueden separar, sino que deben ir siempre juntas. Adorar al
Sefior y servir a los demas, sin guardar nada para si: esto es el «despojarse» de quien ejerce
la autoridad. Vivid y recordad siempre la centralidad de Cristo, la identidad evangélica de
la vida consagrada. Ayudad a vuestras comunidades a vivir el «éxodo» de si en un camino

de adoracion y de servicio, ante todo a través de los tres pilares de vuestra existencia.

La obediencia como escucha de la voluntad de Dios, en la mocién interior del Espiritu
Santo autenticada por la Iglesia, aceptando que la obediencia pase incluso a través de las
mediaciones humanas. Recordad que la relacién autoridad-obediencia se ubica en el
contexto mas amplio del misterio de la Iglesia y constituye en ella una actuacion especial

de su funcidén mediadora (cf. Congregacion para los institutos de vida consagrada y las

sociedades de vida apostdlica, El servicio de la autoridad y la obediencia, 12).

La pobreza como superacion de todo egoismo en la l6gica del Evangelio que ensefia a
confiar en la Providencia de Dios. Pobreza como indicacion a toda la Iglesia que no somos
nosotros quienes construimos el reino de Dios, no son los medios humanos los que lo hacen
crecer, sino que es ante todo la potencia, la gracia del Sefior, que obra a través de nuestra
debilidad. «Te basta mi gracia: la fuerza se realiza en la debilidad», afirma el apdstol de los
gentiles (2 Co 12, 9). Pobreza que ensefia la solidaridad, el compartir y la caridad, y que se
expresa también en una sobriedad y alegria de lo esencial, para alertar sobre los idolos
materiales que ofuscan el sentido auténtico de la vida. Pobreza que se aprende con los

humildes, los pobres, los enfermos y todos aquellos que estan en las periferias existenciales
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de la vida. La pobreza tedrica no nos sirve. La pobreza se aprende tocando la carne de

Cristo pobre, en los humildes, en los pobres, en los enfermos, en los nifios.

Luego, la castidad como carisma precioso, que ensancha la libertad de entrega a Dios y a
los demas, con la ternura, la misericordia, la cercania de Cristo. La castidad por el reino de
los cielos muestra como la afectividad tiene su lugar en la libertad madura y se convierte en
un signo del mundo futuro, para hacer resplandecer siempre el primado de Dios. Pero, por
favor, una castidad «fecunda», una castidad que genera hijos espirituales en la Iglesia. La
consagrada es madre, debe ser madre y no «solterona». Disculpadme si hablo asi, pero es
importante esta maternidad de la vida consagrada, esta fecundidad. Que esta alegria de la
fecundidad espiritual anime vuestra existencia; sed madres, a imagen de Maria Madre y de
la Iglesia Madre. No se puede comprender a Maria sin su maternidad, no se puede

comprender a la Iglesia sin su maternidad, y vosotras sois iconos de Maria y de la Iglesia.

Un segundo elemento que quisiera poner de relieve en el ejercicio de la autoridad es el
servicio: no debemos olvidar nunca que el verdadero poder, en cualquier nivel, es el
servicio, que tiene su vértice luminoso en la Cruz. Benedicto X VI, con gran sabiduria, ha
recordado en méas de una ocasion a la Iglesia que si para el hombre, a menudo, la autoridad
es sindénimo de posesion, de dominio, de éxito, para Dios la autoridad es siempre sinGnimo
de servicio, de humildad, de amor; quiere decir entrar en la l6gica de JesUs que se abaja a

lavar los pies a los Apostoles (cf. Angelus, 29 de enero de 2012), y que dice a sus

discipulos: «Sabéis que los jefes de los pueblos los tiranizan... No sera asi entre vosotros —
precisamente el lema de vuestra Asamblea, «entre vosotros no sera asi»—, el que quiera ser
grande entre vosotros, que sea vuestro servidor, y el que quiera ser primero entre vosotros,

gue sea vuestro esclavo» (Mt 20, 25-27). Pensemos en el dafio que causan al pueblo de Dios
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los hombres y las mujeres de Iglesia con afan de hacer carrera, trepadores, que «usan» al
pueblo, a la Iglesia, a los hermanos y hermanas —aquellos a quienes deberian servir—,
como trampolin para los propios intereses y ambiciones personales. Estos hacen un dafio

grande a la Iglesia.

Sabed ejercer siempre la autoridad acompafiando, comprendiendo, ayudando, amando,
abrazando a todos y a todas, especialmente a las personas que se sienten solas, excluidas,
aridas, las periferias existenciales del corazon humano. Mantengamos la mirada dirigida a
la Cruz: alli se coloca toda autoridad en la Iglesia, donde Aquel que es el Sefior se hace

siervo hasta la entrega total de si.

Por altimo, la eclesialidad como una de las dimensiones constitutivas de la vida
consagrada, dimension que se debe considerar y profundizar constantemente en la vida.
Vuestra vocacion es un carisma fundamental para el camino de la Iglesia, y no es posible
que una consagrada y un consagrado no «sientan» con la Iglesia. Un «sentir» con la Iglesia,
que nos ha generado en el Bautismo; un «sentir» con la Iglesia que encuentra su expresion
filial en la fidelidad al Magisterio, en la comunion con los Pastores y con el Sucesor de
Pedro, Obispo de Roma, signo visible de la unidad. El anuncio y el testimonio del
Evangelio, para todo cristiano, nunca es un acto aislado. Esto es importante, el anuncio y el
testimonio del Evangelio para todo cristiano nunca es un acto aislado o de grupo, y ningun
evangelizador obra, como recordaba muy bien Pablo VI, «por inspiracion personal, sino en

unién con la mision de la Iglesia y en su nombre» (Exhort. ap. Evangelii nuntiandi, 80). Y

proseguia Pablo VI: es una dicotomia absurda pensar en vivir con Jesus sin la Iglesia, en
seguir a Jesus sin la Iglesia, en amar a Jesus al margen de la Iglesia, en amar a Jesus sin

amar a la Iglesia (cf. ibid., 16). Sentid la responsabilidad que tenéis de cuidar la formacién
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de vuestros Institutos en la sana doctrina de la Iglesia, segln el amor a la Iglesia y el

espiritu eclesial.

En definitiva, centralidad de Cristo y de su Evangelio, autoridad como servicio de amor,
«sentir» en y con la Madre Iglesia: tres indicaciones que deseo dejaros, a las cuales uno una
vez mas mi gratitud por vuestra obra no siempre facil. ;Qué seria la Iglesia sin vosotras? Le

faltaria la maternidad, el afecto, la ternura, la intuicion de madre.

Queridas hermanas, estad seguras que o0s sigo con afecto. Rezo por vosotras, pero también
vosotras rezad por mi. Saludad a vuestras comunidades de mi parte, sobre todo a las
hermanas enfermas y a las jovenes. A todas dirijo mi aliento a seguir con parresia y con
alegria el Evangelio de Cristo. Sed alegres, porque es bello seguir a Jesus, es bello llegar a

ser icono viviente de la Virgen y de nuestra Santa Madre la Iglesia jerarquica. Gracias.

Recuperado de http://www.vidanueva.es

APARTADO DE LA ENTREVISTA AL PAPA FRANCISCO EN EL AVION DE
BRASIL A ROMA (julio 29 de 2013)

Pregunta. Usted dijo que la Iglesia, sin la mujer, pierde fecundidad. ;Qué medidas
concretas tomara por alcanzar esto, una mujer jefe de un dicasterio?

Respuesta. Una Iglesia sin mujeres es como el Colegio Apostolico sin Maria. El rol de la
mujer en la Iglesia no es solo la maternidad, la madre de familia, sino que es més fuerte, es
el icono de la Virgen, la que ayuda a crecer a la Iglesia. Piensen que la Virgen es mas
importante que los apdstoles. La Iglesia es femenina, es esposa, es madre. No se puede

entender una Iglesia sin mujeres, pero mujeres activas en la Iglesia, con su perfil, que la
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Ilevan adelante. Creo que no hemos hecho aln una profunda teologia en la Iglesia. Solo un
poco de eso, un poco de aquello: lee la lectura, mujeres monaguillo, la presidenta de

Caritas... Pero hay mas, hay que hacer una profunda teologia de la mujer.

P: ¢Como debe ser la participacion de la mujer en la Iglesia? ; Qué piensa de su
ordenacién?

R: Sobre su participacion en la Iglesia, no nos podemos cerrar a que haya monaguillas, a la
presidenta de Caritas, a la catequista... Tiene que haber algo mas, con lo que dije de la
teologia de las mujeres. En cuanto a su ordenacion, la Iglesia ha hablado y dice no. Lo ha
dicho Juan Pablo I1, con una formulacion definitiva. Esa puerta estéa cerrada. Pero sobre
esto quiero decirles algo: la Virgen Maria era mas importante que los apostoles, que los
obispos, diaconos y sacerdotes. La mujer en la Iglesia es mas importante que los obispos y

que los curas. Como? Esto es lo que debemos tratar de explicitar mejor.

Recuperado de http://www.jesuitas.org.co

APARTADO DE LA ENTREVISTA POR ANTONIO SPADARO (agosto 19 de 2013)

¢ Y el papel de la mujer en la Iglesia? El Papa se ha referido mas de una vez a este tema en
ocasiones diversas. En una entrevista afirmé que la presencia femenina en la Iglesia apenas
se ha hecho notar, porque la tentacion del machismo no ha dejado espacio para hacer
visible el papel que corresponde a la mujer en la comunidad. Retomo el tema durante el
viaje de vuelta de Rio de Janeiro, afirmando que no se ha hecho ain una teologia profunda
de la mujer. Yo le pregunto: “;Cual debe ser el papel de la mujer en la Iglesia?

¢ Qué hacer hoy para darle una mayor visibilidad?”.
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“Es necesario ampliar los espacios para una presencia femenina mas incisiva en la Iglesia.
Temo la solucion del ‘machismo con faldas’, porque la mujer tiene una estructura diferente
del varoén. Pero los discursos que oigo sobre el rol de la mujer a menudo se inspiran en una
ideologia machista. Las mujeres estan formulando cuestiones profundas que debemos
afrontar. La Iglesia no puede ser ella misma sin la mujer y el papel que esta desempefia.

La mujer es imprescindible para la Iglesia. Maria, una mujer, es mas importante que los
obispos. Digo esto porque no hay que confundir la funcion con la dignidad. Es preciso, por
tanto, profundizar més en la figura de la mujer en la Iglesia. Hay que trabajar mas hasta
elaborar una teologia profunda de la mujer. Solo tras haberlo hecho podremos reflexionar
mejor sobre su funcién dentro de la Iglesia.

En los lugares donde se toman las decisiones importantes es necesario el genio femenino.
Afrontamos hoy este desafio: reflexionar sobre el puesto especifico de la mujer incluso alli

donde se ejercita la autoridad en los varios &mbitos de la Iglesia”

Recuperado de https://w2.vatican.va

DISCURSO DEL PAPA FRANCISCO A LOS PARTICIPANTES EN EL SEMINARIO
ORGANIZADO POR EL CONSEJO PONTIFICIO PARA LOS LAICOS CON
OCASION DEL XXV ANIVERSARIO DE LA "MULIERIS DIGNITATEM" (12 de

octubre de 2013)

Comparto con vosotros, si bien brevemente, el importante tema que habéis afrontado en
estos dias: la vocacion y mision de la mujer en nuestro tiempo. Os agradezco vuestra
aportacion. La ocasion ha sido el 25° aniversario de la carta apostolica Mulieris dignitatem

del Papa Juan Pablo II: un documento histérico, el primero del Magisterio pontificio
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dedicado totalmente al tema de la mujer. Habéis profundizado en especial ese punto donde

se dice que Dios confia de modo especial el hombre, el ser humano, a la mujer (cf. n. 30).

¢ Qué significa este «confiar especialmente», especial custodia del ser humano a la mujer?
Me parece evidente que mi Predecesor se refiere a la maternidad. Muchas cosas pueden
cambiar y han cambiado en la evolucion cultural y social, pero permanece el hecho de que
es la mujer quien concibe, lleva en el seno y da a luz a los hijos de los hombres. Esto no es
sencillamente un dato bioldgico, sino que comporta una riqueza de implicaciones tanto para
la mujer misma, por su modo de ser, como para sus relaciones, por el modo de situarse ante
la vida humana y la vida en general. Llamando a la mujer a la maternidad, Dios le ha

confiado de manera muy especial el ser humano.

Aqui, sin embargo, hay dos peligros siempre presentes, dos extremos opuestos que afligen
a la mujer y a su vocacion. El primero es reducir la maternidad a un papel social, a una
tarea, incluso noble, pero que de hecho desplaza a la mujer con sus potencialidades, no la
valora plenamente en la construccién de la comunidad. Esto tanto en ambito civil como en
ambito eclesial. Y, como reaccion a esto, existe otro peligro, en sentido opuesto, el de
promover una especie de emancipacién que, para ocupar los espacios sustraidos al ambito
masculino, abandona lo femenino con los rasgos preciosos que lo caracterizan. Aqui
desearia subrayar como la mujer tiene una sensibilidad especial para las «cosas de Dios»,
sobre todo en ayudarnos a comprender la misericordia, la ternura y el amor que Dios tiene
por nosotros. A mi me gusta incluso pensar que la Iglesia no es «el» Iglesia, es «la» Iglesia.

La Iglesia es mujer, es madre, y esto es hermoso. Debéis pensar y profundizar en esto.
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La Mulieris dignitatem se sitUa en este contexto, y ofrece una reflexion profunda, orgénica,
con una sdlida base antropoldgica iluminada por la Revelacion. De aqui debemos partir de
nuevo hacia el trabajo de profundizacion y de promocion que ya otras veces tuve ocasion
de desear. También en la Iglesia es importante preguntarse: ¢qué presencia tiene la mujer?
Sufro —digo la verdad— cuando veo en la Iglesia o en algunas organizaciones eclesiales
que el papel de servicio —que todos nosotros tenemos y debemos tener— que el papel de
servicio de la mujer se desliza hacia un papel de servidumbre. No sé si se dice asi en
italiano. (Me comprendéis? Servicio. Cuando veo mujeres que hacen cosas de servidumbre,
es que no se entiende bien lo que debe hacer una mujer. ¢ Qué presencia tiene la mujer en la
Iglesia? ;Puede ser mayormente valorada? Es una realidad que me interesa especialmente y
por esto he querido encontraros —contra el reglamento, porque no esta previsto un
encuentro de este tipo— Yy bendecir vuestro compromiso. Gracias, llevémoslo adelante
juntos. Que Maria santisima, gran mujer, Madre de Jesus y de todos los hijos de Dios, nos

acomparie. Gracias.

Recuperado de https://w2.vatican.va

EXHORTACION APOSTOLICA EVANGELII GAUDIUM DEL SANTO PADRE
FRANCISCO A LOS OBISPOS A LOS PRESBITEROS Y DIACONOS A LAS
PERSONAS CONSAGRADAS Y A LOS FIELES LAICOS SOBRE EL ANUNCIO DEL
EVANGELIO EN EL MUNDO ACTUAL (noviembre 24 de 2013)

Capitulo 11 — En la crisis del compromiso comunitario.

N.104. Las reivindicaciones de los legitimos derechos de las mujeres, a partir de la firme

conviccion de que varon y mujer tienen la misma dignidad, plantean a la Iglesia profundas
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preguntas que la desafian y que no se pueden eludir superficialmente. El sacerdocio
reservado a los varones, como signo de Cristo Esposo que se entrega en la Eucaristia, es
una cuestion que no se pone en discusion, pero puede volverse particularmente conflictiva
si se identifica demasiado la potestad sacramental con el poder. No hay que olvidar que
cuando hablamos de la potestad sacerdotal «nos encontramos en el ambito de la funcion, no
de la dignidad ni de la santidad». El sacerdocio ministerial es uno de los medios que JesUs
utiliza al servicio de su pueblo, pero la gran dignidad viene del Bautismo, que es accesible a
todos. La configuracion del sacerdote con Cristo Cabeza —es decir, como fuente capital de
la gracia— no implica una exaltacion que lo cologque por encima del resto. En la Iglesia las
funciones «no dan lugar a la superioridad de los unos sobre los otros». De hecho, una
mujer, Maria, es mas importante que los obispos. Aun cuando la funcién del sacerdocio
ministerial se considere «jerarquica», hay que tener bien presente que «esta ordenada
totalmente a la santidad de los miembros del Cuerpo mistico de Cristo». Su clave y su eje
no son el poder entendido como dominio, sino la potestad de administrar el sacramento de
la Eucaristia; de aqui deriva su autoridad, que es siempre un servicio al pueblo. Aqui hay un
gran desafio para los pastores y para los te6logos, que podrian ayudar a reconocer mejor lo
que esto implica con respecto al posible lugar de la mujer alli donde se toman decisiones

importantes, en los diversos ambitos de la Iglesia.

Recuperado de http://www.lanacion.com.ar

FRAGMENTO DE LA ENTREVISTA CON EL CORRIERE DELLA SERA (Marzo de

2014)

¢Como serad promovido el rol de la mujer dentro de la Iglesia?
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Tampoco en esto ayuda la casuistica. Es verdad que la mujer puede y debe estar mas
presente en los puestos de decision de la Iglesia. Pero a esto yo lo llamaria una promocion
de tipo funcional. Y sélo con eso no se avanza demasiado. Mé&s bien hay que pensar que la
Iglesia lleva el articulo femenino, "la": es femenina desde su origen. El te6logo Urs von
Balthasar trabajé mucho sobre este tema: el principio mariano guia a la Iglesia de la mano
del principio petrino. La Virgen es méas importante que cualquier obispo y que cualquiera
de los apostoles. La profundizacion teologal ya esta en marcha. El cardenal Rylko, junto al

Consejo de los Laicos, esté trabajando en esta direccion con muchas mujeres expertas.

Recuperado de http://www.lastampa.it

CONFERENCIA DE PRENSA DEL SANTO PADREDURANTE EL VUELO PAPAL

DE FILIPINAS (Lunes, 19 de enero 2015) Vaticano Insider

El Papa: «Asi trataron de corromperme»

La entrevista durante el vuelo de regreso de manila. el papa cuenta un episodio que
sucedio en buenos aires, cuando trataron de sobornarlo a cambio de fondos para los
pobres. indicd el ejemplo de la ideologia de género como «colonizacion de los pueblos»,
citando las campafias de las dictaduras para adoctrinar. anuncia viajes a africay a
américa latina y vuelve a hablar sobre el ejemplo del pufietazo. se refiri6 a los bajos
indices de natalidad y también dijo que ser catolicos no significa hacer hijos «como
conejos». Narrd ademas su conmocion ante los gestos de los filipinos. y aconsejo un libro:
«el duefio del mundo» de benson

Con lagrimas en los ojos, describid los gestos de los filipinos, que en estos dias lo

sorprendieron. A quien le preguntd que qué queria decir cuando hablo de «colonizacién
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ideoldgica» de la familia, respondié con un ejemplo concreto que vivié en Argentina,
cuando le propusieron que la condicion para contar con ciertos financiamientos para las
escuelas era la introduccion de libros de texto con la teoria de género. Durante el didlogo
con los periodistas al volver de Manila a Roma, Francisco volvio a hablar sobre la libertad
de expresion y sobre las provocaciones, indicando que la violencia es injusta, pero
invitando a usar la virtud humana de la prudencia. Al responder sobre el tema de la
corrupcion, recordd un episodio que vivio en primera persona. Anuncio viajes a América
Latina y a Africa en los proximos meses. Habl6 sobre los anticonceptivos y sobre la
paternidad responsable, denunciando el nuevo malthusianismo, que pretende el control de
los nacimientos, pero sobre el nimero de hijos en las familias dijo: «Hay quienes creen que
para ser buenos catolicos debemos ser como conejos». Al final de la conferencia de prensa,
que dur6é mas de una hora, Francisco felicitd por su cumpleafios a la vaticanista mexicana
de Televisa, Valentina Alazraki, a quien le dio un regalo. Ademés hubo pastel para que

todos los periodistas festejaran.

Lo que aprendi de los filipinos

«Los gestos me conmovieron, no fueron gestos protocolarios, sino sentidos: gestos del
corazon. Casi hacen llorar (el Papa tenia los ojos llenos de lagrimas, ndr.). La fe, el amor, la
familia, el futuro, en ese gesto de los papas cuando levantaban a los nifios para que el Papa
los bendijera. Levantaban a los nifios, un gesto que en otras partes no se ve. Es como si
dijeran: ‘Este es mi tesoro, este es mi futuro, por esto vale la pena trabajar y sufrir’. Un
gesto original, brotado del corazdn. La segunda cosa que me sorprendié mucho: un
entusiasmo no falso: la alegria, la felicidad, la capacidad de hacer fiesta. Incluso bajo el

agua... Las mamas que cargaban a sus hijos enfermos... Muchos nifios discapacitados, con
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discapacidades que pueden impresionar; no escondian a sus nifios, los llevaban para que el
papa los bendijera: «Este es mi nifio, es asi, pero es mio». Todas las mamés hacen esto,
pero es la forma de hacerlo lo que me sorprendi6... Un gesto de maternidad y de
paternidad. Un pueblo que sabe sufrir, que es capaz de volver a levantarse y de seguir

adelante.»

La pobreza en Manila y Colombo

«Los pobres son las victimas de esta cultura del descarte. Hoy se descarta a las personas;
me viene a la mente la imagen de las castas... En mi diocesis de Buenos Aires, estaba toda
la zona nueva que se llama Portomadero, e inmediatamente después comenzaban las villas
miseria. En la primera parte hay 26 restaurantes de lujo, de esta parte hay hambre. Una
pegada a la otra. Nosotros tendremos la tendencia de acostumbrarnos a esto... Aqui
estamos nosotros, alla estan los descartados. Esta es la pobreza y la Iglesia debe dar cada
vez mas el ejemplo al rechazar cualquier mundanidad. Para nosotros los consagrados, los
obispos, los sacerdotes, las monjas, los laicos el pecado mas grave es la mundanidad. Es
muy feo ver un consagrado, un hombre de Iglesia, una monja mundanos. Esta no es la via
de Jesus, la Iglesia de Jesus. Es una ONG que se llama Iglesia, es otra cosa. La Iglesia es
Cristo muerto y resucitado por nuestra salvacion, y el testimonio de los cristianos que
siguen a Cristo. A veces nosotros los sacerdotes o laicos escandalizamos; es dificil la via de
Jesus. Es cierto, la Iglesia debe despojarse. En cuanto al terrorismo de estado, no he
pensado, usted me hizo pensar que también este descarte puede ser terrorismo de estado. De
verdad no son caricias: es como decir: ‘No, ti no, fuera...’. Aqui, en Roma, un vagabundo
tenia dolor de estomago y cuando iba al hospital le daban una aspirina. El fue a ver a un

sacerdote, que lo vio, se conmovio y dijo: ‘Yo te llevo al hospital, pero cuando yo empiece
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a explicar lo que tienes, haz como que te desmayas’. Y asi, se cayd, un artista, lo hizo
bien... Tenia una peritonitis. Y este, si iba solo, lo iban a descartar y se iba a morir. Ese
parroco era listo y ayudd bien, estaba lejos de la mundanidad. ¢ Se puede pensar que esto es
un terrorismo? Se puede pensar...»

La colonizacién ideoldgica de la familia

«Pondré solo el ejemplo que yo he visto. Hace veinte afios, en 1995, una ministra de
educacién publica habia pedido un préstamo fuerte para construir escuelas para los pobres
(en las zonas rurales, ndr.). Le concedieron el préstamo bajo la condicion de que en las
escuelas hubiera un buen libro para los nifios de cierto nivel. Un libro escolar, preparado
bien didéacticamente, en el que se ensefiaba la teoria de género. Esta mujer necesitaba el
dinero y esa era la condicion... Ella, lista, dijo que si, y mandé hacer otro libro (el segundo
con una orientacion tedrica diferente, y los dos textos fueron distribuidos juntos, ndr.). Esta
es la colonizacion ideoldgica: entran a un pueblo sin tener nada que ver con ese pueblo, o
solo con grupos de ese pueblo, pero no con el pueblo, y lo colonizan con una idea que
quiere cambiar una mentalidad o una estructura. Durante el Sinodo, los obispos africanos se
quejaban del hecho de que ciertos préstamos son concedidos bajo ciertas condiciones. Se
aprovechan de las necesidades de un pueblo como oportunidad para entrar y hacerse fuertes
con los nifios. Pero no es ninguna novedad. Lo mismo hicieron las dictaduras del siglo
pasado, entraron con sus doctrinas: piensen en la juventud hitleriana... El pueblo no debe
perder su libertad, cada pueblo tiene su cultura, su historia. Cuando los imperios
colonizadores imponen ideas, tratan de hacer que los pueblos pierdan su identidad... Cada
pueblo debe conservar la propia identidad sin ser colonizado ideoldgicamente. Hay un
libro, escrito en Londres en 1903, es ‘El duefio del mundo’, el autor es Benson: se los

aconsejo, léanlo y entenderan bien lo que quiero decir.»
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Apertura a la vida

«La apertura a la vida es condicidn para el sacramento del matrimonio. Pablo V1 estudid
esto: como hacer para ayudar, muchos casos, muchos problemas... muchos problemas que
tocan el amor de la familia. Pero habia algo mas, el rechazo de Pablo VI (en la enciclica
‘Humanae vitae’, que decia no a la anticoncepcion, ndr.) no se relacionaba solo con casos
personales: les dijo a los confesores que fueran comprensivos y misericordiosos. El veia el
neo-malthusianismo universal que buscaban un control de los nacimientos por parte de las
potencias: menos del uno por ciento de los nacimientos en Italia, lo mismo en Espafa. Esto
no significa que el cristiano deba tener hijos en serie. Regafié a una mujer que se
encontraba en el octavo embarazo y habia tenido siete cesareas: ‘;Quiere dejar huérfanos a

sus hijos? No hay que tentar a Dios...” Pero, queria decir que Pablo VI era un profeta.»

Sobre la anticoncepcion

«Yo creo que el numero de tres hijos por familia, segun lo que dicen los técnicos, es el
namero importante para mantener a la poblacién. La palabra clava para responder es la
paternidad responsable, y cada persona, en el dialogo con su pastor, busca como llevar a
cabo esa paternidad... Perdonen, pero hay algunos que creen que para ser buenos catélicos
debemos ser como conejos, ¢no? Paternidad responsable: por esto en la Iglesia hay grupos
matrimoniales; los expertos en estas cuestiones, y hay pastores. Yo conozco muchas vias
licitas, que han ayudado en esto. Y otra cosa: para la gente mas pobre, el hijo es un tesoro;
es cierto que hay que ser prudentes, pero el hijo es un tesoro. Paternidad responsable, pero
también considerar la generosidad de ese papa o de esa mama que ve en el hijo o en la hija

un tesoro.»
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Libertad de expresion y reacciones frente a los insultos

«En teoria, podemos decir que una reaccion violenta frente a una ofensa, a una
provocacion, no se debe hacer, no es buena. Podemos decir lo que el Evangelio dice,
debemos poner la otra mejilla. En teoria, podemos decir que nosotros comprendemos la
libertad de expresion. En teoria estamos de acuerdo. Pero somos humanos y existe la
prudencia, que es una virtud humana de la convivencia humana. Yo no puedo provocar,
insultar a una persona constantemente, porque corro el riesgo de hacerla enojar, corro el
riesgo de recibir una reaccion injusta. Pero es humano. Digo que la libertad de expresion
debe tomar en cuenta la realidad humana, y por esto debe ser prudente; una forma de decir
que debe de ser educada. La prudencia es la virtud humana que regula nuestras relaciones.
Una reaccion violenta es mala siempre. Pero detengdmonos un poco, porque somos
humanos, corremos el riesgo de provocar a los demas. Por esto, la libertad debe ir
acompariada por la prudencia.»

Proximos viajes a Africa, América Latina y Estados Unidos

«Africa: el plan es ir a la Republica Centroafricana y a Uganda. Creo que sera hacia fines
del afio. Tiene un poco de retraso este viaje, porque estuvo el problema del Ebola. Es una
gran responsabilidad hacer grandes reuniones por el riesgo del contagio. Pero en estos dos
paises, no hay problema. Estados Unidos: las tres ciudades son Filadelfia, para el encuentro
con las Familias, Nueva York, para la visita a la ONU, y Washington. Ir a California para la
canonizacion de Junipero Serra me gustaria, pero creo que va a ser un problema de tiempo,
se necesitan dos dias mas. Yo creo que voy a hacer la canonizacion en Washington; es una
figura nacional. Entrar a los Estados Unidos por la frontera de México seria una cosa
hermosa, como signo de hermandad, paro ir a México sin visitar a la Virgen (de Guadalupe,

ndr.) seria un drama... Creo que van a ser estas tres las ciudades estadounidenses. Los
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paises latinoamericanos previstos para este afio son: Ecuador, Bolivia y Paraguar. El afio
que viene, si Dios quiere, iré a Chile, Argentina y Uruguay.»

La corrupcion politica...

«La corrupcion hoy en el mundo esta a la orden del dia, y la actitud corrupta anida
facilmente en las instituciones, porque una institucion tiene muchos roles, jefes y
vicejefes... la corrupcion es quitar al pueblo. La persona corrupta que hace negocios
corruptos o gobierna corruptamente o que va a asociarse con otros para hacer un negocio
corrupto, roba al pueblo. Las victimas son los que viven en la pobreza... La corrupcion no
esta encerrada en si misma: va y mata. Hoy la corrupcion es un problema mundial. En 2001
le pregunté al jefe del gabinete del presidente de ese momento: ‘Digame, de la ayuda que
ustedes envian al interior del pais (tanto contenedores como la ayuda alimentaria y los
vestidos), ;cuanta llega a su destino?’. Inmediatamente este hombre, que era limpio, me
dijo: ‘E135%’. Era 2001, en mi patria.»

Y la corrupcion en la Iglesia...

«Cuando hablo de Iglesia, me gusta hablar de bautizados, de fieles, y todos somos
pecadores. Pero cuando hablamos de corrupcion, hablamos de personas corruptas o de
instituciones de la Iglesia que caen en la corrupcion. Y hay casos, si. Recuerdo una vez, en
1994, apenas nombrado obispo en el barrio de Flores, vinieron a verme dos funcionarios de
un ministerio. Y me dijeron: ‘Usted tiene muchas necesidades con estos pobres... Nosotros
podemos ayudar; si quiere, le podemos dar 400 mil pesos (eran 400 mil dolares)...”. Yo los
escuchaba, porque cuando la oferta es tan grande hasta al santo tienta. Y luego me dijeron:
‘Para hacer esta donacion, nosotros hacemos el depdsito y luego usted nos da la mitad del
dinero a nosotros’. En ese momento yo pensé qué hacer: o los insulto o les doy una patada

en donde no pega el sol, o me hago el tonto. Me hice el tonto. Les respondi: ‘Pero, ;saben
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que nosotros en el vicariato no tenemos cuenta? Tiene usted que depositarle al arzobispado,
con el recibo’. Y se fueron. Pensé: ‘Si estos dos aterrizaron directamente si pedir pista (y
este es un mal pensamiento) es porque algun otro habia dicho que si...”. Recordemos esto:
ipecadores si, corruptos nunca! Debemos pedir perddn por esos cat6licos, esos cristianos
que escandalizan por sus corruptelas. Pero hay muchos santos y santos pecadores, no

corruptos. Veamos a la Iglesia santa.»

Las mujeres en la Iglesia
«Cuando digo que es importante que las mujeres sean mas consideradas en la Iglesia no es
solo para darles una funcion, la secretaria de un dicasterio... no, sino para que nos digan

coémo sienten y ven la realidad, porque ven desde una riqueza diferente, mas grande.»
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