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INTRODUCCION

El 12 de octubre de 1492 se convertiria en la fecha que marcaria el inicio de una
nueva etapa para los primeros habitantes de las tierras americanas. Con la llegada
de los conquistadores europeos en esta fecha, empezaria no sélo uno de los
mayores genocidios de la historia humana, tales hechos acarrearian
posteriormente, una lucha de los latinoamericanos por la emancipaciéon politico-
econdémica y por el reconocimiento pleno y real de su produccién cultural e
intelectual.

Es por ello, que hablar del origen y la existencia de la filosofia latinoamericana es
complejo y problemético. Pues a diferencia de los que ha sucedido con la filosofia
europea, la cual goza del maximo reconocimiento, prestigio y estima, la
produccion filosofica latinoamericana, se encuentra en la penosa situacion de
tener que luchar por el reconocimiento pleno y real de su existencia, originalidad y
autenticidad. No se debe negar que ha habido un avance en cuanto a la imagen
gue tenia Europa de América Latina. No obstante, tampoco se puede negar que
un pernicioso y silencioso eurocentrismo, ha sido la ideologia predominante, no
s6lo en las mentes de los europeos, también en la de los latinoamericanos, esto
ha generado un significativo retraso en la construccion de mas sistemas
filoséficos, oportunos para proponer alternativas en la solucién a los problemas
latinoamericanos.

Como ya se menciono, las visiones eurocéntricas han sido la génesis del prejuicio
contra la filosofia latinoamericana, ya que el creer que los Unicos aportes validos
en el campo de la filosofia son los europeos, proviene desde la misma Europa. Lo
interesante es que no se niega lo trascendental e influyente del legado filoséfico
griego, aleman, francés o inglés, etc., pero el primer paso a dar es acabar con ese
muro llamado eurocentrismo, el cual, también ha impregnado las mentes de los
latinoamericanos, pues, mientras que en Europa nunca se dudé si lo que hicieron
los griegos, alemanes, ingleses o franceses era realmente filosofia, en América
Latina, muchos trabajos filosoficos se caracterizaron por cuestionarse si lo que
hacian era filosoéfico o no.

Es importante realzar la autoestima de los latinoamericanos y enaltecer su cultura,
ademas es necesario incentivar e incrementar los estudios sobre la cultura
latinoamericana, del mismo modo, promover el estudio de los fil6sofos
latinoamericanos, asi como se ha hecho con los proceres de la independencia,
cientificos, deportistas, literatos y demas personalidades que han enorgullecido a
los latinoamericanos a lo largo de la historia.
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En esta medida, se presentard un primer capitulo titulado: HISTORIA DE LA
TRANSICION ENTRE MYTHOS Y LOGOS Y CRITICA A LA VISION
EUROCENTRICA COMO UNA POSIBILIDAD PARA LA EXISTENCI A DE UNA
FILOSOFIA LATINOAMERICANA , en el cual, se va a describir, en primer lugar, la
evolucion entre mito y la filosofia, dicho proceso se presentara a la luz de la
comparacion de las visiones de dos importantes intelectuales como Enrique
Dussel y Carlos Garcia Gual. Lo anterior tiene por objeto evidenciar que las
narraciones miticas si poseen racionalidad y que hubo manifestaciones filosoficas
a través de los relatos miticos de culturas previas a la griega. Esto indica que la
historia de la filosofia ha sido reducida a la historia de la filosofia europea.

Por consecuente, se va a mostrar que el eurocentrismo y etnocentrismo reinante
en las mentes de los europeos y los latinoamericanos proviene de la misma
Europa, es importante indicar que no solo los europeos tienen la capacidad
intelectual de elaborar sistemas filosoficos bien fundamentados; culturas como la
china, arabe, japonesa o india, tienen evidencias suficientes para indicar cuan
desarrollado, organizado y evolucionado esta su razonamiento, el cual les permite
hacer interpretaciones sobre su realidad.

Ademas, el reconocimiento de la calidad y autenticidad de las filosofias distintas a
las europeas, es sumamente enriquecedor para la actividad filos6fica misma, los
aportes hechos desde las distintas perspectivas y a partir de las distintas
situaciones que viven los filésofos (puesto que éstas forjan su particular forma de
pensamiento), permitirian asumir los grandes problemas que azotan a la
humanidad, con buenos resultados para ésta. Por ello, es importante promover un
didlogo filoséfico mundial, como el que sugiere Enrique Dussel, ya que este
didlogo permitira un maximo aprovechamiento de todos los aportes filoséficos.

El paso a seguir, como ya se mencion0, es hacer una confrontacion entre las
distintas posturas de reconocidos fildsofos latinoamericanos y europeos, en primer
lugar para mostrar que los relatos miticos si tienen una carga de racionalidad y
éstos constituyen la base epistemoldgica de la filosofia, lo cual permite evidenciar
gue las primeras impresiones acerca del mundo, se manifestaron por medio de los
mitos y representan las cosmogonias y cosmologias de los primeros habitantes
de las tierras americanas, impresiones que no distan mucho de las hechas por los
primeros fisicos griegos, a los cuales se les ha dado un pleno reconocimiento a
nivel mundial de su caracter de filosofico.

En segundo lugar, se va recoger una definicion lo mas cercana posible a todo lo
gue es la actividad filosofica, su objeto y funcion, con el objetivo de mostrar los
parametros que permitan establecer que es filosofico y que no lo es, ademas, con
el establecimiento de su funcidn, se va a demostrar que la actividad filosofica que
viene realizandose en América Latina, tiene mucho contenido ético, social,
cultural, politico, es decir, orientada a la practica, pues la filosofia de hoy es la que
no se queda en los hechos o en el papel, sino la que va directamente a la
necesidad de los pueblos.



Dicho esto, se expondra un segundo capitulo titulado: Si EXISTE UNA
FILOSOFIA LATINOAMERICANA Y ESTA ES AUTENTICA Y ORI GINAL, en
ésta seccion, se trabajard especificamente con la filosofia latinoamericana y la
problematica en torno a su existencia. El problema de la originalidad y la
autenticidad de la filosofia en América Latina sera fundamental en este capitulo,
debido a que es precisamente el caracter auténtico y original de la filosofia
latinoamericana lo que se pone en cuestion. Del mismo modo, se presentara la
manera en que movimientos tales como el positivismo latinoamericano y la
llustracion latinoamericana, jugaron un papel relevante en la conformacion de la
historia filosofica de América Latina, ademas de su incidencia en las sociedades
de ésta parte del mundo.

Después de haber dejado por fundamentada la existencia de la filosofia
latinoamericana, seré pertinente hacer un analisis del problema de la filosofia de
América Latina, bajo la visién del importante trabajo hecho por el filosofo cubano
Pablo Guadarrama Gonzalez en Pensamiento filosofico latinoamericano:
Humanismo, método e historia, Tomo | y Tomo Il en estos libros realiza una
oportuna descripcion de la situacion y transicion de la filosofia en América Latina a
lo largo su historia, matizando los elementos que han intervenido y que han
influido en su proceso evolutivo. Guadarrama se ha inspirado en los multiples
problemas que han azotado las sociedades latinoamericanas y en las diferentes
personalidades que han influido en la lucha por la liberacion y la construccion de
una identidad y de una real cultura latinoamericana; por eso hoy dia es uno de los
filosofos latinoamericanos con mayor reconocimiento y aportes al movimiento
humanista, por lo que su contribucion a la filosofia latinoamericana, es
fundamental en este trabajo.

Finalmente, el humanismo serd una pieza clave en el problema de la filosofia
latinoamericana, por ello, en este trabajo, para concluir, se hara un pertinente
analisis de la relevancia de dicho movimiento en América Latina. Ya que éste, en
conjunto con la filosofia, servira de instrumento al latinoamericano para liberarse
de todos los mecanismos que lo mantienen enajenado y atado al colonialismo. El
movimiento humanista es el trampolin hacia la verdadera emancipacion mental,
ésta lo guiara a enaltecer su cultura y elevarla con mucho orgullo hasta lo mas
alto, asi mismo, el latinoamericano aumentara su autoestima, tanto asi que sabra
gue no necesitara demostrar la legitimidad de sus productos culturales e
intelectuales. Lo cual sera posible porque el iberoamericano, gracias al
humanismo, se percatard de las grandes capacidades que posee de desarrollo
econdmico, social, intelectual y cultural, ademas de su habilidad para elaborar
teorias filosoéficas propias y adecuadas para su circunstancia.



1. HISTORIA DE LA TRANSICION ENTRE MYTHOS - LOGOS Y CRITICA
A LA VISION EUROCENTRICA COMO UNA POSIBILIDAD PARA LA
EXISTENCIA DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

1.1 TRANSICION ENTRE EL MYTHOS Y LOGOS.

Para poder entender lo que sucede hoy dia, hay que remitirse al pasado y explorar
cada uno de los eventos decisivos que marcaron el presente. Gracias a esto, es
que se vuelve fundamental la labor que realiza la filosofia de la historia, la cual,
estudia el desarrollo y el modo en que los seres humanos crean la historia. Es por
ello, que dicha disciplina sera util para realizar y complementar la labor filoséfica
gue propone Francisco Larroyo en el libro La Filosofia Iberoamericana: Historia,
formas, temas, polémicas, realizaciones’, cuando sugiere la distincién entre los
modos de filosofar, dicha diferenciacion, servird para marcar la linea metodolégica
gue se utilizara al construir el escrito que se presentara a continuacion.

Ademas de esto, también sera necesaria una remision a la historia de la filosofia
y a la historia de las ideas, en tanto que esta Ultima se encarga de estudiar la
forma en que evolucionan las ideas o pensamientos expresados a través de las
distintas producciones culturales, entonces, gracias a la historia de las ideas o del
pensamiento, se podran justificar las afirmaciones que se hardn en este trabajo,
también sera posible entender o cuestionar cada una de las posturas de distintos
pensadores importantes para la historia de la filosofia.

Entonces, dichas maneras de hacer filosofia que menciona Larroyo son en primer
lugar, *“una en la que se procede con circunspeccion y tacto historico, ésta es la
gue el filésofo se entera o informa concienzudamente de la historia de las ideas,
antes de proyectar en el cuadro de sus propias reflexiones la inédita busqueda™,
aqui, el pensador experimenta un franco y justificado temor a creer que ha
descubierto algo ya juzgado por la sana critica filosdfica; su anhelo es la invencién
fecunda, es un modo de filosofar en el que se fusionan los términos “memoria
histérica y fantasia creadora™ y establece un equilibrio en la produccién filoséfica.
En segundo lugar, esta aquella que “es un proceder audaz e intrépido, esta es la

filosofia que se ejercia a manera de irrefrenable intento de invencion4, en la cual,

' Larroyo, Francisco, LA FILOSOFIA IBEROAMERICANA: HISTORIA, FORMAS, TERMAS,
POLEMICAS, REALIZACIONES. México: Editorial Porria (1969).

? |bid. Pag. 4.

*Ver Ibid. Pag. 4.

* Ibid.



lo que motiva al pensador, es el anhelo por lo nuevo, la pasién por lo nuevo
empuja la actitud especulativa del fildsofo. Aqui la informacién acerca del pasado
filoséfico, no es para apoyarse en ideas ya descubiertas, es sélo para contrastar la
nueva verdad.

No obstante, Francisco Larroyo cree que enfocarse en extremo a un s6lo modo de
flosofar puede dejar de ser productivo y conveniente para la actividad filosofica
misma. Pues concentrarse sélo en la informacion histérica puede resultar estéril
para la creacion o “el filosofar puede verse reducido a una devota repeticion de
ilustres ideas del pasado™; por su parte, el modo ahistérico de filosofar puede
desposeer del marco de referencia histérico, importantes ideas acerca del origen,
similitudes, diferencias o demas aspectos relevantes de que se nutre la filosofia. A
su vez, la margina de utilizar los conocimientos disponibles, para poder generar
nuevos conocimientos frente a un determinado problema.

De acuerdo con esto, se pueden tomar elementos relevantes de la diferenciacion
de los modos de hacer filosofia expuestos por Larroyo, en este sentido, cabe
mencionar que en un primer momento sera necesaria una investigacion histérica
acerca de la historia del pensamiento mitico y filoséfico en distintas perspectivas,
con el objeto de plantear la posibilidad de existencia, no sélo de filosofias
orientales o arabes, sino de la mas importante segun el propésito de mi escrito: La
filosofia latinoamericana, esto es, establecer primero la genealogia de las ideas
filoséficas, antes de formular conjeturas sin haber realizado previamente un
estudio historico filosofico.

1.2 PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Cuando el hombre alcanzo6 un alto grado de madurez intelectual y tuvo capacidad
de conciencia, autoconciencia, de crear un lenguaje, que por consiguiente, lo
facultaria para elaborar juicios éticos, morales y sociales, le abriria las puertas a
un universo de interrogantes acerca de su realidad, de su existencia, acerca del
mundo que lo rodea; éstas preguntas, las denomina el pensador argentino Enrique
Dussel: “nicleos problematicos universales™, los cuales constituyen
cuestionamientos necesarios para cada cultura o grupo humano, sin importar cuan
antiguo fuera, porque el hombre tiene la necesidad de entender su mundo, indagar
el origen tanto suyo, como el de los distintos fenomenos naturales, bioldgicos,
astronomicos, etc.; los seres humanos necesitan una fundamentacioén, dar y recibir

razones que interpreten o expliquen dichos “ndcleos problematicos universales”.

° Ibid.

® Dussel, Enrique. UNA NUEVA EDAD EN LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA: EL DIALOGO
MUNDIAL ENTRE TRADICIONES FILOSOFICAS. En: Utopia y Praxis Latinoamericana, 2009, N°
45, abril-junio 2009, p. 31-44. [citado 12 de mayo de 2012]. Disponible en internet:
http://redalyc.uaemex.mx/pdf/279/27911653004.pdf. pag. 32.
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Por ello, el hombre intentaria dar respuesta a estos cuestionamientos a través de
distintos medios.

Como consecuencia del anterior planteamiento, se podra mostrar a la luz de las
ideas de Carlos Garcia Gual en Apuntes sobre los comienzos del filosofar y el
encuentro del Mythos y el Logos’ y la postura del pensador argentino Enrique
Dussel en Una nueva edad en la Historia de la Filosofia: el didlogo mundial entre
tradiciones filosoéficas, como los “nlcleos problematicos universales” hacen parte
de la historia y del legado de los pueblos mas antiguos de la humanidad, como
estos nucleos probleméticos universales, son la evidencia del modo en que
entendian su mundo, su entorno, sus relaciones, tanto con los mismos hombres,
como con la naturaleza; sin embargo, el hombre no quedaria satisfecho si no
encontraba respuestas a su pufiado de preguntas, las cuales, intentarian dar
solucion en un primer momento a través de las narraciones miticas,
posteriormente, valiéndose de la filosofia y la ciencia; la resolucion de dichos
interrogantes, dejarian en demostracion que ninguna civilizaciéon, cultura o pueblo,
escapo a esa sensacion de asombro, de extrafiamiento y que todos estaban en
capacidad de elaborar un conglomerado de razones que justificaran y dotaran de
sentido las vidas de los hombres. Lo que llevara a poner en cuestion algunas
posturas eurocéntricas que abrevian la historia del pensamiento a la época de la
antigua Grecia, negando asi, toda posibilidad de existencia de otros discursos
elaborados por diferentes culturas, incluso mas antiguas que la griega.

Se habia mencionado que los hombres se valieron en un primer momento de las
narraciones miticas para dar respuesta a los ndcleos problematicos universales y
en esta medida, es necesario referirse un poco a dichas narraciones para poder
entender la verdadera historia del pensamiento filoso6fico mundial que sucede al
mito, lo cual, es lo que interesa mostrar en esta primera parte de éste escrito.

1.3 NARRACIONES MITICAS SEGUN CARLOS GARCIA GUAL

De acuerdo con lo anterior, se tiene que segun Garcia Gual, el pensamiento mitico
es “un relato tradicional y memorable que cuenta la actuacion decisiva y
paradigmatica de unos seres extraordinarios (dioses y héroes en el mundo griego)
en un tiempo pasado prestigioso y originario™. De este modo, el mito seria un
relato que narra los tiempos gloriosos, épicos y mas significativos de la historia de
un pueblo o cultura. Estas narraciones o0 relatos, generalmente pueden
caracterizarse por su alto contenido dramatico y sus protagonistas son en su

’ Garcia, Carlos. APUNTES SOBRE LOS COMIENZOS DEL FILOSOFAR Y EL ENCUENTRO
GRIEGO DEL MYTHOS Y EL LOGOS. En: Daimon Revista de Filosofia, 2002, N° 21, p. 55-66.

[citado 13 de mayo de 2012]. Disponible en internet:
revistas.um.es/daimon/article/download/11161/10751
8 Ibid. Pag. 55.

9



mayoria seres de extramundo (seres divinos), afirma Garcia Gual: “los mitos como
explicaciéon de la realidad humana, justifican nuestro presente como consecuencia
del pasado, muestran lo oculto y desvelan el sentido de la existencia humana,
ademas de dotarla de sentido™.

Una caracteristica fundamental que destaca este pensador espafiol en las
narraciones miticas, es que éstas estan vinculadas a una tradicion narrativa, lo
gue significa que los mitos son heredados y constituyen la base fundamental de
las creencias de un pueblo y dicha tradicion es transmitida o heredada por la
oralidad, es decir, va de padres a hijos, de generacion en generacion y asi, los
mitos se van difundiendo entre las culturas, pues para los momentos de maximo
esplendor del mito, aun no estaba incluido en él, instrumentos como el lenguaje
escrito, sin embargo, dicha tesis sera puesta en cuestion mas adelante.

Garcia asegura que al remontarse a la antigua Grecia, se puede encontrar que
los principales creadores de mitos eran los poetas, en su momento estimados
como poseedores de una inmensa sabiduria , considerados “como los primeros
maestros de verdad y educadores del pueblo griego™®, los cuales con sus
fantasticas y épicas historias, en algunos casos hasta proféticas, en otros de
caracter bélico, de caracter moral, pero con la capacidad de calmar o atormentar
los &nimos, de quebrantar o fortalecer la fe de un pueblo entero. De dichos poetas,
se encarga de mencionar lo méas significativo para la historia griega, como es el
caso de Homero, cuyas principales obras son La lliada (segunda mitad del siglo
VIl a. C.) y La Odisea (siglo VIl a. C.); y en segundo lugar a Hesiodo, cuya obra
magna es La Teogonia (fines del siglo VIII a. C., inicios del VIl a. C)).

Ahora bien, lo que Garcia Gual definiria como el periodo critico de las narraciones
miticas, seria segun él, el primer indicio de pensamiento filosofico, pues,
importantes personajes griegos como Socrates, Platon, Soldn, Aristoteles, entre
otros, juzgarian y considerarian a los poetas (también griegos) “como
embaucadores y falsos educadores™. Dicho periodo también se caracterizaria,
porque en él se empieza a poner en duda el caracter verosimil de los textos
miticos, ya que no hay criterios que permitan distinguir la verdad y falsedad en su
mensaje'?. Todo ese cimulo de descripciones fantasiosas se convirtié en historias
endebles que llegaron a requebrar la fe de la mayoria de sus creyentes porque no
correspondian con la realidad.

Ya se habia mencionado que toda cultura estd necesitada de razones para
fundamentar su existencia, de argumentos que justifiquen su realidad y las
narraciones miticas, se habian convertido soOlo en historias endebles, sin

° Ibid. Pag. 56.
1% pid. Pag. 56.
" bid. Pag. 57.
12 |bid. Pag. 57.
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correspondencia con la realidad y sin racionalidad®®, por ello, segin Garcia Gual,
con el rechazo de las explicaciones miticas y la creciente lucha entre el Mythos y
el Logos, se da inicio a lo que el autor denomina como “la aurora de la filosofia™*,
la cual hay que remitir a los pensadores jonicos del siglo VIII a.C., es decir, que
los primeros filésofos griegos fueron jonios; en esta nueva forma de pensamiento,
“se busca un nuevo tipo de saber, que va sustituyendo al mito™>, lo que significa
gue los discursos miticos se van excluyendo, puesto que este nuevo pensamiento
ofrece algo, que segun Garcia, las narraciones miticas no conocian: el
razonamiento. Esto dejaria de lado a los poetas y daria paso a los amantes de la
sabiduria, quienes jugarian un papel importante, porque ahora no soélo se
dedicarian a la narrativa, sino que también la labor critica marcaria otro paso
adelante respecto a la mitologia. Entonces se fundaria oficialmente en la ciudad
de Mileto la tradicion filoséfica’®, en la que un grupo de pensadores que se
valieron de su intelecto para superar antiguas narraciones miticas basadas en
argumentos extraordinarios e irreales. Dentro de estos pensadores, cabe
mencionar a Solon, Pitagoras, Heraclito, Jentfanes y Tales de Mileto.

Asimismo, Garcia adjudica al pensamiento filosofico ingredientes esenciales en el
inicio del “teorizar filoséfico™’ con los que, segun él, no cuenta el mito, estos son:
el asombro, la admiracion y el extrafiamiento. Segun el espafiol, a partir de ellos,
el hombre se sorprende, se cuestiona, se extrafia y trata de salir de éstas
emociones, podriamos decir en este caso, que el asombro es una etapa activa del
proceso filosofico. Pues, “el asombro es el intento de hallar respuesta y solucion a
la inquietud provocada por algo que no se entiende y que aparece ante nosotros
como sorprendente y problematico™®, empero, acaso los hombres que se valieron
de los mitos para explicar el mundo, su realidad y acabar con las incertidumbres,
no se extraflaban, maravillaban y preguntaban primero para poder elaborar sus
discursos y poder superar esa perplejidad, porque el asombro seria ese elemento
gue motiva, que abre las puertas a preguntas determinantes para el hombre y su
curiosidad.

No se debe negar que el fendmeno de la admiracion, asombro y extrafieza,
ingredientes esenciales para la produccion filoséfica, no son extrafios en la
creacion de mitos, ya que el asombro es causado por el desconocimiento de
causas de los fenbmenos y por el miedo ante la magnitud y grandeza de la
realidad, el hombre, como bien se ha mencionado, desde que desarroll6 su
intelecto sélo se interesd por tener conocimiento de todo lo que lo rodea, asi que
intentara superar dicho desconocimiento a través de cualquier medio, y uno de

'3 Sin racionalidad segtn el argumento del autor espafiol Carlos Garcia Gual.
* Ibid. Pag. 57.
% |pid. Pag. 57.
% |bid. Pag. 61.
7 Ibid. Pag. 58.
'8 |bid. Pag. 58.
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esos primeros medios es la produccion de mitos, como inicialmente se habia
dicho.

Entonces, no hay que dejar el fenbmeno de extrafieza como algo exclusivo y
propio de la filosofia, cuando fue el mito el primero en servirse de ella para
desplegarse en la labor de interpretacion de los fendémenos. En términos
generales, el asombro o admiracion es ese sustrato que le da vida, que le da
nacimiento y sentido no solo a la filosofia, también al mito en su momento.

Para Garcia Gual, la Grecia antigua se constituiria como el centro de la cultura de
la politica y del pensamiento mundial, esta civilizacion era una de las mas ricas en
cuanto a progresos se trataba en la época; y la filosofia como aporte de esa
Grecia, contaria con un recurso con el que, segun el espafiol, no contaba el mito,
este es, la escritura alfabética, porque al parecer las narraciones miticas
intentaron trascender a través de la oralidad, lo que facilitaria que con el tiempo se
vaya perdiendo el sentido original de lo dicho por el poeta, facilitando las
malinterpretaciones a las narraciones miticas.

Si bien es cierto que los textos miticos se conservan en las memorias de los
colectivos, lo cual inicié con la tradicion oral, no obstante, las tradiciones miticas
se vincularon a la creacion de historias en textos escritos desde el Il milenio
a. C.'°, estos fueron colectados, plasmados, consignados y conservados en textos
para que perduraran con el tiempo para la comunidad. Esta es la génesis de una
tradicibn mitica que proporciona razones, explicaciones a los interrogantes que
mas inquietan al hombre y permiten que éstos puedan darle un sentido a sus vidas
cada dia.

Entonces, en el planteamiento del espafiol Garcia Gual hay dos aspectos
interesantes para analizar, para poner en duda y refutar; en primer lugar se tiene
gue, el hecho de que al considerar las narraciones miticas como simples relatos
de historias de seres extraordinarios, creadores y salvadores del mundo, de
estimarlas como un cumulo de descripciones fantasiosas endebles y sin
correspondencia alguna con la realidad, las despoja de su verdadera importancia,
carga semantica y del significado para las culturas que se sirvieron de ellas
durante varios siglos para entender su mundo, ademas de esto, también hay una
negacion de cualquier posibilidad de existencia de pensamiento filosofico en su
forma mas primitiva, es decir, se excluyen de poseer un saber filoséfico a antiguas
civilizaciones (que se valieron del mito para dar sus razones) distintas y mas
antiguas que la griega. En esta medida, segun Carlos Garcia Gual, legitimamente
los primeros vestigios de pensamiento filoséfico, no se pueden hallar en los mitos,
para él, son invalidos, pues éstos carecen de racionalidad y correspondencia con
la realidad, entonces, la Unica forma de pensamiento critico y racional seria la
ofrecida por los griegos: la filosofia.

% pussel, Enrique. Ob. Cit. Pag. 33.
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1.4 ENRIQUE DUSSEL: LAS NARRACIONES MITICAS Si POSEEN
RACIONALIDAD

Contrario a esto, Enrique Dussel, considera que es inadecuado y sin sentido
atribuir a las narraciones miticas, caracteristicas como la irracionalidad y
singularidad, si bien, los mitos son enunciados de caracter simbdlico, por ende, de
“doble sentido” ?°, en palabras del argentino, lo que requiere de un complejo
trabajo de interpretacion que pueda dar con el cédigo que descifre las razones, lo
gue lo categoriza como racional, universal y creado a partir de conceptos que
requieren de todo un proceso neuronal, “[...] que unifican en su significado
multiples fenémenos empiricos y singulares que enfrenta el ser humano™*.

Lo anterior deja muy en claro que las narraciones miticas son como “el primer tipo
racional de interpretacion o explicacion del entorno real (del mundo, de la
subjetividad, del horizonte practico ético o de referencia ultima de la realidad que
se describié simbélicamente)” %*; dejando en claro que las narraciones miticas son
mucho mas que unas simples historias fantasiosas. Las narraciones miticas se
presentan en forma de complejos discursos, que al categorizarlas como
racionales, se abre la posibilidad de considerarlas como las primeras formas de
pensamiento filosofico, a su vez de reconocer que no sélo hubo filosofia en la
Grecia antigua, que civilizaciones mas antiguas que esta Ultima, patentaron
discursos filosoficos primitivos.

Todas las caracteristicas que distinguen y dejan de lado la expresion racional
mitica, segun Dussel, viene dandose desde las culturas urbanas del Neolitico. Y si
es asi, “los discursos filosoficos vienen dandose en la India, en la China, en
Persia, en el Mediterrdneo Oriental entre fenicios y griegos, en Mesoameérica
(maya y azteca), en los Andes entre los aymaras y quechuas que se organizaron
el Imperio inca, etc.”. Cada grupo practicé en cierto modo la filosofia con
categorias racionales simbolicas, es imposible negar la existencia de discursos
organizados sistematicamente, bien argumentados y racionales.

Otro aspecto relevante, es el hecho de que al cuestionar y determinar que los
mitos ya no eran suficientes para las nuevas necesidades de fundamentacion que
tenia el ser humano, los primeros que se dan a la tarea de reformular los discursos
en base a juicios criticos, argumentativos y racionales son los primeros filésofos,
gue fueron jonios, quienes se consideraron como los auténticos amantes de la
sabiduria, esto permitiria situar los primeros rastros de una filosofia neta griega; de

2 pid. Pag. 33.
L |pid. Pag. 33.
%2 |bid. Pag. 33.
> |bid. Pag. 34.
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este modo, se deja en claro una marcada vision eurocéntrica de la historia de la
filosofia.

Por lo anterior, la tesis de Enriqgue Dussel es importante en este trabajo, ya que
este argentino intenta demostrar que el pensamiento filosofico antiguo no es
exclusivo de la cultura griega, Dussel quiere justificar que distintas civilizaciones
se organizaron e intentaron dar respuesta sistematicamente a los nucleos
problematicos. El objeto es dejar en claro que la filosofia universal no tuvo su
génesis en la Grecia antigua, Grecia es la cuna de la filosofia europea y ésta
tampoco debe ser el modelo a seguir del discurso filoséfico?®, lo que significa, que
aunque, el legado filosofico griego es de suma importancia en la historia de la
filosofia, no es el canon filosofico por excelencia como nos lo han hecho creer los
Mismos europeos, porque, la filosofia griega, si bien fue un ejemplo dentro de los
legados filosoficos para toda la humanidad y de gran influencia para los periodos
posteriores, no debe negarse la existencia de otras tradiciones filosoficas
importantes y de sus influjos sobre distintas corrientes de pensamiento, ademas,
las distintas teorias y discursos correspondieron a situaciones particulares de la
cultura griega en un determinado momento, lo que quiere decir, que tal vez, dichas
teorias han estado basadas en los mismos interrogantes que se han planteado en
otras culturas que han hecho filosofia, sin embargo, las respuestas a estos no
serian iguales ya que las circunstancias sociales, econdémicas, politicas, morales o
religiosas son distintas.

Todo este enfoque de la historia de la filosofia griega ha generado, lo que Dussel
denomina, un fendmeno de ocultamiento y distorsion en la interpretacion de la
historia, que dificultard tener una perspectiva mundial de lo que ha ocurrido en
realidad en la historia de la filosofia. Debemos reconocer que “hay filosofia en las
grandes culturas de la humanidad, que aunque difieren en estilos y desarrollos
producen una estructura categorial que hay que denominar filoséfica>

1.5 LAS VISIONES EUROCENTRICAS ACERCA DE LA HISTORIA DE LA
FILOSOFIA SON COMUNES

Encontrar puntos de vista eurocéntricos respecto a la historia de la filosofia, es
mas comun de lo que parece y lo que se expuso de Carlos Garcia Gual, es sélo
por citar un ejemplo importante, por ello, es oportuno remitirse a unas lineas
escritas por Federick Copleston en su Historia de la Filosofia?®, obra en la que
asegura que el origen de la filosofia esta en la Grecia antigua y que los auténticos
fildsofos son de origen europeo, no obstante, reconoce la existencia de trabajos
filoséficos hechos por otras culturas, empero, reduce la historia de la filosofia

* |bid. Pag. 37.

* |bid. Pag. 37.

*® Copleston, Federick. La filosoffa antigua. En: HISTORIA DE LA FILOSOFIA, TOMO I, pag. 10.
[libro en linea]. [Disponible en internet] http://www.cienciayreligion.org/articulos/pdfs/copleston.pdf
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antigua a la historia de la filosofia griega, sin mencionar la importancia que tuvo el
aporte filosofico de otras grandes civilizaciones de la humanidad. Copleston deja
en evidencia una clara vision eurocéntrica cuando asegura que: “Nadie negara
gue los griegos legaron un imperecedero tesoro de literatura y arte a nuestro
mundo europeo, y lo mismo se ha de decir en lo que atafie a la especulacion
filoséfica™’. A su vez, este autor niega cualquier tipo de existencia de influencia
gue haya podido recibir la filosofia griega de alguna otra filosofia anterior, para él,
el pensamiento filosofico griego se debe a si mismo, se debe “[...] a su vigor y
lozania mental®®”.

Previamente se hizo menciéon de que las versiones eurocéntricas acerca de la
historia de la filosofia, son muy comunes y difundidas, por ello, se traera a colacion
otro autor no menos importante que los antes citados, este pensador es Emilio
Lled6 Iiigo, quien en sus Notas semanticas sobre el origen de la filosofia y su
historia®®, al indagar sobre la historia de la filosofia en su andlisis lingiistico,
indica nuevamente lo que ya conociamos: la fuente de la filosofia es griega, sin
echar una mirada a otros lugares para encontrar mas aportes que puedan servir al
enriguecimiento de la filosofia, aunque expone un muy interesante analisis
linglistico que pretende con una vuelta a la génesis del pensamiento filoséfico
occidental, presentar una lectura fluida de ese pensamiento®; el trabajo de este
autor es un repaso terminolégico, semantico muy minucioso e interesante, no
obstante, este filésofo espafol, recae en la misma tesis de Carlos Garcia Gual y
Federick Copleston, en tanto que enfocan la génesis del pensamiento filoséfico en
una vision eurocéntrica. Para estos, la filosofia propiamente dicha, nace en la
Grecia del siglo v a.C., de este modo, Lledd, también niega la posibilidad de
existencia e importancia que tuvieron los discursos filoséficos de otras
civilizaciones. Empero, “esto sucede porque el origen de la filosofia europea suele
confundirse con el origen de la filosofia mundial, pero ésta, segun Dussel, posee
muchisimos origenes, tantos como tradiciones existen”.**

Ademas, el imperio econdmico que montéo Europa a mediados del siglo XV,
generd en este continente un colonialismo, no solo a nivel territorial, sino también
a nivel intelectual, las pretensiones de acaparar todos los campos mas relevantes
del humanidad, conllevé a los europeos a que pretendieran establecer una
filosofia europea de caracter universal, que se situara geopolitica, econémica y
culturalmente en el centro, ignorando que sus criterios y patrones no servian para
tratar las probleméticas de otras culturas, por ello, no puede denominarsele como

*7 Ibid.
*® Ibid.
# Lled6, Emilio. NOTAS SEMANTICAS SOBRE EL ORIGEN DE LA FILOSOFIA Y DE SU
HISTORIA. [citado 18 de agosto de 2012]. Disponible en
internet:http://www.raco.cat/index.php/convivium/article/viewFile/76484/98664. Pag. 83 -108.
30 - 4
Ibid. Pag. 83.
*' Dussel, Enrique. Ob. Cit. P4g. 37.
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filosofia universal, sino como una filosofia particular que se encarga de analizar
los problemas de las sociedades europeas.

1.6 ¢ QUE ES LA FILOSOFIA Y CUAL ES SU OBJETO DE ESTUDIO?

No obstante, ante todas éstas visiones eurocéntricas de la historia de las ideas
filoséficas, primero hay saber y entender a qué no referimos cuando hablamos de
filosofia, a su vez, se debe entender cudl es la funcion y proposito de ésta, para
gue de éste modo, se pueda comprender si la labor realizada por pensadores que
estan fuera de la esfera europea, es filosofica o no.

De este modo, es concertado que unificar las opiniones sobre qué es la filosofia y
cual es su funcion, ha sido una tarea muy dificil. Pues a diferencia de ciencias
como la matematica, quimica, fisica o biologia, que basan su definicidn
directamente de su posicién en la sociedad actual;* y no centran su investigacién
o actividad en tratar de definir qué es cada una; en la filosofia, es constante el
debate para poder establecer cual es su verdadera funcion y poder concretar una
opinién universal, empero, parece que la diferencia se ha presentado en cierto
modo por los cambios que se presentan en cada época, independientemente de la
realidad historica, asimismo, por las distintas corrientes de pensamiento que
existen y han existido en la historia de la filosofia y por como cada quien ve el
mundo, eso determina en muchos casos que se dice del mundo y lo que éste
contiene.

A este respecto, Isaiah Berlin en El objeto de la filosofia®*, asegura que la filosofia
no cuenta con las pautas o guias que estan determinadas y de las que se sirven
las ciencias exactas y naturales, como es el caso de la contrastacion con los
hechos (empirismo-observacion). Para este filésofo leton, la mejor manera de
enfocar y entender este tema, depende de analizar las preguntas por las cuales ha
sido creada la filosofia, ahora bien, con esta disciplina sucede algo particular,
segun Berlin, las preguntas que se plantean en filosofia, a diferencia de las
ciencias, no sabemos donde buscarlas, muchas veces no sabemos que las
origina, que hace que una pregunta sea plausible, mientras que otras disciplinas o
ciencias formales, saben que las respuestas a todos sus interrogantes se hallan a
través de medios empiricos, a través de la observacion o a través de la aplicacion
de reglas de deduccion o axiomas. “La marca distintiva de estos dominios del
pensamiento humano es que, tan pronto como se nos formula la pregunta,

¥HORKHEIMER, Max. (1974) La funcién social de la filosofia. Amorrortu Editores, Buenos Aires.
[ensayo en linea]. [disponible en internet] http://www.omegalfa.es/autores.php?letra=&pagina=6#
[citado el 17 de agosto de 2012]. Pag. 1.

* Berlin, Isaiah. El objeto de la filosofia. En: CONCEPTOS Y CATEGORIAS: ENSAYOS

FILOSOFICOS. Fondo de Cultura Econémica. 2004.
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sabemos cual es la direccion que debemos tomar para tratar de obtener la
respuesta.”*

Para Berlin existen otro tipo de preguntas que se ubican entre las empiricas y las
formales, éstas preguntas son las filosoficas, son aquellas cuyas respuestas
parece que no pueden ser contestadas ni mediante la observacion, ni a través de
un célculo, ni por medios inductivos, ni mediante la deduccién®, lo que genera una
actitud de perplejidad, porque no se sabe a donde dirigirse para hallar la
respuesta. Se dice que a dichas preguntas, aunque hubo un intento por
reformularlas, no se logré reducirlas para que cayeran dentro del grupo de las
formales o empiricas, aun asi, no dejan de ser objeto de estudio y analisis de las
mentes mas brillantes.

Anteriormente, se habia dicho que en muchos casos la divergencia entre las
definiciones de filosofia y su objeto se presenta porque las percepciones acerca
del mundo entre cada hombre pueden discrepar demasiado, lo cual depende de la
época, gustos, cultura o ideologia; en este sentido, lo que vuelve esta disciplina de
un caracter mas subjetivo que objetivo, asi que no puede realizarse una
observacion general acerca de un tema en especifico sin analizar cada una de las
partes. De este modo y en palabras de Berlin,

“la filosofia no es un estudio empirico;

no es el examen critico de lo que existe

o0 ha existido o existir4, cosas de las

gue se ocupa el sentido comun en sus

conocimientos y creencias, asi como los

métodos de las ciencias naturales.

Tampoco es una forma de deduccion

formal, como lo son las matematicas y

la logica. Su materia de estudio la

constituyen, en gran medida, no las

cosas de la experiencia, sino los modos

como se les ve, las categorias

permanentes 0 semipermanentes en

términos de las cuales se concibe y

clasifica la experiencia™®.

De acuerdo con esto, la actividad filoséfica se encarga de revisar como
entendemos nuestra realidad, como nos movemos en ella, como nos relacionamos
con los demas hombres, los modos en que esta realidad cambia y permite que se
haga un analisis de cdmo organizamos nuestro entorno.

% bid. Pag. 29.
% |bid. Pag. 31.
% bid. Pag. 39.
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De un modo méas sintetizado, “la tarea de la filosofia es sacar a luz y desenterrar
aguellas categorias y modelos ocultos en funcién de los cuales piensan los seres
humanos|...]”¥’, en otras palabras, este intelectual se refiere al uso que le dan los
hombres a las palabras, imagenes, simbolos y los elementos que le sirven para
organizar su experiencia, ya que dichas categorias permiten crear teorias que son
Utiles para relacionarse con el mundo y con los otros; la filosofia también es para
Berlin, “un examen de su propia actividad, la cual intenta sacar a la luz los
modelos ocultos que se ejercen en esta actividad™® y quizas una de las funciones
mas importantes de esta actividad filosoéfica es: describir y explicar el universo y la
realidad al hombre, porque este no puede vivir sin entender su mundo, es una
necesidad innata el intentar saber el por qué de todo.

Entonces, el objeto de la filosofia, seria para Isaiah Berlin: “ayudar a los hombres
a comprenderse a si mismos y, de tal modo, actuar a plena luz, en vez de hacerlo
en la oscuridad™®. Porque la filosoffa, al buscar las respuestas a los interrogantes
gue se plantea el hombre sobre el mundo, sobre la vida, la muerte, el Ser, los
dioses, sobre lo correcto e incorrecto, lo justo e injusto, lo bueno o lo malo, etc.
Puede ayudarlo a comprender mejor su existencia y su lugar en el mundo, de la
misma manera, la filosofia puede servirle de guia sobre como moverse en éste
mundo.

Por otro lado, Max Horkheimer en La funcién social de la filosofia*®, coincide con
Berlin al asegurar que es tarea dificil encontrar una opinion universal aceptada
acerca de cual es la funcion de la filosofia, son muchas las corrientes que han
dado su propia version de cudl es el propésito de esta actividad, cada versién muy
parcial y apegada al modo en que se concibe la doctrina. Como quienes creen que
su fin es meramente estar al servicio de las ciencias o pensar simplemente que su
utilidad es logica, estética, linglistica, social, ontoldgicas, entre otras.

Horkheimer sabe que la filosofia en oposicidon a otras disciplinas, debe establecer
como parte de su proposito y de la actividad misma, una definicibn lo mas
aceptada posible de lo que es ella, asi mismo, otro desafio ha sido determinar su
objeto y cudl ha sido la necesidad que ha mantenido viva a la filosofia a través del
tiempo. Empero, al fijar los objetos, estos mismos también se verian influenciados
e impregnados de los grupos sociales, los cuales desarrollan esquemas de
pensamientos que terminan convirtiéndose en ideologias. Pese a esto, es de vital
importancia cada uno de los intentos por tratar de definir la filosofia y determinar
su funcién, en tanto que la convierte en una actividad de conocimiento particular y
universal, lo que hace que se nutra constantemente con aportes de las
controversias y discusiones que se van dando. Lo que deja en claro que no hay

*” |bid. Pag. 40.
% |bid., pag. 41.
* |bid., pag. 42.
%0 Cfr. Horkheimer. Ob. Cit. Pag. 3.
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verdades absolutas y que cada verdad particular y parcial, serd puesta en duda
siempre por alguien que posea una forma distinta de ver el mundo.

No obstante, Max Horkheimer ve una funcion de caracter social en la filosofia, en
la que ésta se encarga de criticar lo establecido®, critica que intentara impedir que
los hombres caigan como borregos ante aquellas ideas y formas de conducta que
imponen las sociedades. Para que de este modo, el hombre aprenda a diferenciar
entre los derechos que tiene y lo que puede o no hacer como sujeto individual y
como sujeto miembro de una colectividad. Ademas, la filosofia ayudara a utilizar
de la mejor manera posible los bienes intelectuales, naturales y morales, ante una
sociedad que intenta desposeer a los hombres de todas éstas facultades para
imponer un patrén que dicte como los individuos deben actuar o pensar.

Para Horkheimer “la filosofia es el intento metddico y perseverante de introducir la
razén en el mundo™?, porque para él, la sociedad ha absorbido la conciencia, el
juicio y la reflexion de los hombres, en esta medida, la filosofia juega un papel
preponderante, en tanto que desarrolla la capacidad critica de los individuos,
entendiendo ésta como “el esfuerzo intelectual y practico por no aceptar sin
reflexion y por simple habito, las ideas, los modos de actuar y las relaciones
sociales dominantes™?, lo anterior coincide con el proyecto de la Modernidad, la
cual trata de incluir en todos los campos de la vida humana la razén, ademas es
como una reformulacion de lo que entiende Kant por llustracion en su opusculo
Respuesta a la pregunta ¢Qué es la llustracién? **, la cual significa “el abandono
por parte del hombre de una minoria de edad cuyo responsable es él mismo,
donde tal minoria de edad, no es mas que la incapacidad para servirse de su
entendimiento sin verse guiado por algun otro y nosotros mismos somos los
culpables de dicha minoria de edad™.

En esta medida, la mision de la filosofia, segin Horkheimer, es prever un futuro
en el que prevalezca la capacidad para cuestionar, teorizar y llevar a la practica
dichas teorias y propuestas, para que de este modo se garantice el bienestar
fisico y moral de los hombres y que a su vez, asegure la paz entre ellos y no
desaparezca la tierra®.

Por su parte, el filbsofo mexicano Leopoldo Zea habla de una filosofia aplicada,
pues la filosofia no es sélo filosofar sino hacer, es decir, pensar y actuar para
hacer lo que se estd pensando. Para Zea, el filosofar no solo se limita a la palabra,
para este fildsofo mexicano, la filosofia es un saber practico que debe ayudar a

1 Ibid., pag. 15.

*2 |bid., pag. 22.

*® bid., pag. 22.

* KANT, Inmanuel, Inmanuel Kant. ¢Qué es la llustracion? Y OTROS ESCRITOS DE ETICA,
POLITICA Y FILOSOFIA DE LA HISTORIA. Madrid. Alianza 2007.

*® |bid. Pag. 83

*® Horkheimer. Ob. Cit. Pag. 23.
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cambiar lo que debe ser cambiado en la sociedad, lo cual supone un alto grado de
participacion del fildsofo en la vida social y politica.

En el caso de América Latina, Leopoldo Zea cree que debido a los grandes
problemas que enfrentan estos pueblos, la filosofia es un instrumento
extraordinario para confrontar dichos problemas y tratar de darles solucion.
Ademas, la filosofia ha servido para poder adquirir conciencia de la realidad
dependiente de estas sociedades latinoamericanas, sumado a esto, la filosofia
permiti6 comprender la originalidad y situacion en el mundo de los paises
iberoamericanos.

De otro lado, Enrique Dussel, en su articulo titulado ¢Por qué la filosofia?*’
Asegura que el objeto y funcion del filosofar ha cambiado, del mismo modo que la
concepcion que se tiene de ésta. Dussel afirma que la filosofia en las épocas mas
antiguas tenia una profunda relacion con la astronomia, matematicas, agricultura,
medicina, etc., pues asi podia dar cuenta ordenada y racionalizada de estos
modos del saber y daba explicacion de distintos fendbmenos que acaecen en el
mundo. Lo anterior indica que de la filosofia se fueron desprendiendo lentamente
todas las llamadas ciencias.

Luego Enrique Dussel indica que la filosofia seguia encargandose de ordenar los
saberes y permitia elaborar el tejido intersticial de las ciencias. Entonces, segun
este fildsofo, la filosofia es el fundamento de la educacién del sistema®. No
obstante, Dussel asevera que el filosofar aparece como respuesta a la profunda
crisis que azota a las sociedades, crisis que es producto del acelerado desarrollo
cientifico, tecnologico y del mal uso de la politica. La filosofia, segun este fildsofo
argentino, como disciplina racional, representa la critica y la apertura hacia
alternativas de solucion.

Dussel describe ademés, una funcion pedagodgica, la cual, seria segun su
concepcion, la méas valiosa, pues la corrupcion existente en la sociedad, en la
economia, en la politica, en la religion, amerita la formacion en valores éticos y la
creacion de una conciencia sobre la importancia del cumplimiento de principios
que hagan la vida humana digna de ser vivida®® y la formacion en ética, impartida
por filésofos, es segun el argentino, crucial para garantizar la supervivencia,
convivencia y la adecuada existencia humana.

De lo anterior, se obtiene que la filosofia en su proceso evolutivo a través de los
afos, ha presentado variaciones en cuanto a su definicion, objeto y funcién; esto

*" DUSSEL, Enrique. ¢POR QUE LA FILOSOFIA? En: La opinién. México. D.F. 2, mayo, 2009.
Sec. Opinion. [disponible en internet]: http://www.jornada.unam.mx/2009/05/02/opinion/020alpol
Lcitado el 26 de mayo de 2013]
8 s

Ibid.
“ Ibid.
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se ha debido en gran medida al desacuerdo existente entre los distintos fildsofos
de las diferentes escuelas. Ademas, las situaciones, conflictos y crisis sociales,
politicas, econdmicas, religiosas, éticas, culturales, etc., son distintas a medida
gue los pueblos avanzan en el tiempo, lo que consecuentemente obliga a la
filosofia a reconfigurar y repensar su objetivo para que asi, ésta esté acorde con
las exigencias actuales de la sociedad.

Ademas, no debe olvidarse que reducir la filosofia a una mera definicion o funcion
en particular, es un asunto complejo y controversial, pues, el campo de accion de
esta disciplina es muy amplio y los fines a los que aspira son diversos, ademas, la
filosofia se va renovando, nutriendo de nuevas teorias, por ello, en este trabajo se
hara un esfuerzo por describirla de la manera mas prudente posible, teniendo en
cuenta los requerimientos actuales del hombre en los que la filosofia es
fundamental.

También es funcion del filosofar llevar al plano de la accion dichas teorias, porque
la filosofia, como aduce Leopoldo Zea, es mas util si no solo se queda en el mero
filosofar, es necesario actuar para hacer lo que se esta pensando, la filosofia es
también un saber practico orientado a cambiar lo que esté mal en la sociedad, de
este modo servird para garantizar la supervivencia y convivencia entre los
hombres y de los hombres con la naturaleza.

En este sentido, después de habernos preguntado ¢ Qué es filosofia? ¢ Cudl es su
objeto? ¢Cudl es el papel de la filosofia en la sociedad? Se tiene, que es
pertinente referirse a la filosofia como una disciplina que responde a las urgencias
politicas, econOmicas, sociales Yy éticas (problemas de desigualdad, libertad,
pobreza, salud, educacién, etc.) de las sociedades de hoy. Es un instrumento al
servicio de aquellos individuos que se encuentran inmersos en un
adoctrinamiento, propiciado por las mismas potencias econémicas y politicas, que
controlan el funcionamiento del sistema de la sociedad, entonces, la filosofia es la
disciplina fundamental que educa al hombre y promueve en él, la capacidad de
cuestionar, de emanciparse mentalmente de ideologias impuestas por las visiones
dominantes, levantadas por Europa y Norteameérica y teorizar sobre los atropellos
de las nuevas potencias. Asimismo, cumple una labor ordenadora y de guia al
hombre, para que de esta manera, éste garantice su convivencia y supervivencia
con los demas hombres y la naturaleza y la raza humana permanezca en este
mundo y tampoco acabe con él.

Ahora, es posible preguntar ¢ Es posible la filosofia latinoamericana? ¢ Los trabajos
hechos por los intelectuales latinoamericanos estan en condiciones de presentarse
como aptos para dar solucion a los problemas de las sociedades actuales? No
obstante, la respuesta a ésta pregunta ha estado rodeada de muchas polémicas
durante varios afios. Particularmente, dichas polémicas se resumen en un solo
asunto, como lo describe Eduardo Demenchonok en Filosofia latinoamericana:
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Problemas y tendencias:*® “se discute si la filosofia latinoamericana y otras

filosofias nacionales, de los paises en vias de desarrollo, son hijos ilegitimos de
una razon exaotica; o si al contrario representan un fenémeno objetivo y necesario,
caracteristico de la filosofia contemporanea, una tendencia prospectiva del mundo
de hoy. Lo cual, convierte este problema, en un nuevo paradigma de filosofia
contemporaneamente elaborado” >*

Segun este autor, al tratar el problema de la filosofia latinoamericana, es preciso
comprender el lugar que ocupa ésta respecto a la filosofia mundial, lo que hace
gue sea necesario conocer correctamente el proceso historico-filosofico. Lo cual,
se ha convertido en uno de los principales temas de interés de estudio de los
filosofos latinoamericanos, Demenchonok sugiere que éstos deben empezar a
concebir la historia como un proceso, dicha concepcion es en la que se
fundamenta el método dialéctico, que es de suma importancia a la investigacion
histérica, ya que éste “significa el reconocimiento de los fen6menos en su devenir
y desarrollo, en sus vinculos organicos con las condiciones histérico-concretas
que los engendran™?, es decir, que este método proporciona al hombre las
herramientas que le permitiran comprender la realidad y los fenOmenos que
acaecen en ella.

Demenchonok también sugiere para la investigacion historico-filoséfica, el principio
de unidad de lo historico y lo Iégico, en donde lo histérico es el proceso real de la
formacion de los fendmenos, mientras que lo l6gico reproduce teéricamente tales
fendmenos asi como deben ocurrir, con sus interrelaciones y regularidades que se
cristalizan en su estado de desarrollo,> lo anterior, segin el autor ruso, obliga a
unir el modo histérico de la investigacion filoséfica con la revelacion logica de la
estructura de sus contenidos.

La filosofia latinoamericana requiere que se rescate su historia y asi poder
entender bajo qué condiciones (sociales, politicas, culturales, economicas,
religiosas, etc.) se dio su nacimiento, inconvenientes y dificultades de su formacion
y desarrollo, en este sentido, solo es necesario enfocar la atencion en lo
fundamental del rumbo de su desarrollo, dicho progreso, es preciso situarlo en los
afios 70-80, sin desconocer, que durante los afios previos, las tendencias
filosoficas( las cuatro generaciones predecesoras al movimiento de la filosofia de
la liberacion: fundadores, normalizadores, técnicos, generacion de la articulacion)
de Latinoamérica cumplieron las pruebas del tiempo y el fin de su crecimiento con
el inicio de la filosofia de la liberacion.

* Demenchonok. Eduardo. La filosofia latinoamericana: Lo especifico y lo universal. En:

FILOSOFIA LATINOAMERICANA: PROBLEMAS Y TENDENCIAS. Ed. El Bho. Bogota. 1999.
*L |pid. Pag. 15.
°2 |bid. Pag. 21.
>3 |bid. Pag. 21.
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Bien se dijo anteriormente que es sumamente importante la comprension del
proceso historico de la filosofia, pero, la historiografia filoséfica segun Eduardo
Demenchonok presenta dificultades en cuanto al método de estudio se trata. Pues
en primer lugar, “la discrepancia existente entre los enfoques que se tienen sobre
la historia de la filosofia, ya que por un lado, esta la negacion de cualquier relacion
entre sistemas filosoficos y por el otro lado, existe la vision de la herencia filosoéfica
desde el enfoque de la historicidad, que expresa la comprension de ésta como un
proceso historico-filosofico, tratando de revelar la légica y las tendencias
principales de su desenvolvimiento”.>* Al presentarse una divergencia entre estos
enfoques, se puede notar que en el primer caso, solo es posible referirse a los
sistemas filosoficos de las culturas locales, aqui no existe la filosofia
latinoamericana. Mientras que en el segundo caso, se abre la perspectiva del
enfoque historico hacia la filosofia latinoamericana, que permite rastrear las
condiciones de su nacimiento y desarrollo. En fin, la filosofia latinoamericana
puede plantearse en base a su rol en el progreso de la sociedad y de su aporte al
avance del conocimiento filoséfico.”

Por otra parte, el criterio de interpretacion hermenéutica, se presenta como un
problema méas al método de la historia. Se refiere a que la historiografia filoséfica
de un suceso estd determinada por la interpretacion y ésta a su vez, por la
concepcion sea cotidiana o teérica de dicho suceso, de esta forma, se limita la
verdadera percepcion de los fendmenos de la sociedad, ya que segun
Demenchonok, ningin relato histérico puede ser neutral, ya que esta basado en
una interpretacion, entonces, las entidades que dominan, basadas en su juicio,
pueden determinar qué historia se hace. Esta dificultad en la interpretacion
hermenéutica nubla la percepcion real que se pueda tener del papel y la utilidad
de la filosofia latinoamericana.

El filésofo ruso sugiere la superacion de los prejuicios que impiden la aceptacion e
incorporacion de las filosofias nacionales al proceso filoséfico mundial, prejuicios
qgue incluyen la idea de que no todas las culturas son capaces de hacer filosofia.
Para ello, la investigacion de la filosofia latinoamericana debe ser analizada con
objetividad y de modo histérico concreto en el que se manifiesta la basqueda de
soluciones a los problemas de la realidad humana.

De acuerdo a todo lo expuesto anteriormente, podemos asegurar claramente que
aquella actividad que viene desarrollandose en Latinoamérica desde hace
muchisimos afios y que se hace llamar filosofia, puede incluirse plenamente
dentro del plano de las filosofias mundiales, en tanto que ésta, como el mismo
Francisco Larroyo la concibe es una “inédita filosofia que aspira a descubrir un
nuevo conjunto de temas, ideas, principios, doctrinas, captados en el “ser” y por el

* |bid. Pag. 179.
% |bid. Pag. 180.

23



“ser” de la circunstancia histérica y geografica que es América™®, lo cual quiere

decir, que un grupo de pensadores se levantaron e intentaron por su propia
cuenta, crear una serie de discursos enfocados en las probleméticas que rodean
el entorno americano (en un primer momento) y mundial. Los nuevos pensadores,
ya no se conformarian con el legado de la filosofia occidental, ahora, éstos a partir
de éstas bases, crearian teorias que tratardn a satisfaccion los problemas de las
sociedades latinoamericana.

Si bien Francisco Larroyo, entiende el filosofar como pensar, reflexionar y razonar
por cuenta propia, como lo cree Horkheimer y hasta el mismo Kant, en torno a los
radicales fundamentos de la existencia, es pensar, juzgar, criticar y no
simplemente aceptar sin mas alla, los filosofemas establecidos. Es tratar de
justificar los productos de su propia obra: arte, ciencia, religion, vida moral y
politica. Esta es una de las finalidades de la nueva filosofia, promover el respeto
por historia de las ideas, la especulacién, la inquietud ante lo desconocido, (actitud
gue se viene dando desde la llegada de los colonizadores) la creacion, la
originalidad®’. “La actividad filoséfica es aquella creacion de la cultura humana que
toma conciencia de si misma.”®El hombre se ha servido de la filosofia por la
funcion critica y reflexiva que cumple. La actividad filos6fica como producto
cultural humano, faculta al hombre para que éste pueda, no sélo reflexionar sobre
el mundo, la naturaleza o lo abstracto, a través de la filosofia, los individuos
pueden ver mas alla de los establecido por el orden social, econémico, politico,
etc., es decir, que gracias a la actividad filoséfica, el hombre puede dar un vuelco
sobre si mismo, sobre sus propias creaciones (como las instituciones imaginarias
de la sociedad: la familia, la politica, democracia, la religion, etc.), es decir, sobre
si mismo.

1.7 LAS VISIONES EUROCENTRICAS, UN OBSTACULO PARA LA FILOSOFIA
LATINOAMERICANA

Las ideas que anteriormente se expusieron de Carlos Garcia Gual y Emilio Lledo
Ifigo, no son méas que ejemplos de una parte de los pensadores que han adoptado
la vision tradicional, que se presenta como unilateral, parcializada y provincial de
la historia de la filosofia. Son unas lecturas eurocéntricas que excluyen la
“periferia” o el hoy llamado tercer mundo, asi mismo, a las demés grandes
culturas que se establecieron y desarrollaron incluso antes que la europea.

Dicha perspectiva eurocéntrica, segun el peruano Anibal Quijano en La
colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales, “vino incluida en el
proceso de la elaboracion intelectual de la Modernidad y da muy cefiida cuenta del

% Larroyo, Francisco. Ob. Cit. Pag. 3. Las palabras entrecomilladas de esta cita son del autor.
57 - z
Ibid., pag. 3.
*% |bid. Pag. 38.
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caracter del patrén mundial del poder™®. Y si entendemos que el concepto de
moderno refiere a ideas de novedad, progreso, racional-cientifico, laico y secular,
entonces, por qué seguir creyendo que son avances que Unicamente pueden
darse en Europa, aun cuando grandes culturas de la humanidad como la china,
india, egipcia, maya-azteca, mostraron su capacidad inminente de creacion y
explotacion del entendimiento humano, incluso, mucho antes que surgiera la
mencionada Modernidad.

Quijano asegura que actualmente no es posible que con los avances de las
investigaciones historicas, se siga atribuyendo un caracter mitico-magico a los
aportes de éstas civilizaciones, contrario a la racionalidad y cientificismo
“exclusivos” de Europa. Para este filosofo peruano, los contenidos simbdlicos,
ciudades, palacios, piramides, arquitectura, las grandes vias de transporte,
tecnologias metaliferas, agropecuarias, las mateméticas, los calendarios, la
escritura, la filosofia, la historia, las armas, las guerras, son evidencia del alto
desarrollo cientifico.

El “mito de la modernidad"®desde el mismo paradigma eurocéntrico divide la
historia en los siguientes periodos: Antiguo, medieval, moderno y contemporaneo,
dicha division es la que se nos ha presentado como la oficial, empero, para
Enrique Dussel, ésta es solo una construccion ideoldgica europea.

Para los europeos la historia es la linea “Grecia-Roma-La Edad Media-El
Renacimiento-La Reforma-La ciencia Moderna del siglo XVII-La llustracién-La
Revolucién Francesa”. Dicha divisién histérica, hecha por los europeos, s6lo
corresponde a su momento, contexto y situacion econdémica, social, politica, moral
o cientifica. Entonces, la pregunta seria, ¢qué pasa con los demas lugares en el
mundo, donde en realidad no se vivian ni las mismas tendencias, ni los mismos
movimientos, crisis o avances en determinado tiempo que acaecian en Europa?
Con lo anterior, lo que esté claro es que esta vision eurocéntrica de la historia es
falsa y se presenta como un reduccionismo histérico y nada tiene de coincidencia
con las temporalidades de las grandes civilizaciones de la historia.

En consecuencia, este reduccionismo histérico se ha presentado como una
temporalizacion falsa, que ha afectado la percepcion que se tiene acerca de la

¥ Quijano, Anibal.Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina. En libro: LA
COLONIALIDAD DEL SABER: EUROCENTRISMO Y CIENCIAS SOCIALES. PERSPECTIVAS
LATINOAMERICANAS. Edgardo Lander (comp.) CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias
Sociales, Buenos Aires, Argentina. Julio de 2000. Pag. 11.

% La expresion es usada por Enrique Dussel pero la cita es tomada de: Pachén, Damian. En:
Enrique Dussel: CRITICA DEL EUROCENTRISMO Y LA MODERNIDAD. [citado el 3 de noviembre
de 2012] [articulo en linea]. Disponible en internet: http://ejerciciosdecriticafilosofica.blogspot.com/
http://ejerciciosdecriticafilosofica.blogspot.com/2009/03/enrique-dussel-critica-del_17.html. pags. 1 -
14,

6 pachon. Ibid. Pag. 2
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historia, como la de la filosofia. Es decir, que si la linea de la historia empieza en
Grecia, se borra de dicha historia los aportes de las culturas distintas a la helénica.

En consecuencia, gran parte del problema que hay con el ocultamiento de la
verdadera historia de la filosofia se debe, segun Damian Pachon, citando a
Enrique Dussel, al “helenocentrismo™?, el cual, consiste en sobrevalorar la linea
de la historia que empezo6 en Grecia, en el que se subestiman y desvalorizan las
producciones ya sean éstas politicas, cientificas, artisticas, religiosas vy filosoficas
de culturas anteriores o contemporaneas a la griega. Logrando de este modo,
privar a la humanidad entera de apropiarse, beneficiarse y de dar el valor justo de
la creacion humana no europea, que es invaluable.

Con la Modernidad, los europeos empezaron a considerarse como lo nuevo y lo
mas avanzado de su especie, esto los conduce a estimar al resto de la misma
especie como pertenecientes a una categoria “por naturaleza” inferior, asi mismo,
los occidentales, se pensaron como los Unicos creadores y participes de dicha
Modernidad. Lo anterior nos indica que el eurocentrismo es una forma particular
de etnocentrismo, pues consiste en mirar el mundo a partir de la experiencia
europea y creer que su grupo étnico es superior en todos los &mbitos a los demés.

En esta actitud se presenta una constante critica y negacién de aspectos como
lenguaje, costumbres, comportamientos, religion, creencias, raza y las creaciones
cientificas, artisticas, filoséficas, literarias, etc., de otras culturas “naturalmente
inferiores” y los europeos no escaparon de ella al ocultar, desvalorizar y al mitificar
los primeros vestigios del pensamiento filosofico, los cuales, segun ellos,
estuvieron en la Grecia del siglo V a. C. con los Jonios, este etnocentrismo nos les
permitié aceptar que no tienen la exclusividad del origen de la filosofia y tal vision
etnocéntrica-eurocéntrica los encierra en una perspectiva estéril para la propia
filosofia. Un ejemplo muy claro de esta tendencia, lo tomo de una cita hecha por
Damian Pachédn al filésofo aleman Werner Jaeger, quien en su obra Paideia: Los
ideales de la cultura griega®, aduce que los ideales de la cultura griega, “por muy
alto que estimemos las realizaciones artisticas, religiosas y politicas de los
pueblos anteriores, la historia de aquello que, con plena conciencia, podemos

denominar nosotros cultura, no comienza antes de los griegos™®.

Asegurando asi, que antes de Grecia no existia, ni habia posibilidad de que
hubiera existido cultura. Como ya habia indicado, el etnocentrismo estanca y

%2 Dussel, Enrique. En: POLITICA DE LA L’IBERACI()N. HISTORIA MUNDIAL Y CRITICA, citado
por Pachén, Damian. Enriqgue Dussel: CRITICA DEL EUROCENTRISMO Y LA MODERNIDAD.
Ibid. Pag.3.

8 Werner, Jaeger. En: PAIDEIA, citado por Pachén, Damian. Enrigue Dussel: CRITICA DEL
EUROCENTRISMO Y LA MODERNIDAD.
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vuelve estéril a la filosofia misma, al no estar abierto a la posibilidad de revisar,
estudiar, de hacer uso y dar el valor y respeto a todas las producciones filosoéficas
no europeas.

A este respecto es bastante significativo el aporte de Enrique Dussel, quien
sugiere la necesidad de un dialogo entre tradiciones filoséficas.®El objeto de este
didlogo es evitar el ocultamiento de los grandes aportes hechos por otras
tradiciones filosoficas distintas a la europea, ocultamiento que se ha producido
segun Dussel por “esa funcion universal que ha cumplido la filosofia moderna
europea.”®

Para el efectivo cumplimiento del proposito de estos dialogos inter-filosoficos, “[...]
es necesario comenzar con del didlogo del Norte con el Sur, pues aun sigue
vigente el fenomeno del colonialismo, que en su forma actual se presenta como un
colonialismo econémico y politico con implicaciones culturales y filoséficas™’.
También “es pertinente un dialogo del Sur con el Sur y asi converger hacia la
discusion y solucion de los problemas filoséficos mas urgentes que comprometen

a América Latina, Africa, Asia y Europa oriental”.®®

Del mismo modo, Dussel considera que “es prioritario educar a las futuras
generaciones para que respeten a las demas tradiciones filosoéficas, la ensefianza
basada en el respeto a otras filosofias|...]"*°, segtin este filésofo argentino, la
educacion estimula el interés por la investigacion, la indagacion, ademés, amplia
las visiones y perspectivas de quienes se interesan por estudiar las filosofias
distintas a la propia, pues deja ver aspectos sumamente ricos y de gran utilidad,
gue eran obviados por la falta de su conocimiento.

A partir de este dialogo, se cuestionarian las diversas posiciones etnocéntricas
gue como se dijo, estacan la labor filosoéfica, la vuelven estéril y la reducen,
entonces se posibilitaria una revaloracion no solo de las tradiciones filosoficas,
también de las distintas manifestaciones de la cultura, para que éstas reciban el
lugar que merecen y en muchos casos dejen de ser tabues.

Ademas, el mencionado dialogo inter-filosofico, permitiria saber que temas han
sido estudiados por la propia tradicion filoséfica y cuales han sido omitidos. A
través de este didlogo se permite recuperar el sentido de la propia historia, lo que
hace posible realizar una autoevaluacion acerca de cuéles han sido las virtudes y

® Dussel, Enriqgue. UNA NUEVA EDAD EN LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA: EL DIALOGO
MUNDIAL ENTRE TRADICIONES FILOSOFICAS. Ed. Cit. P4g. 41.
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defectos que en determinado momento ha favorecido o desfavorecido el progreso
de la filosofia propia.

Enrique Dussel finalmente, asegura que “[...] dichos dialogos, para que puedan ser
de mayor beneficio a las tradiciones filosoficas, deben ser realizados por filésofos
criticos y creadores de cada tradicion, y no simplemente los que repiten las tesis
filoséficas que ya han sido consensuadas tradicionalmente.””°

Estos filosofos deben asumir una postura sumamente critica frente a los
problemas mas significativos y de mayor impacto ético, politico, social y
econdémico de la realidad de las sociedades; problemas como la pobreza, la
desigualdad, la libertad, la exclusion, permitiran que la filosofia esté mas al
servicio de la sociedad y adquiera un sentido universal.

Por otro lado, Walter Mignolo en Las geopoliticas del conocimientos y la
colonialidad del poder, permite entender que para €l, la exclusion de esa parte de
la historia de la filosofia que no es europea, se da por la incidencia de las
geopoliticas del conocimiento, pues existe un problema previo, gestado porque “la
historia del conocimiento estd marcada geo-histéricamente, ademas tiene un valor
y un lugar de origen””*. Entonces, el conocimiento no seria ni abstracto, ni de-
localizado, segun Mignolo.

La diferencia colonial y los paradigmas de la época ubicaron el conocimiento que
no fuera de origen europeo en categorias diferentes (inferiores, por supuesto),
s6lo porque éste no encajaba dentro de los limites de los modelos establecidos y
las escuelas del momento. A este respecto, el filésofo argentino Walter Mignolo
sugiere, que como latinoamericanos aprovechemos positivamente las incidencias
de las geopoliticas del conocimiento (éstas son todos aquellos conocimientos
fabricados e impuestos con base a la Modernidad, por parte de ciertas
sociedades a otras) Yy esto solo serd posible, si dejamos de creer que lo Unico
valido como conocimiento es lo que estad en ciertas lenguas y viene de ciertos
lugares.

El latinoamericano no debe permitir que haya mas degradaciones como de las que
ya ha sido victima y debe aprender a darle mas valor a lo propio, a sus
conocimientos, a sus creaciones, porque soélo estaba encasillado en una ideologia
gue habia adoptado y que fue impuesta por el patron de dominacion global propio
del sistema-mundo moderno/capitalista originado con el colonialismo europeo a

© Ibid. Pag. 43. ]

™ Mignolo, Walter. En: LAS GEOPOLITICAS DEL CONOCIMIENTO Y COLONIALIDAD DEL
PODER. Corresponde al Capitulo | de Indisciplinar las ciencias sociales. Geopoliticas del
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principios del siglo XVI, patron de dominacion que Anibal Quijano denominé la
“colonialidad del poder’’?, expresién que se refiere a unos elementos fundantes
del actual patron del poder, la clasificacion social basica y universal de la
poblacion del planeta en torno de la idea de raza, idea que se originG durante la
época de invasion de los colonizadores esparioles en las tierras de América como
referencia a las diferencias fenotipicas entre conquistadores y conquistados.

La distribucion racial, un criterio que consigue expandirse a escala global,
implanta consigo una divisién racial del trabajo, que a su vez incluye una division
social basada en la misma pauta y establece el mismo criterio social y racial en
toda la poblacion mundial, entonces, se empieza hablar de amarillos, blancos,
negros, indios, mestizos; finalmente, la mencionada distribucion racial se combino
con la c7:l3asificacién del trabajo y de las formas de expansion del capitalismo
colonial.

La dominacidén eurocéntrica se hace fuerte al lograr determinar como criterios
globales, vélidos y legitimos sus imaginarios, ya que son considerados como
mejores, superiores y mas adecuados. Sin embargo, las evidencias de las
investigaciones histdricas dejan en claro que Europa soélo aproveché la situacion
gue se le presentd en el afio de 1492, cuando se dio el supuesto “descubrimiento
de América” y nace lo que Dussel denomina como la génesis de la Modernidad, se
despliega su ego moderno y con él, consecuentemente, segun Damian Pachon,
Europa se constituye como “centro” y “fin” de la historia, a su vez, se ratifica con la
periferializacién del otro™.

Ademas, segun Pachdn, gracias a la constitucion de la subjetividad europea se
impone una vision que humaniza al europeo, ubicandolo dentro de una categoria
superior y al americano lo sitia como lo barbaro, lo salvaje, lo inferior; con esto,
“se destruirian todos los imaginarios, creencias, simbolos, formas de producir
conocimiento, lenguas, tradiciones, etc.”’°.De aqui en adelante, y gracias a dicha
ventaja, Europa se impuso como centro y se fundaron relaciones inequitativas
capitalistas, que privilegiarian a los europeos y harian dependientes a los Otros, al
barbaro, al indio, al negro, etc.

No obstante, la ventaja europea fue nada mas una circunstancia que favorecio a
los europeos y ellos aprovecharon, no hay ninguna diferencia “natural” que los
ubiqgue en una categoria étnica superior al resto del mundo. Ademas, el
eurocentrismo sélo “consistié en convertir a la provincia europea en un modelo de
universalidad, de la mundialidad, cuando realmente sélo era una parte de ese

2 Quijano. Ob. Cit. Pag. 1.
" Ibid. Pag. 3
" PACHON. Ob. Cit. Pag. 7.
"% bid., pag. 8.
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proceso que luego ellos monopolizaron™®. En eso fue lo que realmente consistié
el eurocentrismo, una monopolizacién impuesta por los propios europeos y que
acaparo e influyé en todos los ambitos humanos. Nada garantiza que sus valores,
lengua, cultura, costumbres y creaciones sean las mejores.

Por su parte, Raul Fornet-Betancourt en De la significacion de la filosofia
latinoamericana para la superacion del eurocentrismo’’, nos dice que encuentra la
persistencia de una ideologia eurocentrista, sobre todo en el campo de la filosofia,
pues en ninguna otra disciplina hay tan marcada la influencia del eurocentrismo
como en la filosofia, como consecuencia de ese eurocentrismo, América Latina se
encuentra luchando aun por obtener un reconocimiento de su produccion cultural e
intelectual con un sello de originalidad, autonomia y creacion activa.

En el caso de la filosofia latinoamericana existen prejuicios que han hecho que, la
superacion de dichos prejuicios sea una de las tareas de esta filosofia, es decir,
“que la necesidad misma de confrontar el eurocentrismo todavia reinante en el
campo filosofico viene en la filosofia latinoamericana de la conviccidon misma
desde la que ésta parte para resituar la tarea de su reflexién”’®, segiin Fornet-
Betancourt, esta misma necesidad de enfrentar el eurocentrismo, nace porque en
América Latina se tomd conciencia de su autonomia cultural y se formulé que
seria acertado apartarse de los patrones europeos y de su tutelaje y para esto fue
oportuno partir de su propia historia, lo que implica un nuevo modo de hacer
filosofia y un nuevo rumbo para ésta.

Ahora bien, teniendo en cuenta lo anterior, hay que mencionar que es preciso
hacer una revision critica a la “historia de la filosofia”, pues sélo asi se lograra
demostrar que esa idea de universalidad que Europa ha difundido acerca de la
filosoffa, es lo que Fornet-Betancourt ha denominado “violencia epistemolégica”’®,
es decir, lo que Europa ha descrito como historia de la filosofia es: la historia de la
filosofia europea, historia de tradiciones de un pensamiento regional, basado en
situaciones y experiencias humanas concretas, no es la historia mundial de esta

disciplina.

® Ibid. Pag. 13

"’ Fornet-Betancourt, Radl. DE LA SIGNIFICACION DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA
PARA LA SUPERACION DEL EUROCENTRISMO. En: Revista de filosofia, N®5 (2012-2), pp. 7 —
19.

® Ibid. Pag. 12.

™ Ibid. Pag. 12.
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1.8Si ES POSIBLE LA EXISTENCIA DE UNA FILOSOFIA
LATINOAMERICANA

Una postura bastante interesante y a la vez til al proposito de este escrito es la
que encuentro en el texto Filosofias y culturas®® de Federick Copleston, pues el
pensador inglés aunque expone una vision euroceéntrica de la filosofia al aducir
gue la cuna de esta disciplina es griega y los auténticos hacedores de filosofia son
helenos, muestra una perspectiva amplia acerca de las tradiciones filosoficas
mundiales. Copleston manifiesta en su escrito que para €l es muy importante que
se superen los limites y errores existentes en relacion con la vision que se tiene de
las filosofias de otras culturas distintas a la occidental, lo cual pretende conseguir
a través de comparaciones entre filosofias y culturas distintas.

Es de vital importancia el aporte que pueden hacer distintas culturas a temas
particulares de la filosofia, o que ayudaria sumamente a vencer limitaciones
impuestas por estar aferrados a dogmatismos que parcializan la perspectiva, ya
gue ahora se pensara dos veces antes de aceptar una afirmacion dada por las
posturas dominantes.

Esto significa, que al realizar comparaciones en las diferentes culturas sobre un
tema en particular, estara la posibilidad de hallar aspectos en lo que una de las
civilizaciones hara énfasis y la otra ignorard o minimizara. En esta medida, se
vuelve muy importante para Copleston la remision a la historia y asi realizar un
estudio de “los factores extrafilosoficos que han condicionado el pensamiento
filoséfico™!, ya que éstos se refieren a “las situaciones econémicas, sociales y
politicas, asi como la religion y la ciencia. Pero también influyen factores
psicolégicos™?, entonces, estos “factores extrafiloséficos” determinarian las
similitudes y diferencias entre las posturas filoséficas de cada civilizacion, asi
como el poder demostrar el modo en que factores subjetivos inciden y marcan
claramente la linea argumentativa de los discursos.

No obstante, aunque Frederick Copleston en Filosofias y Culturas (desde una
perspectiva europea) abre las puertas al reconocimiento y aprovechamiento de los
trabajos filosoficos de grandes culturas como la india y la china, en su libro no
incluye a la filosofia latinoamericana dentro del panorama de las filosofias
mundiales. En este caso, es preciso hablar no de eurocentrismo, sino de una
exclusion por el hecho de poseer una tradicion joven, omision que no permite que
se reconozca, como si lo hace el filosofo ruso Eduardo Demenchonok en Filosofia
Latinoamericana: Problemas y tendencias, que el pensamiento filosofico

80 Copleston, Federick. Relaciones entre la filosofia occidental y algunos factores extrafiloséficos.
En: FILOSOFIAS Y CULTURAS. México: FCE. 2006. Pp. 15 — 81.

% bid. Pag. 16.

8 bid. Pag. 20.
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latinoamericano enfoca su atenciéon hacia el mismo objeto y fendmeno que la
filosofia mundial.®®

El aporte que estan haciendo los distintos pensadores latinoamericanos es
importante no soOlo para resolver problemas y situaciones propias de las
sociedades latinoamericanas, sino que son de gran utilidad a la filosofia en
general, porque como asevera Leopoldo Zea en La filosofia americana como
filosofia sin mas® “ las filosofias realizadas, de los problemas de una cierta
realidad, pueden de alguna forma servir de solucion de los problemas de otra
realidad, dar luces sobre las mismas, aunque las soluciones que ofrezcan no sean
necesariamente las mismas™ Esto quiere decir que América Latina esta
mostrando sus propios problemas y sus propias soluciones, sin embargo, estas
soluciones también pueden y deberian ser utilizadas por otros pueblos en la
medida que le sean utiles a sus propios problemas.

Las situaciones dificiles de las sociedades de América Latina forjaron un rapido
desarrollo del pensamiento critico, asi que después de la época de violencia y de
guerras en las naciones de Latinoamérica, hubo un gran avance en la filosofia en
esta parte del mundo, lo que fue sumamente fructifero a la actividad filoséfica
latinoamericana. Hay que entender que la América “creada” por Europa es un
pueblo joven que le tocd sufrir atropellos, humillaciones, violaciones e
imposiciones de un grupo humano que se crey0 superior en todos los aspectos, lo
anterior generd una guerra por la liberacion y recuperacion no solo de las tierras,
sino una emancipacion intelectual, lo que en cierto modo retrasé el desarrollo
econdémico de los pueblos latinoamericanos y la produccion filoséfica como tal, a
pesar de ello, esta situacidon incentivd unos afios después a un grupo de
intelectuales, quienes se servirian de la filosofia (aunque los creadores de la
filosofia latinoamericana fueron educados en la tradicidn filosofica europea) para
hacer una critica que exige el replanteamiento de la filosofia occidental, la cual fue
aceptada como punto de referencia de la filosofia mundial.

Este intento por liberarse del yugo de la oligarquia y la dependencia neocolonial
propicié la creacion de una filosofia fundada en un proyecto liberador, “liberador
del paradigma europeo con su supuesta universalidad, es asi apertura del pensar
filoséfico a la riqueza de muchas tradiciones™®, y salvarse a si misma
conceptualmente, que el proyecto de filosofia latinoamericana inicia con la
liberacion del eurocentrismo, ademdas reconfigura la actividad filoséfica en
términos de una tarea contextual que la confronta al eurocentrismo y la retine con
lo propio, con la realidad latinoamericana, porque esta empieza a verse desde

 Demenchonok. Ob. Cit. P4g. 25.

# Zea, Leopoldo. La filosofia como originalidad. En: LA FILOSOFIA AMERICANA COMO
FILOSOFIA SIN MAS. Siglo xxi editores, s.a. 1969.

% |bid. Pag. 30.

% Fornet-Betancourt. Ob. Cit. Pag. 13.
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conceptos propios, que nacen de tradiciones y situaciones propias que justifican
su identidad cultural.

El proyecto de liberacion filosofica latinoamericana marco un paso adelante en el
desarrollo de la intelectualidad en América Latina desde los afios 70 cuando la
sociedad latinoamericana atravesaba un periodo de contradicciones politicas
(tendencia radical contra conceptos reformistas) y disfunciones sociales y
(subdesarrollo econdémico, retraso cientifico-técnico e incapacidad para dar
solucion a los problemas méas graves) a causa de la persistente dependencia
neocolonial y el predominio de las oligarquias.®’

La toma de autoconciencia del origen de la problematica anteriormente
mencionada como consecuencia la necesidad de una filosofia de la liberacion, la
cual se convirtié en la prueba més clara de la capacidad humanista y democrética
de la tradicion filoséfica latinoamericana. El proceso hacia la liberacion esta
conformado por el movimiento revolucionario en América Latina, éste alcanza el
nivel de expresion a traveés de la filosofia latinoamericana. Esta filosofia estaba
orientada al andlisis de los problemas de la sociedad y la busqueda de solucion a
dichos problemas.

Por otro lado, en un sentido muy general, como dice German Marquinez Argote,
en la presentacion que hace al texto ¢(Qué es eso de... filosofia
latinoamericana?®, la filosofia responde a problemas que plantea el hombre
concreto en el marco de un mundo cultural propio y en determinadas situaciones
sociopoliticas cambiantes®; problemas que se plantearon e intentaron resolver los
distintos pensadores griegos, medievales, modernos, alemanes, anglosajones, sin
embargo, ellos no experimentaron nunca la situacion de la filosofia
latinoamericana, esto es, nunca se puso en cuestion si lo que han hecho los
griegos, alemanes o anglosajones era en realidad filosofia, pero ya se ha
explicado que en Latinoamérica ha existido un arduo trabajo para lograr entender
y explicar la realidad politica, social y cultural latinoamericana con conceptos
propios y autonomos. Siendo asi, al negar lo hecho en América Latina en el
campo de la filosofia, deberia negarse automaticamente lo hecho por las demas
culturas.

“La filosofia latinoamericana y teologia de la liberacién, son una clara iniciativa por
reconfigurar el pensamiento en América Latina en pos de una critica radical a la
ideologia occidental desde la periférica latinoamericana™®, dicha critica denuncia

*" Ibid. Pag. 133. ] ]
® Marquinez Argote, German. Introduccién al filosofar. ¢QUE ES ESO DE... FILOSOFIA
LATINOAMERICANA? Ed. El Bho. Bogota. (1993).

Ibid. Pag. 5.
% Alfonso Reyes: LA FILOSOFIA DE LA LIBERACION LATINOAMERICANA. [citado el 1 de
febrero de 2013] [articulo en linea] disponible en internet:

http://www.bowdoin.edu/~eyepes/latam/liberac.htm
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las condiciones de desigualdad a raiz del colonialismo y neocolonialismo
instaurado por Europa. Entonces, el pensamiento latinoamericano consigue su
fertilidad y reconocimiento dentro de los procesos contemporaneos gracias a sus
esfuerzos, por promover una critica a los preceptos heredados por la tradicidon
europea y lograr instaurar una forma de pensamiento original y auténtica, basada
en las condiciones propias de la cultura latinoamericana.

En este sentido, dentro de la tradicion filosofica latinoamericana que florece a
pasos agigantados y que deja en evidencia que Ameérica Latina no es solo folclor,
sino que situaciones horrorosas del pasado obligaron a crear una forma de
expresar el desacuerdo originado por los atropellos de las potencias econémicas
y politicas y las consecuencias de dichos atropellos marcaron la forma de
pensamiento y fortalecieron los argumentos que ahora hacen critica a los canones
establecidos por las fuerzas dominantes y que a su vez han forjado la
autoconciencia del pueblo.

Esta “joven” tradicion filoséfica latinoamericana ha contado con grandes
exponentes que han dejado en claro que Ameérica Latina es cuna de grandes
mentes al servicio de la produccion filoséfica, dentro de estos pensadores hay que
resaltar a los mas recientes y los mas importantes representantes del movimiento
de la liberacion latinoamericana: Enrique Dussel, Arturo Roig, Osvaldo Ardiles,
Carlos Cullen, Agustin de la Riega, Rodolfo Kusch, Horacio Cerutti Gulberg, Hugo
Assmann, Daniel Guillot, en Argentina. Leopoldo Zea y Abelardo Villegas, en
México. Eudoro Rodriguez, Roberto Salazar, Joaquin Zabalza, Leonardo Tovar y
Daniegl1 Herrera, en Colombia. Francisco Mir6 Quesada y Gustavo Gutiérrez, en
Peru.

Sin dejar de mencionar los primeros exponentes de esta filosofia latinoamericana,
guienes estarian periodizados en cuatro generaciones, en la primera, la de los
fundadores, la cual nace hacia 1870 y en la que “se pueden destacar: el argentino
Alejandro Korn; los uruguayos José Enrique Rodo y Carlos Vaz Ferreira; el chileno
Enrique Molina; el peruano Alejandro Deustua; el brasilefio Raimundo Farias; y los
mexicanos José Vasconcelos y Antonio Caso”®.

En la segunda generaciéon o generacién de la normalizacion, que nace en la Gltima
década del siglo XIX. En esta los mas importantes exponentes son: el argentino
Francisco Romero y Carlos Astrada, Nimio Anquin; los brasilefios Jackson
Figueiredo y Alceu Amoroso; el peruano José Carlos Mariategui; y el mexicano
Samuel Ramos®.

! Marquinez, German. Ob. Cit. P4g. 15.
*? |bid. Pag. 12.
*|bid. Pag. 12.
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La generacion de la articulacion, es la ultima generacion, esta nace entre los afios
veinte y treinta e irrumpiria con nuevas inquietudes hacia 1960. En esta
generacién aparecen los fildsofos defensores del movimiento de la liberaciéon

“En la tercera generacion, llamada
generacién técnica, nacida en la
segunda década del siglo veinte
aproximadamente. En esta cabe
destacar los mas representativos: en
Argentina  Risieri Frondizi, Vicente
Fatone, Carlos Cosio, Miguel Angel
Virasoro; en Perl Francisco Mir0
Quesada, Alberto Wagner de Reyna; en
Uruguay Arturo Ardao y Juan Llambias
de Azevedo; en Brasil Vicente Ferreira
Da Silva; en Bolivia Guillermo
Francovich, en Colombia Luis Eduardo
Nieto Arteta, Cayetano Betancourt,
Danilo Cruz Vélez, Jaime Jaramillo
Uribe; en Venezuela Ernesto Mayz
Vallenilla; en Panama Ricaurte Soler;
en Meéxico Eduardo Garcia Maynez,
Leopoldo Zea, Francisco Larroyo, Luis

Villoro, Adolfo Sanchez Vasquez™.

latinoamericana, los cuales se mencionaron anteriormente®.

Entonces, la posibilidad de una filosofia latinoamericana esta dada, es inminente;
quizds no posea una historia “tan extensa” como la filosofia occidental, pero esta
lista para que hagamos uso y lucro de nuestra propia forma de hacer filosofia,
para que hagamos una revision minuciosa y aprovechemos el trabajo que nos
regalan los distintos pensadores latinoamericanos, que no tienen nada que

envidiar a los autores occidentales.

**|bid. Pag. 14.
% |bid. Pag. 15.
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2. SIEXISTE UNA FILOSQFiA LATINOAMERICANA Y ESTA ES
AUTENTICA Y ORIGINAL.

2.1 PABLO GUADARRAMA GONZALEZ, UN PROMOTOR DE LA
JUSTIPRECIACION DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Se habia mencionado, que oficialmente Juan Bautista Alberdi en 1840, fue quien
declaré la urgencia de una filosofia americana, referida a América Latina; este
argentino aduce la necesidad de una filosofia que atienda a los problemas del
hombre latinoamericano, empero, la existencia y realidad de esta filosofia estaria
condicionada primero por la determinacion y autentificacion de su autenticidad y
originalidad.

Dicho condicionamiento estableceria por consiguiente, una serie de
cuestionamientos sobre ¢qué tan original es este pensamiento llamado filoséfico?
0 ¢es producto de una mimesis de la filosofia europea? Dichas preguntas son
generadas desde el mismo seno de quienes se autodeterminaron como los
autenticos productores de filosofia. Tales interrogantes ocasionan segun Leopoldo
Zea una “autodenigracién por parte de los mismos latinoamericanos™ y esto
sucede porque se genera en la conciencia del latinoamericano la idea de que no
tiene la capacidad de reflexionar y de cuestionar.

Sumado a lo antedicho, Zea también cuestiona y reprocha el hecho de no imitar
bien lo que supuestamente la filosofia latinoamericana mimetiza, al parecer la
imitacién se estaba haciendo mal por no tener nada que ver con los modelos y las
ideas de los famosos pensadores occidentales. Y la respuesta a este problema
por parte de Leopoldo Zea es que se ha malentendido completamente los motivos
del filosofar latinoamericano, pues el objeto de éste, no es imitar ni hacer eco, ni
sombra de un determinado filosofar.? Su objeto siempre ha sido reflexionar sobre
aquellos problemas que aquejan su propia realidad, para proporcionar asi, las
mejores herramientas que ayuden a solucionar dichas dificultades, ya sean éstas
de caracter politico, econdmico, social, moral, cultural, etc.

Obviamente se respeta y se da la estima requerida a la base epistemolégica que
constituye el legado filosofico europeo, pues los aportes de Marx, Freud, Kant,
Hobbes, Rousseau, entre otros, han sido utiles, y han servido como referencia,
pero no son suficientes, a la hora de elaborar teorias propias, acerca de los

Zea, Leopoldo. La historia de la filosofia latinoamericana. En: ¢QUE ES ESO DE...FILOSOFIA
LATINOAMERICANA? Ed. El Bdho. Bogota. 1993. P4g. 117.
%|bid. Pag. 118.
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problemas especificos de los pueblos latinoamericanos. Ademés, ahondar en lo
mas profundo de la historia de la filosofia es sumamente enriquecedor para
cualquier amante de esta disciplina.

Un aporte bastante significativo en torno al debate de la filosofia latinoamericana
es el del profesor universitario e investigador cubano Pablo Guadarrama
Gonzélez, quien en distintos trabajos ha expuesto las diferentes problematicas que
azotan la cultura latinoamericana y ha manifestado su inquietud, preocupacion e
inconformismo en cuanto al lugar que se le ha dado a la filosofia latinoamericana
en el plano de las filosofias mundiales.

En esta misma linea, hay una cuestion bastante interesante que plantea no sélo
Pablo Guadarrama, sino distintos pensadores latinoamericanos, esto es, que a lo
largo de la historia para ningun griego, aleman, francés, italiano, inglés o ruso, ha
sido polémico ni posible cuestionar la existencia de un auténtico pensamiento
filosofico en sus respectivos paises, mientras que en América Latina ha sido tema
de debate desde mediados del pasado siglo XIX, ¢por qué se ha estimulado dicha
polémica?

2.2 AMERICA LATINA UN PARAISO CULTURAL.

A primera vista, la solucibn a la pregunta parece tener una raiz ideologica y
etnocéntrica, sumada a la falta de reconocimiento de todo el valor de la cultura
latinoamericana. El deseo incansable del pueblo latinoamericano era emanciparse
de la custodia espafiola, la cual no consistiria solamente en romper las cadenas
del yugo econdémico y politico, también la liberacion debia ser mental con el objeto
de enaltecer la cultura latinoamericana y propiciar la autonomia cultural, a este
respecto, Pablo Guadarrama cita muy oportunamente al filésofo venezolano
Andrés Bello, quien defendia la tesis de que se debia propiciar la autonomia
cultural y asi impedir que el pueblo latinoamericano se convirtiera en una mera
copia de los europeos, no obstante este filosofo venezolano también cree en el
aporte que pueden hacerse entre culturas, Bello cree que debemos considerarnos
herederos de productos culturales de otros pueblos, lo cual también puede ser
enriquecedor®.

Pese a esto, se admite que existe una debilidad de la cultura latinoamericana y el
mexicano José Vasconcelos cree que se debe a la falta de unidad que fortalecio a
otras naciones e incluye su teoria de la “raza cdésmica”, aduciendo que es
necesaria la integracion y sintetizacion de todas las razas, postura que es criticada

3G}uadarrama, Pablo. PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO: HUMANISMO,
METODO E HISTORIA, TOMO I. Ed. Planeta. Bogota. 2012. Pag. 286.
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por Guadarrama en tanto que es idealista y la idea de una sola raza disolveria la
diversidad cultural.

Lo cierto es que la falta de unidad de la que habla Vasconcelos, si es
determinante a la hora de entender por qué la cultura iberoamericana esta
devaluada respecto a algunas culturas mundiales, todos los pueblos de todas las
naciones de América Latina, sin importar a que campo de estudio pertenezca o a
gue sector social, econdmico o politico hagan parte, deben unirse e integrarse en
pro del enaltecimiento y superacion de complejos de la cultura latinoamericana.

Guadarrama, por su parte sugiere que se superen todos los linderos del terreno de
los estudiosos del tema y tomen partida todos los latinoamericanos que aprecien
su cultura y anhelen verla considerada con el justo valor que se merece en el
panorama de la cultura mundial. Es necesario crear un sentido de pertenencia
hacia todo lo latinoamericano, asi serd posible luchar con orgullo defendiendo y
demostrando lo valiosa y rica en valores que es esta civilizacion.

En vista de lo anterior, serd pertinente analizar el trabajo de Pablo Guadarrama
Gonzéalez: Pensamiento filosofico latinoamericano: Humanismo, meétodo e historia,
Tomo |, ya que facilitara el analisis de distintos elementos fundamentales a la hora
estudiar el problema de la filosofia latinoamericana, en este libro seran relevantes
conceptos como el de la originalidad, autenticidad, eurocéntrico o historia de la
filosofia.

2.3 LO ORIGINAL Y AUTENTICO EN EL PENSAMIENTO FILOSOFICO
LATINOAMERICANO

Antes de tratar con la originalidad y autenticidad de la filosofia latinoamericana, es
necesario entender a qué se refieren estos términos en el campo filoséfico, asi
desde la perspectiva del pensador cubano, original y auténtico apuntan a cuando
una “filosofia no ha planteado simplemente ideas nuevas, sino cuando estas [sic]
se han correspondido con las exigencias historicas de su momento en los distintos
planos, esto, es, sociopolitico, econémico, ideoldgico, cientifico.”

En 1969, Leopoldo Zea en La filosofia americana como filosofia sin mas®, habia
dado una definicion de originalidad, la cual, no dista de la que ahora nos expone
Pablo Guadarrama. Zea asegura que “la originalidad de una filosofia no esta
determinada porque cree, una y otra vez, nuevos y extrafios sistemas o nuevas y
exoticas soluciones, mas bien porque trata de dar respuestas a los problemas que

*Ibid., P4g. 80.
> Zea, Leopoldo. Ob. Cit.
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una determinada realidad, y en un determinado tiempo, ha originado. Una filosofia
cuyas soluciones no han sido nunca consideradas como la solucién por excelencia
y, por ende, como la Unica y posible solucién.”®Asi, la originalidad, segtin Leopoldo
Zea, no esta ni en lo novedoso, ni en lo raro, ni en lo absoluto, ni en la cantidad de
producciones sobre un determinado tema o problema, mas bien, lo original de la
filosofia radica en la utilidad y prontitud con que sirva a solucionar los problemas
de una determinada sociedad, en una determinada circunstancia.

En el marco de la problematica existencia de la cultura latinoamericana y de su
filosofia, el concepto de autenticidad se ha vinculado al de la originalidad, mas aun
a partir de la década de los cuarenta del siglo XX, para los momentos del auge de
los estudios de la historia de las ideas de América Latina. Ahora bien, aunque
estos términos estan vinculados, es necesario diferenciarlos, y como se dijo
previamente, mientras la originalidad de la filosofia radica en su utilidad y prontitud
para solucionar los problemas politicos, econdémicos, sociales, etc., de una
circunstancia particular, algo es auténtico “cuando es posible precisar su identidad,
origen y condicion real, por lo que se puede certificar su certeza, validez o
propiedad.” Ademas, lo auténtico también se debe considerar como aquel
producto cultural del que se puedan servir los hombres para satisfacer sus
principales demandas que le permitan mejorar sus condiciones de vida; Leopoldo
Zea, cree que una filosofia serd auténtica cuando el hombre se percate de su
subdesarrollo y cuando logre vencer todos los obstaculos que lo mantienen en tal
subdesarrollo, cuando ya no sea posible una subordinacién y el hombre se
encuentre en su plenitud®. Es decir, la superacién de unas condiciones especificas
de un pueblo que se encontraba en subdesarrollo, es la muestra de la capacidad
de una cultura de expresarse, de cuestionar, de generar un discurso critico,
incluso la lucha misma por la superacion es evidencia de autenticidad. La anterior
permite avalar el origen, identidad o validez de cualquier producto cultural o
filosofico latinoamericano.

En este punto es posible ver como hay una clara coincidencia entre el
pensamiento del cubano Pablo Guadarrama y el mexicano Leopoldo Zea, incluso,
es preciso encontrar en Zea una clara tendencia humanista, pues al extraer de los
conceptos de originalidad y autenticidad en la filosofia, se tiene que los dos
conceptos no estan determinados por su procedencia, caracter novedoso 0
extrafio, lo central en el asunto de la originalidad y autenticidad de la filosofia, es la
utilidad, prontitud y efectividad a la hora de ayudar a solucionar los problemas que
padecen las sociedades, ademas, en la medida en que la filosofia sirve como una

6 0L s ,
Ibid. Pag. 27.

! Biagini. H Y Roig. A. DICCIONARIO DEL PENSAMIENTO ALTERNATIVO. México. Editorial

Biblios. 2008. Pag. 58.

8 Zea, Leopoldo. Ob. Cit. Pag. 114.
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herramienta que ayude a la toma de conciencia del hombre latinoamericano y este
se percate de las condiciones de subordinacion y subdesarrollo en las que vive,
mas aun, la autenticidad y originalidad de la filosofia latinoamericana estara
determinada en tanto forje al hombre a que se dé cuenta de todas sus
capacidades y potencialidades para superar esas condiciones de desigualdad en
que se encuentra.

Al leer esto, ¢, cabe aun dudar sobre la originalidad y autenticidad del pensamiento
filoséfico en América Latina? Con seguridad se puede afirmar que no y
Guadarrama, enfaticamente, también lo asegura; la evidencia histérica ha
demostrado que la riqueza y plenitud de esta filosofia va en ascenso y si en algun
momento este pensamiento filosofico no avanzo a zancadas (lo cual, hubiese sido
lo ideal) y se estanco, se debe tener en cuenta que el impacto que sobre estas
tierras provocaron las potencias coloniales y neocoloniales para garantizar su
propio progreso, generaron adversamente una marginacion, embotellamiento y
subdesarrollo en las naciones de la América Latina.

Sumado a esto, el problema de la autenticidad tiene, segun Pablo Guadarrama
otra variante y ésta es de caracter semantico, “ya que no existe unidad de criterio
en cuanto a cémo denominar este pensamiento filoséfico.” Por ejemplo, el empleo
del término o gentilicio “americano”, el cual, desde 1776 se ha referido
restrictivamente a los naturales de los Estados Unidos y todo lo relativo a este
pais, olvidando que América es el nombre que corresponde a todo el continente y
americanos son todos los que lo habitan.

En el campo filosofico también tuvo repercusion la mala utilizaciéon por parte de los
estadounidenses del término “americano”, ya que es muy usual encontrar en
trabajos filosoficos el apelativo de filosofia americana referidos exclusivamente a
la filosofia de los Estados Unidos, excluyendo por completo el pensamiento
filoséfico del resto de América y olvidando la relatividad del término.

Segun Guadarrama, esta idea se ha extendido hasta el punto de que los mismos
historiadores evitan usar este gentilicio y prefieren agregar el gentilicio “hispano”,
“latino” o “ibero”, para referirse a los deméas habitantes del continente con habla
hispana, lo cual, segun este autor, nos coloca en una posicion de desventaja
frente al debate en cuestion, ya que para é€l, resulta incomodo y dificultoso tratar
de hallar una designacion apropiada a los trabajos filosoficos de Nuestra
América’®.

® Guadarrama, Pablo. Ob. Cit. P4g. 81.
Y1hid., pag. 81.
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No obstante, la cuestion semantica que también envuelve el problema de la
originalidad y autenticidad en el pensamiento filosofico, puede ser, segun
Guadarrama, algo insignificante, comparado con la subvaloracion que subyace
respecto a todo lo relacionado con la cultura latinoamericana y el lugar que ésta
ocupa en la historia mundial.

Dicha subvaloracion se ve marcada también en los trabajos de los historiadores de
la filosofia latinoamericana, quienes no dedican la menor atencion en sus estudios
a las cosmogonias y cosmologias de las culturas precolombinas, pues para ellos
el advenimiento de la filosofia en estas tierras se dio gracias a la llegada de Colon.

Con esto, lo historiadores estarian negando el nivel de desarrollo social,
econdmico, politico e intelectual de estas culturas amerindianas. También se elude
gue el mito es la primera forma de pensamiento filoséfico y que es la base del
monumental legado filoséfico de los griegos, el cual representaba su cosmovision
racional del mundo, cosmovision que como se habia mencionado, nunca fue
puesta en cuestion. Entonces, para Guadarrama, la produccion mitica de las
culturas precolombinas puede considerarse como la base germinal en la que se
produjo un pensamiento filosdfico.

Guadarrama tiene muy claro que solo los eurocentristas pueden poner en duda
gue ha habido legados filosoficos en culturas distintas a la suya, como se habia
mencionado previamente el caso de la india, china, japonesa, son pueblos que
han demostrado el desarrollo que ha habido en la filosofia, incluso antes que en
Grecia.

Por este motivo, Guadarrama hace referencia al reconocido libro de la cultura
maya, el Popol Vuh con el objeto de demostrar que la visibn que presenta del
mundo al igual que la de los griegos y orientales, habla de creadores como
potencialidades y como externos al mundo, ademas, el agua es un elemento
eterno y primigenio, lo cual, por si solo demuestra una compleja elaboracién
filoséfica en la que se ubica al hombre como eje y centro de todo lo que existe, asi
como los grandes y reconocidos griegos, a quienes nunca se le ha cuestionado su
filosofia gracias a la misma ideologia eurocéntrica que envuelve, protege y
fortalece sus discursos.

Pablo Guadarrama es consciente de que seria inutil tratar de encontrar grandes
sistemas filosoficos que evidencien el alto nivel intelectual en las culturas
precolombinas; una razon que encuentra este autor para explicar tal falencia, es
gue posiblemente los saqueos hechos durante la conquista sean responsables de
gran pérdida de material importante que evidenciarian la gran riqueza de la
cosmovision amerindia. Sin embargo, las pruebas existentes dejan constancia que
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“l..]1 los pueblos precolombinos poseian suficiente grado de madurez
socioecondmica e intelectual como para elaborar criterios filoséficos del mundo.”*

A pesar de lo anterior, hay que reconocer que con el arribo de los europeos a
estas tierras, llegaron movimientos intelectuales importantes como es el caso de la
escolastica, que impregnaria al pensamiento latinoamericano. En América Latina,
asi como venia sucediendo en Europa, la teologia empezaria figurar como
elemento importante en estas tierras, asi la razon estaria supeditada a la fe. Dicho
movimiento, inspiraria a pensadores a cuestionar durante dicha época, diversos
temas de caracter humano, incitaria a poner en duda las condiciones sociales y
econdémicas en las que subsistian los nativos de América.

Situaciones como estas propiciarian la necesidad de una filosofia latinoamericana
mas elaborada, original y auténtica. Una filosofia relacionada con los problemas
gue aquejaban las sociedades latinoamericanas. Porque desde el primer momento
gue el latinoamericano empezd a cuestionar el sistema establecido por los
espafioles, a anhelar una vida mejor y a plantear la urgencia de liberarse del yugo
colonial, en ese momento est4 haciendo filosofia, aunque no supiera el
latinoamericano que la hacia.

Ahora bien, si aun hay dudas sobre la existencia de un original y auténtico
pensamiento filoséfico latinoamericano, en este caso, deben ser suficiente
evidencia aquellas reflexiones sobre la problemética del subdesarrollo vy
dependencia, mas las soluciones que intentaron darse a esta misma situacion. El
plantearse el problema de la desigualdad, subvaloracion y atropello a los nativos
americanos durante la época de las colonias, el cuestionar sobre la categorizacion
de “subhombres” a los antepasados americanos y mas aun, el tema de la
liberacion de la custodia colonial, es un problema auténtico, propio del filosofar del
pueblo latinoamericano y que expone su inconformismo a través de un Unico
pensamiento filosofico iberoamericano mas consciente, reflexivo y critico.

2.4 DIFICULTAD PARA LA DIFUSION Y APROPIACION DE LA FILOSOFIA
LATINOAMERICANA

Es curioso que al indagar tanto el pasado de la vida filoséfica latinoamericana
como su presente, se nota la poca relevancia que se le ha dado, ya sea en
colegios y en las universidades a la ensefianza de la filosofia de América Latina.
Hace medio siglo, era poco comun que hubiera catedras sobre pensadores o
corrientes de esta regiéon del mundo en los centros de formacion académica.

™ bid. P4g. 83.
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Situacién que Pablo Guadarrama resume con una frase popular “nadie es profeta
en su tierra™?, pues el poco interés por el estudio de las obras dejan de manifiesto
que en la misma Latinoamérica tiene més valor y “utilidad™® estudiar los legados
de las tradiciones filosoéficas occidentales.

Mucho menos comuln era encontrar materias sobre estudios de la filosofia
iberoamericana en las academias europeas 0 norteamericanas, la idea ni siquiera
era contemplada; es mas, segun Guadarrama, los conceptos de filosofia
americana y latinoamericana recibieron una connotacion despectiva por parte del
resto de la comunidad filosofica.

2.5 UN CAMBIO EN LA SITUACION DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

No obstante, para finales del siglo XX, la situacion de la filosofia latinoamericana
cambiaria, pues la valoracidbn que empieza a darsele conduciria a que muchas
universidades amplien su interés en el estudio del pensamiento latinoamericano,
tanto asi que cada vez es mayor el nimero de centros de estudios dedicados a
esta disciplina, ademas de la organizacién de congresos, seminarios, coloquios y
simposios, asi mismo, se empezO0 abrir campo para la realizacion de
especializaciones y doctorados en el campo de la filosofia y de la cultura de
América Latina.

Incluso, en Europa y Norteamérica, donde el escepticismo hacia parte
fundamental de la mirada que se tenia sobre la capacidad de reflexion de los
latinoamericanos, como lo asegura Pablo Guadarrama, se gesta un interés
creciente por la actividad filosofica de América Latina, tanto que ya hay evidencias
de monografias dedicadas a problemas y pensadores de la cultura filoséfica
latinoamericana.**

Estos acontecimientos marcarian el paso hacia una nueva etapa de la filosofia
latinoamericana y las razones por las cuales se impulsa esta reciente tendencia al
reconocimiento de las producciones filosoficas de América Latina, podrian ser,
segun Guadarrama en primer lugar, porque se empez0 a dar el justo valor a las
manifestaciones culturales de los pueblos latinoamericanos. Ademas, el
fortalecimiento de la intelectualidad en pro de la defensa de la autonomia y la

2 |bid. P4g. 109.

13Aparentemente era de mayor utilidad estudiar la historia de la filosofia europea y era considerado
como una pérdida de tiempo enfocar la atencién a los pensadores locales, quienes eran estimados
como mimetizadores de las ideologias de occidente.

“Ibid. Pag. 111.
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emancipacion; la difusion de las ideas a través de los distintos medios de
comunicacion también jugaron un papel importante.

Otro factor importante ha sido el trabajo hecho en los afios cuarenta por distintos
pensadores de México, Peru, Uruguay, Argentina, Venezuela y Cuba, y a partir de
los aflos sesenta en Colombia, Ecuador, Bolivia y Chile, éstos pensadores
impulsaron la edicibn de obras inéditas y agotadas de intelectuales
latinoamericanos, (cabe destacar a Leopoldo Zea, Augusto Salazar Bondy, Arturo
Andrés Roig, Francisco Mir6 Quesada) asi mismo, distintas monografias de la
historia de las ideas por paises y de la regién en general™.

La celebracion de distintos congresos, simposios, coloquios y demas eventos
académico, han servido para el intercambio académico de ideas, no so6lo con
intelectuales latinoamericanos, sino también de otras latitudes, lo cual, ha
permitido un dialogo filosofico, que ha facilitado un mayor reconocimiento de la
existencia y de la calidad de la produccion filosofica latinoamericana.

Por ultimo, el aporte de aquellos profesionales en las ciencias sociales en América
Latina, segun Pablo Guadarrama, contribuye enormemente al reconocimiento de
la filosofia latinoamericana, estos profesionales, como forma de rechazo al
prominente eurocentrismo, enaltecieron el espiritu de lo nacional, a partir de la
revelacion de que en Iberoamérica hay una inmensa riqueza intelectual y cultural y
gue sus pensadores podrian ser capaces de elaborar los mas complejos y
completos discursos, a la altura de las necesidades de las sociedades de hoy.
Estos expertos también manifestaron su postura de rechazo a las tradicionales
fuentes de alimentacion intelectual, pues el tema de la identidad nacional se volvio
y se ha vuelto trascendental, ya que la busqueda de lo propio, da a cualquier
cultura un sello de individualidad, distincién y de reconocimiento.

2.6 “;.QUE HISTORIA DE LA FILOSOFIA SE NECESITA EN AMERICA
LATINA?"®

La pregunta que nombra la presente seccion, corresponde a uno de los subtitulos
incluidos en el libro de Pablo Guadarrama Gonzélez Pensamiento filosofico
latinoamericano: Humanismo, método e historia Tomo I, es un interrogante
bastante pertinente a la hora de abordar el problema de la filosofia
latinoamericana. Pues, la perspectiva o enfoque metodolégico e histdrico que se
dé a determinado suceso ocurrido en la historia de la filosofia iberoamericana,

P|bid. Pag. 112.
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determinard en gran medida la impresion, valoracion y la mirada que se tenga de
la filosofia hecha en tierras latinoamericanas.

Es innegable que las perspectivas que los historiadores han mostrado acerca de
la historia de la filosofia latinoamericana, han sido determinantes y en gran medida
han forjado la visién que se tiene actualmente del trabajo filosofico de los pueblos
latinoamericanos, vision que se caracteriza principalmente por restarle afios a la
tradicion filoséfica en América Latina, pues hay historiadores, en palabras de
Pablo Guadarrama, “[...Jque confian en el criterio de Francisco Romero, quien
asegura que el inicio de la filosofia en Latinoamérica, se da a partir de una
generacion llamada los fundadores a inicios del siglo XX."’De este modo, se
descalifica la existencia de una produccion filoséfica en América y el significativo
aporte hecho por sacerdotes y misioneros europeos, quienes conformaron la
denominada escolastica colonial durante el siglo XVI, pues esta corriente
filosofica, jugd un papel preponderante al ofrecer las primeras impresiones criticas
respecto a como se dio el proceso de conquista, ademéas de las implicaciones
sociales, éticas y culturales de esta época.

La escoléastica fue la primera respuesta filosofica a los atropellos que sufrieron los
nativos americanos por parte de los europeos, atropellos que fueron justificados
por la supuesta subhumanidad del pueblo amerindiano. Por ello, Leopoldo Zea cita
esta situacion en La filosofia americana como filosofia sin méas'®, dandole
reconocimiento a la labor de misioneros como Bartolomé de las Casas, quien
lucho a favor de la defensa de los derechos de los indigenas americanos y el
reconocimiento de la humanidad de estos, alegando su parecido con aquellos que
se consideraban como los hombres por excelencia. Por ello, no se debe negar la
importancia e incidencia de la escolastica colonial en el ambito filosofico de
América Latina.

Con esto, se trata de evidenciar que si bien la necesidad de una “filosofia
latinoamericana”, como se habia mencionado, la plantea Juan Bautista Alberdi en
1840 y hacia 1870 nace una primera generacion de pensadores llamada “los
fundadores”, de la que no se puede dejar de mencionar a Alejandro Korn, José
Vasconcelos, Alejandro Deustua, Carlos Vaz Ferreira, entre otros. Hay que
mencionar que ya existia un trabajo previo, con el que se ha evidenciado que en
América Latina desde el siglo XVI, ya se viene produciendo una filosofia con
orientacion practica, sentido social, cultural, ético y politico. En pocas palabras, la
historia de la filosofia en América Latina no se debe encasillar o reducir a un afio
en particular.

Y|bid. Pag. 116.
'8 Zea, Leopoldo. LA FILOSOFIA AMERICANA COMO FILOSOFIA SIN MAS. Ed. Cit.
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Esta impresion acerca de la actividad filosofica latinoamericana, viene
acompafada de otro problema perenne, del cual se viene hablando en este
trabajo, es el que Pablo Guadarrama llama de las “recepciones™® o recepcién y
absorcion de ideas provenientes de Europa. Dicho problema, tiene intima relacion
con el de la originalidad, pues se habla que en América hay una importante
influencia de las ideas provenientes del continente europeo, que se van asimilando
e incorporando en los estilos, ideologias y formas de interpretar la realidad
latinoamericana.

No obstante, hay que resaltar que se viene dando un intercambio mundial de
ideas, ya no se puede hablar que se presenta en una sola direccién, lo cual
genera, elementos nuevos y un mayor panorama de soluciones para los
problemas que azotan las sociedades actuales del mundo. Este intercambio de
ideas, implica no solo a Europa, incluye también Asia y Africa, ademéas de la
reciprocidad de ideas entre pensadores latinoamericanos. A pesar de esto, lo que
si esta claro es que aunque haya un avance en cuanto al tema de la originalidad y
autenticidad del pensamiento filoséfico latinoamericano, la polémica seguira
abierta, se debe seguir en pie de lucha por el reconocimiento, porque no faltaran
guienes persistan en negar la originalidad del pensamiento filosé6fico de América
Latina.

Ante estos problemas Pablo Guadarrama propone que se haga una reformulacion
en cuanto a la historia de la filosofia que se esta exponiendo de América Latina,
una historia que muestre, no quién fue el primero que formulé una idea, sino
cuando, donde y por qué. También es necesaria una historia de la filosofia que
devele en qué medida la idea de un pensador, mas alla del lugar de donde
provenga esta idea, pueda ser provechosa para la humanidad o para su pueblo.

En palabras de Guadarrama “la historia de la filosofia que se necesita es la que es
capaz de medir los grados de resonancias de las ideas. Tal vez esa empresa
parezca hoy en dia algo utdpica, pero es concreta y no abstracta.” Lo que indica
gue se debe ir pensando en la utilidad de las ideas filoso6ficas que han dejado
grandes pensadores del pasado, pues no es soélo para dejarlas en el papel y en lo
contemplativo, hay que servirse de lo que se err0 y asi, en el futuro, las nuevas
generaciones eviten caer en las mismas fallas. Ademas, de que se pueda prever
las nuevas tendencias y rumbo en que pueda dirigirse la investigacion filosofica.

Se necesita una historia de la filosofia que ayude a los latinoamericanos a conocer
bien una tradicion filosofica que tuvo y ha tenido que luchar por el reconocimiento
de su existencia de un modo injusto, debido a que ninguna otra tradicion, en

YIbid. Pag. 117.
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especial la europea, nunca tuvo en sus discursos, interrogantes sobre su
legitimidad o existencia.

Los mismos latinoamericanos deben darle prioridad o por lo menos el mismo
espacio de estudio que recibe la filosofia europea. Y la historia de la filosofia debe
encargarse de demostrar que hay una tradiciobn, no tan antigua como la de
Europa, pero si antigua y con bastante contenido, para interesarse por conocer a
fondo y que empieza con las primeras ideas cosmolégicas y éticas sobre el
mundo, de los primitivos habitantes de las tierras americanas, luego la escolastica
colonial en el siglo XVI, La llustracion latinoamericana, el positivismo, las primeras
generaciones de filésofos latinoamericanos a finales del siglo XVII y después
vendrian unos proyectos importantisimos para la filosofia latinoamericana actual,
gue es el movimiento de La Liberacion, defendido por Enrique Dussel y el
movimiento Humanista, defendido por Pablo Guadarrama Gonzalez.

2.7 POSITIVISMO LATINOAMERICANO

En el afo 2013, empieza a circular el segundo tomo del libro de Pablo
Guadarrama Pensamiento filosofico latinoamericano: Humanismo, método e
historia, Tomo 11.2*En esta continuacién del trabajo filoséfico de Guadarrama, se
puede apreciar desde la introduccion, que este fildsofo cubano insiste en criticar
como en anteriores trabajos, los gentilicios y patronimicos en el campo de la
filosofia, en tanto que éstos reducen la filosofia a meros nombres o éareas
geogréficas. Otro aspecto muy marcado y que tiene plena relacion con la temética
gue se aborda en este trabajo, es su incansable tarea por demostrar que en
América Latina viene desarrollandose un pensamiento filosofico (sin mencionar su
defensa por la existencia de filosofia en las culturas precolombinas) desde el siglo
XV.

Asi mismo, es consciente de las dificultades y obstaculos a superar de los filosofos
latinoamericanos a lo largo de la historia. Pues el casamiento de algunos de estos
pensadores iberoamericanos con corrientes europeas o el hecho de que si alguna
idea haya resultado de valor, no hayan tenido precaucion sobre la procedencia de
la idea y como consecuencia sean acusados de miméticos.

Empero, el pensamiento filoséfico ha evolucionado y Pablo Guadarrama lo exalta
al asegurar que el nivel de profesionalizacién de los filésofos esta a nivel de
postgrados, doctorados, dominio de lenguas extranjeras. Este pensador cubano
asegura que con todo lo que viene sucediendo en el pensamiento filoséfico

2 ~Guadarrama, Pablo. PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO: HUMANISMO,
METODO E HISTORIA. TOMO II. Ed. Planeta. Bogota. 2012.
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latinoamericano, ya no es posible la existencia ni de imperios filoséficos, ni de
filosofias que marquen predominios sobre otras, como sucedi6 en otros tiempos?2.
De acuerdo con esto, desde la segunda mitad del siglo XIX hasta mediados del
siglo XX, el pensamiento filoséfico latinoamericano estaria impregnado por un
positivismo sui generis. Este enfoque negaria toda metafisica y filosofia religiosa,
pues el hombre sélo debe creer en verdades que se obtienen por medio de la
observacion y la experiencia, lo que significa que se da mayor crédito a las
afirmaciones cientificas, hasta el punto que todas las manifestaciones de la vida
latinoamericana (filosofia, politica, arte, pedagogia, moral, leyes) fueron
influenciadas por el positivismo, enfoque en el cual el hombre era objeto de
estudio cientifico.?

Hay que destacar que el positivismo surgido en Europa y propiciado por Augusto
Comte, en relacion con su significado, presenté unas modificaciones en América
Latina, en las que segun Guadarrama, surgian ideas socialistas y marxistas,
ademas hubo una fuerte critica al capitalismo, lo que significa que este enfoque
jugaria en Latinoamérica un caracter progresista.

Con la llegada del positivismo a Latinoamérica, llegd también la idea de progreso,
la cual consideraba que el desarrollo de las naciones de esta parte del mundo,
estaba relacionado con el fomento tecnoldgico e industrial, ademas, era condicién
necesaria para lograr una verdadera emancipacion de los paises
latinoamericanos.

Durante el positivismo latinoamericano también hubo un interés por entender
cuales eran los motivos del estancamiento econdmico de las naciones de América
Latina y las razones que se encontraron para explicar tal regresion fueron raciales
y de medio ambiente, de lo cual se afirmd, que en contraposicion a lo que algunos
pensaban anteriormente, el problema no era causado exclusivamente por factores
politicos, sino que habian otros conflictos de tipo raciales, lo anterior significa que
intentar explicar los diferentes conflictos sociales a la luz de la lucha politica no es
suficiente, pues cualquier sistema y constitucion politica debia estallar bajo los
problemas raciales que se introducian en lo mas intimo de la sociedad. “asi es que
la lucha parecia politica y era social”*. Es decir, que se le daba el trato de un
problema politico, cuando los factores que estaban influyendo eran de tipo social.

La solucion a este problema se pens6 que estaba en la emigracion de europeos,
ya que “se suponia que estos traerian incorporados una parte de ciencia, de la

2 pid. Pag. 11.

2 pid. Pag. 13.

** Salazar, Roberto. El positivismo latinoamericano. En: LA FILOSOFIA EN AMERICA LATINA.
Ed. El Buho. Bogota. 1997. Ibid. Pag. 162
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industria y medios mecénicos de producir de las naciones civilizadas™®. Como si
los occidentales estuvieran predispuestos genéticamente y tuvieran mas
capacidades de producir en el campo del pensamiento que el latinoamericano.

Ademas, se pensaba que se podia alcanzar a parecer a Europa, incluso hasta
superarlo, como es el caso de los Estados Unidos. No obstante, al remitirnos al
proceso de colonizacion de Norteamérica y compararlo con el de Ameérica Latina,
es posible notar que la primera a diferencia de la segunda no se convirtié en “[...]
un monopolio de su propia raza que no salia de la Edad Media al trasladarse a
América y que absorbié en su sangre una raza prehistérica servil’?®. La solucion
dada es nivelarse, porque los paises suramericanos se quedaron atras y no
cumpliran la tarea de llegar a ser una civilizacion moderna. Entonces, la esencia
del progreso estaria relacionada con el mejoramiento de la raza, (mestizaje) por
ello, entre mas el latinoamericano llegara a parecerse genotipica Yy
fenotipicamente al europeo y norteamericano, alcanzaria las mismas
predisposiciones intelectuales que estos, por consiguiente, las condiciones y
circunstancias de las sociedades de América Latina se optimizarian.

Por otro lado, Guadarrama asegura que la filosofia positivista habia constituido
una manifestacion auténtica para el pensamiento y el ambiente -cultural
latinoamericano de su época,’ya que para la situacién econémica, politica, social
y cultural que se vivia en América Latina era la que mejor se adaptaba y
correspondia a las exigencias de las naciones iberoamericanas.

No obstante, Pablo Guadarrama evoca la falla que presenté el positivismo, falla de
la cual se percataron algunos de los mismos positivistas y los antipositivistas. Esta
forma de pensamiento estaba tan enfocada en el cientificismo y la técnica, que
dej6 de lado la esfera antropoldgica, la espiritualidad, es decir, lo que tenia que ver
con el hombre mismo. Este arraigado enfoque despertaria entonces, reacciones
gue cuestionarian y objetarian tal postura y “[..] comenzarian a plantearse una
mejor percepcion de lo humano en la cual, la comprension, la valoracion y la
interpretacion contribuirian a una vision mas holistica, compleja e integral del
hombre y su historia.”?®

No se niega el importante y trascendental aporte del positivismo, en tanto que
constituye una prueba fehaciente de la gran capacidad de los latinoamericanos de
buscar soluciones a los problemas de estas tierras y de crear movimientos

% Guadarrama, Pablo. Ob. Cit. Ibid. Pag. 162.
% |bid. Pag. 163.

" |bid. Pag. 20.

8 |bid. Pag. 13.
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filoséficos (los cuales han surgido desde el propio seno de lo latinoamericano, no
como producto de una reproduccion de lo europeo 0 norteamericano) acordes a
las necesidades de las sociedades de América Latina, pese a ello, no escapa de la
critica de Guadarrama, quien considera la parte humana esencial para la actividad
filoséfica. Empero, este pensador cubano y otros pensadores que han transitado
por la particular historia de la filosofia latinoamericana, no dejan de reconocer la
significativa contribucion del positivismo al engrandecimiento de la cultura
filosofica de Latinoamérica.

2.8 EL HUMANISMO EN EL PENSAMIENTO LATINOAMERICANO SEGUN
PABLO GUADARRAMA GONZALEZ

Esta parte humana que el positivismo descuidd, es vital para el humanismo y
Pablo Guadarrama es un defensor incansable del humanismo en América Latina,
ya que considera que la reivindicacion de tal movimiento aporta e incide
significativamente en el desarrollo de la filosofia latinoamericana. Esto Segun
Guadarrama, contribuye a superar el obstaculo que representa el enfoque
eurocentrista a la justipreciacion del pensamiento filoséfico de Iberoamérica. Por
tal motivo, ha dedicado numerosas obras al estudio del humanismo, no solo en el
mundo latinoamericano contemporaneo, también ha defendido la existencia de
tendencias humanistas y desalienadoras en los primeros habitantes de las tierras
americanas.

El humanismo ha sido un componente fundamental a toda reflexibn cosmovisiva
desde que la filosofia se constituye en actividad intelectual especifica. Sin
embargo, Guadarrama asevera que el humanismo no ha estado exento a que en
ciertas épocas, como en el Medioevo, el problema sobre el hombre sea
desplazado, debido a que en esta época se cuestiond la perfecciéon del hombre.
Asi mismo, el humanismo ha sido relacionado con el ateismo, no obstante,
respecto a esto, Pablo Guadarrama asegura que, “[..] no se puede inferir que
siempre sea asi, ni tampoco que una postura religiosa impligue necesariamente
una separacién del humanismo [..1*° pues han existido posturas muy alejadas del
humanismo, que poseen estas ideologias, lo que quiere decir que no hay una
implicacién necesaria entre estas corrientes.

Pese a esto, el humanismo nace de la pretension de hacer una exaltacion de la
dignidad humana y genuinamente la inspiracion de tal movimiento, es la cultura
grecolatina. No obstante, Guadarrama considera esta concepcion es riesgosa
porque puede convertirse en un tipo de religiosidad antropoldgica, por lo cual,

# Guadarrama. Ob. Cit. P4g. 21.
50



prefiere adoptar la definicion de Garcia Gallé, quien lo concibe como “un conjunto
de ideas que destacan la dignidad de la persona, la preocupacion por su
desarrollo arménico y la lucha por crear condiciones favorables al logro de tales
fines™° en este caso, se exalta la dignidad humana, una lucha por la superacién
del hombre en pro de mejorar las condiciones de su existencia y se reconoce su
capacidad por lograr tal superacion, lo cual, como indica Pablo Guadarrama,
“acentla mucho mas el caracter activo del hombre™' para que éste pueda
desplegar al maximo sus potencialidades y capacidades ya que han estado
coaccionadas histéricamente.

El objeto en si del humanismo es reafirmar el hombre en el mundo, ofrecerle
mayores grados de libertad y debilitar aquellas fuerzas que de cierta manera
puedan alienarlo.*’Porque el humanismo es la herramienta de la cual, segin
Guadarrama, se sirve la filosofia para desalienar al hombre y lo estimula a confiar
en sus capacidades y a pensar con cabeza propia.

Con el humanismo ha ocurrido algo similar que con la historia de la filosofia, pues
desde la antigledad, mucho antes que en el Renacimiento, a donde usualmente
se remite, ya existian manifestaciones prematuras del humanismo; aunque no se
denominara de este modo; tanto en China, como en la India o los primeros
habitantes americanos, ya habian mostrado sus preferencias hacia el hombre a
pesar del interés que también mostraban por lo divino.

Incluso en el seno de la controversia sobre la existencia o no de filosofia en
América Latina, también se plantea la cuestion de si hubo o no pensamiento
filoséfico en las culturas precolombinas, pues hay quienes relacionan estos
pueblos sélo con ideas religiosas. El proposito de Guadarrama es darle relevancia
a la probleméatica antropolégica, en particular al humanismo, que segun él, esta
latente en todo el devenir del pensamiento latinoamericano. Porque en los
primeros habitantes de las tierras americanas ya habia intentos por superar todos
los mecanismos alienadores en todos los érdenes: frente a la naturaleza, a las
instituciones, a los dioses, al propio hombre y a sus actitudes inhumanas.*

Las condiciones de desigualdad humana existentes entre aquellas culturas,
necesariamente tendrian que forjar una serie reflexiones antropolégicas y criticas
ante lo establecido. Segun Guadarrama, hay multiples testimonios literarios,
leyendas y mitos de las tendencias humanistas y desalienadoras de las culturas

% Garcia Gallé. En: EL HUMANISMO MARTIANO, citado por Guadarrama, Pablo. Guadarrama,
Pablo. PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO: HUMANISMO, METODO E
HISTORIA. TOMO I. Ed. Planeta. Bogotéa. 2012.

% |bid. Pag. 24.

2 |bid. Pag. 24.

% |bid. Pag. 128.
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precolombinas, evidencias que deben servir como prueba suficiente de la gran
riqueza intelectual y cultural de estos pueblos.

En América Latina, segun Pablo Guadarrama Gonzalez, junto al desarrollo del
pensamiento humanista, se fueron forjando elementos desalienadores. Porque
como se menciond, el humanismo establece la lucha contra aquellas actitudes
(temores, indecisiones, incapacidades, impotencia por ignorancia) que en gran
manera empequefiecen al hombre y para Guadarrama, la mejor manera de
empezar a emanciparse mentalmente es ir percatandose de aquellos elementos
gue obstaculizan su superacion. Para este pensador cubano, la filosofia a lo largo
de su historia ha jugado un papel importante, en tanto que sus cultivadores han
desarrollado herramientas desalienadoras que aportan significativamente al
posicionamiento del hombre en el mundo.

Por otro lado, Guadarrama Gonzélez cita a Pappenheim, quien asegura que “las
fuerzas de enajenacién que predominan en nuestra era no implican que ellas no
hubieran existido en épocas pasadas™* de lo cual, Pablo Guadarrama deduce que
el hombre en diferentes circunstancias historicas se ha topado con distintas
formas de alienacién en las diferentes esferas de su compleja y multiforme
actividad social, en los que se destaca su actividad productiva.

Entonces, para esta alienacion, segun Guadarrama, el humanismo viene a ser su
antitesis, ya que tanto en la teoria como en la practica, toda su orientacion esta
dada hacia el engrandecimiento de la actividad humana, a convertirla en superior,
en la medida en que ésta contribuya a que el hombre domine mejor sus
condiciones de existencia.®*> Como se ha mencionado, el pensamiento humanista
pretende encontrar aquellos elementos que ayuden a potencializar la naturaleza
humana y asi mejorar la condicién de los hombres.

2.9 “HUMANISMO E ILUSTRACION EN AMERICA LATINA"®

El momento filosoéfico surgido en Europa durante el siglo XVIII y conocido bajo el
nombre de llustracion, representa un giro total a la forma de ver el mundo, de
tratar de entenderlo, “es un siglo que quiere saberse a si mismo, dar y darse
cuenta de cmo era, justamente, su propio presente™’. Esta centuria de las luces,

* bid. Pag. 57.

% |bid. Pag. 59.

% bid. Pag. 207.

%" Antolinez Rafael. La filosofia en el siglo XVIII: Novatores e ilustrados. En: LA FILOSOFIA EN
AMERICA LATINA Ed. El Biho. Bogota. 1997. pag. 107.
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al igual que los siglos XV, XVI y XVII, tuvo un gran influjo y consecuencias
definitivas sobre la América descubierta y colonizada.

El siglo XVIII se distingue, por un lado, por su reprobacién a la filosofia
escolastica, a los valores culturales y a la teologia del Medioevo; y por el otro, por
su fe en el hombre que espero poder encontrar, servido de su razon, los mas
intimos secretos de la naturaleza y llegar a dominar el universo, pero para lograrlo,
“necesitaria apropiarse del modelo de las ciencias naturales, la politica, la historia,

la estética, la poética”.*®

En América Latina, tanto el humanismo como la llustracion latinoamericana
marcarian un vuelco importantisimo en la forma de ver el mundo. Ni el
humanismo, ni la llustracion pueden considerarse como un mero eco de cOmo se
concebian y vivian estas ideologias en Europa. Pues las exigencias de los paises
latinoamericanos demandaban producciones y propuestas acorde con las
necesidades locales.

Con Pablo Guadarrama es posible ver que el humanismo y la llustracién van de la
mano, ya que en estos el hombre retoma un papel central y mas adn, en relacion
con los aborigenes americanos y con el aumento de interés por el estudio sobre
todo lo relacionado con las culturas precolombinas.

El humanismo vy la llustraciéon son la ruta mas segura para superar el obstaculo
gue es para el desarrollo del hombre la alienacién y una herramienta Util a estos
dos enfoques es la educacion, en palabras de Guadarrama ‘“[..] era la via
fundamental para elevar a planos superiores el desarrollo econémico y las
distintas esferas de la sociedad civil y de la politica que permitieran una mejor
participacion del hombre en la eleccién de su destino.”*La igualdad y libertad que
eran las consignas del pensamiento ilustrado, eran posible a través de la
educacion.

Para los latinoamericanos, el siglo XVIII significO un despertar de la conciencia
sabia.*’Esto quiere decir, que durante este siglo, empieza a florecer la critica y la
toma de conciencia acerca de la situacion de desigualdad que se vivia durante
esta época en Latinoamérica. El despertar de la conciencia sabia, significo el
inicio del camino para que el latinoamericano abandonara “la minoria de edad” y
empezara a “pensar con cabeza propia™! para la sociedad de esa época, el saber

* bid. Pag. 107.

¥Guadarrama. Ob. Cit. Pag. 233.

0 |bid. Pag. 237.

* Guadarrama, Pablo. Epilogo. Pensamiento filoséfico latinoamericano: Humanismo, método e
historia. Tomo II. Ed. Cit. Pag. 461.
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era eso que la impulsaba, aunque de cierto modo, tuviera que limitarse por las
normativas y reformas civiles. Segun Guadarrama, la llustracion fue util a la
intelectualidad en América Latina, puesto que la doté de herramientas para que
pudieran incidir en la politica y en el proceder de los gobiernos y asi lograr un
rango de apertura en muchos 6rdenes de la vida social. Rafael Antolinez cita a
Leopoldo Zea, quien asevera que “para el ultimo cuarto de siglo XVIII la América
acostumbrada a callar y obedecer, empezara a cuestionarse sobre su propia
realidad™?. Es decir, que surgen preguntas como ¢qué somos? 6 ¢de qué somos
hijos?, cuestionamientos que permiten entendernos como ilustrados, como
miembros activos, generadores y creadores de juicios criticos sobre la
procedencia, lo humano, lo legitimo, lo necesario, lo propio, lo auténtico, lo
original, etc.

El humanismo y la ilustracion en América Latina eran el instrumento de los que se
serviria la filosofia para ayudar a los latinoamericanos a desprenderse de las
ataduras impuestas por el colonialismo, serian el trampolin hacia la emancipacion,
no sélo politica sino mental, que es la mas importante, ya que asi los
latinoamericanos pueden llegar a “pensar con cabeza propia™?, pueden darse
cuenta de la gran capacidad que tienen de desarrollo econémico, de elaborar
teorias filosoficas propias y adecuadas a su realidad, ademas de librarse del
paternalismo al que se pretende que es necesario para la supervivencia de
América Latina.

*2 Antolinez. Ob. Cit. Pag. 115. ]
* Guadarrama, Pablo. PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO: HUMANISMO,
METODO E HISTORIA. TOMO II. Ed. Cit. P4g. 461.
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EPILOGO

Al inicio de este trabajo se hizo una indagacion histérica sobre el origen de la
filosofia, con el fin de mostrar que hay producciones filosoficas previas a las
griegas, que dichas producciones no provienen precisamente del continente
europeo (se habia indicado previamente que culturas como la india y la china,
expresaron ideas filosoficas antes que los griegos) y que aquellas perspectivas
eurocentricas sobre la filosofia, sélo han amenazado durante mucho tiempo la
justipreciacion de la capacidad intelectual de América Latina.

Tal vision eurocéntrica ha afectado significativamente la mirada que se tiene sobre
la historia de la filosofia latinoamericana. Como se ha indicado, el impacto ha
trascendido hasta el punto de dudar sobre la originalidad, autenticidad e incluso de
la existencia misma de la filosofia en América Latina. Toda esta subvaloracion y
falta de reconocimiento hacia la filosofia latinoamericana, como se habia
mencionado, tiene su raiz en una arraigada ideologia eurocéntrica. Ideologia que
ha impregnado durante mucho tiempo la conciencia de los mismos
latinoamericanos.

Dicha visién eurocéntrica afectd en un primer momento a los primeros autores de
filosofia latinoamericana, quienes se cuestionaban sobre si lo que hacian era
filosofia 0 no; luego esta discusion fue superada y la existencia de la filosofia se
acepto (ahora la preocupacion principal paso a ser que sus ideas alcanzaran el
nivel de exigencia teorica que la actividad filosofica requiere). No obstante, sigue
existiendo una pronunciada preferencia hacia los autores europeos, dejando un
poco de lado los autores locales.

Més alld del fenomenal trabajo que hacen y han hecho los grandes filosofos
latinoamericanos por insertarse mejor en el nivel de las discusiones filoséficas a
nivel internacional y por lograr un reconocimiento a nivel mundial, ademas de
considerar el incremento que ha habido en las universidades de céatedras, de
profesores y de eventos académicos de filosofia latinoamericana. A pesar de ello,
no ha sido suficiente y esto se evidencia al cuestionar a cualquier persona ajena al
campo de la filosofia sobre los fildsofos que conoce y dentro de la respuesta solo
incluye pensadores europeos. Entonces, se necesita una mayor valoracion por
parte de los latinoamericanos, un mayor interés por estudiar y conocer aquellos
personajes que se interesan por dar solucion a los problemas que azotan América
Latina y por supuesto, dejan en evidencia, la capacidad intelectual de los
latinoamericanos frente al mundo.

En los colegios se necesita que se impartan clases de filosofia, donde también se

le haga reconocimiento a los filosofos iberoamericanos, asi mismo como en las

catedras de historia se destacan a los grandes proceres de la independencia

politicos, o en ciencias a los mas importantes cientificos, en literatura, a los

grandes literatos; es importante que al menos aquella poblacion que haya
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culminado estudios de bachillerato, al preguntarsele si conoce algun fildsofo pueda
reconocer ademas de Platon, Aristételes, Descartes, Kant, Nietzsche, entre otros.
Pueda identificar también a Alejandro Korn, José Vasconcelos, Leopoldo Zea,
Francisco Larroyo, Enrique Dussel, Pablo Guadarrama Gonzalez o a Guillermo
Hoyos.

Se necesita que desde el propio seno latinoamericano se empiece a superar ese
eurocentrismo latente y vigente aun en las conciencias de los iberoamericanos,
para poder asi tener mayor impetu a la hora de defender las ideas autdctonas,
frente a las grandes potencias y de este modo, se pueda dar cuenta ante los
centros intelectuales que su eurocentrismo filosofico es infundado y que siempre lo
ha sido.

La filosofia latinoamericana no soOlo ha jugado un papel importante en la
comprension teorica de su respectiva circunstancia, sino de instrumento de toma
de conciencia para la actuacion practica. Para Pablo Guadarrama la filosofia es
mas filosofia en la medida en que concientice al hombre de que puede lograr
mejorar y optimizar las condiciones de vida, salud, educacion, cultura, etc., la
filosofia hoy por hoy esta mucho mas all4d de una funcion tedrica, contemplativa,
abstracta, la filosofia es una actividad orientada a la practica “[...] revolucionaria
que se revoluciona a si misma constantemente cuando logra impulsar
generaciones que ya han aprendido a pensar con cabeza propia™ y eso lo vienen
haciendo incansablemente aquellos pensadores latinoamericanos consagrados a
la filosofia y a lograr llegar a tener una Latinoamérica libre.

La existencia de una auténtica filosofia latinoamericana, como se ha dicho, esta
precedida de una liberacion en todo sentido, sobre todo mentalmente, o como lo
llama Pablo Guadarrama “pensar con cabeza propia”® esto no significa negar y
rechazar los aportes provenientes de otras latitudes, ni negar el valor intelectual de
una idea de un autor. Contrario a esto, para Guadarrama se trata de tomar estos
aportes y mirar en qué circunstancias son utiles sin importar que el creador de
esta 3idea pierda mérito por su cuota de originalidad en el nacimiento de cada
idea.

Las dificiles circunstancias han obligado a que los intelectuales de América Latina
se preocupen por pensar con cabeza propia, porque es necesario liberar las
conciencias de los iberoamericanos de los mecanismos que las manipulan y
alienan, mecanismos que son controlados en gran parte por los medios de
comunicacion. Los cuales pretenden guiar al hombre hacia rutas estipuladas por

! Guadarrama. PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO: HUMANISMO, METODO E
HISTORIA. TOMO I. Ed. Cit. Pag. 20.

2 Guadarrama. PENSAMIENTO FILOSOFICO LATINOAMERICANO: HUMANISMO, METODO E
HISTORIA.TOMO II. Ed. Cit. Pag.461.

% Ibid. Pag. 462.
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las fuerzas econdmicas y politicas dominantes, en las que el hombre acepta como
universalmente valido los lineamientos que estos poderes necesitan para
continuar con el ritmo que los mantiene con su dominacion.

Es en estas condiciones en las que la filosofia de la mano del humanismo, juegan
un papel trascendental, puesto que los filosofos tienen la mision pedagdgica de
incitar tanto en las nuevas como en las no tan nuevas generaciones, la
recuperacion por la confianza en la capacidad humana por perfeccionarse y salir
del limbo, en el que segun Guadarrama se cayo6 por culpa del espejismo de un
socialismo real, pues ese ideal se esfumé y la sociedad quedd en manos de un
capitalismo real.

“Es necesario conocer y comprender perfectamente el aparato conceptual del
discurso contra el que se pretende luchar, hallar sus puntos débiles.” Sélo asi es
posible derrumbar esos poderes manipuladores, esos gigantes que pretenden
empequefiecer al hombre y para tal labor de investigacion, estan los filésofos,
aguellos consagrados en la misidbn emancipadora de sus coterraneos, puesto que
los filésofos pueden ver aquello que para muchos es invisible. En fin, “la mision de
los intelectuales latinoamericanos es forjar una ideologia en la que se piense con
cabeza propia, es decir, que se piense de acuerdo con las necesidades,
condiciones y exigencias de nuestros pueblos latinoamericanos.””>

Para Guadarrama, la filosofia latinoamericana y su desarrollo se caracterizan por
su humanismo, por su busqueda del engrandecimiento del latinoamericano y la
emancipacion de éste. Definitivamente lo de Pablo Guadarrama es el humanismo,
por eso, en los dos tomos de Pensamiento filosofico latinoamericano: Humanismo,
método e historia, es esencial mostrar como el pensamiento humanista de Rodo,
Ingenieros, Vasconcelos, Mariategui, Nieto Arteta y Henriquez Urefa, contribuyo
enormemente al desarrollo de una conciencia emancipadora y desalienadora en
todos los pueblos de América Latina.

Se debe ser consciente de los retos a superar por los latinoamericanos para llegar
a una libertad real, pero para ello, la filosofia que se est4 gestando en América
Latina, de la mano del humanismo, vienen desempefiando esa funcion
emancipadora y desalienadora de los nuevos y resistentes mecanismos
dominadores de conciencia del latinoamericano. La funcion del filosofo es ver
aquello que los no filésofos no pueden ver y deben orientarlos, como dice
Leopoldo Zea, debe escudrifiar, indagar sobre como superar los obstaculos que
limitan al individuo y debe ensefiarle a éste como vivir en el mundo, que por muy

*Ibid. Pag. 467.
> Ibid. Pag. 468.
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complejo que éste sea, debe vivirlo, asi que la filosofia sirve como una guia de
cémo vivir y de cémo comportarse ante a realidad.®

En resumidas cuentas, la filosofia latinoamericana y el pensamiento humanista,
ayudan a superar la enajenacion del hombre latinoamericano, contribuyen a que
éste recupere la confianza en si mismo y en sus capacidades intelectuales, tanto
asi, que entienda que no debe menospreciarse, ni necesita compararse con el
europeo, ni con el norteamericano, que no tiene que llegar a alcanzar estandares
(establecidos por las mismas potencias) para obtener el reconocimiento de la
autenticidad y de la calidad de los productos culturales e intelectuales de América
Latina.

® Zea, Leopoldo. El sentido de responsabilidad en la filosofia actual. En: ENSAYOS SOBRE
FILOSOFIA EN LA HISTORIA. Editorial Stylo, México, 1953. Pag. 118.
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