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INTRODUCCION

El presente trabajo ¢5 una aproximacion a los discursos sobre las Fiestas de
Independencia de Cartagena. Hemos abordado dos visiones, principalmente, la de
aquellos que hacen, organizan la fiesta, los que hemos denominado “actores festivos™, y
de aquellos que participan desde la observacién, los jévenes que van a disfrutar de la

fiesta desde otras perspectivas,

Hemos querido estudiar de manera relacionada el lenguaje, la identidad cultural y las
fiestas pues consideramos que son conceptos interdependientes. Por ello reconocemos al
lenguaje como una practica cultural desde la que podemos acercarnos al fendémeno
festivo. Vemos en la fiesta un lugar de expresion de identidades, un espacio donde
confluyen y coexisten la diversidad, la heterogeneidad, ias contradicciones. Las
experiencias festivas, las formas de categorizar en los discursos dichas experiencias, nos

acercan a una memoria colectiva de las fiestas.

Hay que tener en cuenta aqui que estos discursos no necesariamente responden a lo gue
pasaba en las fiestas anteriormente, es decir, no pretenden una veracidad histérica. Son
estos discursos representaciones actuales de un pasado en las experiencias particulares
de las personas entrevistadas. En nuestro trabajo no pretendemos una supuestz
“realidad” objetiva, sino la riqueza en la subjetividad de los discursos, alimentada esta
de las experiencias particulares, de formas diversas de inscripcién en una “realidad”

social y cultural en el pasado y presente.

Reconocemos la existencia de una pluratidad de perspectivas en torno al significado de
las Fiestas en noviembre. Pretendemos reconocer esos diversos enfoques sobre lo
festivo, sin embargo, nuestro trabajo se centra en estas dos visiones. La primera, la de
aquellos que participan en la “revitalizacion” de las fiestas: musicos, bailarines,

cantantes, gestores culturales,' educadores, directores de grupos de danzas folcloricas. Y

! “El gestor cultural imputsa procesos culturales al interior de las comunidades y organizaciones e
instituciones. Coordina como actividad permanente las acciones de administracion, planeacién,
seguimiento y evaluacién de planes, programas y proyectos de las entidades y organizaciones culturales o
de los eventos culturales comunitarios™. Informacién extraida de: Instituto de Patrimonio y Cultura de
Cartagena. Compendio de legislacion cultural. Tomo I. Leyes. Ensamble creativo, 2005.
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la otra postura o vision, la de los jévenes espectadores de las fiestas. Desde ¢l punto de
vista de quienes hacen parte de la “revitalizacion” de las fiestas se pretende generar un
sentido distinto de la misma al que propone el Concurso Nacional de Belleza. Son estos
los actores de la revitalizacion quienes se proponen el rescate de un sentido histérico,
“tradicionai” y “popular’” de los festejos y a Ja vez diferenciar las Fiestas de

Noviembre, o de Independencia, de los eventos que propone el Concurso Nacional.

Tendremos en cuenta, ademds, como parte de la otra vision, la de los jévenes que se
inscriben en la fiesta desde la recepcién, es decir, participan de las fiestas que son
organizadas con una intencion “revitalizadora”, pues también van dirigidas a ellos,
aunque no necesariamente respondan al sentido con el que estos desean participar. Nos
interesa conocer las posiciones de estos jovenes ante las fiestas, sus formas particulares
de concebirlas, vivirlas, sus consideraciones sobre como deben ser, sobre cuales son las
caracteristicas de una fiesta ea la que puedan incluirse. Estas distinciones entre unos y
otros no solo parten de una vinculacién laboral, cotidiana, cercana con lo festivo que se
da en el caso de los “actores de la fiesta”, sino que la diferencia también surge de una
perspectiva diferenie sobre el sentido de lo “tradicional” y “popular”. Estos jovenecs
poseen referentes de una cultura mucho mds “mundializada”, y ven en la fiestas formas
diferentes de asumir la “tradicion™ en relacion con los actores insertos dentro de la
“revitalizacion™ de la fiesta. Son miiltiples las perspectivas sobre la fiesta que se celebra

en noviembre, algo racional en una ciudad tan diversa como lo es Cartagena.

2 En adelante utilizaremos entre comillas los términos “popular” y “tradicional”, pues encierran
definiciones distintas de acuerdo a los actores ¢ sectores que lo utilicen, es decir, lo “popular” y
“tradicional™ asociado a lo folclorizante, y lo “popular” asociado a lo masivo, a o que a fuerza de uso y
aceptacion ya se ha convertido en “tradicién”. Tenemos como ejemplo, el caso de la fiesta asociada a la
“tradicién popular folclorica™, y la otra vision, la de los jévenes que consideran, por ejemplo, al Reinado
Nacianal como un evento “tradicional” en las Fiestas de Noviembre, desde sus usos ¢ interacciones en la
fiesta. Como podemos observar son dos posturas diferentes, pero también es posible encontrar cruces
entre ambas, es el caso de los jévenes quienes consideran a la maizena, el agua y el buscapiés como
elementos “tradicionales”™. Estos elementos también son reconocidos como representativos de la fiesta por
parte de los “actores trudicionales™, aunque, en algunos casos, aceptan las restricciones en los usos de
dichos elementos para garantizar la conservacién, y realizacién de la fiesta que se desca dentro del
“proceso de revitalizacién™.



Las fiestas de Cartagena:

Las fiestas en Cartagena son un tema importante y complejo. E! interés de nuestra
investigacion por estudiar las fiestas en Cartagena radica en dar cuenta de estas
complejidades, de las diversidades y oposiciones que también se hacen evidentes en los
discursos que hemos recogido. La fiesta no solo es importante por ser Cartagena una
ciudad turistica, para la cual ¢l patrimonio histérico y las expresiones culturales y
musicales locales, son fundamentales. La fiesta es importante porque ademés es lugar
donde confluyen maltiples referentes identitarios, espacio desde el cual se pretende
sustentar y construir identidades. Lugar desde donde se busca gestar una construccion

social y cultural.

Desde la fiesta podemos ver la composicion diversa de la poblacién cartagenera, donde
el mestizaje, v por supuesto la evidencia de la presencia de una conformacion racial
afro son elementos que determinan las configuraciodes culturales festivas de la
poblacién. Un ejemplo de esa pluralidad en las expresiones culturales que fundamentan
el sentido de una fiesta “tradicional” to podemos ver en el proceso de “revitalizacion
“de las Fiestas de Independencia, desde el que se propone como referente festivo central
la rememoracion de la independencia de Cartagena del 11 de noviembre de 1811. Pero
no selo eso, sino también las expresiones musicales, de danzas, de Cabildos de negros,
carnavales y demds representaciones cuiturales “tradicionales” que nos recuerdan la
heterogeneidad de la composicion cultural cartagenera. Esto aqui es importante pues
supone la imposibilidad de hablar de una sola “tradicién”, o de un solo sentido de lo
“popular”, puesto que las “tradiciones™ son miultiples, y las formas de asumir lo

“popular”’ también.

Entre las manifestaciones que encontramos en la fiesta tenemos como referente de
importancia el Concurso Nacional de la Belleza, sobre todo entre nuestros entrevistados
mas jovenes. Pero también la postura opuesta, la de aquellos que han visto en €l una
amenaza para las fiestas “populares”, para las manifestaciones “tradicionales” y
folcléricas. Nos interesa entonces contrastar dos posturas, entre las multiples que hay.
Por un lado tenemos la de aquellos que se inscriben deniro de un proceso de

revitalizacion de las tradiciones folcloricas y la reivindicacion de una memoria sobre la
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gesta de independencia del once de noviembre. Por otro lado estan aquellos que poseen
una relacién diferente con lo festivo, asociado al Concurso Nacional de Belleza y a otras

formas de asumir la “tradicion” y “lo popular™.

Cartagena posee una poblacién que supera tos 900.000° habitantes y que enfrenta serios
problemas de pobreza, de distribucién de ingresos, de exclusioén social, de desarrollo
economico, social y cultural. Ademas es una ciudad que enfrenta graves problemas de
violencia e inseguridad: “El repunte de 1a violencia homicida es alarmante en Cartagena (...)

Durante ¢l primer semestre de 2003 se registraron 256 homicidios, una cifra que segin Medicina

Legal supera los 193 de bace una década”. (Redaccién Noventaynueve, 2003: 6-13)

La fiesta como espacio de construccién de identidades es fundamental en el “proceso
de revitalizacion”, el cual desea controlar las expresiones de violencia y los problemas
que aquejan a ia poblacion al momento de la fiesta. Ademas se pretende desde elia
construir ciudadania, esto nos muestra la fuerte dimension paolitica del proceso. Todos
estos aspectos los podemos observar en un aparte de la Politica pablica de fiestas,
documento desde el cual se regula y se establecen pautas para la realizacién de la

misma:

“Las fiestas de Independencia deben ser un lugar de la inclusién y la participacién sociales, base
para 1a reconstruccién del tejido social y refuerzo de la democratizacién cultural de la sociedad
local, El barrio, sus actores y organizaciones festivas, sus valores urbanos y sus reinados populares,
debe ser concebido como un microcosmos esencial del proceso festivo, donde la integracién festiva
crea lazos de pertenencia local, impulsa valores culturales positives y el descubrimiento de Ia

historia propia™.

Como hemos podido observar las fiestas en Cartagena no son solo asumidas como
espacios de diversion, de ruptura con el orden establecido. Son las fiestas espacios de
reflexion, de conformacion de identidades multiples, de diversidad cultural, lugar donde
hallamos méas de una forma de concebir la “tradicion popular” y la fiesta. Aunque
también es evidente que para otros el disfrute, €l festejo por el festejo, las nuevas formas

de acercamiento a otras manifestaciones, desde oira perspectiva “tradicionales”, como el

? Dato suministrado en la Alcaldia de Cartagena.
* Aparte de la politica piblica de fiestas. Informacién extraida de la pagina Web del Instituto de
Patfimonio y Cultura de Cartagena: www.ipce.gov.co. Consulta realizada el 12 de octubre de 2005.
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caso del Concurso Nacional de Belleza, son aspectos que debemos tener en cuenta para

acercarnos a esa pluralidad de conceptos en torno a la fiesta.

Como hemos podido ver hay una inclusion de la fiesta en diversos aspectos de la vida
en la ciudad. Las fiestas juegan aqui un rol importante pues permiten la construccion de
espacios que generen en la ciudadania sentidos de pertenencia, en lo cultural, en las
expresiones musicales y danzarias. Las fiestas se constituyen de esta forma en espacios

de construccion socictaria, la fiesta es: “an clemento bisico en Ia recuperacién del tejido social

urbano, en la creacién de espacios de encuentro cindadano...™.

La fiesta aqui no solo representa un vehiculo desde el cual se procuren espacios de
convivencia comunitaria y pacifica, sino que ella también se ve afectada en las
restricciones y prohibiciones por parte de las instituciones piblicas encargadas de su
regulacion. Esta regulacién se da en el uso de clementos lidicos gque antes eran
fundamentales en la fiesta. Podemos citar el caso del Capuchon, disfraz que permite el
anonimato y el encubrimiento de quien lo porte, lo cual hace dificil el control y
evitamiento de cualquier hecho delincuencial. Estos son solo algunos de los elementos a
considerar en la relacién viclencia y fiesta. Mas adelante, desde la vision de los
entrevistados, veremos las distinias posturas frente a la prohibicion de este tipo de
disfraz, sobre las restricciones en el uso de la pélvora, y sus implicaciones en las fiestas

actuales.

Para concluir podemos decir que la riqueza de la fiesta y por ende la complejidad de un
estudio sobre la misma se hace evidente al aproximarnos a un fenémeno con tantas
vertientes e implicaciones en la vida social y cultural de Cartagena. Estas influencias
tanto negras como indigenas en la heterogeneidad que hoy define la poblacién
cartagenera, son determinantes para comprender la riqueza de las expresiones culturales,
en la que las fiestas son un elemento fundamental de muestra y expresion. La tradicion,
la historia, y por ende la memoria estdn en continua reinvencion, y estos procesos son

significativos para la reconstruccion constante de la fiesta.

Hemos querido abordar todos estos elementos desde una perspectiva de los estudios
socioculturales, valorando a la vez los discursos orales como herramientas que nos

permiten aproximarnos a una construccion sobre la memoria festiva. Ademas de esto,
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un reconocimiento de ia diversidad de significaciones sobre “lo tradicional”, “lo
popular” y las identidades, y en general sobre el asunto festivo en las experiencias de las

personas cntrevistadas.

1. Problema de Investigacion

El problema que nos interesa estudiar consiste en observar la diversidad de opiniones,
valoraciones, acciones y maneras en las cuales se participa en las Fiestas de
Independencia de Cartagena. Esta investigacién pretende abordar este problema desde

la manera como se expresa en los discursos orales de sus actores,

Por un lado, encontramos el punto de vista de gestores culturales, educadores, musicos,
bailarines, estudiosos del tema cultural y demas exponentes de la llamada “tradicién
folclorica”. Aunque abordamos a todos estos actores desde una misma postura
discursiva, el deseo de una “revitalizacién” de las fiestas fundamentada en la historia y
las “tradiciones” locales, ¢s importante reconocer que dentro de ese mismo discurso los
puntos de vista no son iguales, los discursos no son exactamente los mismos. Es decir,
hay diversos intereses, motivaciones, o visiones de la fiesta que responden a la filiacion

particular de cada uno de los sectores con ella, con el papel que juegan dentro de ellas.

Por una parte el “proceso de revitalizacién™ es de cardcter politico, puesto que por
medio de él se busca que la fiesta sea un espacio de construccién de un proyecto de
ciudad, desde lo cultural. La fiesta es ademas un momento en donde se puede exaltar la
labor de aquellos actores exponentes de las expresiones culturales “tradicionales™. En
esa medida se busca la valoracién y apoyo del trabajo folclorico de agrupaciones,
misicos, gestores, y demds representantes de estas manifestaciones. Esto debido al poco
reconocimiento y ayuda que estos sectores reciben, reflejado en un trabajo poco

remunerado, y no debidamente apreciado.

Desde el proceso de revitalizacion también se establece una lucha ideoldgica contra el
Concurso Nacional de Belleza. Se parte de la concepcion de que este Gltimo es un

evento privado que no responde al sentido desde el cual se desea construir lo festivo,




ue es lo pablico, “lo tradicional”, lo cultural con proyeccion a la ciudad v a la
q P

comunidad.

Desde esta perspectiva se considera necesario recuperar el referente historico y las
tradiciones folcloricas en la celebracion de las fiestas, y restar importancia a la

celebracién asociada al Concurso Nacional de Belleza.

Todas estas voces confluyen en el Proceso de revitalizacidon de las fiestas, y nos
muestran la complejidad del tema que pretendemos abordar. Podemos identificar un
objetivo en comun, darle un sentido diferente a las fiestas, al asociado con el Concurso
Nacional de Belleza, pero ain asi podemos establecer diferencias importantes en los
discursos de cada uno de los actores mencionados. Nuestro interés es el de destacar
cada uno de ellos y evidenciar en la subjetividad de las percepciones los significados
que la fiesta adquicre en las cxperiencias pasadas y presentes, no solo desde la
pertenencia de los entrevistados a un sector u otro, sino como personas que desde lo
subjetivo, nos muestran las formas como quieren vivirlas, como conciben “lo

tradicional”, y “lo popular” festivo en Cartagena.

Por otra parte también estan los espectadores, aquellos jovenes que no preparan ©
participan en la creacién u organizacién de la fiesta. Queremos mostrar las perspectivas
de aquellos que participan en las fiestas desde el goce y disfrute en la calle, en su
comunidad, o desde sus casas. Es el punto de vista de quienes asocian la fiesta al
Reinado Nacional de Belleza, para quienes el Reinado y las Fiestas de Noviembre son
lo mismo, donde se mezcla lo nacional del Reinado con las expresiones populares
locales de los participantes. Aqui encontramos perspectivas interesantes sobre
valoraciones de la fiesta que van mas alld de las expresiones “tradicionales”
consideradas fundamentales por los “revitalizadores”. Esta perspectiva sobre ¢l Reinado
Nacional es relevante pues nos lleva a considerar formas distintas de asumir ia ficsta,
expresiones, y modos de inclusion en ella desde nuevos paradigmas de lo que es la

“tradici6n”, la participacion, la vivencia festiva.

También estan aquetlos que prefieren quedarse por fuera de las Fiestas porque no les
gustan o les parecen peligrosas. Este tltimo aspecto solo lo mencionarcmos en el aparte

del trabajo sobre la “revitalizacion” (cf. seccion 3.2), donde mostraremos cémo esta
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vision fue importante para la reflexion sobre la necesidad de una revitalizacién para

garantizar la continuidad de la celebracién de la Fiesta en noviembre.

Estos hechos ponen en evidencia las diversas valoraciones, y preferencias de la gente

en cuanto a la celebracion de las Fiestas de Noviembre.

Estan las posturas de aquellos que desean que se sustenten desde la “tradicion” y el
folclor, y aquellos a quicnes solo interesa el “desorden™ y el “disfrute” en su

participacion en los festejos asociados al Concurso Nacional de Belleza.

Es importante tener en cuenta estas diferencias no solo revelan diferentes concepciones
de las fiestas, sino diferentes practicas en las fiestas, y los diferentes lugares en el orden

socioecondmico desde el cual se ubican nuestros entrevistados.

2. Preguntas

Las siguvientes preguntas han sido la guia que nos ha permitido adentrarnos en la

problematica estudiada:

;Cusles son esas diversas posturas ante las Fiestas de Noviembre o de Independencia *

de Cartagena?

:Qué elementos son recurrentes (posiciones, valoraciones, vivencias) en la construccion

discursiva de los *“actores tradicionales™?

;Cudles son esas experiencias o vivencias en los discursos, formas de diversién,
aburrimiento; conflicto, camaraderia que se hace e¢vidente en los discursos de los

entrevistados?

3 Al respecto del cambio de nombre de Fiestas de Once de Noviembre a Fiestas de Independencia
podemos ver a continuacion la sustentacién del motivo del cambio: “el verdadero nombre de las fiestas
populares que se realizan en ¢l mes de noviembre ¢s Fiestas de Independencia, que atestigua la esencia
historica, cultural vy social de tales festividades, y expresan una metifora viva de la independencia
nacional y el valor histdrico de los sectores populares y subaiternos en la construccidn de una ciudad
caribe, y a éstas deben subordinarse los otros festejos de noviembre”. Cita extraida de la pagina Web del
Institute de Patrimonio y Cultura de Cartagena www.ipcc.gov.co. Consulta realizada el 23 de agosto de
2005
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;Cudles son las diversas formas de participacién de los entrevistados en la fiesta?

Son importantes las fiestas?, ;En términos de qué se da esa importancia?, ;En una

necesidad de diversion?, ; De conciencia?, ;De identidad?

. Es necesario e} conocimiento de la historia para disfrutar la fiesta?, ;En términos de

qué se da esa necesidad?

:Cuadl es la influencia del Concurso Nacional de Belleza en la concepcion de lo festivo?,

- Como se puede observar esa influencia?

:Cudles son esas memorias, experiencias de infancia, juventud, edad adulta de los

“actores tradicionales™ en la fiesta?
+Coémo eran las celebraciones antaiio?, ;Quiénes asistian?
£ Qué opinan los jovenes sobre las Fiestas de Noviembre?

JQué tipo de memoria construyen en sus discursos desde su postura de “nuevas”

generaciones?,
£ Qué papel jucgan los jévenes en fa fiesta?, ;Cémo participan, se divierten en ella?
2 Cuiles son sus concepciones sobre la tradicién y lo poputar en las fiestas?

ZQué papel juega el Concurso Nacional de Belleza en la participacion de los jovenes en

tas Fiestas de Noviembre?

;Cudles son sus concepciones sobre la tradicién y lo popular en las fiestas?, ;cémo

participan ¢n la fiesta?

3. Objetivos

El objetivo general de nuestro trabajo e¢s identificar dentro de los discursos de las

personas entrevistadas, las diversas posturas que suscita el tema de la Fiesta de
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Noviembre o Fiesta de Independencia de Cartagena. Para ello compararemos dos
visiones, sin olvidar que hay muchas maés, la de aquellos que se instauran dentro de la
“tradicion” y el “folclor” en la fiesta, y la de quienes estin por fuera de ese discurso
tradicional. Entre estos tltimos tuvimos en cuenta a jévenes que expresan una vision
distinta de lo que es lo festivo, y de como vivir una fiesta. Con ello queremos estudiar
dos posturas que se muestran opuestas, pues en el primer caso se trata de personas que
participan activamente en [a organizacién y en la puesta en escena misma de las
expresiones “tradicionales™ de la fiesta. También esperamos “ver” en sus memorias
formas pasadas de participacion, transformaciones de la fiesta misma, en relacién a lo

que recuerdan de ella en el pasado.

En el caso de los jovenes deseamos hallar otros enfoques, otro tipo de necesidad festiva,
otro tipo de relacién © nexo a las fiestas. Partimos aqui no solo de una referencia en una
diferencia generacional con los “actores de la revitalizacidon”, sino también a intereses
personales, formas de diversion, formas de concebir “lo popular”, “lo tradicional”, que

evidentemente son definiciones muy diferentes para unos y otros.

3.1. Objetivos especificos
Los objetivos que han guiado esta investigacion son los siguientes:

o [dentificar en los discursos de los “actores festivos™ el por qué de fa necesidad
de revitalizar las Fiestas de Once de Noviembre,

o Observar en los discursos aquellos elementos que se proponen como evidencias
de la pérdida del sentido “tradicional” de las festividades en noviembre.

o Determinar en los discursos formas de acudir al pasado para dar sentido a las
fiestas en ¢! presente.

o Conocer los espacios, representaciones, tradiciones y formas de abordar las
fiestas de estos “‘actores tradicionales™.

o Indagar por la importancia de las fiestas en las experiencias cotidianas, en los

recuerdos, y vivencias pasadas de los entrevistados.

10

1%



s Observar en los discursos las diversas formas de participacion que se da en la
fiesta.

e Explicitar la relacién que pueda existir entre la fiesta y la historia local.

s Distinguir entre unas memorias de las fiestas a como fueron las fiestas en
“realidad”.

o Tener en cuenta los discursos de las nuevas generaciones sobre la fiesta.

s Indagar por el significado que tiene para los jovenes entrevistados la fiesta, y las
manifestaciones lidicas con la que sustentan su participacion.

e Mirar en los discursos de las nuevas generaciones los “actuales” significados de
la fiesta, de la tradicion, de lo popular, de la participacion e¢n la fiesta y sus
eventos.

o Inquirir por la importancia, para estos jovenes, de eventos como ¢! Reinado

Nacional de Belieza en las representaciones festivas locales.

4. Metodologia

Para llevar a cabo nuestra investigacion decidimos tener en cuenta dos grandes grupos.
l.os primeros, que hemos denominado “actores festivos”, son aquellas personas que
trabajan y laboran en la fiesta, es decir, participan en ella como gestores, miisicos,

bailarines, cantantes, educadores inscritos en el drea cultural.

La entrevista etnografica fue ¢l tipo de téenica de recoleccion de datos utilizada. Este
tipo de entrevista tuvo como objetivo buscar el discurso del actor, y reconocer sus
préacticas por medio de la observacion. Las entrevistas se realizan después de haber
adquirido un conocimiento previo de la problematica sobre la cual se va a hablar, es ¢l
resultado de un trabajo de acercamiento, de familiarizacion Los temas o categorias de
andlisis que hemos expuesto en este trabajo surgen, principalmente, del estudio de las
entrevistas, de los datos que las entrevistas nos suministraron. Es decir es un tipo de

andlisis cualitativo, en donde la teoria nace de lo empirico.® Esto quiere decir que tanto

% Recibe ¢l nombre de "Grounded Theory" una teoria derivada inductivamente del
estudio del fendmeno del que da cuenta.
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la recogida de los datos como el andlisis de los mismos y la teoria se encuentran

relacionados.

Se realizaron observaciones y se participé en las reuniones del Comité Asesor de
Fiestas’. Con este grupo se realizaron un total de once entrevistas. Estas entrevistas nos
proporcionaron informacidn sobre sus labores, procedencias, vinculaciones con lo
festive, sus experiencias pasadas en las fiestas, y como ven las fiestas en la actualidad,
asi como sus percepciones sobre la “revitalizacion” de las mismas. Por supuesto hay
que tener en cuenta que estas memorias son inducidas por las preguntas que elaboré
para tal efecto, de alguna forma son extraidas, no son hechos que se expresen

cotidianamente y hagan parte del discurso ordinario de estos actores.

Consideramos entrevistar a estos actores de la fiesta, todos adultos, hombres y mujeres
mayores de cuarenta afios, pues, nos proporcionan elementos que permiten ver un
cambio, evolucidn, o trasformacién de las fiestas a través del tiempo. El aludir a
experiencias relativamente remotas,’ que respondan a espacios y contextos sociales
diferentes a los actuales, nos ayuda a conocer una forma, que aunque “particular”,
responde a una vision social del momento al que se hace referencia. Podemos, al mismo
tiempo, establecer diferencias significativas entre experiencias del pasado con practicas
festivas actuales. Son estas personas quienes se muestran como portadoras de un nuevo
discurso sobre las fiestas, desde la cual se plantea la valoracion del pasado, y las
“tradiciones”. Todos estos discursos desean llevar a otra forma de hacer la fiesta,

proponen una orientacién a como habria que hacerlas.

Tenemos entonces la  produccién discursiva oral de las personas que
se erigen como protectores de las fiestas, quienes las rememoran con
nostalgia, pero es fundamental en esta investigacion ver como la “gente del
comin” las vive (aquellos que estdn por fuera de la organizacion festiva,
que no hacen partc de agrupaciones folcloricas o promueven un rescate de
la “tradicion™). Quisimos indagar sobre sus experiencias personales en la fiesta, cudles

son las lo6gicas que desde sus discursos orales manejan de elias. En los discursos

7 En un capitulo destinado a la “revitalizacion™ de las fiestas explicitaremos qué es el comité, quiénes lo
integran, cuél es su objetivo.
® Referencias a como eran las Fiestas en los afios sesenta hasta las que se realizan hoy dia.
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pretendfamos encontrar nuevas formas de representacion de la fiesta, en las formas de

diversion que pueden ser diferentes a las formas asociadas a la “tradicion™ folclorica.

Por tal motivo decidimos entrevistar a jovenes quienes, inscritos en otra “cultura®,
pueden aportar elementos interesantes y en oposicion a los discursos de los “actores
festivos tradicionales”. Asi entrevistamos a siete jovenes, hombres y mujeres, cuyas
edades oscilan entre los diecisiete y los veintitin afios. Estos provienen de universidades
publicas y privadas, de diversas carrcras y otros cursan ultimos grados de educaci6n
secundaria. Todos estos jovenes estdn desligados de los discursos de la “tradicion™ y el
“folclor”, participan de eventos festivos bajo otras perspectivas. Estos entrevistados no
manejan un discurso o conocimiento “especializado” o cercano a la “tradicion” y el
folclor, sino que establecen su relacién con las Fiestas de Noviembre desde otros
pardmetros. Son precisamente esos pardmetros los que nos interesa conocer en sus

testimonios.

Debemos sefialar aqui que ¢l capitulo donde trabajamos las visiones de los jévencs es
menos extenso que aquel en el que abordamos las perspectivas de los “actores festivos™.
Esto se debe principalmente a la diversidad de actores que se incluyen en e! proceso de
la “revitalizacion™ de las fiestas. Al abordar los diferentes roles que juegan estos:
educadores, gestores, bailarines, cantantes, resultan perspectivas diferentes de las
fiestas, por ello nos tomd mucho mas tiempo trabajarlos. Con respecto a los jovenes,
aunque pueden diferenciarse por ¢l tipo de estudio que realizan, experiencias
particulares, o nivel socioeconémico, sus discursos son mas homogéneos, aungue no
por ello menos complejos que los de los actores festivos mencionados. Sin embargo,

planteamos en este trabajo un anélisis de ellos algo mds reducido

5. Marco tedrico

Este trabajo es un estudio sociocultural a partir del andlisis de los discursos orales.
Nuestro trabajo no se enmarca dentro del Andlisis del discurso, utiliza los discursos
como fuentes que nos acercan al conocimiento de una prictica sociocultural como lo es

la fiesta. Pretende a través de los discursos sustentar la importancia de estas
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construcciones orales como elementos que nos aproximan a formas de representacion

(17

“cultural”, “tradicional”, y vivencial de las Fiestas. Todo esto a través de la memoria de

los entrevistados y sus discursos orales.

Con el apoyo de disciplinas como la Sociologia, y los estudios sobre Oralidad,
intentamos sustentar y comprender, en los discursos orales de las personas
entrevistadas, formas de participacion, vivencias festivas, interacciones en espacios,

publicos v privados (la calle, la Plaza, la casa).

La revision bibliografica que se realizd abordd la problemética de la fiesta, del
carnaval, asi como definiciones ligadas a las mismas: “tradicion”, “cultura popular”,

“memoria”, entre otros aspectos que abordaremos posteriormente.

Un elemento importante es el del reconocimiento de los discursos orales en ia
construccién de una memoria sobre las fiestas. Conocemos nuestra historia a través de
una tradicion de cardcter escrita, pero en la Oralidad, relegada en importancia con
respecto al texto escrito, es donde hallamos los elementos fundamentales en la
construccién cultural de cualquier comunidad. Sin embargo tradicionalmente hemos
considerado la escritura como un paso evolutivo y a la vez considerado la Oralidad

como inferior, como algo que hay que superar.

Las fuentes orales, como fuentes vivas, expresan mediante sus recuerdos,
vivencias y evocaciones, complejas formas de produccién de sentidos. De éstas
narraciones podemos rescatar una  visibn  personal de la  experiencia,
sustentada por su dimensiébn humana, que puede ser o referirse a un evento
pasado, pero anclada desde una situacion social en el presente.
Creemos que la memoria es una de las mas ricas fuentes o archivos de la
historia popular, ya que es uno de los medios més importantes de
conservacion y transmisién de la cultura de una regién. Es asi como las producciones
orales de quienes han participado de las fiestas, desde la creacion o la participacion, nos
permiten observar un estado actual de las fiestas, pero también mirarlas en el pasado,

reconstruidas en los testimonios de estas personas.

2
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Todos estos elementos pueden verse a través de como habla la gente, qué
dice, pero también coémo lo dice. Como se expresa toda esa tradicion en el

habla de la gente, desde la produccion oral.
Finalmente, he organizado el resultado de la investigacién de la siguiente forma:

En el primer capitulo abordo el tema de la importancia del lenguaje en la construccion
cultural comunitaria. Asi mismo la importancia del lenguaje como forma de expresion y
creacion cultural. Ademds mencionamos la relacion interdependiente entre el lenguaje,

la cultura y la fiesta.

En el segundo capitulo se aborda el tema de ia fiesta, la importancia de la misma en las
construcciones identitarias de una comunidad. Se mencioné por supuesto la complejidad
y multiplicidad de elementos a tener en cuenta cuando hablamos de las Fiestas de
Independencia o de Noviembre en Cartagena. Aqui tenemos en cuenta la perspectiva
historica de la fiesta, y los puntos de vista actuales desde el proceso de revitalizacion de

las fiestas y desde el Reinado Nacional de Belleza.

Un tercer capitulo estd compuesto por la vision de los gestores y actores culturales
festivos. Desde aqui presentaremos la perspectiva de quienes asumen las fiestas desde
las tradiciones locales y la valoracion del referente histérico de la Independencia de
Cartagena como eje primordial de la celebracién en noviembre. Asi mismo miraremos
en los discursos de estos actores formas de asumir las fiestas pasadas, memarias sobre el
sentido de las fiestas, los cambios que segiin esto han ocurrido en la actualidad y las

motivaciones de la revitalizacion de los festejos.

En un altimo capitulo abordaremos la vision y posicion de los jovenes entrevistados
ante las Fiestas de Independencia o de noviembre. Las formas de asumir las fiestas, los
referentes que se instauran como formas de vivencia. Indagaremos sobre sus relaciones
con lo festivo en las formas de asumir la participacién, “lo popular”, “la tradicién®, y lo
lidico. Finalmente tendremos en cuenta el papel que juega el Concurso Nacional de

Belleza en sus practicas festivas.
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Ademés de las conclusiones propuestas para este trabajo, anexamos los nombres,

procedencias, edades, vinculaciones con lo festivo de cada uno de los entrevistados.
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1. LENGUAJE, CULTURA Y FIESTA

Los discursos no son solo representaciones, sino que también son practicas sociales, son
reflejos de una situacion social. Podemos ubicar los discursos socialmente y también a
los actores que los producen. En ¢l caso de las personas entrevistadas, podemos decir
que sus discursos son diferentes porque estidn anclados en realidades distintas, es decir,
en espacios sociales distintos, roles, procedencias, vinculaciones. Este capitulo pretende
sustentar la relacién intrinseca entre estos tres aspectos, el lenguaje, la cultura, y lo que

€s una practica tan importante en Cartagena, la Figsta.

La cultura y el lenguaje son dos practicas interdependientes una de la otra. Por medio
del lenguaje podemos llegar a comprender el funcionamiento, los conocimientos,
rutinas y representaciones de una comunidad determinada. El lenguaje no solo hace

parte de las pricticas de una comunidad, sino que lo es en si misma.

El lenguaje puede entenderse, secgin la antropologia lingiiistica, como una practica
cultural, y tal como lo expone Duranti (2000: 58), el concepto de cultura debe también,
entenderse como aquello que es aprendido, transmitido y heredado y construido
generacionalmente a través de acciones humanas, interacciones cara a cara, o lo gue nos

interesa aqui de manera especial, la comunicacion lingiliistica.

Los miembros de una misma cultura no necesariamente participan de un mismo
conocimiento, en una misma comunidad, e incluso, en una misma familia puede haber
ideas totalmente diferentes sobre creencias culturales fundamentales, como por ejemplo
sobre la identidad, la existencia de Dios; poseer un dominio distinto de las practicas
cotidianas, como cocinar 0 comer; asi como distintas estrategias o formas de interpretar

los hechos y solucionar problemas. (Duranti, 2000: 60).
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La comprensi6n cultural debe darse desde la inmersién en el escenario de la vida, de
significaciones y visualizaciones propias, de la aprehensién de lo que somos. El otro
punto de vista parte de asumir la identidad a partir de la diferencia, un acercamiento a lo
“otro”, en el dialogo y la apertura. Asi pues, la cultura requiere siempre de la identidad
y de la diferencia: no puedo saber de mi, si no tengo consciencia de lo otro, pero no

puedo saber del mundo si no lo hago desde lo que soy (Khan, 1986: 78).

Para Anthony Wallace (1961:28), lo que caracteriza a la gente de una misma cultura
noes la uniformidad en su capacidad de prediccion. En una comunidad
existen conflictos internos, y ella sobrevive con cierto grado de conflictos. Esto quiere
decir que no todo mundo piensa de igual forma y pueden coexistir diferentes puntos de
vista, interpretaciones y representaciones. Cuando surgen problemas de discriminacion
racial, étnica, de género, y violencia es porque hay problemas para aceptar plenamente

otros modos de vivir, existir y hablar.

El lenguaje forma parte de la cultura, sirve para categorizar al mundo
natural, que asi se vuelve cultural. Es un importante sistema de clasificacion que

aporta indicios sobre creencias y practicas culturales (Duranti, 2000).

Desde la teoria de la semidtica de la cultura, se puede decir que ésta
altima es una representacién del mundo, un modo de darle sentido a la
realidad objetivizandola en historias, mitos, descripciones, teorias,
proverbios, producciones  artisticas, especticulos (Duranti, 2000:  61).
Para Bourdieu (1991: 98) los actores sociales no son completamente el producto de las
condiciones materiales de existencia, ni los sujetos intencionales concientes cuyas
representaciones mentales son autosuficientes. Para €l la cultura no es algo externo al
individuo (simbolos legados por antiguos miembros de la sociedad), ni algo puramente
interno (la mente del individuo), sino que existe por medio de una practica rutinizada
que incluye las condiciones materiales, asi como las experiencias de los actores
sociales cuando usan sus cuerpos dentro de un espacio familiar. Es esta la nocién de
habitus de Bourdieu, en la cual se supera la oposicion habitual entre lo objetivo y lo
subjetivo permitiendo la relacién y articulacion de los dos, la subjetividad y las

condiciones sociales externas.
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Tener en cuenta la estrecha relacion entre cultura y lenguaje, permite ver
cdmo a través de éste (ltimo, desde las producciones discursivas orales,
podemos acercarnos a las visiones, expresiones y vivencias cuiturales mas
fuertes y arraigadas en las pricticas culturales de cualquier comunidad, ¥y
entre ellas por supuesto las practicas festivas, en el caso que nos

interesa, las Fiestas de Independencia de Cartagena.

Asi, el lenguaje aporta, ademas, un sisterna que permite acercarnos a una
elaboracion  discursiva  sobre las précticas y creencias culturales de
una comunidad. El lenguaje en la forma de discurso oral es un
vehiculo, un reflejo, una forma de asumir, vivir o recordar un proceso
festivo, o0 cualquier otra actividad que de cuenta de las acciones,

*tradiciones” o costumbres de una comunidad {Duranti, 2000: 63}.

Entonces, es fundamental reconocer la importancia del lenguaje en la construccion
cultural, en las formas de vida en comunidad, sea cual sea dicha comunidad. Esta
importancia es expresada por Duranti (2000: 451) en el siguiente fragmento, que

ademads nos permite concluir:

“el lenguaje estd en nosotros tanto como nosotros estamos enm el lenguaje
{on) no es solamente una representacion de un mundo instaurado
autémomamente; también es ¢ mundo en el sentido en que nuestros recuerdos se inscriben en
relatos lingiiisticos, historias, anécdotas, nombres tanto como se contienen en olores, sonidos y

formas de mover nuestro cuerpo”.

1.1. LA MEMORIA Y LOS DISCURSOS ORALES:

Acercamos a las narraciones que la gente construye sobre las fiestas nos permite
conocer algunos aspectos de sus creencias, experiencias y précticas culturales. Estas
creencias, a su vez, determinan las diferentes maneras en la que los actores desean hacer
las fiestas. Es decir, la forma en que perciben la fiesta determina luego como la quieren,

que factores o clementos son los considerados a la hora de hacerla, que esperan de ella.
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Los discursos orales representan importanies formas de manifestaciones culturales y de
acercamiento a las tradiciones de determinada regién o grupo, puesto que el lenguaje
oral es una de las instancias que mejor nos muestra o revela la identidad de un pueblo, el
lugar donde construimos y reconstruimos dicha identidad, por esto mismo: “... el estudio

de las tradiciones orales ha sido entendido como 1a mejor via de acceso a la supuesta “esencia™ de
una cultura™ (Vich y Zavala, 2004: 73).

Al tener en cuenta las percepciones de las personas que nos proporcionen sus discursos
sobre fiestas (misicos, gestores, participantes, espectadores, jovenes y adultos),
expresadas en sus discursos orales, podemos argumentar que aunque las percepciones
pueden ser subjetivas, cuando éstas dan cuenta de tradiciones, van mads alld de una
vision individual. Es decir, si bien es cierto que nuestras observaciones se basan en
visiones, posturas vy experiencias vehiculizadas por los discursos de un numero
restringido de personas, €stos sustentan una forma de ver, una forma de existir y habitar
una comunidad, o un hecho en particular. De alguna forma no solo dan cuenta de una
experiencia individual y particular, sino que ésta se alimenta de otras posiciones o
posturas que se encuentran alrededor, que se escuchan de otros, que son vividas por
otros, pero que de alguna forma afectan o determinan actitudes que también llegan a ser
colectivas, porque han sido trasmitidas, heredas, y frecuentemente resemantizadas, es

decir, estas memorias ya hacen parte de la colectividad.

Uno de los estudios sociolégicos que postula fa construccidon social de la memoria
colectiva fue realizado por Halbwachs (1980: 19) en 1925. Este autor, expone que al
recordar nos atencmos a un pasado producido y reproducido socialmente. Esto
determina que no haya un pasado inmutable, sino gue esie siempre se encuentre

disponible a ser moldeado por las experiencias e ideas dominantes en el presente.

Esta misma idea sustenta el sentido, las significaciones de lo tradicional, de las
practicas presentes en los discursos, o construcciones discursivas de nuestros
entrevistados, como formas de transmisién de una memoria colectiva de los usos y
dindmicas festivas en el pasado. Segin Halbwachs (1980: 19) podemos considerar al
pasado como reconstruccién que se produce - de manera colectiva - en el presente.

Siguiendo a Francisco Sierra (1998: 223) la tradicidn: “... pertenece al ambito del mundo
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colectivo, no estd anclada en la experiencia individual Gnica, puede ser un conocimiento, una

informacion o un legado (...) donde no podemos identificar un personaje creador individual...”

El trabajo con fuentes orales es complejo y rico, pues s¢ trata de
fuentes vivas que se  constituyen en  “matrices” complejas de
produccion de sentidos, que logran expresarse por medio de vivencias,
evocaciones, recuerdos, y por supuesto, por medio de sus memorias. Ademais,
este cardcter vivo de las fuentes, su dimension humana, nos acerca a una
vision de la experiencia personal, que aun cuando hacen referencia a
situaciones en el pasado, también se inscriben en situaciones y medios

sociales situados en ¢l presente (Sierra, 1998: 226).

Acudiendo a los testimonios orales podemos obtener versiones de los hechos y
circunstancias, sobre los acontecimientos a  investigar, ademés de las

creencias y sentimientos que se poseian y sostenfan en tales circunstancias: “La memoria
recoge y sedimenta o que le ha parecido mis relevante conservar y trasmitir. Los testimonios no
solo narran hechos que sucedieron, también nos aportan maneras de ver y pensar las cosas, valores,
inquietudes, anhelos, en fin, una gama de ereencias y pensamientos que acompaiiaron sus

experiencias pasadas” (Sierra, 1998: 228).

La memoria, tal como lo expresa €l autor anteriormente mencionado, es uno de los mas
ricos archivos de la  historia popular, ya que es uno de Ilos
principales y mejores medios de conservacidn y transmision cultural.
Es precisamente ¢l recurrir a2 la memoria plural de las vivencias festivas lo
que nos permite teconocer las diferentes voces que participan del fenémeno.
Reconocemos en el espacio festivo un lugar de tensiones y miltiples visiones de un
mismo hecho, las Fiestas de Independencia de Cartagena. La fiesta es un lugar donde
convive lo heterogéneo y diverso en un espacio comin. Sabemos entonces que los
discursos, visiones y actitudes ante lo festivo, segin los actores, seran diversos y hasta

opuestos, pues provienen de multiples perspectivas, vivencias, roles, y afectos.

1.2. LO IDENTITARIO Y LO POPULAR EN LA FIESTA
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La identidad tiene que ver, segin Garcia Canclini, con el sentido de pertenencia, es
decir, con ello que nos lleva a reconocernos como sujetos inmersos y pertenecientes a
una comunidad. Esto es significativo puesto que la identidad no solo implica el
conocimiento ¢ reconocimiento de un “yo”, sino también de un “otro” que interactia

conmigo en una comunidad y un momento dado: “La identidad no es un proceso solamente
enddgeno sino relacional y mis que hablar de una y dnica identidad se debe hablar de diferentes

identidades™” (Carretén, 2003; 57}.

La fiesta es un lugar social de identidad, y como en muchas partes del mundo, y segin
Fernando Cajias (2003:58), la fiesta colectiva es un lugar propicio donde se refugian las
identidades. Las fiestas son momentos de autoafirmacion de las comunidades, de

encuentros entre identidades y de exposicion a otras culturas.

Otro elemento a considerar es como la identidad festiva, vinculada con lo “auténtico™ o
con lo “tradicional” entra a establecer vinculos con ¢l mercado y las logicas
comerciales. Este punto genera controversia entre los estudiosos, pero Garcia Canclini
al respecto sefiala que dicha inmersion de las fiestas en el mercado son

“dramatizaciones dinamicas de las experiencias colectivas™ (1989: 205).

Lo popular es, segiin Garcia Canclini (1989: 59), lo excluido, 1o que no logra adquirir
reconocimiento, respeto y arraigo dentro de una cultura, dentro del mercado de bienes
simbdlicos. Los sujetos populares son aquelios que se instauran como simples
espectadores de la produccion de los medios masivos de comunicacion, siendo
excluidos asi de las practicas “legitimas” de la “alta cultura”. Pero esos sectores
populares han ido insertdindose en la modemnidad, anclindose con sus tradiciones,
visiones e ideologias. Garcia Canclini refuta las posiciones cldsicas con las que se
define lo popular, saliéndose asi del determinismo folclérico de la industria cultural y

del populismo politico.

Siguiendo al autor, se remonta el deseo por estudiar la tradicion culturali al
romanticismo, o por la necesidad del emergente sistema burgués, quién recurre al
pueblo para legitimar un gobiemo secular y democritico, pero que paraddjicamente

cuando intenta incluirlo también lo excluye, porque quiere abolir practicas del pueblo
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que le resultan supersticiosas, ¢ ignorantes, en contra de la racionalidad y la l6gica

ilustrada.

Surge la idca entre hombres de elite de sacar de la ignorancia al pueblo, rescatar lo
popular como parte de una tradicién folclorica, como elemento residual, que sin
embargo es digno de tener en consideracion, de ser conservado y protegido de los

embates de 1a modernidad, de lo foraneo.

Lo popular, lo representativo de €I, se convierte en un bien que hay que conservar y
congelar en ¢l tiempo, protegiéndolo, colecciondndolo, trasladdndolo a museos. Se cree
entonces que lo particularmente especifico de la cultura popular, lo representativo de

ella, reside en mantenerse fiel a un pasado.

Se pretendié ayudar y proteger la cultura popular asocidndola a la tradicion y al folclor,
pero estancdandola en el tiempo, confindndola a museos, ¢ ignorando los procesos que en
ela se gestaba debido a la influencia de una cultura de masas también de cardcter
popular, asociada mds a lo comercial que a lo folclorizante. Sin embargo se ha intentado
construir una nueva perspectiva del andlisis de lo popular-tradicional, al tener en cuenta

sus interacciones con la cultura de masas, las clites y las industrias culturales.

Lo popular luego estd asociado a la inclusién de la poblacion en un sistema de
comunicacién masiva. El asunto de lo popular debe entenderse entonces, siguiendo al
autor, no como ¢l resultado de las tradiciones, ni de la “personalidad colectiva”, es
decir, lo popular para los medios de comunicacién no se define por su cardcter natural,
oral, o premoderno, segln €l, los comunicdlogos ven la cultura popular en referencia a
los medios electrénicos, a la integracién y difusién que ellos promueven. Lo popular es

entonces:

“Lo que se vende masivamente, lo que gusta a multitudes. En rigor al mercado y a los medios no
les importa lo popular, sino ia popularidad. No les preocupa guardar lo popular como cultura o
tradicién; mis que la formacion de la memoria histérica, a la industria cultural le interesa

consiruir y renovar el contacto simultineo entre emisores y receptores™ (Garcia Canclini, 1990:242).
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Este aspecto nos parece fundamental puesto que nos permite concebir las diversas
perspectivas de lo que es la participacion en las fiestas desde lo popular relacionado a
una cultura de los medios masivos, y lo popular que se erige desde lo premoderno, ia
conservacion identitaria y tradicional de la cultura en lo festivo, que también podemos
hallar entrecruzadas. Asi mismo podemos tener en cuenta una forma de participacion
festiva que no tiene que ver precisamente con la interaccion cuerpo a cuerpo de los

integrantes de la comunidad, sino aquella en donde el espectaculo es controlado, donde
“la repercusién masiva se diluye en la ordenada transmisién de los televisores hogarefios” (Garcia

Canclini, 1990:242).
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2. LA FIESTA.

En este capitulo abordaremos la fiesta como fenémeno de cardcter colectivo, de gran
complejidad, que esté constituida por acciones discursivas y simbdlicas. Abordaremos
ademds la importancia de la fiesta en la reproduccion de las estructuras sociales, que da
cuenta a la vez de las tensiones que se presentan en una sociedad y los individuos que la

componen.

Las fiestas son acontecimientos sociales, y como tales, mads alld de sus origenes
histéricos, religiosos, patritticos, o de sus evoluciones y cambios, representan lo social,
las distintas formas de convivencia, relaciones sociales, jerarquias, desigualdades,
deseos colectivos, individuales, formas de pertenencia a una sociedad, region, o cultura:

“Las fiestas son instrumentos que tienden a reproducir las estructuras sociales, ya que tienen una

funcidn ideologica en los procesos de construccion societaria” (Garcia Gaviria: 2005).

La fiesta, citando a Francisco Cruces (2004: 82), es un ritual “Como una pauta de accién
colectiva, formal, repetitiva y convencionalizada...” En la fiesta se activa el sistema de
reciprocidad e interdependencia de los participantes o sujetos insertos en ellas. Se da en
la fiesta la conformaciéon o instituciéon de redes familiares, vinculos personales;
definicién y demarcacién de territorios o espacios; la eliminacion, o por lo menos, el
desdibujamiento de las fronteras sociales y sus jerarquias. Ademds de esto en la fiesta
estd presente la reproduccion de simbologias y ritualidades que garanticen la
continuidad y supervivencia cultural de la comunidad, y por supuesto, el sentido de

hermandad, comunidad y union propia del periodo festivo.

La fiesta, ademés de ser momento de expresién ludica y Ia representacion cultural y
“tradicional” comunitaria, es también escenario donde se observan los problemas o
conflictos a los que puede verse enfrentada la sociedad en la convivencia de una

diversidad de posturas y representaciones identitarias:
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“Manifiestan variaciones en 1as relaciones humanas: la afirmacién de las identidades , ¢l encuentro
dificil entre seres diversos, las incertidumbres que se viven al ser cvidentes las mezclas entre
calturas” (Mallarino,2004: 106},

Es entonces la fiesta lugar donde se expresan y se encuentran diferencias complejas
entre quienes participan de ellas, pero por ello mismo es un lugar de riqueza en la
diversidad cultural, discursiva, ¢ ideoldgica. Todo ello implica, diferentes actitudes ante
lo tradicional, ante el juego y la lidica en la participacién, en general ante su mismo

significado y sentido.

Las diferencias simboélicas, histéricas, sociales, raciales, étnicas, econémicas que se
hacen presentes en las fiestas, son solo una pequefia muestra de la diversidad de
elementos que confluyen en ella y la configuran como espacio complejo de

represcntacién social: “las hay ligadas a lo campesine, a los esclavos negros, a ciertas

comunidades indigenas. Aungue algunas conservan este sello, las fiestas, que son organizaciones
sociales vivas y en permancnte cambio y adaptacién, son el producto de renovadas mezclas™
{Mallarino, 2004:106)

Este elemento es interesante puesto que las fiestas son asumidas, muchas veces, como
espacios donde se referencia lo tradicional, lo popular y lo identitario como elementos
fijos e inmodificables, pero en realidad estas estdn sujetas a cambios y trasformaciones.
No es posible establecer pardmetros o marcos de proteccion de las tradiciones para
evitar que la fiesta cambie, evolucione o se transforme, puesto que “... vive de su
permanente actualizacién...” {(Montoya, 2003:2) Es necesario por ¢llo: Retemar el momento por

el que la sociedad pasa y reelaborarlo para la fiesta. Requiere de extrema agudeza y agilidad para
ir reemplazando lo caduco, lo que se ha vuelto letra muerta, por lo actual™. (Montoya, 2003:2)

Continuado con la idea de la autora antes mencionada, tenemos que ias fiestas pueden
sustentar su capacidad de actualizarse, de renovarse o transformarse, segin sea la
sociedad, y el momento por el que ésta pase lo requiera. Las fiestas no pueden ser las
mismas que afios atras, pues “ia vida ni en éste momento ni en aquellos eran equiparables™

(Montoya, 2003:2}

Entonces podemos concluir que las fiestas son lugares donde se gestan cambios, donde

se construyen identidades, donde se interactia desde la complejidad de quienes la
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componen y estructuran. Asi mismo, son las fiestas importantes momentos y espacios
de construccidon y deconstrucidn social y comunitaria. La fiesta entonces nos ofrece la
oportunidad de estudiar las representaciones, préacticas, cambios sociales, y entender los

significados de estos cambios.

2.1. LAS FIESTAS DE CARTAGENA

Las fiestas populares en Cartagena se remontan al camaval del siglo XVIIL, el cual
alcanzd a extenderse en su realizacidn al siglo XIX. Fueron éstos carnavales momentos
de encuentro, jolgorio v celebracion entre sectores populares conformados por negros,
indigenas, mestizos, mulatos, integrantes de! pueblo llano, el “populacho” que
contravenia las buenas maneras, y la moral que proclamaban las autoridades blancas de
la época (Gutiérrez, 2000: 21). Agrupaban éstos sectores maltiples expresiones
culturales, entre c¢lias, danzas, cabildos, comparsas, cantos, que sobrevivieron
parcialmente en el tiempo y que ahora constituyen parte fundamental de las
celebraciones actuales, por lo menos como expresion del folclor y ta tradicion local que

s¢ pretende conservar en las fiestas actuales,

Estas celebraciones, ya mencionadas, surgieron en el perfodo colonial, ¥y no escaparon
en su momento a las regulaciones y prohibiciones por parte de las autoridades. Podemos
mencionar aqui los controles para las bebidas alcohdlicas, la restricciéon de los espacios
para la realizacién de bailes y cualquier tipo de celebraciones de estos sectores “bajos”
de la poblacién de la época. En general cualquier tipo de influencia cultural africana,
que s¢ alejara de los valores admitidos por fa clase blanca, o la aristocracia dominante

eran estrictamente reguladas:

“En la mentalidad de las autoridades coloniales el desorden nacia de 1a mezcla de la desaparicién
de las barreras entre gentes de “distintas cnalidades, sexos, condiciones”. La disolucién de las
diferencias de casta y estamento era considerada como altamente perjudicial al orden social. Era
sin duda alguna la desaparicibn momentinea de las rigidas diferenciaciones sociales que
propiciaban los festejos de carnestolendas lo que provocaba, en buena medida, ]la hostilidad de las

autoridades hacia el carnavail” (Flores, 2001: 36)
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Estos elementos, expresiones musicales y danzas, por supuesto, serian determinantes en

la configuracion de las expresiones culturales y festivas posteriores: “Desde aqui se gesta
una identidad o diversidad de nuestra lidica, prefigurando toda una cultura de nuestras
tradiciones populares festivas que posteriormente van a condicionar con sus imaginarios las
celebraciones republicanas, como es ¢l caso de los “reinados™ una herencia colonial muy préxima a
los carnavales y a los cabiltdos de negros” (Gutiérrez, 2000: 22).

La celebracién de la independencia de Cartagena, que se realizd por primera vez en
1812, tuvo, por otra parte, un marcado sentido civico, patridtico, “elevado”, de
exaltacion a los héroes de la independencia. Segin Edgar Gutiérrez (2000: 90), en la
programacion de las Fiestas de Independencia del Once de Noviembre, sobresalian los
eventos de cardcter civico, propios de la solemnidad republicana, los carros alegoricos,
los desfiles y revistas militares que se erigian como simbolos de un imaginario
patridtico. Estas celebraciones se fundamentaban, ademds, en ceremonias litdrgicas,
representaciones de las batallas independentistas (batalla de flores, buscapiés, tiritos,
juegos pirotécnicos en general). Otro elemento caracteristico era la exaltacion de
espacios representativos de la gesta independentista (plazas, parques, monumentos). Las
celebraciones, sin embargo, siguieron teniendo un sentido popular, aunque restringido,

de las manifestaciones carnavalescas.

Un aspecto interesante que da cuenta de la presencia en la celebracidn republicana de
elementos carnavalescos y populares lo expresa Gutiérrez (2000: 185), a propdsito de la
inmersion en la celebracion republicana de “el carro charro”, el cual: «...representaba ia

contraparte de lo solemne y dignifica el aspecto ¢comico, jocoso de lo festivo, de la nobleza de la risa

popular, ante los valores de una fiesta patridtica y civica™.

Sin embargo esta irrupcién de lo carnavalesco en el orden republicano alerta su sistema
jerarquico. Podemos observar esto Gltimo en las prohibiciones y controles oficiales que
pretenden la prohibicién de disfraces alusivos a las instituciones religiosas o policivas,
asi como al juego con pinturas, cohetes, voladores v demas elementos que pudieran
resultar peligrosos, o que atentaran contra la tranquilidad ciudadana. Todo esto porque
en el carnaval pude tevarse a cabo los deseos de libertad de los participantes, aunque

sea de forma momentanea. Se desea controlar puesto gue en la fiesta o carnaval se hace
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a un lado las restricciones y roles que usualmente se juegan dentro de la estructural

social:

“Desde un punto de vista individual, el deseo de perder la identidad propia y convertirse durante
un dia por completo en otra persona, es el nacleo de la experiencia del carnaval. Ademas, es de
todos conocida la vinculacién de la mdscars-en tanto que soporte material como simbolo por
excelencia del carnaval, como medio para “revelar” los deseos ocultos, y permitir la desinhibicidén

del sujeto” (Flores: 2001: 38).

Las Fiestas de conmemoracion de la independencia de Cartagena, pasaron de tener un
sentido patridtico, con todas sus expresiones propias de la institucion republicana, a
convertirse en momentos de expresién y recordacion de las influencias cuiturales y
festivas negras, mulatas, mestizas de la colonia. Lo camavalesco coexistié con el orden
republicano en la celebracién. Todo esto por parte del deseo de los sectores “populares”

de la poblacién.

Desde la institucionalidad estas expresiones no eran bien recibidas. Podemos citar aqui
el trabajo de Rafael Acevedo sobre las fiestas como espacio de conformacién de un
ciudadano virtuoso, donde todas las transgresiones, inversiones, y desordenes eran
restringidos para darle paso a la construccion de un ciudadano modelo: “En el caso de

Cartagena, la celebracién del centenario debia servir para imponer Ia identidad social del
cindadane virtuoso al exaltar Ia religiosidad cristiana y el “Ethos comercial e industrial™ en los
festcjos; a consecuencia de esto, los sectores dirigentes constrayeron una fiesta politica en la cual lo
popular como manifestacién artistica, Hteraria, musical, poética y festiva se debia limitar a lo
oficialmente aceptado: se “permitia durante los dias 10, 11 y 12 toda clase de regocijos publicos que
no pugnen contra la moral y las buenas costumbres”. Asi se podia garantizar la conmemoracién

patriotica y memorable del centenario del once de noviembre” (Acevedo: 2005).

Tenemos una fiesta que es por la independencia, pero que sobrevive por una tradicion
colonial, propia de los negros esclavos, y en general de la poblacion perteneciente a los
estratos mas “populares” de la poblacién cartagenera. Son entonces estas fusiones de
referentes coloniales (en gran parte de sus expresiones) y republicanos (en la razén o la

motivacion de la Fiesta, lo que se quiere rememorar), y otros referentes que en el
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transcurso de la celebracién de la ficsta se han ido sumando®, los que constituyen en la

actualidad una “revitalizacion” de las Fiestas de Independencia de Cartagena

Las manifestaciones festivas que actualmente se realizan para conmemorar la gesta de
independencia, Cabildos, expresiones musicales y de danza se daban durante el
Carmnaval que desde la Colonia contintio realizindose hasta mediados del siglo XX, El
Concurso Nacional de Belleza, €l Carnaval, y las Fiestas conmemorativas de la
Independencia de Cartagena se¢ hacian en periodos diferentes. El primer Concurso
Nacional de Belleza se realiz6 en el aifio de 1934 con motivo de ia celebracion de la

fundacion de Cartagena, gue se celebraba antafio el 20 de enero.

Desde 1947 el Concurso Nacional de Belleza comenzé a celebrarse en el marco de las
Fiestas de Noviembre y hasta la actualidad es un referente festivo de importancia para
gran parte de la poblacion. Una semana antes del inicio del mes de noviembre llegan a
la cindad, provenientes de diferentes ciudades del pais, las candidatas al certamen de
Belleza. Las ceremonias principales se Hevan a cabo entre €1 9 y el 11 de noviembre, los
dias en los que se conmemora la independencia de'Cartagena. Entre los pocos eventos
que s¢ constituyen en la Gnica oportunidad de la gente de ver de cerca de las reinas
nacionales estdn: El desfile de Carrozas, que parte del centro de Cartagena y se
desplaza por la avenida que da al mar, en el cual las candidatas se pasean en sus
carrozas, acompaiiadas por algunas comparsas, mientras la gente las observa entre la
fiesta, el agua y los buscapiés. En ¢! desfile de “balleneras”, las candidatas se pasean en
botes en un recorrido por ta bahia de Cartagena que inicia en el muelle hasta el sector
del Hotel Hilton. Las reinas son acompafiadas por sus comitivas, quienes se desplazan
en pequefias embarcaciones, mientras la gente las observa desde la orilla, y hace su

fiesta tirAndose agua, buscapi€, harina.

La preocupacion por lograr una “revitalizacién” de las fiestas y sus referentes histéricos

locales, mas alld del Concurso Nacional de Belleza, fue uno de los objetivos del actual

° El Porro, la misica Jibara, de Banda, la Salsa, son algunos ejemplos de expresiones musicales que
fueron representativas de las Fiestas dc Noviembre y que no corresponden a una “tradicién folclorica™
local. Sin embargo se reconoce, dentro de la “revitalizacion”, la importancia de estas manifestaciones en
las “fiestas tradictonales™.

'* Estas informaciones provienen de una entrevista dada por el Investigador Edgar Gutiérrez al diario
cartagenero “El Universal”. Miércoles 9 de noviembre de 2005, seccion SA.
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proceso que se ha pretendido construir en Noviembre. El rescate del “sentido™ de la
celebracion, la independencia de Cartagena, en una fiesta que ahora es llamada Fiesta de
Independencia v no de Noviembre, es muestra del interés por establecer distancias con
respecto al Reinado Nacional y como una forma de valoracion de la dimensi6n histérica
y patria de las fiestas. Esto para sustentar una fiesta de caracter pablico, en la que el

pueblo se sienta representado. Este punto lo abordaremos a continuacion.

2.2. LA REVITALIZACION DE LAS FIESTAS DE INDEPENDENCIA

El comité asesor de las Fiestas de Independencia es una orpanizacion creada,
inicialmente, por 12 entidades pablicas y privadas de Cartagena cuyo objetivo fue el de
gestar la “revitalizacion™ de las Fiestas de Independencia de Cartagena. Entre las
entidades que la integran tenemos La Alcaldia de Cartagena, Instituto de Patrimonio y
Cultura de Cartagena, la Camara de Comercio, la Universidad de Cartagena, el Banco
de la Repiiblica, el Observatorio del Caribe Colombiano, la revista Noventaynueve, la
Red de Educadores. El comité asesor de fiestas surge de! seminario “Pensar las Fiestas
de Independencia™ y de los foros convocados por la revista Noventaynueve el 13 de
agosto de 2003. Estos foros reunieron a diversos sectores como Ircl educativo, ¢l

folclorista, a investigadores y a diferentes representantes de lo culturai.

Segiin esto mucha gente que participa de la fiesta se aleja del sentido “tradicional” de
“cultura local”, y no tiene como referente de importancia la historia local de la gesta de
independencia. El cambio de nombre pretende establecer claramente el sentido de la
celebracion de las mismas, la independencia de Cartagena. Existe entonces un interés
por diferenciar las fiestas de Independencia (anteriormente Fiestas de Noviembre} del

Concurso Nacional de Belleza.

Esta “revitalizacion” de las fiestas parte de un interés por hacerlas de caricter “plablico™
y “popular”. Proviene, ademds, de la concepcion de que una fiesta, donde ¢l Reinado
Nacional sea el centro de la celebracion, carece de sentido “tradicional” y “popular”,

por su caricter privado y masmedidtico.
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Para algunos intelectuales, folcloristas, y gestores culturales, es necesaria la
revitalizacion de las “tradiciones™ pasadas, conmemorativas de 1la gesta
independentista, y de las “tradiciones folcléricas” asociadas a ellas (como el Porro, la
Cumbia, el Mapalé, las representaciones de danza, los cabildos, los disfraces, y las

mascaras).

De esta forma, desde esta visién, se pretende que los ciudadanos participen en una
fiesta “propia”, con un sentido histérico, folclérico y tradicional, que se diferencie y
distinga de la otra celebracién, el Reinado Nacional de Belleza. El Concurso Nacional
de Belleza, segin la “revitalizacion”, ha ido reemplazando en la memoria y en las
vivencias populares el sentido historico de las festividades novembrinas. Desde otra
perspectiva, este fendmeno puede verse como la fusion de varias formas de vivencia
festiva, que genera distintas percepciones de lo que es una fiesta. Asi tenemos la unién
de ambas celebraciones (en espacio y tiempo, pues ambas celebraciones se dan en

noviembre). '

El Concurso Nacional de Belleza, evento de carécter privado, pero que se presenta
como nacional, posee gran fuerza como referente festivo en los gustos de la gente que
habita en esta ciudad. Los esfuerzos por contrarrestar el auge de estas celebraciones que
ponen en franca desventaja a unas Fiestas de Noviembre, vistas éstas desde la “tradicidn
folclorista”, se fueron evidenciando en el proceso de organizacién de las festividades del
afo 2005. Este esfuerzo organizativo, buscé adem4s del fortalecimiento del componente
histdrico y tradicional de la fiesta, poner en escena muestras representativas del folclor

local y de algunas otras representaciones culturales. (Otero, 2004: 48-58)

Es importante tener en cuenta que los enfoques sobre las fiestas, son diferentes segiin
quienes las vivan y experimenten; es decir, segun las visiones, experiencias y,
relaciones con lo festivo que se posean. No todos los habitantes cartageneros viven las

fiestas con un sentido de festividad tradicional; muchos solo reconocen un antecedente

" para mucha gente que participa, no hay una distincién clara entre un evento y otro, usualmente, la
llegada de las Reinas Nacionales a la ciudad marca en la conciencia colectiva el inicio de las Fiestas de
novicmbre. Hay en 1a poblacion un sentido de Ia relacion entre una y otra, En otras ocasiones el Reinado
Nacional es el inico referente que se reconoce, Todas estas perspectivas las abordaremos en un capitule
sobre los diversos discursos de los actores sobre las fiestas.
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festivo, el del Concurso Nacional de Belleza, que por el amplio despliegue televisivo y
econémico que maneja, cala méas en los espectadores que cada vez mds son
televidentes.'” Aqui es importante observar que, en gran medida, la participacién de la
gente en las fiestas del Concurso Nacional de Belleza y sus programas (Ballencras,
Batalla de flores, Desfiles de gala, Desfile de coronacién) se limita a encender el
televisor y observarlo desde sus casas, especialmente los eventos a los que no pueden
asistir por su alto costo monetario. Sin embargoe podemos considerar que estas son otras
formas de participacién, desde perspectivas diferentes, pero que igual permiten

establecer una relacién de inclusion en ella.

Es por eso que creemos importante tener en cuenta aqui una de las perspectivas desde
las que se¢ puede observar el asunto festivo, y es a partir de los llamados “procesos de
revitalizacion”. Esta es la mirada de los organizadores de las fiestas quienes quieren gue
éstas sirvan para construir participacién ciudadana y a la vez como medio para la
conservacion de ciertas tradiciones asociadas a lo festivo. Para tal efecto se promovid la
realizacion de cabildos estudiantiles y barriales, carnavales, preludios, desfiles y demids
eventos de caracter festivo y publico. Este movimiente fue desarrollado por parte de
gestores, folcloristas, educadores e intelectuales preocupados por la conservacion o
revitalizacién de éstos referentes festivos. Para ello se pretendié fomentar la creacion de

una Politica Publica de Fiestas'’, con la intencién de transformar las mismas en un

12 Sea ésta 0 no la razon del despliegue del Reinado en las fiestas y la popularidad del mismo entre la
gente, nos interesa lo que los discursos de estos nos digan, pues nos aportard distintas constderaciones
sobre [a importancia del Reinado Nacional en las fiestas, las formas de participacién en las mismas, fa
importancia o no de la tradicién, o las distintas formas de asumir lo tradicional, lo popular, ¥ lo cultural.

13 1 a “Politica Plblica de Fiestas” es un documento que contiene los acuerdos sobre ¢ sentido que debe
tener la Fiesta en Noviembre. Es un acuerdo al que llegaron instituciones como el Instituto de Patrimonio
y Cultura de Cartagena, la Cidmara de Comercio de Cartagena, el Observatorio del caribe Colombiano, la
Universidad de Cartagena, la Revista Noventaynueve, el Banco de la Repiblica, entre otras instituciones.
La Politica Publica de Fiestas sostiene que: “...el verdadero nombre de las fiestas populares que se
realizan en ¢! mes dc noviembre es Fiestas de Independencia” (...) Y que: “Un proyecto de
recuperacion del mundo festivo cartagenero debe estar abierto tanto al reconocimiento de sus origenes
histéricos (un proceso de independencia nacional, la autoconciencia de ser un mundo caribe integrante de
la nacién colombiana y la importancia de los sectores populares en los hechos histdricos y culturales que
han formado el mundo urbano local) como a los elementos de creatividad social y vivencia plena de lo
festivo que informan el caricter de las fiestas (...) “Las Fiestas de independencia deben ser expresion de
una politica integral de ciudad, que reconoce y valora en la cultura una de las dimensiones de su
desarrollo general, incorpordndola a diversas formas de su imaginacién, planeacién, inversién y
construccion”.
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"proyecto de ciudad". Segin esto la fiesta deber ser concebida con una dimension
histérica, cultural y folclérica, en apoyo a los sectores educativos (incluyendo el
universitario), a la administracién distrital, a las comunidades barriales y al sector

empresarial y turistico.

Entre los eventos y componentes que se programaron en ¢l afio 2005 para darle sentido
a la revitalizacion de la fiesta tenemos: un carnaval universitario, desfiles de grupos
folcléricos y comparsas de diferentes localidades, desfiles de grupos estudiantiles en
homenaje a los héroes de la independencia, Cabildos y Carnavales barriales. Otros
eventos importantes fueron: el desfile de la Independencia, y la coronacion de la Reina

de la Independencia (Reina popular)

Las fiestas de noviembre de 2005 (segin la evaluacion de los resultados de las fiestas
presentada por los medios de comunicacién y por las entidades que participaron en el
proceso de revitalizacién) tuvieron una organizacioén que les dio fuerza y les permitio

“competir” en atencién y despliegue con ¢l Reinado Nacionali de la Belleza.

Entonces, segun esto, el éxito de las fiestas populares radic6 en la organizacion y
planeacion de las mismas. Esto se vio, entre otros aspectos, en la diferenciacién de
estas fiestas con las realizadas en afios anteriores o con la fiesta “paralela” que ofrece el
Concurso Nacional de Belleza. Se considera que los desérdenes y excesos que suelen
ocurrir en los momentos de fiestas novembrinas se deben a la ausencia del sentido
festivo "tradicional”. Para quienes abogan por la revitalizacién de las fiestas revitalizar
una fiesta popular implica reconocer la importancia de sus expresiones {en bailes,
disfraces, misica, simbologias “tradicionales™), inchuir a los “sectores populares” dentro
de unos festejos de cardcter publico, establecer por medio de la fiesta procesos de
concertacion y construccién ciudadana. Y por supuesto desde la perspectiva de la
revitalizacién estos elementos no s¢ encuentran presentes en ¢l Concurso Nacional de

Belleza.

Esta informacién fue extraida de la pigina Web del Instituto de Patrimonio y Cultura de Cartagena:
WWW.ipCC.gov.co
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3. LOS DISCURSOS SOBRE LAS FIESTAS DE CARTAGENA

Hemos sefialado con anterioridad ta complejidad de las fiestas en Cartagena, por ello
son muchos los aspectos necesarios a considerar para determinar las diversas
perspectivas que resultan de ¢llas. Aspectos tales como la “tradicién”, “lo popular”, la
identidad, la participacién, el tipo de participacion, el sentido comunitario; son
conceptos y eclementos necesarios y segin unos u ofros actores adquirirdn distintos

significados.

Ya explicitamos la importancia de los discursos como formas de creacion, recreacion y
transmisién cultural, son entonces significativos estos discursos para conocer otras
formas de concebir, por ejemplo, la tradicion, o la cultura festiva de quienes participan
en el evento como espectadores, como participantes, como creadores u organizadores.
Identificaremos entonces los distintos actores de las fiestas, segin su relacién con ellas
(participan como espectadores o realizadores), los roles que cumplan en ellas, los
momentos histéricos representativos en sus visiones y recuerdos, en el caso de los
ancianos, las nuevas formas de concebir la fiesta, en el caso de los jévenes. También
consideramos factores como su ubicacién en la sociedad {j6venes/ adultos, mujeres/
hombres, clase baja/ media/ alta). Todos estos discursos nos permitirdn abordar sus
vivencias, concepeiones, posturas sobre como eran las Fiestas para ¢llos en ¢l pasado y
cudles son las nuevas significaciones sobre el fendmeno festivo en la ciudad. Estas

memorias contribuyen a definir las fiestas de ayer y a darles sentido a las de hoy

3.1. LOS ACTORES.

En nuestro trabajo queremos abordar los discursos orales sobre las fiestas de

Independencia, de forma especial los discursos de los que hemos denominado
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los “actores” de la fiesta. Este es un aspecto complejo puesto que son maltiples los
artistas y personas que estdn involucradas en ellas, por un lado tenemos musicos,
bailarines, quienes confeccionan disfraces, quienes se disfrazan, participan en
comparsas, las organizan. Por otra parte estan los organizadores de ambos reinados, €l
popular y ¢l nacional. Las reinas populares, las reinas nacionales, los medios de
comunicacion, la gente que simplemente sale a ver el espectaculo, o a participar en el
desorden desde la calle, en ¢l barrio, la casa. También estdn aquellos que se quedan en
casa viéndolo todo por la television, o los que aprovechan los dias de fiestas para irse de

la ciudad.

Por supuesto la lista es extensa y no es presentada aqui de manera completa. En ¢l
trabajo sélo abordamos los “actores tradicionales” (ya explicamos la diversidad de
actores insertos en esa categoria) y los jévenes por sus relaciones con “lo popular”, por

la diversidad y la oposicién que podemos hallar en sus discursos,

En nuestro trabajo abordamos principalmente la vision de los actores festivos de ia
“revitalizacidén” de las fiestas, pues ¢s intere¢sante acercarse a una problematica actual de
la fiesta en ia ciudad de Cartagena, y las motivaciones por la que surge dicha

revitalizacion.

Ademas consideramos la importancia de contrastar estos puntos de vista con aguellos
que tienen una conciencia distinta de lo que es la fiesta. Por tal motivo decidimos
recoger los discursos y opiniones de jdvenes que manifiestan interesarse en las mismas.
Nos proponemos indagar por esas formas de concebir la fiesta, cuéles son los intereses
en participar en la fiesta, qué encuentran en la fiesta, de qué forma la conciben y

participan en ella.

Musicos, bailarines, gestores, artesanos, educadores, estudiosos del asunto festivo;
todos estos son actores que hacen parte de una de las perspectivas sobre las fiestas: “La

revitalizacién™'®. Son ellos, en muchos casos, quienes proponen la necesidad del rescate

4 Es importante precisar que no todos los actores de ia fiesta se ubican en la l6gica de la revitalizacion

pero en este trabajo nos centraremos en ellos.
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de las tradiciones del pasado que han ido perdiendo fuerza por el avance de “nuevas

formas™ de vivencia festiva.

Tendremos en cuenta los cambios en el sentido y las vivencias de las fiestas: el
Reinado Nacional como referente importante para las nuevas, y no tan nuevas
generaciones. También tenemos la misica no tradicional que difunden las emisoras
locales y el desinterés de muchos otros en participar de las fiestas. Estos aspectos son
algunos de los elementos que generan el deseo de conservacion de la historia y la

tradicion local como formas de fortalecimiento de la “tradicién festiva®.

Es importante observar aqui que quienes laboran en las fiestas, quienes viven de la
musica, del baile, de la gestién cultural, las ven desde perspectivas diferentes a aquellos
que no hacen parte de este sector. Esto es importante pues la forma de asumir la fiesta,
no sera igual para quienes trabajan con éstas expresiones culturales “tradicionales” en
ferias, festivales, en las Fiestas de Noviembre u otras festividades, que alguien que solo
participa en la observacion, en el disfrute festivo una vez al afio. Es relevante, a nuestro
modo de ver, tener en cuenta las distintas motivaciones que puede haber en la
“conservacion festiva”, en ¢l maatenimiento de las “tradiciones” y en el sentido popular
de la misma. Son estos aspectos los que nos interesa observar en los discursos de estos

actores.

Tenemos otra perspectiva, la de aquellos que no pertenecen o no se inscriben en las
fiestas de manera tan directa, es decir, la de aquellos que no estan relacionados con el
“folclor”, las “tradiciones festivas”, y solo participan como espectadores en la calle o
desde sus casas. Aqui mismo encontramos la visién de las nuevas generaciones, jévenes
que se inscriben en un mundo més globalizado o moderno que el de sus padres o
abuelos. Esto nos parece importanie porque nos permite abordar las perspectivas de
“nuevas” formas de experiencias festivas, 0 los nuevos referentes que acompafia el
significado ladico de las fiestas. Queremos observar posturas distintas de lo que es la

tradicion, la popularidad y e! disfrute en las fiestas.
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Por otro lado, aunque no vamos abordar este aspecto en este trabajo, creemos
significativo estudiar a aquéllos i0venes que participan de la tradicion y el folclor, que
pertenecen a grupos de danza o musica folclorica “tradicional”. Esta perspectiva nos
permite acercarnos a las motivaciones de estos jévenes por un tipo de expresion que
usualmente se considera para mayores, o fuera del interés de estas nuevas generaciones.
Nos parece importante conocer sus motivaciones, como llegaron, por qué se interesaron
en este tipo de expresiones, y cdmo llega a influir o no estos elementos en sus vivencias

festivas. Este aspecto podria ser tenido en cuenta en otra investigacion.

3.2. LA VISION DE LOS GESTORES CULTURALES, MUSICOS Y ACTORES
TRADICIONALES

Los discursos de las personas entrevistadas'®, aquellas asociadas a la tradicién y las
expresiones folcldricas, nos proporcionaron temas o elementos comunes. A partir de
esos aspectos reiterativos en sus discursos establecimos categorias que resultaron del
andlisis de los mismos. En primer lugar tenemos la tendencia de todos los entrevistados
por considerar las fiestas de antaflo, hace unos treinta, cuarenta afios atrds, como
mejores que las actuales. Su visidn positiviza las expresiones del pasado y sus usos.
Estos aspectos van desde ¢l significado mismo de la fiesta, la intencién con la que se
festejaba, las relaciones entre los participantes de la fiesta, las interacciones en espacios
piblicos, entre otros elementos. Ademdas encontramos referencias que aluden a la

importancia de los espacios piablicos para un sentido comunitario de los festejos.

La transformacion de la cotidianidad que abre paso a la fiesta, los elementos lidicos
propios de la fiesta en el pasado, y las circunstancias que llevaron a cabo la
desaparicidn, o las transformaciones de la misma son elementos claves para entender
sus percepciones sobre lo que es y debe ser una fiesta. No solo se alude a cémo eran en

el pasado, sino como deben ser en el presente.

1% Hemos anexado una lista de las personas entrevistadas, con sus caracteristicas socio-econdmicas, y
algunos otros datos, a finales del trabajo.
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Las expresiones musicales en la fiesta es otro aspecto importante. Los discursos, sobre
todo de aquellos que son musicos, se muestran nostalgicos de las expresiones que en €l
pasado eran parte fundamental en la fiesta. Las nuevas manifesiaciones musicales son

elementos que determinan el decaimiento de la fiesta tradicional.

E! Concurso Naciona! de Belleza también fue un elemento comin en los discursos de
los actores tradicionales. Las referencias a este evento nos permiten observar, segun sus
vivencias y experiencias, las formas como se percibia el Reinado, los cambios que se
han dado en la participacion de la poblacién en €l, ademas de la importancia para los
festejos en el pasado y en la actuatidad.

Hemos tenido en cuenta e¢i aporte de uno de los entrevistados, proveniente de
Bocachica. En su testimonio este entrevistado nos muestra el importante aporte de las
manifestaciones tradicionales de algunas poblaciones en la Fiesta de Noviembre. Esto
nos permite recordar la importancia de otras regiones, de sus expresiones,

manifestaciones ¢ influencias en las fiestas que se celebran en Cartagena.

Como ya mencionamos el primer discurso que hemos tenido en cuenta es el de aquelios
actores que abogan por una fiesta tradicional en lo historico-cultural, que promueven
una revitalizacion de las fiestas, que manifiestan una preocupacion por preservar
tradiciones que pueden verse amenazadas por las nuevas formas de vivencias festivas
que no respondan a una practica cultural, considerada por ellos tradicional. Hemos
registrado testimonios de misicos cartageneros y gestores culturales que abogan por la
proteccion de las fiestas 'tradicionales’ y por una resistencia contra las nuevas formas de
relacién con lo festivo en la misica, la expresion, la participacion (o ausencia de elta)

que difieran de los referentes “tradicionales.

3.2.1. LOS GESTORES Y EDUCADORES DE LO FESTIVO:

Como ya hemos mencionado, el caricter politico e ideologico presente en la fiesta se

sustenta, de manera especial, en la participacion de los gestores culturales, y de los
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educadores de lo festivo. Desde la gestion y 1a educacién se proyecta la fiesta que se

desea a la comunidad.

Presentamos a continuacion ¢l aporte de Andrés Hernéndez'®, quien ha trabajado como
gestor desde la institucién publica y que nos presenta su perspectiva de lo que fueron las
fiestas, del por qué de la necesidad de revitalizarlas, y su concepto de lo que éstas deben

SCr.

En primera instancia es importante tener en cuenta el origen del hablante y su relacion

con las fiestas:

“Yo Itegué a la ciudad en el afio 1972, proveniente de un pueblo del departamento de Cordoba de
nombre Ciénaga de Oro... y me gusté mucho la Cartagena de ese entonces, porque era una
Cartagena donde los valores eran mucho mias afianzados en Ia poblacién, donde se tenia wo gran

respeto por las demis personas...”

Podemos ver a Cartagena como ciudad que estd compuesta y recibe como habitantes a
personas de otras ciudades del pais, y también de municipios y pueblos cercanos.
Creemos que este es un aspecto significativo pues nos lleva a considerar la influencia de
otros valores en las tradiciones festivas, 0 la composicién diversa de las mismas a
consecuencia de ello, Los aportes de otras costumbres, otras experiencias y propuestas
festivas son determinantes en la construccion plural de las fiestas, como efectivamente

Creemos que son.

La pérdida de valores, del sentido tradicional de las fiestas, de la ausencia de un
referente histérico son usualmente los elementos que en los discursos de los hablantes
se erigen en los culpables de la “decadencia” de las fiestas, de que mucha gente evitara
participar en ellas debido al peligro que éstas representaban: “Muchos sectores de la

poblacién, de algunos estratos, empezaron a aprovechar las fiestas para irse de la ciudad, mucha
gente dijo: “las fiestas hay que acabarlas porque €sto no se puede aguantar” eso fue en la década

del noventa™

Es precisamente de la necesidad de darle un sentido diferente a las fiestas donde surgen

los procesos de revitalizacién, donde la educacién, y por ende la escuela supone un

1% 1.os nombres de todos los entrevistados han sido cambiados. .o .
n bR} . A
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espacio de construccién de un nuevo sentido de las mismas. La siguiente entrevistada,
Rosa Reyes, quien ademaés de estar inserta en la gestién cultural, como educadora nos
expone la problematica de la juventud en las fiestas, y c6mo desde la escuela se
construyen formas de asumir lo festivo desde la “tradicién” y la preservacion de las

mismas:

“Los niiios y los jévenes se mueven en dos Ambitos muy definidos, el uno es ia escueln y el otro &
barrio. Entonces si la escuela se desaparece, si la escuela no se pronuncia, en el barrio es donde los
niiios aprenden lo gue debieron haber aprendido mucho mejor en la escuela. Entonces si la escuela
esti presente en estos procesos de dinamizacién, en la formacion de una identidad, o en la
recuperacién de una memoria histérica festiva, sobre todo aqui en Cartagena, si 1a escuela lidera
es0s procesos no tiene ¢l problema del barrio, porque en ¢l barrio estin los mismos nifios de las

escuelas™

La escuela se presenta aqui como un espacio de posicionamiento de la fiesta, la historia
y la cuitura, para una nueva vision de comunidad, de ciudad. Es una forma de
construccion de un proyecto de ciudad a través de la ensefianza de las identidades que se

desean “revitalizar”,

Podemos observar en este testimonio un aspecto esencial, el discurso de aquel que ve en
las fiestas, no solo una forma de diversion, sino que hay toda una construccion teodrica
de ella como espacio que puede llegar a ser generador de convivencia y construccion
social. La escuela es un lugar importante aqui, puesto que es donde la fiesta también es
un tema de reflexién, de estudio, un lugar de preservacion y recreacion de
manifestaciones que reivindiquen la historia local de la cindad. Es decir, las fiestas y sus
formas de expresion tradicional y folcléricas son vistas como una de las maneras en
que ellas pueden adquirir un significado diferente dentro de la poblacion, un modo de
darles “sentido” maés alla de los “desordenes” de una fiesta cuyo sentido principal sea el

Concurso Nacional de Belleza:

“Cuaando vemos como Se van desviando las numevas gemeraciones, la juventud hacia etras cosas es
porque no se han abierto “procesos”, porque ahorita mismo me encontré con estudiantes de la
Universidad de Cartagena, estudiantes del colegio, que’ terminaron alli, muchas de esas nifas
hicieron teatro, hicieron danza, hicieron misica folclérica, y las encuentro en la universidad
haciendo lo mismo. Entre las reinas del aifio pasado y el afio antepasado al Reinado Popular, me

encontré nifias de alli de 1a escuela, todos estos afios he encontrado niilas como reinas, ya no tienen
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miedo ni tienen pena de ser Reinas Populares porque eso también se recuperd, el sentido, el
objetivo de ser lider bajo la figura de reina, ya estin haciendo sns proyectos culturales dentro de

sus barrios como Reinas Populares”.

Siguiendo la idea de cuéles deben ser las motivaciones del festejo en noviembre, cudles
son esos aspectos que deben ser tenidos en cuenta para que la poblacion se “eduque” en
los referentes que constituyen las fiestas, tenemos aqui la opinién de otro gestor

cultural, quien expresa al respecto: “La columna vertebral de las fiestas no podian ser las

Reinas (nacionales), ¢! parametro tenia que ser un factor cultural, un factor que tuviera un

componente histérico, que 1a gente supiera porqué participaba...”.

Aqui la vision desde la gestion cultural se traduce en una serie de discusiones que parten
de 1a necesidad de transmitir a la gente la idea del sentido histérico de las fiestas, que la
gente salga a celebrar conociendo lo que se celebra, la Independencia de Cartagena.
Estos discursos proponen que en la no conciencia del sentido historico tradicional de las
fiestas, la celebracién ‘del la Independencia de Cartagena, y la preferencia de un gran
nimero de personas por el Reinado Nacional de Belleza, son dos de los factores que
degeneran en violencia y que van en detrimento de las fiestas, amenazan terminar con

ellas.

Las Fiestas entonces no solo son momentos de participacién espontinea, sino que deben
ser también oportunidades de expresién de la “cultura” y la “tradicion”, del
conocimiento de la propia historia festiva para valorarla y evitar un desconocimiento

que se expresa en la valoracion del Reinado de Belleza como referente de las mismas.

Estas percepciones de los gestores culturales frente al sentido de las fiestas responden a
una vision propia y particular de lo que es la tradicion, lo popular, el mismo sentido de
participacion en la fiesta. Esto ademas esté ligado con el papel que ellos mismos juegan
dentro de las fiestas, lo que implica, como ya lo dijimos, que los discursos estan ligados
a las practicas. En los casos anteriormente expuestos creemos que son formas de
legitimar la posicién que ocupan como gestores culturales y su visién de una fiesta que
implique una proyeccion comunitaria, que genere procesos culturales en la comunidad

en que se inscriben.
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Sin embargo esta es solo una de las diversas posiciones que hay al respecto, también
estan aquellos que reivindican el Reinado Nacional como elemento fundamental en sus
formas de expresién, en el disfrute de la fiestas, en el sentido de la participacion. A
continuacion veremos los discursos de los “actores” de las fiestas, cudles son sus
posiciones al respecto de la conservacion de las tradiciones, y sus opiniones sobre el

papel que tuvo en el pasado de las Fiestas el Reinado Nacional.

Pensamos que los discursos de aquellos que se instauran dentro de la fiesta, no solo
como participantes, sino como actores que mantienen una relacién estrecha con las
expresiones festivas, pueden resultar determinantes de sus concepciones sobre el asunto
de la fiesta tradicional y cultural en noviembre. Tenemos, entonces, los discursos de
aquellos que viven de sus oficios en la fiesta y se consideran, algunos de ellos, como
individuos que desempefian una labor de expresién tradicional y generacional'’,
porque se preocupan por su revitalizacién, o porque laboran en ellas como musicos,
bailarines, artesanos, etcétera. Son aquellos que mencionaron su percepcion de lo que
debe ser una fiesta tradicional y que nos mostrardn ademds sus formas de habitar esos

espacios que consideran representativos para la vivencia festiva.

Consideramos que la fiesta, adem&s de poseer un valor importante para la
construccion de la identidad de un individuo dentro de su comunidad, es un
elemento fundamental al definirse como modo de vida y subsistencia econdmica.
Creemos que no solo es una forma de expresion que se da por el gusto o el amor a la
“tradicion”, sino porque ademads la fiesta se convierte ¢n una oportunidad para mostrar,
una vitrina desde la que se puede observar, en la puesta en escena, el trabajo de estos
musicos y bailarines, y también, como es 16gico, que esto les represente alguna forma

de subsistencia econémica que les permita seguir ejerciendo su oficio.

Estos aspectos son esenciales para tener en cuenta puesto que no es lo mismo participar
en las fiestas como forma de diversion, de subvertir la cotidianidad, de relajamiento, que
participar de ella porque se pretende la “conservacion de las tradiciones”, o cuando se

ha preparado para ello durante todo un afio, practicado coreografias, establecido

17 E3 decir, es una labor que muchos dicen haber heredado de sus padres, o un aprendizaje que sefialan,
proviene desde mucho tiempo en la famnilia.
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recorridos, planificado los eventos. Esperando también un apoyo econdémico que
permita, no solo Ia participacion, sino la supervivencia de gente que tiene en la masica y
el baile una forma de subsistencia. Este aspecto define parte fundamental de lo que los
discursos de estos hablantes puedan aportarnos acerca de sus recuerdos, vivencias y
valoraciones sobre las fiestas pasadas y presentes, asi como sus formas de

participacion en ellas, sobre la base del tipo de relacion con lo festivo que éstos posean.

Tamboreros, bailarines, miusicos, gestores culturales, en sentido muy
general, son actores, que viven de manera algo diferente las fiestas, puesto
que en muchos casos se sienten depositarios de una manifestaciones,

expresiones  tradicionales y  generacionales festivas. Con  posiciones
diversas, segln sus vivencias mas personales, procedencias, roles dentro de
lo festivo u otras ccupaciones que acompafien su papel dentro de las fiestas

y fuera de ellas.

3.2.2. EL ESPLENDOR DE LAS FIESTAS PASADAS

En la vision discursiva de los hablantes ya nombrados, es evidente 1la
positivizacion de las fiestas en el pasado. Es indudable la importancia que para ellos
tienen, las experiencias festivas con las que crecieron y que jugaron un papel decisivo

en la forma y los modos de participacién en los festejos novembrinos.

En general los discursos de estos hablantes, los que participan de formas
méis directas o cercanas en las fiestas, hacen referencia a la nostalgia ante
lo diferente que es hoy la vivencia de dichas fiestas o lo distintas que son
las representaciones festivas para el pueblo cartagenero, hoy dia. Para una
de estas personas entrevistadas, Armmando Rodriguez, percusionista y bailarin
cartagenero de misica folclérica, de 47 afios de edad, la diferencia entre las formas de
celebracion pasadas, y presentes, en las interacciones de las personas en los festejos
son evidentes. En el pasado: “La gente como que se querian el uno al otro y entre ellos, no

importa de gqué familia tu fueras, y entraba la familia mia, habia como un compafierismo, lo gue se

ha perdido hoy.”



Agui se hace evidente el sentido de unidad en la participacion festiva. Es
asi como se sacraliza, siguiendo a Delgado, la ilusibn de comunidad,
entendida ¢ésta en la ftesta  como: “.un  conglomerado  humano
extraordinariamente  diverso, perc que puede realizar en un  determinado
tiempo y lugar ese acto de comunién en el que se funda” (Delgado, 2002: 162). Aqui Delgado
habla de la comunidad como ilusién puesto que es dificil hablar de unidad cuando la
participacién de un conglomerado en lugares y momentos festivos es demasiado

diversa como para que sea una sola, aunque logre confluir en esos momentos y

lugares.

Ese transito ritual, se da a través de una comunidad indiferenciada, no

estructural y jerirquicamente organizada : “.. definida por la igualdad, el

aponimatoe, la ausencia de propiedad, la reduccibn de todos a idénticos
niveles de Status, la minimizacion de las distinciones de sexo, la humildad, la suspensién de

derechos y obligaciones de parentesce...” (Delgado, 1999: 108).

Esa misma vision de la fiesta como momento feliz de participacién armoniosa entre
quienes se encuentran en la calle, o en la plaza para celebrar, se hace presente en el
discurso de la siguiente entrevistada'®. Maria Gonzélez, manifiesta que cuando atn era
muy joven, se le permitia la participacion y asistencia a bailes piblicos, prueba de la
armonia que s¢ vivia en estos espacios en el momento de las fiesta: “Cuando cumpli

quince afios bailé bastante en la Plaza de 1a Aduana, bailé en el Parque de la Marina, me disfrazaba
y venia a bailar porque ya tenia quince afios y mis papés me daban permiso para eso, no habia

peligro”™.

Esa positivizacion de la comunion entre participantes de a fiesta en el pasado se
sustenta ademas en el caracter pacifico de las mismas, es decir, segin las perspectivas
de los entrevistados el periodo festivo era celebrativo, participativo y comunitario. La

misma entrevistada hace referencia a este aspecto:

“Hace unos treinta afos atriis uno bailaba en las casetas, no se veia los preblemas que se ven ahora,
se veian problemas, pero no tan viclentos como ahora... recuerdo que a veces nos ibamos a la una o

dos de la mafiana y la fiesta seguia, abora eso ne se ve porque la gente se cuida mucho y no quiere

'® Railarina y directora de un grupo de danza “tradicional™, de 47 afios de edad, nacida en Chambaci.
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salir a esos eventos, cuando quicren ser las once de la noche ya uno estd buscando para irse para su

casa™.

Aqui vemos mas claramente una oposicién entre pasado y presente. El pasado es
positivizado en los recuerdos de los entrevistados como momento en que la
participacion era armoniosa, y el presente como momento de decadencia de la fiesta y

del sentido de armonia que antes poseian.

3.2.3. LOS ESPACIOS PUBLICOS Y PRIVADOS

En el caso de la fiesta popular, ésta se desarrolla tanto en espacios
pGblicos como privados, pero es precisamente en la calle, espacio publico
por excelencia, que alcanza la fiesta popular su maxima expresién y

protagonismo (Delgado: 2002: 154)

Esos espacios cotidianos s¢ convierten, en el periedo festivo, en escenarios
ptopicios para la participacion masiva y colectiva. Como  habitantes
clasificamos los espacios de acuerdo a los usos cotidianos que les demos,
pero también los transformamos en lugares representativos para  usos
alternos, es decir, también llegan a ser escenarios propicios para las
celebraciones y la  participacion festiva o demdas  representaciones
comunitarias de diversa indole. Siguiendo a Isaac Joseph tenemos que el
espacio es  *“..cualificado y  clasificade por  nuestros recorridos y  por

nucstras esiancias, como un espacio de saberes y de rutinas que orientan as actividades que alli
tienen lugar™ (1999: 33).

Asi, podemos decir que la fiesta busca trastocar el escenario de la vida
cotidiana: la calle, la plaza; se les da otro sentido, otro uso, otra funcién, y dichas
funciones pueden estar “... ocultas, pero constantemente insinuadas, a Ia hora de definir en qué
consisten las dinfdmicas sociales extremadamente complejas que tienem lugar bajo su falsa
normalidad” (Joseph: 154). Es decir, estos espacios que comunmente poseen otras
rutinas en las interacciones cotidianas de los sujetos que las transitan y las viven
diariamente, adquieren otros usos, que siempre

estuvieron, de alguna forma, presentes en las mentes y percepciones de
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quienes las recorren. Esos otros usos estin dormidos hasta que llega el
periodo en que adquieren esos otros miultiples usos que siempre estuvieron

insinuados.

Podemos ver en los discursos referencia a calles, plazas, salones, murallas o sitios
historicos, espacios que, en los recuerdos de los hablantes, representan
lugares de vivencias  colectivas ¥y fraternales  de lo festivo.
Espacios piiblicos o privados, populares o no, son estos lugares de
participacién abierta y armoniosa entre los ciudadanos que se encuentran
libremente en ellos para participar de las fiestas. En este mismo sentido,

citando a Isaac Joseph, podemos decir que:

“. e espacioc puablico es unm espacio semnsible, em el cual evolucionan
cuerpos perceptibles y observables, y un espacio de  competencias, es
decir, de saberes practicos detentados no sole por quienes operam y por

quienes conceptiian (arquitectos o urbanistas), sino también por los nsuarios ordinarios™ (1999: 28).

Esto les permite a los usuarios transformar los espacios cotidianos en lugares de
participacién comunitaria, pero también implica una visi6n particular de estos espacios,
es decir, alguna forma de subjetividad, pues supone no asumirlos de igual forma, ni en

la cotidianidad ni en las fiestas.

Los espacios son importantes, porque son los lugares de la puesta en escena
de lo festivo. Alli se exponen los preparativos previos a la fiesta, y se
trastoca el uso e interaccion comin de las personas en esos espacios. las
formas de vivir lo festivo, en estos lugares, varfan en los recuerdos de los
hablantes, pues como es evidente, no todos asumimos los espacios de la misma manera,
sino que éstos se dan segin nuestros papeles cotidianos y festivos, y segin nuestras

expericncias también cotidianas y festivas.

Un elemento comin dentro de los relatos de nuestros entrevistados, es cdmo
precisamente han cambiado estos espacios en la celebracién, como se

celebraba de manera distinta en estos espacios antafio y c¢émo se hace o no se¢ hace
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ahora. Se establece el éxito de las fiestas en la medida en que se
retomen los lugares, especialmente si son piblicos, como lugares de
participacién cordial y colectiva. Con respecto a esto estd la rememoracion
de un entrevistado'®, Alfonso Sierra, identifica ciertos espacios como representativos de

la fiesta que afiora:

“.S¢e Ilenaba Ia Plaza de Ila Advana de kioscos gque aportaba la
cerveceria (..) Una cantidad de kioscos a todo el rededor (..) y en el
medio Ias casetas, en esas casetas se alternaban las bandas de
aqui, algunos vemian de Cérdoba. Yo recuerdo que las Dbandas  tocaban
ininterrnmpidamente hasta la madrugada, ahi nadie temia cansancio, es decir
era obligndo que el pueble cariagenero se iniciara en la Plaza de la Aduana
hasta la madrugada, los albores de.. en Ila maiiana se estaba bailando alli

sin ninguna... eso es algo que cuando uno lo recuerda ie trae nostalgia...”

Estos espacios son importantes, porque como todos los lugares, estan
constituidos de la esencia de cada uno de los individuos que alguna vez
transitaron o vivieron alli, y se alimentan de las memorias y fragmentos de
historia de cada uno de ellos. Es cierto que estos lugares se modifican y

transforman, asi como se transforman y modifican los usos de ellos:

“. e Circo de Ja Serrezuela fue la Plaza de TForos por una cantidad de
tiempo, hasta cuando  Thicicron la monumental de la avenmida (..) ésta plaza
tenia tres funciones, en primer {ugar Cartagena era una
cindad eminentemente ftorera, aqui se hacian los mejores programas de toros
{..) pero ademds Ila Plaza de Ila Serrezuela temia wuma estructura tan bella
que todavia se poede... aun coando ya esta casi destrozada por el ftiempo y
por ¢ mal aso, no tiene mantenimiento (.) también se utilizaba como
teatro  (..) pero adem#s servia como centro de los festejos en las
Fiestas de Noviembre, fijese era un patrimonio, todavia lo es, pero ya e un

patrimonioe perdido, un patrimonio casi destruido...”

YMuisico y profeser de historia, cartagenero de 57 afios de edad, que se desempefia como cantante en una
orquesta de musica tradicional, y que como él mismo dice, se considera un exponente de la verdadera
miisica cartagenera.

48

55



Los cambios y mutaciones, que muchas veces parten
de politicas publicas o de la ausencia de ellas®, estin en directa
relacién con los individuos y sus representaciones de estos espacios, con
los vinculos que los individuos establecen con ellos. La forma de construir
determinados espacios en los recuerdos de estos hablantes, estd, ademds, en
relacion directa, con los intereses particulares que los ligan a los
lugares, con las vivencias, afectos, o todo tipo de sentimientos que los

ligan en sus experiencias (Perec, 1974: 58).

En el siguiente testimonio, podemos observar la importancia que para el entrevistado
tiene la toma del espacio por parte de aquellos que participan en los festejos. Salones
populares como sitios de congregacion para la fiesta, ademas del uso de los
monumentos, como el caso de la muralla, es mostrado como una forma de apropiacion

del espacio por todos aquellos que deseen participar en ella:

“_habia aqui, al lado del Reloj Phblico, a2 todo lo largo de Ia muralla un
lugar que le Namaban “EI refugic de las reinas”, ese era una Salén popular,
alli Tlegaban todas Ias reinas populares a presentarse y la gente tenin umm
entusiasmo inmenso, eso era un simbole de la Fiesta de Noviembre, por Ilo
menos en mi generacibn (..) También en toda Ia muralla (..) subiendo el
Monumente 2 Iz Bandera, que ya mno existe, habia un restaurante que se
llamaba “Restaurante Ila Red”, pero sobre las murallas,‘ y ese era otre sitio
oblicade para oque las gentes de Cartagena, de recursos.. modestos, también
formaran su fiesta en toda ia muralla, es decir, era tanto el sentido de
pertenencia que temia el cartagenero por sus fiestas que lo hacia en las

mismas murallas, y sc sentia muy a gusto...”

Podemos citar aqui el sentido valorativo que adquieren los espacios en el periodo

festivo mas alla de los usos: “Los espacios circulatorios pueden ser empleados para finalidades

de orden no sélo instrumental (...) sino también simbélico expresive. Lo que estas priicticas de

estasis o de ambulacién operan es una especie de desacralizacién — en el sentido de dotacién de un

2 Es el caso del estado actual del circo de la Serrezvela, que constituyé un espacié importante en las
representaciones lidicas de la gente, y que ahora se encuentra en total descuido, asi mismo podemos
sefialar el mal estado en que se encuentra e! Parque Centenario, tan representativo de las Fiestas en
noviembre.
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sentido superior al ordinario, es decir, de “puesta en valor™- de ciertos puntos o de ciertos trayectos
entre puntos de la ciudad” (Delgado, 2002: 158).

Es una visidon de absoluta posesion del espacio en el pasado y de la
transformacién de estos espacios cotidianos en espacios festivos para la
colectividad, en franca oposicion al presente, en ¢l cudl éstos se ven ya
perdidos y en evidente decadencia, por lo menos desde el punto de
vista de la participacion activa de la poblacién cartagenera afios atrés.

Manuel Paternina, nos aporta su testimonio al respecto:

“Recuerdo que el Bando se cfectuaba a través del Paseo de los Mirtires, la
calle Larga, daba la wvuelta, y llegaba nuevamente acd, al Reloj Pablice, ¥
la pente con un entusiasme tremendo, no habia el desorden ese, que se hace
ahora, las madres Hevaban a los  hijos tomados de las manes a ver el
desfile, ¢l Bando y Ila Batalla de Flores...”

Muchos de los entrevistados aluden a la violencia actual, a la dificultad que
se tiene de participar de manera tranquila en unas fiestas, sin que el
desorden desmedido y el uso de la violencia ocasionen temores € impidan la
participacion abierta y espontinea, y hasta familiar de antafio. El mismo cantante sigue

aportandonos sus experiencias al respecto:

“...al Bando era ung salida libre, recuerde  que papa se preparaba
econémicamente para darme upa primera cuota para e Bando, es decir, ellos
se sentian satisfechos de que sus hijos participaran en Ia Fiesta porque no
habia peligro de pelea, de que fueran.. es decir, (..) ellos mismos iban,
con los j6évenes no iban, pero jban con los mas pequeiios, los llevaban al
Bando, ya los jbovenes se sabian defender, iban solos, y ellos, hasta ellos

mismos iban al Bandeo a mirar la Fiesta, es decir, una satisfaccion...”

Y miéis adelante recalca el aspecto de la participacion abierta y armoniosa,
del sentido de participacién abierta que habia entre la poblacién:

“..todo mundo participaba porque era popular el concepto de que las

fiestas habia que gozarlas {-.) asi hacian las fiestas, las hacian

ticitamente los viejos (...) cuando ¢llos no podian ir estaban esperando a
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sus hijos, pero sin la zozobra gque existe ahora en estos momentos, porque
anteriormente habia mucho respeto, habia valores, precisamente porque habia

valores, las fiestas se gozaban sanamente”™

Finalmente, y como hemos podido observar a través de los testimonios de
estas personas, son muchos los elementos que se erigen como factores
determinantes a la hora de rememorar las fiestas. Se afiora el sentido
tradicional de los festejos, la mdsica, los ritos, los preparativos, por
supuesto, los espacios representativos de la vida festiva de la ciudad. Se

affora la apertura en esos lugares, la vivencia colectiva y popular.

La fiesta, entonces, es evidentemente un acto colectivo, lugar de
representaciones y de imdagenes materiales y mentales complejas, y gracias a
esta complejidad sirve de escenaric a muchos registros de la vida social
(Isambert, 1982: 83).

3.2.4 LA SALIDA DE LO COTIDIANO

La fiesta, tal como lo expresa Condominas (1985: 96), debe pensarse como
una necesidad, y como lo expresa Rinaudo (2004: 1), en esta necesidad de vivencias
festivas ¢s donde podemos ver una ruptura momenténea con el sistema social ordinario.
Esto es muy importante porque nos lleva a tener en cuenta el aspecto de la ruptura con
lo cotidiano como elemento fundamental del sentido festivo. Tal y como lo expresa un
entrevistado, Alfonso Sierra, en la pérdida del sentido de lo festivo, en la ausencia de
una atmdsfera festiva, y en la no evidencia de esa ruptura de la cotidianidad esta el
grado de desaparicion y pérdida de importancia de las fiestas dentro de la poblacion. Y
esto se ve claramente en el inicio del periodo festivo, a la fiesta, segin la percepcion de
este entrevistado, ya no se le espera como antes, ya no se ve la preparacion o ¢l deseo
de llegada, de inicio de la Fiesta. Segin esto la fiesta no se estdi dando por una

necesidad, un deseo de subversion, de salir de lo cotidiano, a diferencia de antes:

“.la expectativa o grande cuande llegaba noviembre, por lo menos para wmi

y una cantidad de familias em mi barrio, ya comenzaba Ia gemte @
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prepararse, a preparar su capuchén, es decir, era un rito esperar el 11 de
Noviembre para salir con ¢l bande, eso le creaba a wunoe expectativa, a veces
hasta angustia porgue la gente veia que no tenia dinero para comprar el

disfraz, o para divertirse el primer dia...”

Esto se extiende al uso de los espacios cotidianos y su transformacion
en espacios festivos. Ahora?' el asunto es diferente, en la calle la vida
transcurre en dfas de fiestas sin mucha diferencia a los dias de trabajo

normal:

“ghora, bueno con algunas excepciones este afie [2005], habia wuna indiferencia
total.  Anteriormente los  almacenes cerraban  porque los dias  esos  eran
civices, ahora, un afic antes de éste, los almacenes abrian, habia umna
indiferencia  total donde In gpgente no creia que habia fiesta, Ia gente
normalmente caminaba por la calle y ne se notaba que habia fiesta, algin
borracho, pero no habia ese cambio por completo de Ia cotidianidad, comoe un

dia cualquiera...”

En contraposicion al pasado, los entrevistados se refieren a la poca
preparacion, o interés en la preparacion para las fiestas por parte de la
poblacién actual, por io menos de la mayoria de la poblacién. La pérdida de
la tradicién festiva es evidente, el sentido ritual y preparatorico de la
fiesta se ha supeditado a la continuidad de la cotidianidad ain en los dias
destinados a la fiesta.

La fiesta es un espacio, tiempo y momento limitados de
congregacion masiva. Es la fase liminal, de umbral, que implica wuna
situacién anormal, extrafia. Se trata, citandb a Manuel Delgado de: “Una
concrecion de lo que se ha descrito como una nihilizacién, un anonadamiento, una negativizacién de

todo lo dado en el organigrama de lo social™ (1999: 106) Es entonces este el periodo en que la

¥ 1 uso del “antes”™, por parte del entrevistado, hace referencia a un pasado remoto que él inserta en el
periodo de su juventud, €l mismo nos aproxima a la década del 60. Cuando manifiesta que “después”™ las
fiestas pierden importancia para la gente, que el periodo festivo no se diferencia de la vida cotidiana esta
hablando de un presente. En ¢l testimonio manifiesta que, con algunas excepciones, todavia en el 2005,
donde va se estd dando el proceso de “revitalizacion de las fiestas”, la indiferencia estd presente entre la
gente.
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gente puede subvertir el estado normal de las cosas, el periodo festivo es la excusa para

invertir el orden jerirquico establecido por la rutina y la cotidianidad, y la autoridad.

Es decir, siguiendo a Tumner (1990: 97), éste es un periodo de supresion del modelo
béasico de una sociedad de posiciones estructuradas. Esta liminaridad implica un
momento de “libertad provisional”, donde las obligaciones sociales

desaparecen, se desobedecen las normas establecidas, s6lo por ese momento:

«._.En Ia fiesta, cn un momento dado, légicameate, bajo unos tragos, uno inventaba una forma de
recolectar dinero y divertirse. Estando en la calle alguno de los compaiieros decia, vamos a hacer el
disfraz éste, y nos disfrazdbamos de mujer, haciamos ¢l disfraz de la enfermera. Nos divertiamos,

divertiamos a la gente y reuniamos para tomarnos los traguitos”

Sobre el cardcter espontaneo de la fiesta podemos decir que esta no lo es del todo. Aqui
es importante tener en cuenta, segun lo sefiala el
investigador Paolo Vignolo®(2005), que si bien una fiesta nace de! deseo y el impulso
colectivo, nunca puede darse solo desde abajo, también necesita de
la organizacion como tal, del apoyo de las autoridades de permisos, fondos,
politicas publicas, aportes privados, etc. La fiesta requicre de la participacion

esponténea, de la subversion, de la risa, pero también necesita de la organizacion.

La fiesta es un espacio de exaltacion, segin Durkheim (1960: 135). La fiesta propone
una salida de lo cotidiano, de los papeles que como ciudadanos y sujetos normalmente
asumimos, una valvula de escape, en términos de Eco (1989: 46), y también un
gjercicio liberador, para Bajtin (1971:15). Una trasgresion de los espacios, actitudes y
relacioncs entre los participantes, por ese limitado espacio de tiempo. Es éste un
elemento central que evidencia, desde la vision de los entrevistados, la prueba
fehaciente de la casi desaparicién de las fiestas, 1a pérdida de la esencia de lo festivo, de
un ambiente festivo, ya que un elemento fundamental de la fiesta estd en la

participacién y movilizacion de la comunidad. Aqui tenemos la opinion de Manuel

Paternina:

2 paolo Vignolo, “La metamorfosis del Carnaval”. Tema presentado en las “Joradas de investigacion
sobre Fiestas y Carnavales™. Cartagena, 16 de agosto de 2005.
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“Cariagena no era como ahora, antes se hacia. la cuestibn de una forma
espontinea, pero todas esas experiencias que hay en Barranquilla las vio
Cartagena. Hay uona diferencia inmensa porque ya Cartagena no tiene Fiesta,
Cartagena lo que tiene son desorden (-.) - los dias de Fiesta de
independencia 1a gente normal, como si fuera un dia particular, no asi en
Barranquilla. Cuando en Barranquilla se presentan los Carnavales todo mundo
esti en fiesta, que es la wostalgia y Ia diferencia que hay entre las
fiestas de Barranguilla y las fiestns de Cartagena. En Barranquilla  hay

Carnaval, hay Ila gente gozando de su carnaval y en Cartagena no existe”

Las fiestas, dice Durkheim (1960: 137), se realizan en un perfodo limitado de tiempo,
en que las reglas cambian y se transgreden las normas, los usos cotidianos de lo
espacios y roles. Para nuestros entrevistados se espera que en las fiestas cartageneras

haya una transformacién sustancial de la atmésfera cotidiana a una atmosfera festiva.

Asi mismo es importante la preparaci6n para el evento festivo, la cual se
puede dar desde los disfraces, mascaras, coreografias, hasta repertorios
musicales, segion sea el tipo de relacion y papel en dicho evento. Hay un

procesa de preparacién y espera del momento, de la llegada de la fiesta.

Como ya hemos podido ver en los discursos de los entrevistados hay una evidencia de
lo que debe ser una fiesta, del sentido que debe tener la misma. Estas referencias son
importantes para configurar unas formas de vivencias festivas en el pasado, cn

comparacién con las actuales.

3.2.5 LOS ELEMENTOS LUDICOS

En este intento de "revitatizar las fiestas” se puede observar una diferencia en las
distintas formas de asumir lo "tradicional" en las précticas festivas de quienes

participan. Mientras que algunos consideran "tradicionales” practicas como echarse




agua, untarse harina, y quemar buscapiés™, como manifestaciones Hidicas del pueblo,
otros las condenan pues consideran que restan atencién e importancia al sentido
histérico, cultural y folciorico de la vivencia festiva. Estas practicas son vistas como
generadoras de violencia, y causa de la abstinencia de participacion de mucha gente en
la fiesta. Por esta raz6n son restringidas y prohibidas para que el curso de las fiestas se
de dentro de un marco de “control y organizacion”. El hecho de pretender eliminar estos
clementos es controversial (y contradictorio con el discurso tradicionalista) pues antafto
estas manifestaciones hacian parte de la ludica festiva y marcaban la llegada de las

fiestas, como lo demuestra el siguiente testimonio de Alfonso Sierra:

“_.aqui en Cartagena se acostumbraba en el Reloj Piblico a hacer lo que llamaban “La batalla del
buscapié”... anteriormente ¢l buscapié era permitido, precisamente por eso se lama buscapié, se
tiraba al suelo y el recorria, y la gente saltaba y se divertia, a nadie le tiraban an buscapié en ila

cara porque era peligroso....”

Maria Gonzéilez (mencionada anteriormente) muestra, a continuacion, su vision de las
formas de diversién més comunes en su juventud entre las que se encuentra el buscapié,

la harina de maiz y el agua:

“es0 se veia bastante, yo lo disfrutaba porque era estupendo. Le echaban a uno maicena en la cara,
y cuando uno se descuidaba sentia el buscapiés. El buscapiés no lo veo peligroso, porgue es que uno
tiene que cuidar a los niiios. Al que se le reviente un buscapié¢ en la mano es problema de esa

persona, siempre y cuando sea adulto”.

Aqui tenemos el discurso de otro masico, Jorge Centeno, gaitero cartagenero de
cuarenta y tres afios de edad quien nos da su opinién sobre la importancia de estos
elementos para la gente y del por qué de una intencién de control y restriccion dentro de
los usos festivos de la poblacion; “en esa época todo era aceptable, las fiestas, en ese entonces,

sin buscapiés, sin maicena y sin agua no tenian sentido, lo que pasa es que después aprovechaban
eso para hacer daiio, ya no echaban agua limpia, sino gque cogian agua del alcantarillado, muchas

veces usaban hasta orines, se fue como descomponiendo™

2 El buscapié, como ofro tipo de juegos pirotécnicos: los “tiritos”, las *mata suegras”, las “cebollitas”, es
uno de los elementos que junto con el agua y la harina de “maiz” alimentan la lidica y €l juego festivo.
El uso de la polvora ha sido restringido en la fiesta por parte de las autoridades locales, tal restriccion para
quienes disfrutan de ellas resulta contradictoria pues es también una tradicién que le da sentido lidico al
festejo. MAs adefante veremos en fos discursos de los hablantes las percepciones del uso de estos
elementos en las fiestas de noviembre.
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En los discursos anteriormente expuestos podemos ver que aunque los entrevistados
hacen parte de quicnes desean una “revitalizacion™ de las fiestas, reconocen en estos
elementos ldicos, ya mencionados, expresiones importantes. Se hace claro en sus
discursos que también estas expresiones son “tradicionales” y hacen o hicieron parte de
un deseo de juego colectivo fundamental para el desarrollo de la fiesta y la participacién
comunitaria, aun entre desconocidos, sin que esto fuera causal de problemas entre unos
y otros. Esto nos lleva a considerar un cambio de perspectiva sobre cuales son las
manifestaciones festivas que se permiten entre los ciudadanos, aquellas que en la
actualidad no se consideran nocivas y también o que piensa la gente de esos cambios.
Esto lo retomaremos mas adelante en un capitulo que aborde las perspectivas de los

Jjovenes participantes de las fiestas.

Pero para la "revitalizacion™ c¢s necesario restringir €l uso de estos elementos si se
quiere rescatar y recuperar el sentido de lo "festivo popular cartagenero”. Sin embargo
aqui nos interesa indagar por las diferentes posturas que posee la gente al respecto, si
consideran los juegos hidicos, a los que ya hemos hecho referencia, importantes para la
“tradicion festiva”, o si por el contrario creen que las restricciones son necesarias para la

conservacion de las fiestas.

Esto nos lleva necesariamente a tener en cuenta aqui uno de los elementos intercsantes y
complejos para abordar, y es el asunto de lo espontdneo y lo organizativo. Para unos lo
ideal es rescatar espacios controlados, garantizando de esta manera que las
manifestaciones de antafio se realicen y asi disminuir el potencial peligro que pudieran
representar sin el contro! respectivo. Tal es el caso del capuchér’ que tuvo su espacio
dentro de las festividades de 2005, con un dia dedicado para su regreso: una noche con

cantadoras y capuchones.

A continuacién presentamos la vision de Alfonse Sierra sobre la importancia del
capuchén en el juego y la participacion de las fiestas de antafio y también de la

percepcion que se tiene hoy de su uso en las festividades:

2 Dyisfraz que consiste en una capucha que cubre el rostro y una tdnica larga, todo esto para ocultar la
identidad del que la porta. El disfraz provoca un juego que consiste precisamente en que nadie logre
descubrir quién se esconde en €l
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“Yo recuerdo que nosotros jévenes gozdbamos con la sorpresa, engafiar a la gente por la cuestién
del capuchén, El capuchén era un simbolo de la fiesta de Cartagena, ahora no existe... £l capuchén
se convirtié en una manifestacién fidedigna de nuestras fiestas, el problema ahora es la inseguridad,
pero yo confio en que la gente se va a educar, estd la Red de Educadores, esta ¢l pueblo que quiere
Ia fiesta en paz y quieren manifestaciones auténticas, el capuchén ahora es dificil por el sicariato...

es inseguro, pero yo creo que podemos llegar a vivir nuevamente con esa manifestacion”.

Armando Rodriguez, también hace referencia a la importancia del capuchdn dentro de
la lidica y la participacion festiva, asi como la referencia a disfraces alusivos

a personajes famosos del momento:

“El capuchén era como un c€ono, ono?, ano se ponia como una
mascara para que 0o lo identificara npadie, y wuno podia entrar a cuslquier
fiesta y nadie sabia quién era. Adn no habia tanta maldad, no habia malicia,
no habia.. como hoy en din que han quitade eso. Yo recuerdo el que se

disfrazaba de Santos, ¢! Enmascarado de Plata, de Blue Damon...”

Asf, segin lo expresado por el entrevistado, lo que antes era un juego, una
manifestacion de la inventiva y la lidica en la fiesta, se fue convirtiendo en un peligro
debido al alto indice de delincuencia y violencia que vive la ciudad en la actualidad.
Esto s¢ ha reflegjado en las prohibiciones y controles sobre estos disfraces tan
importantes en tiempos pasados. Como vemos este asunto se torna conflictivo, pues, la
fiesta para realizarse necesita de apoyos gubernamentales y de instituciones que se
comprometan con su realizacion. Sin embargo algo que también es importante es que
nace de un deseo colectivo y “popular”’; entonces es complejo buscar fa revitalizacion
de una fiesta desde la organizacion sin que implique que ésta sea mermada, de alguna

forma, en su caricter espontdneo y trasgresor.

Podemos sefialar aqui otras manifestaciones ladicas presentes en las fiestas en forma de
disfraces, personajes representativos, referencia a personajes famosos del barric™® la
television. Ademds de los burros vestidos y adornados con flores, de los “tradicionales™
disfraces de locos, de gorilas, de indios, los capuchones, las méscaras de Santos, Blue
Damon, y hasta del hombre arafla. Jorge Centeno hace alusién a un personaje que

recuerda de su infancia y muy reconocido en su barrio:

57

0Y



“Yo vivi en “Campo alegre™, que era el sector popular de Manga. Alli vivia un personaje muay
conocido en Cartagena, que era “Ia carioca”™, yo era un nifio en ¢se¢ entonces, te estoy hablando del
afio 67 al 73, “Ia carioca™ se disfrazaba de “Siper pifa” para las Fiestas 'de Noviembre. Ella era
alta y entonces sc ponia un pafial y como un brasicrito, y salia asi. Era un personaje muy conocido
porgue clla (enia un caricter muy especial, y es que si algaien te debia plata (9 hablabas con ella y
ella se encargaba de cobrarte esa plata. Yo recuerdo que elia andaba con una pistolita, y en aquel
entonces ¢l que andaba armade era porque era... Cartagena era una ciudad muy pasiva... Iha a
cobrar los domingos, que eran los dias tradicionales de visita, imaginate, aymaba so escindalo
detante de las visitas y cso a ia gente de ese entonces e daba mucha vergiienza.,.”

Estas experiencias hacen alusién a momentos muy personales de la infancia de nuestro
entrevistado, sin embargo nos permite conocer aspectos interesantes de la vida social de
ia Cartagena del periodo, como el mismo lo sefiala, muy aproximativo, al que hace
referencia. No solo alude a un personaje de la fiesta, sino que sefiala sobre el cardcter
especial de la vida en ese entonces. Habla de la tranquilidad de la vida en Cartagena,
con respecto a los problemas que se viven en la actualidad. Se sigue mencionando el
asunto de los valores que se han visto perdidos y que han llevado al decaimiento de las
fiestas. Este es un aspecto recurrente entre los entrevistados. La violencia, la pérdida de

valores, como elementos que han influido en la transformacion de los festejos.

3.2.6 EMISORAS, CASETAS, MUSICA Y FIESTA

Como ya hemos dicho anteriormente nuestros temas o categorias de analisis surgen de
las entrevistas realizadas. A continuacion abordaremos elementos que responden a las
inquietudes de tos actores cuando hablan de un aspecto importante dentro de las fiestas,
como lo es la misica. Asi mismos sus discursos nos llevan a temas, que consideramos
importantes tener en cuenta aqui, tales como el papel de las emisoras locales en la
difusion de la misica de noviembre, esto mismo asoctado a dos posturas diferentes: lo

popular tradicional y fo popular masmedidtico.

La miisica es, por supuesto, un elemento de gran importancia en el desarrollo
y vivencia cultural de cualquier comunidad, citando a Emery Barrios, estudioso de la
mifisica popular: “No hay fiesta sin misica. En cualquier celebracién de regién o pais estan
presentes sus aires musicales (...) En general, la masica es lo que mejor configura y da rostre
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propio a los puebles™ (2005: 4). Por la importancia de la musica para la fiesta ¢s ésta
objeto de preocupacion para aquellos que desean preservar la “tradicidén de una misica

popular” representativa de las fiestas de noviembre.

La difusién de otros géneros musicales, segin quienes trabajan y viven de la misica
tradicional en noviembre, deberfa disminuir para ceder espacio a la musica
“tradicional”. Sciialan que estos otros géneros musicales no son representativos de las
festividades novembrinas, y la ausencia de misica denominada “popular y tradicional”
en los periodos de fiesta y por fuera de eilos, es un asunto que amerita la bisqueda de

espacios en donde estas expresiones tengan lugar.

Las emisoras de Frecuencia Modulada, segiin la opinidn de un milsico tradicional,
manejan un formato en donde este tipo de misica no posee espacios, promociondndose

asi aquella gue resulte mas atractiva para la gente, aquella que quieran oir.

La discusion aqui se centra en que si bien las emisoras deben
promogcionar en su programacion un porcentaje de muasica popular colombiana
ese porcentaje lo ocupan manifestaciones como el vallenato y la champeta. Estos
géneros, entre otros muchos, estan fuertemente arraigados dentro de ios gustos de gran
parte de la poblacion. Nuestros entrevistados mencionan que muy poco se da cabida a
otro tipo de manifestaciones de las que, dentro del marco de la “revitalizacion” de las
fiestas, desean promocionarse. Sobre este aspecto tenemos el discurso de Jorge

Centeno, quien declara lo siguiente:

“ahi (en las emisoras) para pouner un disco, para que suene, hay gue pagarle plata a ellos, ya eso es
ampliamente conocido, eso no es un tabd para nadie. AHld quien quiera poner un disco tiene que
pagar. La misma ley lo dice, un porcentaje para cada género musical, lo gue pasa ¢s gue como no
especificaron, sf se pone on Vallenato es miisica colombiana, si ponen ona Champeta, misica

colombiana, lo gue hay €3 gue reghimentar eso para no ser excluyentes™

La difusion de la miisica tradicional festiva (Porro, Gaita, Cumbia), es uno de los
elementos que marca la salida de lo cotidiano, y la entrada al momento festivo. Agui
es precisamente donde uno de los hablantes expone que las emisoras de F.M., con
excepcion de algunos casos, sigue trasmitiendo la misma misica que el resto del afio.

El espacio para las manifestaciones populares propias de las fiestas es minimo, y en
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algunos casos se reduce a promocionar el Reinado Popular y las fiestas de barrio, de
manera poco consecuente con la tradicion histérica de las fiestas, sus manifestaciones y

casi ignorando la importancia cultural de {a mismas.

Es precisamente éste uno de los aspectos centrales y probiemdticos, porque
tanto la radio como la tclevision y la prensa se erigen como grandes
referentes de la vivencia y participacion colectiva. La radio, especialmente, se
convierte en un espacio, limitado, pero que permite la participacion del
publico, que arrastra gran audiencia y habla muchas veces de los asuntos
que tienen que ver con la ciudad. Es entonces la radio un espacio importante para los
que habitan la ciudad, puesto que se constituye en un referente de las representaciones
sociales que se vehiculan a través de la misica que mds se promociona. Desde la radio

se decide que se escucha y con qué frecuencia, ademas del pablico al que se va a dirigir.

El papet de los medios es valioso y responde a las “nuevas” necesidades de una
poblacion que se mscribe dentro de procesos modemizadores. Aqui el significado de lo
popular llega a ser aquello que se asocia a nuevas formas de socializacién que van mas
alld de lo local y rural: “La radio ha cenvecade y.mediado dispaesitivos de ealace de lo territorial

con lo discursivo gque haeen posibles construir espacios de identificacién étnica y regional que no
son mera expresién de la nostalgia de lo local y campesine sino produccién de nuevas formas de
secialidad. (Martin-Barbero, 1994: 60).

Podemos seguir citando aqui los estudios de Jess Martin Barbero sobre la importancia

y el papel de la radio en las sociedades de América Latina: “EHa ha sido la gran mediadora
de la experiencia popular de la ciudad: Insertando su lenguaje y sus ritmos en una oralidad cultural
que es un organizador expresive de unas particulares formas de relacién con el tiempo y el espacio,
Ia radio hara el enlace de la matriz expresive- simbdlica del mundo popular con la racionalidad
informrativo-instromentat de la modermidad arbana {Martin-Barbero, 1994: 60).

Como vemos el sentido de lo popular asociado a los medios de comunicacién masiva
implica una reformulacién de los modelos locales que se alimentan de otros referentes
en las expresiones, como lo menciona Jesos Martin Barbero, nuevas formas de

socializacion mas alla de lo regional y lo étnico.
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Sin embargo, lo que se quiere es que en noviembre esos espacios usualmente dados a
manifestaciones foraneas, ¢ a muasica “popular masiva”, le sea otorgado a las
expresiones “tradicionales” de la musica folclorica. Entre nuestros entrevistados
tenemos la opinion Alfonso Sierra, quien manifiesta su inconformidad por fa forma
como se maneja y promociona la misica para las festividades: “Las emisoras de frecuencia
modulada, la estéreo, han optado por una politica distinta y s [a de impulsar manifestaciones que
no son pucstra costumbre, eso no quiere decir que no vayan a darle espacio a cosas nuevas, sino es

rescatar la verdad de ser cartagenero™.

Ei asunto agui radica en que esas manifestaciones y “formas de ser” son tan
diversas como las experiencias personales que las sustentan, procedencias,
vinculaciones o gustos particulares. Aqui hablamos de “tradiciones™, no de
una sola. Asi, para algunos la “tradicion” se define en términos de expresiones
musicales folcldricas, para otros lo “tradicional” se define bajo referentes totalmente

distintos, alimentado de otros gustos u otras formas de abordar la fiesta.

La postura del misico antes citado frente a los cambios de percepcion en tomo a lo
festivo y lo musical, lo Heva a tomar una postura de distanciamiento con
respecto a “nuevos” referentes musicales. Pero para muchos otros la Champeta, el
Vallenato, sobre todo el llamado “de la nueva ola” y el Reggaetén son expresiones
musicales “populares”, que es otro de los sentidos que adquiere lo “popular”. Citando a
Peter Wade (2003:1) tenemos que:

“gs frecuente poner los dos lados de la ecuacién “lo nacional y to internacional; lo local y 1o global™
en una relacién de oposicidn y de aseciar el primer término con la tradicion, mientras lo
internacional ¥ lo global se asocia con la modernidad. Es como si las tradiciones sutictonas de la
nacidn, vistas como un complejo cultural independiente, formaran ia base para la elaboracitén de

una identidad nacional distintiva que también tiene su lado opuesio, gue ¢s la-modernidad,”

Pero aqui lo local, sigue siendo un asunto problemitico en la distincién sobre lo propio,
lo “tradicional”, y aquello que aunque local, manifiesta una tendencia a la

internacionalizacién. : “las formas locales, tradicionales de los campesinos costefios (con sus

raices africanas e indigenas) fueron tomadas por una clase media regional y después nacional que
togré modernizarias, y elitizarias, convirtitndolas en misica nacional y luego internacional” (Wade,
2001: 3).
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En esta medida, tanto la miisica como la demds expresiones culturales de una regién
experimentan cambios. Las “tradiciones” entonces son reformuladas, o como lo expresa
Wade, reinventadas, o inventadas en los nuevos procesos sociales que se dan: «... aunque
hay unas (radicicnes mis inventadas que otras, de algin modo todas las tradiciones son inventadas
en un mundo de intercambios que van mas allad de io local vy lo nacional ¥ que involucran a los

procesos globales y modernos. (2001: 4).

Todas las tradiciones han sufrido los influjos de la modernidad. LLa misma fiesta y sus
expresiones no estin exentas de estos cambios. La tradicion, la historia, y por ende la
memoria estdn en continua reinvencidn, y estos procesos son significativos para la
reconstruccion constante de la fiesta. Sin embargo, el discurso del masico va
mencionado, por su pertenencia o afiliacién a la masica “tradicional”, muestra que en
cuanto a las expresiones musicales, a las oportunidades de mostrar y ejecutar su misica
en la fiesta, se siente discriminado y en desventaja con los nuevos géneros, y otros no
tan nuevos, que hacen ¢ hicieron parte de la vida cotidiana y festiva de una gran parte
de la poblacién residente en la ciudad de Cartagena. Dice ademas que estas
manifestaciones musicales terminaron por convertirse casi en los Ginicos referentes,
desplazando asi otro tipo de expresiones que en ¢! pasado fueron importantes. Para él
estd clare que tipo de miisica es representativa de las Fiestas y debe rescatarse porque,
segiin €l, encierra la esencia de la misica novembrina: “.. normalmente se toma como

simbolo de las fiestas toda la misica que tocaba Pedro Laza, Climaco Sarmicote, Crecencio
Camacho, ¢l avtor del “Cebs™, Rufo Garrido. Lo esencial, €1 "Ceba", “E} pie peliio™... €50 &5
esenciaimente lo cartagenero...”

El asunto de la promocion y difusién que se realice de esta misica en las fiestas, o
eventos organizados alrededor de ellas, va a ser determinante para lograr un
reconocimiento, en el acercamiento a un pablico que es cada vez mas televidente u
oyente, que estd imbuido en los procesos globalizadores. El cubrimiento de las fiestas
en el afio 2005, a diferencia de algunos afios atrés, super6 el acostumbrado desplicgue
de las festividades en modestos medios de poca difusidn. Las transmisiones en vivo de
desfiles, Cabildos y demas manifestaciones de las “tradiciones locales™ lograron ampliar
la cobertura que usualmente se hace de las fiestas populares, aunque por
supuesto, lejos de alcanzar el mismo desplicgue que es usual en el Reinado Nacional de

Belleza.
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Uno de los referentes en el disfrute y la participacion, y expresiones musicales en las
fiestas eran las casetas”™. Asi mismo Manuel Paternina relata coémo las casetas
significaron la desaparicién de muchas bandas cartageneras y la progresiva separacion
y pérdida del sentido popular de las fiestas, pues fueron traidas por el Concurso

Nacional de Belleza, por lo cual las considera elitistas:

“Las casetas llegaron en e aiio 60, que yo tengas recuerdo.. Ia caseta
Matecaia, esa caseta remmia on  lote de orguestas de  Venoeznela, Los
melodicos, etc, pero para gue se asistiese a  ese especticulo se temia que
pagar ef valor de cuatro o cinco orquestas que valiam una camntidad de plata

¥ eso no lo podia bacer el pueblo.”

Para éste musico las casetas de ese estilo, cuyo concepto fue traido del interior del pais e
impulsadas per ¢l Reinado Nacional de Belleza, ¥y que eran diferentes a las casetas
“populares”, terminaron por dividir la participacién en las fiestas. El miisico consultado
considera que €sta tal vez pudiera ser una de las primeras formas de exclusién de las

fiestas de los sectores més “populares” de la poblacién:

“después vino la caseta Palacé, una caontidad de casetas que centraban la
diversibn en algpons  sitios de  Cartagena, en el  antigno  terreno de s
Marina, o acdi emn el Centro, en Chambaci, pero era algo que era limitado para
ia gente, entonces las casetas trajeron como cansecuencia que se
seccionara, se dividiera Ia diversién, los que podian hacerlo porque tenian
plata ¥ los que no podian hacerlo y estaban a las afoeras tirando buscapié,
tomando trago sin poder divertirse a no ser con una Banda afoera.”

Al respecto de las casetas otra entrevistada, Marfa Gonzéilez, la directora de un grupo de
danzas folcloricas, anota su vision de lo que eran las casetas, y su importancia para ella
¥y para la gente: “Venian muchas casetas, para mi eran populares a pesar de que eran caras. Ahi

iba el pueble, pero también el que tenia plata. La Caseta Matecaiia era muy importante y buena,

entonces eso era lo que llevaba a la gente al entusiasmo, como venian “Picés™ de afoera a esa caseta

1a gente se entusiasmaba...” En este testimonio podemos encontrar una postura diferente

frente a las casetas, ella manifiestas la popularidad en t€rminos distintos al del misico

5 Lugar o espacio destinado a la presentacién de Bandas musicales, orquestas, o simplemente un lugar
donde sc realizaban fiestas amenizadas con “Picos™. Son diversas las caracteristicas de estos lugares,
algumas son més “populares” que otras, todo esto segim lo comentado por los entrevistados.
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mencionado. Lo “popular” radica en lo masivo, en lo que llega v gusta a gran parte de la

poblacion, aungue eso implique que no sea de cardeter publico.

Jorge Centeno manifiesta una postura similar a la de la entrevistada anterior, no
considera que las casetas significaran una forma de limitar la participacién de la gente
en la fiesta, las considera populares en la medida en que la gente participaba y gustaba
mucho de asistir a ellas, aunque tuvieran que pagar por hacerlo. Reconoce, sin embargo,
que si es una evidencia de la comercializacién, pero que dicha comercializacién no es

un tema nuevo dentro de las fiestas:

“Las Casetas también hacen parte de lo comercial y lo festivo. Cartagena es una ciudad de clases.
La clase alta tenia sus espacios, ¢l Club Cartagena, el Club Naval, ahi iba Ia elite. Como aqui traian
orgnestas internacionales tamhién eran contratados por los clubes de elite, y ellos estando aqui
también aprovechaba su estadia y se presentaban también en la caseta, y como ¢l valor era ajustado
al alcance del belsillo dei pueblo, entonces ahi entraba el pueblo™.

En estos discursos hemos visto la  rememoraciébn del  espacio
ptiblico como lugar de participacion abierta, comunitaria y de expresion de la tradicion
musical propia de las fiestas cartageneras. Como ejemplo de esos cambios tenemos el
caso de la Plaza de la Aduana, sefialada en los discursos de algunos entrevistados como
fugar de encuentro entre la poblacion que participaba de la fiesta sin preocuparse de
correr peligro o de no poder costear una entrada, en donde, como dice este colaborador:

“si se tenia dinero se tomaba, si no se aguantaba las ganas y se seguia bailando™.

Se hace presente en los discursos {a percepcion de una fiesta pablica y participativa, de
la cual s6lo queda el recuerdo, por la evidente privatizacién de los espacios y la
desaparicién de referentes tradicionales festivos. Segin algunos de los entrevistados,
todo esto ha degenerado en Ias divisiones, v restricciones para quienes deseen participar,
divisiones que antes no existian debido al caracter pablico del festejo, al la posibilidad
de asumir los espactos como tugares de todos:

“.en el carmnaval de amtes, en Ia Fiesta de 1! de wnoviembre todo mundo
participaba. Ea la Plaza de Ia Aduana habia blanco, negre, rico, pobre, todo
mundo con capnchén o sin capuchdén bailaba al son de varias bandas en la
Plaza, no habia pelea ni habia diferencia, todo mundoe tha a divertirse hasta

altas horas de la noche, en ia mafiana se iba uno para su casa y volvia
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auevamente en Ia tarde, es decir habia un codeo entre todas las razas,
colores y pesiciones sociales, ese era [a diversidad y el goce, ¥ ese no lo
hay ahora™.

3.2.7. EL CONCURSO NACIONAL DE BELLEZA

E} Concurso Nacional de Belleza, evento de importancia para muchos de los que
participan en la celebracidn de las fiestas en noviembre, genera gran controversia entre
quienes desean una fiesta tradicional, reivindicativa de la Gesta independentista. Es por
elto que consideramos significativo observar el discurso que estas personas, asociadas
al fo/lc}or y a la tradicion, construyen al respecto de este tema. Las formas como
asumen el Reinado de Belleza, que se muestra en el proceso de revitalizacion en
oposicién a la “tradicion” (aunque como veremos mas adelante el Concurso Nacional
de Belleza también es considerado como algo tradicional) y con ella a las Fiestas de
Independencia, los recuerdos que poscen det Reinado en ¢l pasado y como lo ven en la

actualidad.

A continuacién un entrevistado, Andrés Herndndez, nos da su opinién al respecto del

significado del Reinado en las fiestas y lo que representd luego para las mismas:

“Para ese entonces se le daba mucha importancia al Reinade, las fiestas estabanr casi alrededor del
Reinade, sin embarge Ia gente disfrutaba en las puertas de sus casas de los disfraces, se veian
algunas manifestaciones folcldricas, eso se fue perdiendo hasta el punto de que se convirtieron las
fiestas en un factor que impulsaba muocho la violencia, se comenta qoe nna vez un nifio metid dentro
de Ia bolsa de agua una piedra, reventé el parabrisas de un vehiculo, y el seitor salié y le hizo upos

disparos...”

Ya sabemos que las fiestas no solo son momentos de interaccién en la lidica y la
expresion cultural comunitaria, la fiesta es ademds un momento en que se hacen
evidentes los prablemas, las tensiones, los conflictos de una sociedad. Y estos conflictos
aqui se ven representados en la “violencia” que se hace presente durante los festejos, los
juegos que no todos toleran porque degeneraron en manifestaciones “agresivas” contra

los demas individuos gue participan en el juego, y aquellos gue no lo hacen.
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En el discurso del entrevistado se evidencia que la fiesta sin ningin tipo de control o
“referente cultural tradicional”, se convierte en foco de desorden y violencia, que
finalmente termina en el deseo de muchos residentes cartageneros por salir de la ciudad.
Ignorar el sentido de la celebracion, la Independencia de Cartagena, y asociarla con el
Reinado Nacional de la Belleza, segin €1, llevé a las fiestas al borde de la desaparicion.
Para €l las fiestas dejaron de tener un sentido popular cuando empezaron a representar
los intereses privados del Concurso Nacional de Belleza y terminaron siendo asumidos

por gran parte de la poblacidén como ¢l motivo de festejo en noviembre.

Seguimos aqui con ¢l testimonio del entrevistado antes mencionado, Andrés Herndndez,
quien expone su vision del por qué e! Reinado Nacional tomé tanta importancia entre la

gente, y éstos fueron olvidando la “tradicién™ y su “verdadero™ sentido:

“Se le vendié unsa imapen al pais de que lo importante en Cartagena era el Reinado Nacional de
Belleza, era el evento central. Si eso dorante cnatro o cincoe meses hi empiezas a comprar revistas,
empiezas a ver los medios televisivos, empiezas a escuchar la radio, indiscutiblemente ¢so va

cambiande un referente, un imaginario en 1a poblaciin™.

En el testimonio del entrevistado se sefiala la responsabilidad de la masificacion de la
informacion, de los medios de comunicacién en los cambios de referente de la
poblacién. Ya las fiestas de Cartagena no solo le pertenecen a la ciudad, sino que €s un
evento que hace parte de un referente nacional gracias a la importancia del Concurso
Nacional de Belleza, que como su nombre lo indica, interesa a nivel nacional, no solo a
la ciudad de Cartagena. Los medios de comunicacion, segin esto, cumplen un papel
determinante en la difusion del evento entre ia poblacion, v en el olvido, por parte de
esta tltima, del semtido “original” de sus fesiejos.

“Si ¢l Reinado es le que esti en estos momentos en el argat geacral, y ademis de cso ¢s a lo que le
gastan gran publicidad, es lo que permanentemente estamos escuchando, automiticamente Ia gente
va a cambiar de parimetros creyendo quoe lo importante de esto es el Reinado, m#as no una
eelcbhracién histbérica™.

Segiin esta visidn hay que reconocer ¢! papel de los medios de comunicacién en
moldeamiento de la estructura mental y el comportamiento social de la gente. Pero el

asunto es mas complejo, ;puede decirse que ia gente no conoce la importancia histérica
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de la fecha?, o ; lo que sucede es que simplemente decide, influenciada por los medios
y el momento histérico-social y cultural que atraviesa, fundamentarse en otros
referentes para divertirse? ;Se desea rememorar y recrear un acontecimiento histérico y
las wadiciones culturales que la acompafian? o ges otro tipo de motivacidon lo que
mueve la gente a celebrar? Citando a Canclini (1989: 242) no se puede reducir el
problema de la masificacion de la informacion a las formas de imposicion de gustos y
opiniones a las “clases subalternas”, quicnes son pasivas ante un sistema transnacional
que intenta IMPONErse: “Les sectores Hamades populares coparticipan en esas relaciones de
fuerza, que s¢ arman simultineameunte en la producciin y el consume, en la familias ¥ los

individues, en Ia fibrica y el sindicato (...) en los medios masives y en las estructuras de recepeién

que acogen y resemantizan sus mensajes”.

La gente entonces recepciona esos mensajes, pero ademis los adapta, los asume, no tal
cual los recibe, sino segin sus propias necesidades, deseos o percepciones de lo que es
una fiesta, de lo que es o no interesante, o importante para ellos. Es trascendental la
“tradicion™ para muchos de nuestros entrevistados, pero sabemos que lo “tradicional”

cambia, se transforma con el tiempo, asi como €l sentido de lo popular y lo identitario.

Podemos observar otra postura acerca del Reinado en las fiestas, Rosa Sierra, también
desde la percepcién de alguien que trabaja con expresiones musicales “tradicionales”,

sobre como ve 1a gente el Concurso Nacional de Belleza:

“L.a pente siempre se ha entusiasmado por eso. Para mi uo jugaba un papel importante, sine que
uno se entusinsma cnando vienen las departamentales, que por ser honitas uno las admirs, y es algp
que le lama la ateucién al pueblo, y uno va para escoger 5o reina en las de Belleza, aunque ya s
otre cuento cuando ya ellas van a su eleccidn, porque ya ahi el pueblo no es el que entra, sino tienes

los millones para entrar a ese evento...”

Esta entrevistada reafirma la importancia que ha tenido para la gente el Reinado
Nacional de la Belleza, y aunque en un principio manifiesta que para ella no era
importante, luego en su discurso se incluye entre la gente que se entusiasma con las
candidatas, y participa del evento escogiendo a su reina favorita. De esa forma se
incluyen dentro del especticulo, aunque después, como ella misma afirma, no se pueda
costear econdmicamente la entrada a la eleccion de las mismas. Aqui vemos que

efectivamente la gente sabe que es un evento privado, y que no puede participar
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abiertamente en él, pero también es interesante observar que a pesar de ello muchas
personas se inciuyen en €l, disfrutan de €l, asi sea viendo el especticulo por television

en las salas de sus casas.

Lo cierto es que no todos lo asumen de esta forma. Alfonso Sierra enuncia que el
Reinado Nacional munca fue el motivo central de tas fiestas, por lo menos en el pasado
al que hacen referencia. Sin embargo en su discurso si reconoce que la gente participaba

y se interesaba en él, en una medida diferente a como se da en la actualidad:

“En esa época, en 1as décadas del sesenta y setenta, si se tenia como una novedad, poerque venian fas
bellezas de Colombia, pero no era lo principal, lo principal eran las eandidatas de los barrios, erala
fiesta del cartagenerg, es decir, ya después se le dio mucha més importancia al Reinado Nacional, y
eflos fueron quienes hicieron olvidar la Fiesta de la Indepeodencia, s decir, 1a razén del

cartagenero eh noviembre es carnavalear, celebrar su independencia™

Como ¢l mismo menciona, la gente empez6 a interesarse en ellas puesto que las vefa
como un fendmeno atractivo, que ya ahora no es novedoso, pero si algo importante, y
para otros de los entrevistados ya es una expresion festiva “tradicional”.”® Sin embargo

para ¢l entrevistado {as fiestas tenian otro significado, se vivian de distinta forma:

“Yo y mi familia tomabamos el Reinado como alge exdtico. Gozibamos en ta Caseta, ea el Refugio
de las reinas populares, en Ia Plaza, en ¢l Parque Centenario, en el l;arque de Ia Marina, que
anteriormente era el Campo de 1a Marina, entonces, ya después se tomaba el Gltimo dia para mirar
a las reinas, 1a eleccién, y se reania Ia gente 1 las afueras def Teatro Cartagena que era donde se
hacia”™,

Son divergentes las posturas al respecto, y esto aGn se hard més evidente cuando
abordemos los testimonios de los jovenes y veameos cuales son sus motivaciones para
participar en la fiesta. Por lo pronto mencionaremos a continuacidn un aspecto que
habla de la pluralidad de referentes que componen la fiesta y la importancia de los

mismos en las construcciones de las identidades festivas.

% ¥a se ha mencionado las distintas formas de concebir la tradicidn, de los maltiples significados de lo
tradicionat pama la gente. En ¢l capitulo destinado a los jévenes se verd en sus discursos la coneepeign del
Reinado Nacional de Belleza como un evento tradicional, de gran importancia, sin el cual las fiestas no
tendrian el mismo sentido.
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3.2.8. INFLUENCIAS REGIONALES EN LAS FIESTAS DE INDEPENDENCIA
DE CARTAGENA

Cartagena es una ciudad que recibe las influencias de muchas regiones, no solo las que
se circunscriben a Bolivar y sus alrededores, sino ademdés de otras partes del pais.
Podemos sefialar también que esas influencias o aportes culturales son importantes
dentro de las manifestaciones populares actuales que se desean revitalizar para la fiesta
en noviembre. Ritmos como el Bullerengue, el Porro, el Bunde, ¢l Mapalé, la Cumbia,
son expresiones, algunas de ellas dificilmente ubicables como perienecientes
estrictamente a una region o influencia cultural. Lo que queremos sefialar con esto es
que en la fiesta las manifestaciones musicales “tradicionales” responden a la
variabilidad de las distintas regiones de dbénde se venga, o de donde se tenga
influencias, y que en esa medida es una ciudad abierta a la pluralidad de ritmos que

lleguen y la alimenten.

Podemos citar como ejemplo el caso de Maria Gonzalez, directora del grupo de danzas
folcldricas, en otros apartes mencionada, quien ensefia diferentes ritmos musicales
“locales” a los jovenes que dirige. Pero no solo enseiia aquellos considerados
representativos de Cartagena, o de la Costa Atlantica, sino los que tienen que ver con
sus rafces, ritmos propios del lugar de origen de sus padres: “Nosotros bailames

Bullerengue, Cumbia, Mapalé, Currulao, Cerececé, Puya, todos esos bailes propios de nuestra

regitn, aunque ¢l Currulao no es de aca, el Currulao es del Pacifico, pero por llevar yo sangre
chocoana baile Contradanza y Jota”

Hemos considerado importante reflexionar sobre el caricter complejo de una
construccion de lo propio, lo autéctono en la expresion de una Fiesta. Hablar de algo
propio, local, de la autenticidad de las tradiciones es dificil cuando vemos la diversidad
de influencia de las que se componen y sustentan. Todas estas distintas expresiones
culturales de las manifestaciones “tradicionales” pueden encontrar cabida en la fiesta,

pero también aquellas que no lo son.

Siguiendo la pista de expresiones “tradicionales” que son parte fundamental del Proceso
de Revitalizacién tenemos los Cabildos de negros, manifestacion festiva colonial gue

sobrevivit en, por ejemplo, Bocachica. Este cabildo se adapt6 en las representaciones
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que se hacen actualmente en la ciudad como una forma de preservacion de un

componente histérico y festivo del perfodo colonial.

En el caso del Cabildo de Bocachica es interesante observar ¢como se introduce esta
expresion dentro de la Fiesta de Independencia, o de Noviembre, por supuesto de
manera adaptada. En Bocachica el cabildo tiene un sentido diferente, otros usos,

rituatidades, fechas o calendarios festivos propios de la Region.

Tomamos como ejemplo en ¢l caso de Bocachica, el discurso de Pedro Martinez, un
bailarin de misica ‘“tradicional”. El nos habla de “tradiciones™ festivas importantes en la

isla y de las expresiones ladicas que surgen durante las fiestas:

“_ Yo woaci escuchando e tam, tan, del tambor, porque paci en unn
familia de cahildantes, pero era muny festive (.) yo escachaba: "vamoes a
poner el Cabildo, ¢l Bullerengue a fulano de {al que esti de cumpleailos”, o
gue "maitana es Santa Catalina, vamos a poner el Cabildo”, que "es San Juan”. O
sea, para esa époea era que se ponia el Cabilde, habia una época especial
que se iniciaba desde e 20 de enero, el dia de San Sebastifn, hasta e 2 de
febrero ¢l dia de San Blas. O el Din de los Libertos, o el dia de l]a Virgen

de la Candelaria...”
Y con respecto al Cabildo anota:

“e} ritual de) Cabildo fue traido por los esclavos africanos procedentes de Haiti, por una sefiora
lamada Ifmina Afanti(..) Cabildo es parndia, coando los negros nos burlibamos de Jos espaiioles
implementande una monarquia, reina, duque, etcétera... El Cabildo es 1a iinica danza que puede
entrar en la Iglesia Catblica, o sea, le decimos la danza sagrada, de ahi donde damos cuenta la
similitud que tiene con ia campana que Heva la reina. Vemos como 12 relacién sacra que tiene el
Cahbildo con Iln entrada que se puede hacer en e momento del ofertorio, o el
momento donde el cura levanta el Altisimo, en esc momento puoede centrar In
danza del Cabildo, <claro, si la reina lo eordena, porgque es como una
simbologia. E1 Cabildo lo componen tres tamboreros, el tambor mache, el
tambor hembra, la caja palitero. El Cabilde también tiene su cante que dice:
Cabilde de 1fmina Afanti, palitero mayor, ah, eb, cshildo de Ifmina Afanti
tamborero mayor, palitero mayor.. y asi vamos haciendo pregenes, y se va
improvisando dentro de todos los personajes del Cabildo...”
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El cabildo, segin el entrevistado, ticne otro sentido, responde a otras motivaciones pues
estd determinado por las précticas propias del lugar, su sentido particular de lo festivo,
lo religioso, y lo inherente a rutinas ligadas a la vida de la comunidad. Las fiestas se
viven dentro de parametros algo diferentes, con por ejemplo, disfraces, cantos, danzas,
que, como ya dijimos responden, a valores, ritos y tradiciones de esa region en

particular:

“..en Bocachica 1las  fiestas  carmestolendicas, las llamames carnavales que
era conjunte con el Cabilde. Entonces Ias fiestas del Once de noviembre
nos las  impusieron por la gesta independentista.. ;como Ias viviamos? nos
disfrazibamos, sacAbamos 1as popolares Comedias o Letanias por Ia  calle,
salin el Diablo, que e un personaje tradicional de Bocachica, el diable
Pablito Diaz (...) salia también otro personaje muy  caracteristico de
Boeachica que es “Mami Ia liga™, una sefiora con un caldero de arroz de
frisol amanecio en la cabeza y atrds como quinientos nifiitos pidiendo: ";mama
Ia liga! ;mama Ya liga! ;mamé ta Liga!", entonces Hegaban a cada casa y los
nifiitos comenzaban a Horar, y en Ia casa le daban a ella cien, quinientos
pesos para que comprara la liga (...) También se disfrazaba un burre, un animal y tenia un
norabre, le llamaban Vitelma, y entonces el burro iba a las casas, lo Uevaban y le baciap preguntas,
y tenia un ademén con las orejas, si el burro contestaba que si, tenia que echar plata, si contestaba
que no enmaicenaban a ka docita de la casa...”

Como vimos nuestro entrevistado hace referencia a que la tradicion de rememorar la
Gesta Independentista fue algo que se les impuso, es decir, algo que no respondia,
dentro de la conmemoracion festiva, a sus experiencias como comunidad. También nos
informa el entrevistado que luego ellos adaptaron los festejos de noviembre a sus
propias “tradiciones”, y aludiendo en la fiesta a personajes representativos de la isla. Es
interesante ver como se enriguece el ambiente festivo con estas manifestaciones propias
de la regién a la que hacemos referencia. Este aspecto nos lleva a considerar que las
fiestas son e! resultado de miltiples influencias. No se puede hablar de una sola
“tradicién”, ni de un solo sentido de lo “popular”, sino que estos varian segun los

actores, sus percepciones, roles y formas de acercamiento con las fiestas.
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4. LOS JOVENES TAMBIEN PARTICTPAN

Ya hemos visto anteriormente los discursos de aquelios que han tenido un acercamiento
a las fiestas desde e} folclor y la “wradicién”. Hemos visto en esos discursos la
positivizacién del pasado en las refercncias a la participacion comunitaria entre los
habitantes de la ciudad que concurrian a los festejos. Asi en la mayoria de los casos,
estas posturas son de proteccion y conservacién de tradiciones expresadas en la misica,
los bailes, en la reivindicacion de los espacios publicos para la fiesta.

En muchos casos la presencia de elementos Hidicos tales como el buscapiés, €l agua, la
harina, el “azulin”, €l licor, cuyos usos son restringidos en la actualidad, estin muy
presentes en las fiestas del pasado, pero justificados en sus usos por darse en tiempos
menos “convalsionados” que los actuales. Estas visiones son importanies pues nos
permiten conocer las diversas formas de construccitn de un pasado festivo. Ademis de
esto nos permite ver las diversas formas de participacin en lugares ya representativos
del periodo festivo como plazas, murallas, parques, calles; 0 bien desde la casa, la sala,
€} balcOn.

Nos interesa conocer la visién desde la cual los jovenes, con otras experiencias, y otros
referentes, construyen un particular sentido de asumir los festejos en noviembre. Asi, en
los discursos de estos jovenes podemos identificar categorias temdticas, hallar
elementos o temas que hacen parte de sus discursos ¥ resuitan recurrentes en cada uno

de ellos.

Tener en cuenta a los jovenes es esencial, pues la juventud es una construccién social y
cultural compleja, no solo fundamentada en lo cronoldgico. Igualmente tampoco
podemos hablar de una sola manera de ser joven, la juventud implica mucho mas:
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“en la civdad moderna Ias juventudes son maltiptes, varisndo en relacidn a caracteristicas de clase,
¢l lugar dende viven y Ia generacidn a que pertenecen y, ademads, Ia diversidad, el pluralismo y el
estallido coltural de los Gltimos aitas se manifiestan privilegindamente entre los jovenes que ofrecen
un psnorama sumamente variado y mdévil que abarca sus comportamientos, referencias

identitarias, lenguajes y formas de sociabilidad” (Margulis Y Urresti 1998).

Los jévenes expresan una forma o formas de cultura mediada por su inscripciéon en una
sociedad o un sistema. Las percepciones de estos jovenes en el caso que nos ocupa, las
Fiesta de Independencia, serdn determinantes no solo por su distincion generacional con
jos actores de la revitalizacién, sino porgue juegan un papel distinto en la fiesta.
Podemos ver en ellos al piblico, mas que actores directos en las fiestas. Sin embargo en
sus discursos hacen mids referencias a las précticas, al disfrute, a las experiencias vividas
en las fiestas Todos estos aspectos en oposicion a los actores tradicionales que se
expresan mas de ellas desde las representaciones, desde ia puesta en escena.

4.1. LA IMPORTANCIA DE LAS FIESTAS

Uno de los elementos importantes a indagar en los discursos de los entrevistados es la
impontancia que para ellos tiene la Fiesta de lndependencia o de Noviembre. Y si tal
importancia existe, saber bajo qué parfmetros se da. Debemos sefialar que seis de los
siete jovenes entrevistados manifestaron conocer el motivo de la celebracion de las
Fiestas en noviembre. En sus discursos hacen alusion a la “tradicién’, a las castumbres,
sin embargo sabemos que esas definiciones pueden variar segiin los hablantes, segtin las
formas particulares de asumir la tradicién, las costumbres, 1a fiesta misma. Nos interesa
conocer esos sentidos de o “tradicional”, cudles son esas “costumbres” festivas, en

general, cudles son esas formas de celebracion de la Fiesta.

4.1.1 EL SIGNIFICADPO DE LAS FIESTAS

En primer lugar, ante la pregunta por el significado de las fiestas en noviembre uno de
los jovenes, Sergio Mendoza, anota: “son unas fiestas gue s¢ realizan ¢n honor a la
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Independencin de Cartagens (...) son ona forma de que ef poeblo cartagenero exprese sos
tradiciones y costumbres a través del jolgerio, departiendo con sus equipos de sonido, su buscapiés,

so agna, sn “Maizens”, cos la tradicién, como siempre se ba hecho...”

Como podemos observar en el anterior discurso, el joven hace alusién a la
Independencia de Cartagena como hecho que da lugar a la celebracién. En cuanto a los
mados de interaccion en la fiesta, se refiere a que es el momento de expresarse con lo
que €1 considera es una manifestacién tradicional y una costumbre en la fiesta: la musica
en sus equipos de sonido, y elementoes como ¢l buscapiés, el agua, que le dan ¢l sentido
de celebracién v “jolgorio” a la misma. En el discurso de este joven podemos ver que
hace referencia a la misma “tradicidén™ (aguelia asociada a la independencia) pero con
précticas “tradicionales™ diferentes, no ¢t folclor sino el buscapiés. Ricardo Hernandez
con respecto al significado de las fiestas afiade: “Las Fiestas de Noviembre son para salir,
tomar, bailar, molestar, tirar agua, desorden, mis que todo y son algo ya tradicional”

Con respecto a la opinion anterior podemos sefialar que la evidencia del significado de
la Fiesta radica especialmente en su cxpresion lidica. El joven menciona el agua, el
buscapi€s, la “maizena”, el Picd, el ron, como elementos esenciales para la vivencia
festiva_ Expresa que las fiestas son “tradicionales”, pero los dnicos referentes a los que
alude son los que ya hemos mencionado. De lo “tradicional™ en la fiesta solo se refiere a
esas formas de juego festivo que se constituyen en uno de los sentidos importantes de su
experiencia en ias Fiestas de Noviembre.

Joan Sepuiveda reconoce una vision de la fiesta desde la “tradicién” folciorica, danzas,
cabildos, desfiles, pero sigue destacando ta importancia que para ¢l posee ia expresién
festiva en el uso de “Mazizena”, agua, y buscapi¢s: “Las Fiestas de Noviembre son algo

simholico de Cartagena, pero como que mis cs cf festcjo que ¢so que se recuerda, o sen, no se
recuerda tanto lo que pasé, sino que Ia fiesta es relacionada con el desorden, [as reinas, maicena,
ficor, todo eso gque confleva Ia fiesta...”

Asi se sigue la misma idea de ver en la fiesta dos instancias, aquella que se asocia a la
Gesta de Independencia, la otra que nos muestra que los festejos no tienen el mismo
significado para todos. Ain cuando se reconoce en los discursos una relacién de las
fiestas con la independencia de Cartagena y las tradiciones folcléricas ligadas a ella, en

las practicas festivas de estos jovenes {que conocemas a través de sus discursos), vemos
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otro significado v formas de asumir la fiesta. Esta se da desde: “el desorden, las reinas, Ia
wmizena, €} icar...”

Siguiendo la idea anterior, Emmanuel Robinson comenta: “cuando Hegan las fiestas y
satlmas de Ya Universidad, ras dan unas gias de vacacienes, unas dos o tres dias de descasse, es gag

felicidad porguc vamos & estar en el desorden, felicidad no porque se va a celebrar la
Independencia, sino por el desorden™

Se manifiesta, en el testimonic, una postura similar a la del anterior entrevistado. Saben
qué es lo que se celebra, pero su deseo de participar en las liestas esid ligado a otros
inlereses, se fundamenta en aspectos distintos a la tradicién, a la rememoracion y
recreacidn de los hechos histéricos: “Yo eres gue las Fiestas son mids bien parn disfrutariss,

nosotros po tenemos tants en cuenta que €5 ba Independencia, porque la verdad es qoe es oo fechs
mormal, lo gue nos interesa es disfrutar el memento, vivir of memento™,

El entrevistado anterior manifiesta una postura de tofa! indiferencia por el motivo
histdrico de la celebracidn, para €l las Fiestas tienen otras motivaciones, asi 1o expresa
otro joven que manifiesta una postura similar: “Mucha gente participa en las Fiestas por el

desorden que se hace, las actividades ladicas, pero mucha geate oo sabe gue ia lndepeadencia de
Cartagena fue ¢l 11 de noviembre. Simplemente se toma ese momento para reirse, divertirse un
rato y listo”. Este joven sabe el motivo historico de la celebracion, pero simplemente no

le interesa, no lo considera necesario para vivir y disfrutar las fiestas de la

Independencia, o Fiestas de Noviembre, como €1 fas llama, pues para €l y los otros
jovenes entrevistados la celebracion se da bajo otros pardmetros..

4.1.2 EL AGUA, LA “MAIZENA” Y EL BUSCAPIES

Refiriéndonos a estos componentes lidicos anteriormemc mencionados sefialaremos la
importancia que para los jévenes entrevistados estos poseen. A continuacitn tenemos el
testimonio de Joan Schastidn, guien se pronuncia al respecto: “Ia maizena, ef buscapiés, ef
apua, €3 como ¢l cspiritu de Ias Fiestas, lo que ¢s ¢l Heor, para mi el cigarrillo, porque también
fumo, todo eso es importante, porgue sino hay maicena, no hay buscapiés, no hay como emocifn, no
hay ambiente”. Vemos en el discurso del joven una forma particular de disfrute en las
fiestas, el cigarrillo, como €1 mismo subraya, también es un elemento esencial para €l ya

que se constituye en una forma de disfrute personal.
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Es evidente que para estos jovenes los clementos lidicos, el juego entre amigos, el
desorden, como ellos lo Haman, son aspectos que dificilmente podrian ser eludidos sin
que con esto decayera la importancia de las fiestas. Otro de los jovenes entrevistados
hace referencia a estos dispositivos gue soportan 1a parficipacion en la fiesta, el disfrute
de la misma. Estos elementos permitcn a ¢stos jovenes ser también actores, incluirse
dentro de los festejos, no solo hacer parte de ellos desde 1a observacion. Podemos
observar en estos discursos la importancia de la prictica en la fiesta,

Estos jovenes no solo se presentan como espectadores, sino que positivizan la
participacion, el disfrute en la fiesta por medio de estos elementos ladicos que son sus
propias formas de inclusién. Hemos mencionado la importancia de los “actores de la
fiesta”, denominados de esa forma por su participacién activa y central en ia
organizacién y puesta en escena festiva. Desde los discursos de estos “actores” ia fiesta
se presenta de una forma mas representativa, simbolica, mas como especticulo y lugar
de construccian idealdgica, politica y cultural. Pero como ya hemas podido observar
estos jovenes no asumen las fiestas de forma pasive, también ellos las actian aunque
desde formas distintas:

“El alcohol no es tan importante, pargae las personas que no beben también se divierten, pero la
maizena, el boscapifs, y ¢ agoa si. Porgoe Jqué vas ha hacer td en un bandits, viendo o la gente
pasar y desfilar sin hacer nada? Lo chévere es ¢l berrache, gque te mejen, que estar pendiente a la
tirada de maicena, que cuando suene el buscapiés, esa es in alegria, el alma de Ins Fiestas de

Noviembre”

Ante las prohibiciones, restricciones sobre el uso de pélvora, agua y harina en las
fiestas para evitar conflictos, actos de violencia, uno de los entrevistados anota: “ias
Fiestas se poeden hacer sip todos esos detalles anteriores, pero se perderian, como e dije, Ias
costumbres, perderia Ia tradicién, entonces ne valdria Ia pean hacer una festa de esa indole, sin
maizenx, sin bnscapiés, y sin agna..."

Otro entrevistado reitera lo importante que es para €l estos elementos en las fiestas, y se
muestra ademds “conservador™ de o gue €l Hama ta “tradiciéon™ de echarse maizena en
las fiestas. Este joven hace referencia al uso de una “espuma”™ que reemplaza a la
maizena, pero que no ensucia ni permanece por mucho tiempo, pues s¢ desvanece
pronic. Esta espuma se comercializd en las fiesias ante la imposibilidad de untarse
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maizena debido al control de las autoridades en los desfiles del 2005: “Fiesta que se

respete ex can maizeas, buscapiés, tritas, Fiesta doade no haya ese ao es liesta. El afia pasado pare
el Bando babiu y que una espuma, €50 ao es v mismo, en cambio uno enmaicenado, con azulin s
otra cosa”.

Aqui vemos una forma de concebir la maizena, et buscapiés y el agua como parte de la
“tradicion”. Observamos en este discurso el rechazo del joven, su oposicién frente a un
auevo clemento que intentd reemplazar a otro ya “tradicional™, para €1, en ¢l festejo.

Sin embargo no todos son de la misma opinidn, y dentro de la celebracién y el
“desorden” algunos entrevistades no toleran que todos los juegos les sean aplicados,
aqui tenemos la opinién de Merly Acosta: “Par to general yo voy a las Fiestas y 2 mi no me

gusta que me echen maizena, acepto agua y todo, pern gque arnliv y mairena no me gosta: creo gue
todo va en la persona, sino me gusta que me echen eso no creo que deban hacerlo™

Jorge Armando Rico se refiere al asunto de estos clememtos lidicos considerados
generadores de violencia: “A mucha gente o le gusta porgque dicen que contribuye a Ia violencia
¥ & Jas accideates en 1a fiesta, pero yo crec que eso depeade de chma se maneje. Dices que los mifios

s& gueman con 1a pilvora, pere eso es ivesponsabilidad de los padres. Entonces por esos casos
excepcionales comicnzan » dafiar todo”

Los discursos muestran una postura general por considerar a la fiesta como espacio de
Juego y trasgresidn Widica. 1dentificamos una actitud indiferente al reconocimiento de la
tradicion folclérica como referente de importancia en sus practicas festivas. Hay apenas
un reconacimiento de la Gesta de Independencia, y de las “tradiciones™ asociadas a ella,
pero apenas es eaunciada desde una incipiente concepeian teorica, no legitimada £sta en
sus préciicas.

4.1.3 ;COMO ES UN DiA DE FIESTA?

Al abordar a los jovenes con esta pregunta pretendemos que ellos nos cuenten, a través
de sus experiencias cotidianas, sus perspectivas de lo que es una fiesta. Esto nos permite
conocer las motivaciones con las que €stos jovenes salen a celebrar, cudles son eses

espacios que consideran importantes en sus celebraciones. Cudl es ef sentido de
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comunidad guc mangian cn sus interacciones. En el siguiente comentario, Jorge
Armando Rico expresa gue la fiesta es un momento esperado, puesto que es cuando
puede salir a divertirse con los amigos. La fiesta es un espacic de interaccion entre
compafieros, pero también de interaccién con la comunidad a la que pertenece. El uso
de la calle por parte de los habitantes del barrio, y la participacién ladica v comunitaria
son mosirados comao elementos importantes en 1a fiesta: “Un dis de fiesta salgo s rombear

con mis compaiberos, coando era mds pelao salin en bonche a tirar bolsitas de agma: En los
Carnceles 1a fiesta €5 uas locura, hacen cemparsas, sale la gente desfilande por la calle, hacen
fiesta™

Joan Sebastian Sepllveda nos muestra en su discurso que la fiesta, aunque es un
momento de interaccidn comunitasia, donde los habitantes de los bastios se unen,
comparten y preparan desfiles y comparsas, también es usual salir a otro lugar a festejar,
cambiar de espacio para inchiirse en la celebracidn de otra comunidad barrial: “Ef afie

pasaido en el Nueve Bosgoe estaba eso como muerto, yo me foi pars e} Alto Bosgquoe, para on bandite
gue haven plih, o desorden...” Este cambio de “comunidad” para vivir la Fiesta, se debe a

o gue el mismo explica, la mdiferencia del barrio ante las Fiestas. Por este motivo se
busca el lugar propicio para el festcjo en otra comumdad, aungue no se perienezca,
ordinariamente, a ella. Lo que este joven desea, mis gue el momento de interaccidon

compniaria, &5 on momemo de diversion, un lngar que le permita el disfruie.

Con respecto a la pérdida del sentide comunitario de las Fiestas, otro de los
entrevistados, Jonathan Renal expone la problemitica de su barrio. Menciona los
cambios que €] ha visto en ¢l mismo con respecto 2 la participacion y “hermandad™ que
habia entre sus habitantes:

“En algnoas partes de mi barrio, “El Camino al medio™, las Fiestas se viven como antes, la gente
celoca su pita para no dejar pasar carres ni gente, sine pagan o dan plata les tiran agua, pero ya se
perdid el instinto de antes. Antes se reunia la gente de mi barrio, ademis de tirar agna, mairena,
por lo menos los de la tienda repartian cerveza para todo el mudo. Era como un disfrute, toda la

calle pasaba en fiesta, ahora no se ve eso, ahora es cada quien por su lado”

Segin este mismo joven la fiesta también es un momento para compartir con los
compafieros, si bien en la comunidad donde vive 1a gente ya no se une y participa junta

en los festejos, &t v sus amigos si participan en ella; “Ea las Fiestas de Noviembre nosotras

~
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compartimos entre compaiteros, salimos, ¢f 11 de noviembre vamos at Bando, disfrutamos, loego de

€38 nos reunimos en alguna casa de un amigo y disfrutamos un rate con lo que queramos hacer”™.

Como podemos observar aqui, no solo la calle, los espacios piblicos, se constituyen en
lugares propicios para la Fiesta, la casa, como espacio privado es también lugar donde
se da el disfrute. Estas imeracciones no solo se establecen entre habitantes de una
comunidad, o ciudad, las relaciones pueden ser mas estrechas, los lazos de amistad
surgen como clementos que permiten la participacién y la interaccion entre sujetos. Et
sentido de bajar a la calle es ese sentido de insurreccion o revuelta, es decir, 1a supresién
de la distincién de lo pablico v lo privado en la ciudad (Delgado, 2002: 156) “...Y no silo
pargue el ciudadone deje la casa para izeorperarse & la liturgia festiva, aunqae scea sdle
asomsindusc a la pucrta, a Ia ventana o al balcén, sino porque es Ia fiesta la que recibe el encarge
también de subir a Ia casa e instalarse en los espacios de la vida doméstica™.

Surge la evidencia de cspacios privados que se constituyen como lugares de
participacidn festiva y que rescatan, a nuestro modo de ver, las diversas {ormas de
vivencia. La fiesta no solo se presenta come momento de exaltacion piblica y
comunitaria, sinG como espacio, que en muchas ocasiones, igualmente validas, se
concentiran en la sala de la casa, en el patio, desde 3a terraza o desde el balcon. La fiesta
no solo hace paste de una concepeidn comunitaria, donde el barrio se una a la
celebraciGn, sino que puede ser aln mds restringide, puede ser ef caso de la vivencia
festiva en 1a familia, © en el ¢irculo de amistades.

4.1. 4. EL REINADD

Ya observamos con anterioridad las visiones de los entrevistados que proponemos aquf
como ligados a una “tradicion” en la fiesta, que asi mismo manificstan una necesidad de
diferenciacion de la fiesta en noviembre con el Reinado Nacional de Belleza. En los
discursos de estos jévenes hemaos evidenciado una postura divergente, es decir, estos
javenes se inscriben bajo parémetros distintos. Pertenecientes estos a una cultura més
globalizada y de consumo, se muestran receptivas ante un fendémeno que los demas
califican como elitista y wmedidtico. "Consumidores efectivos © consumidores

imaginarios, los jovenes encuentran en el mercado de mercancias y en el de bienes
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simbolicos un depésito de objetos y discursos fast preparados especialmente” (Sarlo,
1994, 82)

En los discursos de estos jovenes encontramos posturas que muestran las Fiestas, como
ellos las llaman, de Noviembre, hgadas, sin conflicto alguno, al Reinado Nacional de la
Belleza. Aqui tenemos el testimonio de Sergio Mendoza: “Es algo que va encadenado a

otro, para mi las Fiestas de noviembre que no tenga reinado no es fiesta”.

Otro de los jovenes, Ricardo Hemandez manifiesta: “es como una costumbre, yo no me
imagino unas Fiestas de Noviembre sin candidata aqui, puesto que las populares estin bien, pero no

sé, como que no llaman mucho 1a atencion, en cambio las nacionales si”.

Vemos entonces que para estos jovenes las Fiestas y el Reinado habitan en unh mismo
periodo sin problema alguno, es més, no las conciben diferenciadas entre si. La fiesta
también es el Reinado Naciona! de Belieza Este evidentemente resulta un especticulo
atractivo para la poblacién, como lo expresa Emmanuel Robinson, otro de los

entrevistados: “es para darle color o fantasia a las Fiestas de Noviembre™,

Estos jovenes se muestran interesados en el Concurso Nacional de Belleza, pero no
puede decirse que sdlo ellos, por sus edades, filiaciones y gustos, consideren de
importancia al Reinado como evento importante en las fiestas. En sus discursos también
se refirieron a cdmo sus padres asumen el tema del Reinado. Ante la pregunta por las
formas de participacién de ¢stos en las Fiestas hicieron alusidén a los eventos que
programa el Reinado, reiterando asi que sigue siendo un evento atractivo, mas alla de la
edad que se tenga, puesio que el Reinado en si mismo es un evento que desde 1930 se

encuentra entre los referentes festivos de la poblacion cartagenera: “mi mama es una de las

primeras que esta en las fiestas, si es mi papa, ni se diga. Alla en mi casa, mi familia se goza las
fiestas de Noviembre hasta decir ya no mas. Van a fiestas, que al Bando, que las Balleneras,

alquilan lanchas, salen a la bahia de Cartagena a ver las reinas de cerca...”

Jorge Armando Rico expone que los eventos del Reinado son una salida “tradicional™
en la familia: “Ado que no vamos ol Bando, afio que pusamos maluco, pero por lo general siempre

vamos a las Balleneras, vamos todos, y para el bando si vamos mi hermano, mi hermana, el bonche

de¢ amigos y yo©.
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Las referencias al Reinado como evento en cual se puede participar son aqui evidentes.
Pretendemos con esto sefialar las diferentes significaciones que tiene el reinado para
nuestros entrevistados, sin embargo, no podriamos decir que las posturas son totalmente
divergentes. La espectacularidad, la trascendencia tocal del mismo, son elementos que
resultan atractivos para las personas que nos proporcionaron sus testimonios. Estas
posturas estan, por supuesto, matizadas, no solo por quienes son los entrevistados y sus

roles dentro de la fiesta, sino por el momento historico y cultural al que hacen

referencia.
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CONCLUSIONES

Hemos abordado en nuestro trabajo el tema de las fiestas como momentos complejos de
consiruccion de identidades en 1o cultural. También hablamos de la pluralidad de

sentidos que adguiere la fiesia en los discursos de nuestros entrevistados.

Confrontamos dos posturas principalmente, la de aquellos “actores de la fiesta”,
organizadores de la misma, vy la de los jovenes participantes. En la primera perspectiva
tenemos a gesiores v exponentes de la tradicién festiva v sus experiencias dentro de la
organizacion desde la puesta en escena de identidades, tradiciones y demas expresiones

culturales. Desde esta postura encontramos diversidad de enfoques sobre el tema que

nos ha interesado estudiar, y creemos que esto se debe principalmente a que las -

posiciones y funciones de cada uno de estos actores son diversas entre si. Ademas de tos
roles que desempefian demtro de las {lestas, estas diferencias radican en sus
percepciones, vivencias, experiencias pasadas y presentes en la fiestas. Sin embargo
aqui podemos encontrar una postura comun, el deseo de “revitalizar™ las fiestas bajo un

referente histérico, el de la gesta de Independencia de Cartagena.

Reconocemos la vision politica de la fiesta, una fuerte postura ideoldgica v la
construccidn de un sentido comunitario por medio de ella. Desde la fiesta se busca la
rememoracion de la historia y las “tradiciones iocaies”, el acercamiento de los jovenes,
principaimente desde la escuela, al conocimiento de la cultural local. También esta
presente lo laboral en aquellos que danzan, cantan, v en peneral preparan puestas en
escena que permitan, no solo la recreacién de estas expresiones, ni una valoracién de las
mismas, sino ademas una forma de sustento. La fiesta como lugar donde se labora no es
solo un espacio para la construccion discursiva, sino que es lugar de practicas y
estrategias. Como vemos la fiesta no solo es el momento del disfrute, de exaltacion, de
inversion del orden, desde ella se dan importantes formas de construccion de

idemtidades en lo politico lo cultural, o social.
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Tras el término de las Fiestas de 2005, en la evaluacidn del impacto de las mismas, que
mostraron la prensa canlagenera y los informes del Comité Asesor de Fiestas, fueron
resultados positivos los que se evidenciaron. El éxito de la fiesta radicé en la
participacion de la gente, por una parte, al despliegue dado a la fiesta desde los medios
de comunicacién, al trabaje organizative y escemificade de intelectuales, folcloristas,
educadores, y gestores culturales, asi como al apoyo de entidades publicas y privadas
que favorecieron el proceso. Pero por otra parte, la evaluacion también justificéd la
restriccion del buscapiés, el agua, la harina en los festejos pues disminuyeron los
problemas de orden publico y violencia que normalmente se viven en el periodo festivo.
Este tipo de controles significaron, entre otros aspectos, la garantia del éxito del proceso

de revitalizacion.

Sin embargo en los discursos de los jovenes, la otra perspectiva, percibimos como
aspectos fundamentales los usos de este tipo de elementos Madicos, considerados por
ellos como una “tradicion” que no puede perderse. Aqui vemos justificada la
importancia del Concurso Nacional de Belleza como evento representativo de las
Fiestas de Noviembre. Estos son dos de las visiones cenfrontadas, construcciones
distintas v muchas veces opuestas de lo que debe ser una fiesta, de los parametros bajo
los cuales debe construirse, del sentido de “lo popular” y “lo tradicional” festivo. Hay
entonces distintas posturas vy definiciones de “lo popular” y “lo tradicional™ en la fiesta,
y estas categorias ienen usos y significaciones distintos segun los actores. Lo que
precisamente hace interesante el trabajo sobre los discursos orales de las fiestas es la

diversidad v la multiplicidad de memorias que el tema suscita.

La juventud es una construccidn social, lo que imphca que las posturas de estos Jovenes
ante las fiestas no solo estan deterrminadas por sus edades, gustos, preferencias. Al
estudiar a estos jovenes debemos tener en cuenta las formas como estos se insertan en
sus comumdades barriales y los espacios donde se relacionan, ya sea en sus nicieos

familiares, en la escuela o la universidad.
Aunqgue nuestro {rabajo se enfocd, en el caso de los jdvenes, a aquellos que no manejan

0 poseen un conocimiento o relacion con la fiesta asociada a las expresiones folcléricas

y culturales, es evidente que muchos jévenes si participan, de una forma u otra, en esas
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expresiones “tradicionales™ del folclor local. Este es el caso de aquellos que participan
en camavales a nivel universitario; en desfiles, desde la escuela, o de manera
independiente en grupos folcléricos y de danzas que surgen en los barrios v por

iniciativas particulares.

Creemos que estos jovenes quienes participan en grupos de danza, o de musica
folclérica pueden poseer practicas discursivas algo diferentes a las de aquellos que no se
mueven en ese ambito. Tal vez podamos encontrar en ellos maneras diferentes de
“estar” en la ciudad, en el barrio, en la fiesta. Nos interesa entonces indagar en una
futura investigacidn las perspectivas de estos jévenes sobre las fiestas, sus percepciones
sobre el significado de” lo popular” “lo tradicional”, las motivaciones para entrar en esta

ldgica de una fiesta asociada a la “tradicién™ v la historia local.

Hemos insistido a lo largo de este trabajo en [a importancia de valorar los diversos
puntos de vista y posiciones frente a una practica lan importante como lo es la fiesta.
Esto implica ademds reconocer en la diversidad de los discursos y representaciones
formas importantes de construccién cultural. Todos estos elementos se presentan en la

fiesta, la cual se construve desde lo heterogéneo, lo disimil, y lo contradictorio.
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ANEXO

Actores y gestores festivos entrevistados:

Alfonso Sierra Cartagenero, Cantante de una orquesta de musica “tradicional” de 57
afios de edad. Antiguo profesor de Histonta. Habianle del barmo “Jardines™ La
entrevista fue realizada en el Parque Centenario, el 5 de agosto de 2005. Una segunda

entrevista realizada el 25 de noviembre de 2005 en la Universidad de Cartagena.

Manuel Paternina. Director de una orquesta de masica “tradicional™, Cordobés de 54
afios de edad. Habitante del barrio “Las palmeras”. Entrevista realizada el 5 de agosio
de 2005.

Armando Rodriguez. Percusionista (Tamborero). Cartagenero de 47 afios de edad,
nacido en el barrio “Chambaci”. Proveniente de una familia de “tamboreros™ v
“cantadoras”. Entrevista realizada el 23 de abril de 2005 en la Universidad de

Cartagena,

Andrés Hernandez. Gestor cultural, de 57 afios de edad, nacido en Ciénaga de Oro,
Coérdoba. Funcionario de! lnsiituto de Patrimonio y Cultura de Cartagena {IPCC).
Habitante del barno “Los caracoles”. Enirevista realizada el 23 de abril, en la

Universidad de Cartagena.
Pedro Martinez. Bailarin, de 37 afios de edad. Nacido en Bocachica, habitante actual de
la isla. “Descendiente de cabildantes”. Entrevista realizada el 29 de abril en la

Universidad de Cartagena.

Maria Gonzélez. Directora de un grupo de danzas folcléricas de Cartagena. Cartagenera

de 52 afios de edad. Nacida en el antiguo barrio de Chambach
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Habitante actual del barrio “El pozon™, Entrevista realizada el 21 de febrero de 2006, en

la Plaza de los Coches.

Rosa Reyves. Docente, gestora cultural. Cartagenera de 44 afios de edad. Habitante del

barrio “Zaragocilla”. Entrevista realizada el 26 de febrerc de 2006,

Ménica Sierra. Docente. Cartagenera de 33 afios de edad. Habitante del barrio

“Bellavista”. Entrevista realizada el 11 de maye de 2006.

Jorge Centeno. Gaitero de 43 afios de edad. Cartagenero. Habitante del barrio “Manga™,
sector “Las delicias”. La entrevista fue realizada €] 14 de marzo de 2006 en la Camara

de Comercio de Cariagena,

William Leén Gomez. Gestor cultural nacido en “Maria {a Baja™, de 33 afios de edad.

Reside en Maria la baja. Entrevisia realizada el 17 de mayo de 2006.

Los jovenes:

Sergio Mendoza Bossio. Cartagenero de 19 afios de edad. Estudiante de Ingenieria de
sistemas. Fundacién Institute tecnologico de Confenalco. Entrevista realizada en ias

instalaciones de la institucion el 12 de mayo de 2006.

Ricardo Hernindez Ledn. Cartagenero de 20 afios de edad. Estudiante de Ingenieria.
Fundacidn Instituto tecnoldgico de Confenalco. Habitante del barrio “Las gaviotas™.
Entrevista realizada 18 de abril de 2006.

Joan Sebastian Sepulveda Vélez. Nacido en Arjona- Bolivar. 21 afios de edad. Habitante
del barrio “Nuevo Bozque”. Estudiante de Administracidén. Instituto Tecnoldgico de
Confenalco. Entrevista realizada el 17 de abril de 2006 en las instalaciones de la

institucion.
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Jonathan Renal. Cartagenero de 20 afios de edad. Estudiante de Ingenieria de sistemas.
Instituto Tecnolégico de Confenalco. Entrevista realizada en las instalaciones de la

institucidn el 17 de abril de 2006.

Harol Rodriguez. Cartagenero de 17 afios. Estudiante de bachillerato. Habitante del
barrio “Vista hermosa”. Entrevasta realizada el 11 de abril de 2006 en la residencia del

entrevistado.

Jorge Armando Rico. Cartagenero de 16 afios. Estudiante de Bachillerato. Habitante del
barrio “Los caraccles™. Entrevista realizada en la casa del entrevistado el 13 de abril de

2006.

Merly Acosta. Cartagenera de 20 afios de edad. Estudiante de Medicina, universidad
Rafael Nafiez. Habitante del barrio “Amberes™. Entrevista reahizada en las instalaciones

de la universidad en la que estudia la entrevisiada el 22 de marzo de 2006.
Clara Martinez. Nacida en Magangue- Bolivar. De 19 afios de edad. Habitante del barmo

“Los caracoles”. No esta estudiando en la actualidad. Entrevista realizada en la casa de

la entrevistada el 18 de febrero de 2006.
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