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IGLESIA Y RADICALISMO EN CARTAGENA, 1850- 1878.

INTRODUCCION

A partir de las guerras de independencia, el siglo XIX colombiano estuvo
determinado por la lucha de poderes expresada en la inestabilidad politico-social
generada por la cantidad de guerras civiles sucedidas en el pais a lo largo de
estos afios. Asi, al llegar el afnc de 1850, comenz6 a respirarse en el pais una
atmaésfera de cambios revolucionarios toda vez que la naciente opinidon publica se
organizd entorno a dos partidos conformados, de un lado, por un grupo de
comerciantes (producto de una clase burguesa y un artesano vigorosc) que
reclamaban las reformas aplazadas por los gobiernos anteriores, que luego
formaron el partido liberal, y, del otro, por la vieja clase terrateniente, el clero y la
aristocracia que, formadas en la doctrina catélica, se agruparon alrededor del

partido conservador®.

Con esta divisibn como precedente, y aun cuando las ideologias de uno y otro
grupo no estaban claramente diferenciadas ni representaban de forma homogénea
los intereses de las clases sociales?, desde los origenes de la republica se

evidencia al interior de la clase dirigencial la presencia de discrepancias en

' JARAMILLO, Uribe. Jaime. “Etapa y Sentido de la Historia de Colombia”. En; Mario Arrublo. Ed.
Colombia Hoy. Bogota Siglo XX). 1981. Pag. 15-51.
% Ibid. Pag. 39.
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aspectos educativos y religiosos capaces de originar violentos conflictos. El aino
de 1850 representd para el pais lo puesto en practicas de origen ilustrado
europeos que, al proponer la separacion de la iglesia y el estado, la libertad de
cultos, la educaciéon laica, la no intervencion de la iglesia en la politica asi como
la reduccidén del poder econdémico adquirido por la adquisicion de tierra y la
tenencia de capitales, contradecian el ideal conservador legitimador del papel de

la doctrina catolica como elemento fundamental del orden social.

Fue en este contexto en el que se produjeron las radicales reformas politicas y
sociales que caracterizaron al gobierno del general José Hilario Lopez (1849-
1853)°, toda vez que la apertura del pais hacia el exterior, el despertar de la
actividad econdmica y las transformaciocnes demograficas hicieron posible el
predominio del liberalismo como fuerza conductora de la actividad politica. De este
modo, se inicié el proceso de liberalizacion que incluyd la abolicidon del monopolio
del tabaco la supresién de la esclavitud, la reforma de la Constituciéon Nacional, la
supresién de la pena de muerte, la adopcidon del libre cambio como doctrina
econdomica vy, por supuesto, la separacion del vinculo iglesia-estado tras la

expulsion de la compaiia de Jesis del pais.

Con objetivos claramente federalistas la reforma constitucional de 1857 dividié al

pais en ocho (8) estados, a cada uno de los cuales se le otorgd amplias

3 Ibid. Pag. 45
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facultades legislativas, esta situacién origind enfrentamientos entre los poderes
centrales y regionales que con el paso de los dias produjeron un ambiente de
rebelion contra el Gobierno de Bogota. Asi, el movimiento de 1860 de caracter
federalista y liberal culminé en 1863 con la Asamblea Constituyente reunida en
Rionegro (Antioquia9, a partir de ia cual el pais tomd el nombre de Estados Unidos
de Colombia y se acentio la aplicacion de los principios liberales pues la
constitucion de Rionegro otorgd amplia soberania a los estados federados y
reservod para el poder central el control de las relaciones exteriores y algunas

facultades en tiempo de conflicto externo.

E! establecimiento en el pais de una Constitucion Politica federalista y liberal dio
paso a lo que se conoce en la historia nacional como la era del “Olimpo Radical”,
cuya generacion de gobernantes mas importante estuvo integrada por Manuel
Murillo Toro (1864-1866), Tomas Cipriano de Mosquera (1886-1867), Santos
Gutiérrez ( 1868-1870), Eustorgio Salgado (1870-1872), una vez mas Manuel
Murillo Toro {(1872-1874), Santiago Pérez 81874-1876) y Aquiles parra (1876-
1878). Econdmicamente, partidarios del librecambio y en grado sumo
anticlericales, bajo la direccion de estas administraciones el pais avanzo hacia el
progreso intelectual y material, sin embargo, en el aspecto socio-politico, los
radicales no obtuvieron los resultados esperados pues la divisidon ideoldgica del

pais se acentlo intensificando las tendencias disgregadoras del federalismo, suyo



resultados fueron veinte afios de inestabilidad politica que inscribieron los guerras

civiles de 1876 y 1885 y un indeterminado nimero de levantamientos armados®.

Desde 1870, cuando se produjo la crisis del tabaco, el radicalismo, que no dio los
resultados esperados por terratenientes y exportadores, empezdé a ser
cuestionado. La Constitucion de Rionegro, pilar fundamental de los liberales
radicales, ya no encontraba el apoyo de antafio entre las clases dominantes y el
federalismo se alzaba como gran impedimento para lograr el consenso entre ellas,
pues muchos lo acusaron de ser el hilo conductor de la anarquia reinante, es decir
el obstaculo mas fuerte para la creacion de la nacionalidad colombiana. Debido al
hecho de que el débil estado que impulsé dicha Constitucion no habia logrado
revivir los esfuerzos dispersos que operaron en los diferentes estados regionales
para situar como un todo la economia nacional dentro del mercado mundial, la
idea de un nuevo proyecto, capaz de lograr un acuerdo entre las clases
dominantes y satisfacer las necesidades exportadoras dei pais, rondaba en

muchas cabezas conservadoras.

La prioridad era conservar el proyecto agroexportador de tal manera que fuera por
fin una realidad. Por ello, los exportadores, que necesitaban un sistema de crédito
que les facultara aumentar la produccion sin tener riesgos, y los terratenientes al

observar et progresivo debilitamiento de su autoridad después de la sucesion de

* MOLINA, Geraldo. La Ideas Liberaies en Cofombia. Bogota 1970. il Vol.
9
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tantos conflictos y guerras civiles, aforaban los tiempos en que la instruccion
catdlica justificaba su dominacién erradicando las ideas libertarias y de igualdad

entre los colombianos.

En este contexto se hizo necesario y urgente el surgimiento de un nuevo estado,
capaz de aglutinar a las provincias dispersas y dar coherencia organizativa a las
actividades exportadoras, y el destierro de la ambicion radical de un estado pasivo
y discreto que no interviniera en los asuntos de tos particulares facilitando el
enriquecimiento de comerciantes y banqueros. Asi como la inclusion de la iglesia,
que durante tanto tiempo estuvo aislada por los liberales de los asuntos de la vida
civil, en la organizacidon de la nueva estructura retomando sus funciones
educativas y reestableciendo el concordato; este nuevo proyecto que favorecia a
exportadores y artesanos y debilitaba a comerciantes y banqueros, iba a ser

conocido como la regeneracion®.

Cuando por primera vez asumié la presidencia de la republica en 1880, Rafael
Nufez se encargd de dar los pasos iniciales para construir este nuevo proyecto a
fin de conjurar la crisis econdmica y politica del pais y devolverle al estado la
legitimidad perdida con la puesto en marcha de los objetivos planteados por la
regeneracion, consagrados en la Constitucion de 1886 que rebautizd al pais con el

nombre de “Republica de Colombia™.

* MELO, Jorge Orlando. “La republica Conservadora 1880-1930". En: Mario Arrugla. Ed. Colombia
Hoy. )
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Este conjunto de leyes, redactado por el politico Miguel Antonio Caro, devolvi6 al
pais por la senda del centralismo politico toda vei que restituia al poder ejecutivo
las facultades de los que habia gozado, al tiempo que reorganizaba al poder
legistativo mediante la creacion de dos camaras de representantes. En este
sentido, el proyecto regenerador (de caracter conservador) la gracia el propdsito
de unificar la nacién limitando las libertades politicas e individuales de la
pobiacién. Al agrupar a las provincias dispersas alrededor de Bogota, elegido
como centro gubernamental y estatal. En materia econémica aun cuando el
proyecto regenerador sentd las bases para la conformacion det mercado interno
colombiano y de un sistema nacional de crédito, no apoyé con la eficiencia
suficiente el proceso de industrializacion del pais originando et paso del

librecambio radical al débil proteccionismo.

Con ei reconocimiento de Dios como fuente suprema de toda autoridad, se
restituyd la relacion iglesia-estado, al concedérsele a ia institucién eclesiastica la
tarea de detener el *Relajamiento ldeolbgico” promovido por el pensamiento
liberal. De este modo la vida civil de la poblacién retorno al férreo control de 1a

iglesia, que reasumio6 las funciones correspondientes al estado civil.

Qaﬁff
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ANTECEDENES

“La sociedad se divide hoy en dos pueblos, dos pueblos confundidos
todavia por los intereses materiales pero separados sobre todo lo que
toca al orden moral... El uno de estos pueblos cree lo que el otro niega,
ama lo que el otro aborrece, defiende todo lo que el otro ataca y como la
disputa es de las bases sociales, la lucha compromete la suerte de la
sociedad en el porvenir. Estos dos poderes cuyas fuerzas se contraponen
todavia en ei mundo europeo, harto trabajado por la religién, han hecho
en los tres siglos pasados ensayos parciales, comienzan ahora en
nuestra América; pero ya resond en Francia y en otras partes de la
Europa una sefial de combate méas serio y no serd extrafio sino muy
probable que las escenas se repitan en todas partes. Y segin que el uno
u otro pueblo obtengan la preponderancia, en una nacion estallara ia
revolucion de los espiritus o adelantara la restauracion de los principios
salvadores”.®

Estas lineas de tono desolador y con sabor a cruzada fueron escritas por el
Arzobispo de Bogota, Monseror Manuel José Mosquera, en el primer nimero del
peridédico “El Catolicismo”, y reflejan la candente situacién que estaban viviendo
las potestades civiles y eclesiasticas, o0 mas exactamente, los intereses liberales y
los de la iglesia Catdlica, desde el punto de vista institucional. Con estas patabras
se abrid oficiaimente una etapa para ella que, ante el temor que le producia la
posible influencia en tierras americanas de un secularismo a i{o europeo, se

debatio con los representantes de las ideas ilustradas y liberales.

En Colombia, como en toda sociedad, la religiobn ha sido un elemento constitutivo

central de la cultura; desde tiempos prehispanicos, luego durante la colonizacion

® El Catolicismo, Numero 1. Bogota, noviembre 10 de 1849,
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espaiola y a través de la vida republicana, la presencia religiosa ha influido en la
educacion, la sociedad, la politica y la economia , es alli donde radica Ia
complejidad del fenédmeno religioso, ya podemos notar que la lIglesia Catolica
aungue ha sido mostrada como institucidn monolitica estd lejos de serlo
poseyendo internamente comportamientos de variada clase, demostrando que
ésta, durante el contexto estudiado, presento diferentes posturas tanto internas
como externas, que hacen notar la hetereogenidad y las distintas facciones que

presentaban.

La Iglesia establecida en el Nueve Mundo vivid un proceso especial,
amalgamando practicas religiosas de distintas culturas, indigena y africana,
produciendo un catolicismo de caracteristicas un tanto diferentes a las del
catolicismo europeo. Por ofra parte, a partir de la Independencia, las iglesias
“nacionales” de las nuevas replblicas entraron en contacto directo con Roma y
con las ideas religiosas y politicas que estaban emergiendo en Europa; éstas
influyeron a tal punto en nuestro pais que fueron adoptadas literalmente o

modificadas en la practica durante todo el siglo XIX y aun mas en el siglo XX.

En América la instalacion de la Iglesia estuvo unida fuertemente al Estado; esto
resulta comprensible dentro del contexto en el que se desarrollaba la iglesia en
Europa vy, en especial, por la situacion que atravesaba el papado. El modelo

eclesial que apoyaba una alianza Igiesia- Estado fue elaborado en la Edad Media

13



y pregonaba que el Estado debia asegurar su libertad, apoyarla y protegerla,
identificando el cristianismo con el sistema politico social. Luego de la reforma
protestante y ante la difusion de tas ideas humanistas, la institucion eclesial,
celosa de perder su funcién rectora de la vida social, decidié encerrarse en si
misma y buscar la alianza y el apoyo de los Estados absolutistas catélicos

negandose a debatir nuevas ideas.

En la implantacion de las nuevas ideas jugd un papel fundamental la Masoneria
que, vinculada en sus origenes a las hermandades de la construccién en Gran
Bretafia, con el paso del tiempo perdié su indole gremial y se constituyd en
organizacion de inspiracion filoséfica y politica y en vehiculo clave para la difusion
de las ideas liberales. El éxito de la Masoneria radicO en su organizacion
misteriosa en cuanto a sus actividades e identidad de sus componentes; sus
propdsitos se dilucidaban en el marco de ideas como la libertad de prensa, la
libertad religiosa, la separacion lglesia- Estado, la generalizacion de la instruccion

publica, la limitacién del absolutismo y ta restauracién del nuevo orden moral’.

A medida que pasaban los afos, y especialmente a raiz de las reformas
borbdnicas, en el nuevo mundo, tos oligarcas criollos fueron concibiendo la
posibilidad de una emancipacion politica de Espafa; la crisis monarquica de 1808

fue aprovechada por los criollos que, ante la amenaza de una invasion francesa

” CORTES Cortés, Patricia. indice del periédico “El Catolicismo”, 1849-1860. Bogota, Instituto
Colombiano de Cultura, 1994. Pag. 14.

14
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hacia Espafia y sus colonias, decidieron asumir el gobierno local y prociamar la
independencia. Sin embargo, los espafioles y los realistas reaccionaron, y ambos
bandos se dieron a la tarea de buscar atiados entre los grupos populares; el propio
clero se divididé entre monarquistas e independentistas: entre los primeros se
encontraba la mayor parte det alto clero, en su mayoria esparioles, mientras que el
segundo grupo estaba compuesto por curas de parroquias, religiosos y, en

general, el bajo clero®.

Los criolios, conocedores de la influencia de la iglesia sobre la vida del pueblo,
buscaron tenerla a su favor; lo mismo hicieron los esparoles, asi la religion fue
instrumentalizada al servicio de las ideas politicas de uno y otro bando. No
cbstante, la iglesia salid perjudicada del conflicto independentista: la mayor parte
de las Dibcesis se encontraban sin obispos, muchos sacerdotes que habian
luchado por la causa emancipadora nunca volvieron a ejercer su ministerio y era
evidente la inexistencia de alglin tipo de apostolado laical o pastoral y, por
supuesto, de una conciencia continental del catolicismo. De este modo, la
explosion de republicas, cada una con sus héroes y caudillos en continua lucha

interna y externa, dividié también a la Iglesia Catdlica.

Pasada la Independencia, ei problema central lo constituyé la organizaciéon del

estado- nacional. Dentro de la misma competia al Estado fijar el papel que las

® Ibid. Pag. 17.
15
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diferentes instituciones tendrian en él y la iglesia Catolica era determinante. El
clero neogranadino participaba, con ciertos elementos dentro del contexto politico,
en la formacion del nuevo estado, por ello los nuevos dirigentes criollos
reconocieron la gran influencia de la Iglesia en la vida nacional y aunque no
faltaron intentos, especialmente por parte de Francisco de Paula Santander, de
dictar medidas anticlericales, muchas de ellas tuvieron que echarse atras ante la

presion popular. Simén Bolivar en el Congreso de Cidcuta reconocia que:

“El pueblo colombianc no se halla preparado todavia para ningan cambio
en materia de religion. Los sacerdotes tienen gran influencia en las
gentes ignorantes, la libertad religiosa debe ser consecuencia de las

instituciones liberales y de un sistema de educacion generai"g.
Pero Bolivar, fiel a un individualismo religioso, recomendaba a los legisladores que
no prescribieran en la Constitucion Potitica una profesion religiosa, pues:

“La religion gobierna al hombre en la casa, en el gabinete, en la
conciencia intima... aplicando estas consideraciones, ;podra un Estado
negar la conciencia de los subditos, velar por el cumplimiento de las
leyes religiosas y darle el premio o castigo cuando les tribunales estan en
el cielo y cuando Dios es el juez?... Aunque los deberes sagrados son

atiles y luminosos... son un deber moral, no politico”'°.

A raiz del conflicto entre Santander y Bolivar se fueron perfilando dos grupos
politicos que mostraban tendencias hacia el liberalismo politico, el primero, y hacia
el conservatismo comenzé a hacerse mas fuerte tomando nuevos giros. Aigunos
eclesiasticos decepcionados ante los continuos desordenes politicos, que

achacaban a la quiebra la moralidad, empezaron a criticar con mayor insistencia el

® CARDOT, Felice. La libertad de cultos en Venezuela. Madrid, 1959. Pag. 20.
'® GROOT, Jos& Manuel. Historia eclesiastica y civil de la Nueva Granada. Tomo lll. Bogota,
Imprenta Metropolitana, 1870. Pag. 467.
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manejo que del pais estaban haciendo tos grupos dirigentes los cuales vivian en
continua confrontacién. Segun Juan Pablo Restrepo, Poco a poco, estos clérigos
optaron por abandonar las filas liberales pensando que la unica forma de remediar
la cadtica situacion era el establecimiento de un gobierno autoritario ejercido por
hombres que aceptaron voluntariamente la tutela de la Igiesia en cuya direccion,
pensaban, estaba la clave para hacer de la Nueva Granada una repuiblica mas
solida'!, tal vez se trataba de conceptos un tanto llenos de visiones marcadas por

los continuos conflictos politicos y manejados desde posturas desde arriba.

Sin embargo, la posicidon de los clérigos hispanoamericanos no se debieron
Unicamente a motivos internos, también incidieron corrientes de pensamiento
politico- religiosas europeas. Si bien los clérigos en la época de la emancipacion
tuvieron contacto con ideas iluministas francesas, conciliadas con los principios
religiosos al existir mayores nexos con Roma, las posiciones conservadores
afloraron. Y es que la iglesia Catdlica romana, ante el empuje del liberalismo,
habia establecido que la Unica manera de confrontarlo era un catolicismo
autoritario que buscaba recuperar para la Iglesia un régimen de privilegios y de
prestigio exterior en el Estado oficialmente catético, libre de la presién de
corrientes de opinidn anticristianas. Estas nostalgias por el antiguo régimen,

sustentaron todas fas corrientes det romanticismo conservador de la restauracion

" RESTREPO, Juan Pabio. La Iglesia y el Estado en Colombia. Bogota, Banco Popular, 1987.
Pag. 135.
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que influyd en el pensamiento catélico colombiano en la segunda mitad del siglo

XIX.

De esta manera podemos entender la situacidon que se vivido en Nueva Granada a
partir de la década del treinta del sigio XIX. En 1837 fue enviado desde Roma el
internuncio Cayetanc Baluffi con el fin de estructurar las relaciones de ia Iglesia
con el Estado. Baluffi era partidario de la monarquia y la restauracion; en la joven
republica sobrevivian focos “ultra cristianos” que se oponian al gobierno
republicano y exigian volver a la tutela espafiola. Estos grupos acaudillados por
Ignacio Morales tenian su nucleo en Popayan; et internuncio apoy6 esos grupos y
organizd en esa ciudad la “Sociedad Catdlica” (1838) bajo la direccion del obispo
del lugar con el fin de difundir las orientaciones catélicas en tormo a las

disposiciones oficiales.

La Sociedad Catélica {llamado también Partido Catélico} atacd fuertemente al
Arzobispo de Bogota, Manuel José Mosquera, que habia asumido la direccion de
la Arquididcesis en 1834. Oponiéndose a sus exhortaciones por la concordia y la
obediencia al gobierno, la Sociedad Catdlica io tachaba de regalista; sin embargo,
lejos estaba Mosquera de un pensamiento regalista. Si bien en 1824 sus ideas
eran favorables al Patronato, siempre y cuando se buscara un acuerdo previo con
la Santa Sede, en 1838 veia como algo fatal {a intervencion del Estado en la

Igiesia ya fuera por alianza © control; y esto Gitimo era lo que buscaba la Sociedad

18



Catélica. Mosquera sabia que ello traeria una guerra religiosa, “si con el tiempo no
se llevan las cosas a un sistema de libertad religiosa dejandose el gobierno de
zarandajas”'?; no obstante, Mosquera no admitia una separacién total entre ambas

esferas pues simpatizaba con un concordato que estableciera “paz y respeto”.

La candente situacién exploté en 1839, produciendo un conflicto armado conocido
como “Guerra de los Supremos” donde los ministeriales, de tendencia
conservadora, favorable a un régimen centralista, chocaron con los partidos de
corte liberal. En esta guerra se debatié como punto central la funcidn especifica de
la Iglesia en la sociedad civil; ei grupo triunfador, los ministeriales, que contaban
con la simpatia del aito clero instauré un régimen politico centralizado y pusc en
marcha un sistema de ensefanza religiosa ortodoxo. Para ello se decidié traer a
los Jesuitas, quienes flegaron en 1844 con el pretexto de evangelizar los

departamentos de Casanare, Meta y Caqueta.

Esta situacién suscitd reacciones violentas, no sélo de las filas liberales sino entre
los ministeriales e incluso entre ios clérigos de Bogota; educados segun principios
liberales, los Jesuitas eran considerados mas como bandera politica y auxiliadora
de los conservadores que como miembros del sacerdocio cristiano. Junto con
ellos, llegd también un buen numero de clérigos europeos muchos de los cuales

huian dei viejo continente, al que consideraban minado de ideas liberales; la

' ARBOLEDA Llorente, José Maria. Vida del ilustrisimo Sefior Manuel José Mosquera.
Biblioteca de Autores Colombianos. Tome |. Pag. 122.
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mayoria de ellos tenia una preparacion académica mas sélida, pero traian consigo
fuertes ideales reaccionarios. Los cambios fueron rapidos y a finales de la década
del cuarenta {a balanza habia variado : algunos miembros del clero, sacerdotes y

religiosos se convirtieron en apoyo del naciente partido conservador.

Luego de la revolucion del 48, algunas ideas escogidas del socialismo utépico
francés influyeron en intelectuales liberales como José Maria Samper y Saivador
Camacho Roldan, figuras del partido liberal, cuyo programa ideoldgico fue
publicado en 1848. El liberalismo tenia a su favor a los grupos de artesanos,
constituidos en el puente entre los jefes liberales y las masas del pueblo; por ello
se lanzaron en busca de una “revolucion” que favoreciera sus intereses: una
sociedad secularizada y progresista debia reemplazar a la sociedad
“providencialista” y sacralizada; de esta manera habia que alejar la influencia
clerical de la vida publica. Asi, la década del cincuenta se convirtié en un punto
critico para los catodlicos progresistas y en un punto de rompimiento oficial entre la

Iglesia Catoélica neogranadina y el liberalismo criollo.

Luego de la definicion programatica del partido liberal, los conservadores dieron a
conocer su programa de partido, inaugurando, por intermedio de  Mariano Ospina
Rodriguez y José Eusebio Caro, el partido conservador {1849); examinando cada
programa, tas diferencias entre uno y otro no eran sustanciales, salvo una: si los

liberales tenian a su favor los grupos de artesanos, los conservadores, para atraer

20



a las masas, optaron por buscar apoyo de la Iglesia Catdlica, instituciébn que en
ese momento se encontraba en actitud defensiva frente a las propuestas liberales.
Dicha institucion seria utilizada, entonces, como instrumento del orden, asi como

también con fines electorales y politicos, garante del statu quo.

En 1849 se realizaron las elecciones presidenciales; gracias a la intervencion de ia
Sociedad de Artesanos la victoria fue para José Hilario Lépez, adalid de la
expulsion de los Jesuitas y de otras reformas encaminadas a controlar la accién
de la lglesia. Poco después Manuel José Mosquera, Arzobispo de Bogota, se
convencié de la necesidad de enfrentar las actitudes y programas del liberalismo;
para ello utilizd la prensa, en razon de esto en 1848 surgié el primer 6rgano oficial
de la Iglesia Catodlica en Cotombia, “El Catolicismo”, periédico en el que se resalté
el papel rector de la Iglesia como cimiento de la sociedad justificando, en virtud de
ello, la autoridad eclesial por encima de la autoridad estatal. A través de este
medio se defendia el caracter social de la Iglesia y su necesaria influencia en la
vida pubiica, oponiéndose a la idea liberal de establecer una religion de tipo
individualista: los acontecimientos de Europa eran un campanazo de alerta, razén
por la cual la Iglesia no podia descuidarse.

Mientras tanto las numerosas sociedades de artesanos y los liberales, reunidos en

sus logias masdnicas'®, presionaban al presidente José Hilario Lépez para que

® José Maria Samper, cuenta en su biografia que la Masoneria cumplié una labor fundamental en
fa expulsion de la Compartia de Jesus en 1850. Al finalizar cada sesi6n de la logia, al grito de
“imuerte al tirano!”, se le agregaba: “jguerra y odio a los jesuitas!”. SAMPER, José& Maria. Historia
de un alma. Medellin, Editorial Bedout, 1972.
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cumpliera su promesa de expulsar a los Jesuitas de Nueva Granada. José Maria
Samper se convirtid en figura de esta labor, desde las paginas del periddico E/
Suramericano no cesaba de reclamar la expulsion de los Jesuitas, hasta que
Lopez firmo el decreto correspondiente el 20 de mayo de 1850; sin embargo, los
Jesuitas regresaron en 1856 a encargarse de la direccion del Colegio de San
Bartolomé, hasta que Tomas Cipriano de Mosquera, una vez hubo derrocado a

Mariano Ospina en 1862, ordend su expulsidn.

Después de solucionar el problema jesuita, las reformas liberales continuaron
durante las presidencias de José Hilario Lépez y José Maria Obando. Se
descentralizaron los fondos publicos (provocando un gran debilitamiento del
Estado), se abolid la esclavitud, se establecio la escuela gratuita laica, se legaliz6
el divorcio, se suprimieron los diezmos, la Camara de Distrito intervino los fondos y
gastos para el cuito, se confid la eleccion de curas y parrocos a los alcaldes y se
suprimio el fuero eclesiastico sometiendo al examen y juicio de los tribunales

seculares la manera como los prelados desempefiaban sus funciones.

Finalmente, en 1853, se establecio la separacién de poderes entre la Iglesia
Catolica y el Estado, siendo ésta la primera separacion en producirse en América
Latina; los obispos, encabezados por Monsefior Mosquera, protestaron contra la
separacion con el argumento de que ésta se justificaria si en ta nacion “hubiera

una situacion de doctrinas contrarias entre si, aunque hubiera un culto pablico.
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Pero en Nueva Granada no sucede esto, la religiébn pablica es unica; por tanto
separar Iglesia y Estado crea un mal mayor"**. Por todo esto, pero especialmente
por la fuerte oposicién que Mosquera efectué contra la ley de eleccion de parrocos
por los cabildos municipales y los padres de familia, e! Arzobispo fue condenado

junto con otros obispos at exilio en 1853.

i.as reformas econdmicas y sociales de los liberales tuvieron como consecuencia
el alejamiento de los sectores populares y urbanos que en un momento habian
ayudado al ascenso del liberalismo. Las resistencias al régimen liberal se hicieron
sentir en diferentes sectores sociales, en abril de 1854 una alianza de artesanos y
sectores del ejército comandada por José Maria Melo derribd al gobierno de José
Maria Obando. Una de las primeras medidas del nuevo presidente fue el
restabiecimiento del catolicismo como religion del Estado; la reaccion se organizd
con ayuda exterior y luego de ocho meses fue vencida la alianza de artesanos y
soldados. La toma del poder por parte de la alianza liberal- conservadora
reinstaurd, en 1854, el Estado de corte liberal pero se dieron garantias a la tglesia
Catdlica, se permitid el regreso de los obispos desterrados y de los jesuitas,
conservandose la separacién entre las dos potestades. En mayo de 1858 se
promulgd la Constitucién de la Confederacidn Granadina, garantizandose la

libertad religiosa; Marianc Ospina Rodriguez, que en su momento facilité el

¥ GONZALEZ Gonzalez, Fernan. Partidos politicos y poder eclesiastico: resefia histérica,
1810- 1930. Bogota, CINEP, 1977. Pag. 112
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regreso de los jesuitas, realizd varios actos tendientes a restablecer las buenas

relaciones entre la Iglesia y el Estado.

Pero ni la paz religiosa ni la Confederacién Granadina duraron mucho, pues en
1860 empez6 una guerra civil que finalizé en 1861, con la toma del poder por parte
de los sectores mas radicales del liberalismo liderados por el general Tomas
Cipriano de Mosquera, antiguo dirigente conservador transformado en el mas
acérrimo anticlerical. Mosquera, al asumir el control politico, dictd varias
disposiciones de caracter anticlerical: decretdé el derecho de tuicion de cultos,
expulsé una vez mas a los jesuitas y, finaimente, confiscd, expropid y rematé
los bienes de la Iglesia. Asi las cosas, la Iglesia quedd de nuevo en manos del

Estado.

LA IGLESIA Y EL ESTADO

Colombia ha cargado con la tesis de ser una republica donde la Iglesia constituia
una institucion poderosa y politicamente activa; en consecuencia, el asunto
religioso se convirtid en factor de division permanente. En términos generales,
Colombia no era una nacién catequizada de manera uniforme y un analisis
detallado de la sociedad a finales de ta Colonia da cuenta de la presencia de
muchas regiones que se oponian a cualguier control ejercido por la Iglesia de una

manera que anticipa al posterior anticlericalismo republicano. Sin embargo, en las
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zonas montafiosas habitadas por la mayor parte de la poblacién indigena que
habia sobrevivido a los embates de la Conquista y donde se haliaba gran parte de
la poblacion de la Republica, la institucion eclesial tenia algo mas que la
pretension retérica de ser la institucién en la que se fundara la sociedad. No debe
sorprender, entonces, que ia lIglesia colombiana estuviera politizada, siempre lo

habia estado; una iglesia neutral hubiera sido extraia para su practica®.

Los cincuenta afos de gobierno republicano intensificaron la participacion de la
Iglesia en la sociedad, motivada tanto por las dificultades locales como por los
continuos cambios presentados en et contexto discursive dado en ltalia y el resto
de Europa. El miedo a la influencia clerical era de vieja data; cuando se introdujo
el sufragio universai en la Constitucion de 1853, muchos miembros del partido
liberal lo consideraron como “una locura capaz de sofocar la naciente republica
liberat”*®. En una sociedad predominantemente rural y analfabeta, los cuerpos
politicos concebian al electorado como un ente sumisc y dependiente dirigido por
la triada integrada por el hacendado, el alcalde y el sacerdote, este ultimo
convertido en eficaz brazo electoral, de ideas de corte conservador y elementos
tradicionalistas . Asi describidé Manuel Murillo Toro la importancia del clero en la
actividad politica:

“Hay muchos clérigos liberales y son precisamente los mas
inteligentes, los mas sociables, los mas generosos vy los

'> DEAS, Maicolm. “El pape! de la Iglesia, el ejército y la politica en las elecciones colombianas
entre 1850- 1930°. En: Boletin Bibliografico y Cultural. Numero 60. Volumen XXXIX. Bogota,
Banco de la Republica, 2002. Pag. 5
'® Ibid. Pag. 9
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personajes mas nobles, los mas capaces de ejercer
influencia, siguen el partido sin intereses personales y, por
ende, le prestan un gran apoyo”'’.

Sin lugar a dudas, el clero inclind sus intereses a favor de las ideas
conservadoras fundamentada en la creencia de que la religibn necesitaba una
defensa politica. Esto se presentaria muchos afios después de que los
conservadores y sus aliados asumieron las riendas del gobierno que
conscientemente “devolvieron™ la Constitucion a Dios y muchos privilegios a la
Iglesia (constitucion de 1886), pues creian que sin el freno de la religién la gente
seria turbuienta y anarquica; en razon de esto, la defensa de la religion se
sustenté no en su verdad sino en su utilidad social, alianza que perjudicé a la
Iglesia ya que la colocéd entre un complejo sistema de intereses que liberales y
progresistas identificaron como obstaculos para el cambio.

Orientado por estas razones el Estado inicid un proceso transformador cuyo
objetivo fue secularizar y dinamizar la vida de la sociedad neogranadina. En
funcién de esto, tuvieron lugar cambios drasticos dirigidos a mermar el poderio de
la Igiesia; en consecuencia, se puso en marcha una de las modificaciones mas
trascendentales del periodo: el proceso de desamortizacién de bienes
eclesiasticos, durante el gobierno de Tomas Cipriano de Mosquera, quien

considerando:

" MURILLO Toro, Manue!. “El sufragio universal”. En: El Tiempo, numero 39, septiembre 25 de
1855. '
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“1. Que uno de los mayores obstaculos para la prosperidad y
el engrandecimiento de la nacién, es la falta de movimiento y
libre circulacion de una gran parte de las propiedades raices,
gue son la base fundamental de la riqueza publica;

2. Que las corporaciones, congregaciones y sociedades
anénimas no pueden poseer a perpetuidad bienes
inmuebles, tanto por ser esto contrario a los principios
generales de legislacion para adquirir, como porque la
Constitucion de 1858 sblo concede esta garantia a las
personas o individuos, por los derechos que en ella misma se
reconocen...”

Y en uso de la autoridad y facultades de que estaba investido “para afianzar el

orden y la marcha regular de la cosa pubiica”, decreté:

“Articulo 1. Todas las propiedades rusticas y urbanas,
derechos y acciones, capitales de censos, usufructos,
servidumbre u otros bienes, gque tiene o administran como
propietarios o que pertenezcan a las corporaciones civiles o
eclesiasticas y establecimientos de educacién, beneficencia
o caridad, en el territorio de los Estados Unidos, se adjudican
en propiedad a la nacion por el valor correspondiente a la
renta neta que en la actualidad producen o pagan...

Articulo 2: Bajo el nombre de congregaciones se
comprenden todas las comunidades religiosas de uno y otro
sexo, cofradias y archicofradias, patronatos, capellanias,
hermandades, congregaciones, parroquias, cabildos,
municipalidades, hospitales y, en general, todo
establecimiento y fundacién que tenga el caracter de
duracion perpetua o indefinida...”®.

La importancia de la iglesia Catdlica colombiana se explica por {as pretensiones

de sus representantes que intentaron organizar la sociedad no solo a partir de un

'® MOSQUERA, Tomés Cipriano. “Decreto del 9 de septiembre de 1861 sobre la Desamortizacion
de Bienes de Manos Muertas”. En: Gonzalo Espafia. Los radicales del siglo XIX: escritos
politicos. Bogota, El Ancora Editores, 1984. Pags. 80- 82.
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orden cristiano, sino también por una serie de circunstancias histéricas; dentro del
conjunto de éstas cabe destacar la debilidad permanente del Estado que, en
determinados momentos, facilité y, en ocasiones, legitimé las crecientes
intervenciones del clero en las actividades mas variadas de la sociedad
colombiana. En este contexto, el catolicismo adquirié una importancia fundamental

en la historia del pais.

La activa presencia de la institucion eclesiastica estuvo en buena medida
orientada hacia la consecucién de un mismo objetivo: el establecimiento de una
sociedad regida por los valores del cristianismo; los contornos de esta empresa
empezaron a delinearse a mediados del siglo XIX, desde Roma, en el instante en
el que el orden tradicicnal se vio amenazado por los embates del liberalismo. En
un contexto en el que su multiplicaron las “amenazas” para el catolicismo y en el
que los estados pontificios corrian el riesgo de desaparecer, el Vaticano decidid
actuar; la modernidad, fruto del liberalismo, debia ser combatida a toda costa: a
los intentos de aquellos que pretendian construir un “mundo alejado de Dios”, en
el que la religion quedara relegada a un asunto privado y la Iglesia Catdlica
perdiera sus “‘derechos naturales”, habia que oponer, como paradigma, la

reconstruccién de un orden cristiano.

Concibiéndose a si misma como un estado dentro del Estado, se posiciond por

encima del poder civil debido a su funcién sobrenatural y a su origen divino, la
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Iglesia adoptd una postura totalitaria en la cual la esfera de lo religioso, lejos de
estar separada o aislada, determinaria todas las actividades del hombre, de la
sociedad y del devenir historico. De acuerdo con esta concepcion, la dicotomia
entre el creyente y el hombre social resultaba inconcebible, al igual que la
separacion entre las instituciones estatales y la religion; de esta manera, el gran
enemigo del catolicismo intransigente no era otro que el mundo laico secular,
aquél que el liberalismo queria poner en marcha. Asi se defendia la Iglesia de los

ataques del liberalismo en Cartagena:

“i Qué es la religion?

La religidn es aquello que agrada a Dios; con este sublime
laconismo ha definido Platén el grande asunto de que
queremos ocuparnos en el presente articulo.

La religion debe, pues, considerarse como un lazo de unién
entre el hombre y su hacedor, lazo simpatico que en nada se
parece a esos otros lazos del mundo que estrechan a un ser
con otro ser, lazo impalpable, invisible, misterioso,
esencialmente espiritual.

Pretende reglamentar, pretende legislar siquiera sobre esta
materia, imponer como mas estimable a Dios tal o cual culto
religioso; eso equivaldria a imponer a la inteligencia como
infalible un sistema cientifico cualquiera. No: la religion
pertenece a otro dominio del pensamiento; y su horizonte es
como el horizonte de éste: la inmensidad y el infinito. ;Y qué
se conseguiria, por otra parte, con desconocer el caracter
estrictamente espiritual de la religion?

Comprimid las conciencias, aterradlas; mas no alcanzaréis,
sin embargo, otro resultado que el que produciria la misma
compresion ejercida  sobre un rayo de luz...” '°

*® La Democracia. Cartagena, febrero 3 de 1852. Pag. 2
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A medida que transcutria e! siglo, los modelos econdmicos y sociales de caracter
colonial, experimentaron ataques mas rotundos por parte de los sectores
interesados en obtener una mayor participacién en las actividades econdmicas del
pais; y aunque el sistema de haciendas aun mantenia su importancia en la
estructura econdtmica, la vinculacién de la Nueva Granada al mercado mundial

favorecié enormemente la posicién de la burguesia emergente.

Al mismo tiempo, la supuesta modernizacion de la economia fundamenté Ia
continuacion del ambiente de inestabilidad socio-politica que caracterizaba al pais,
toda vez que la gradual insercion del recién organizado Estado al mercado
internacional como exportador de materias primas y como importador de
manufacturas, significé una mayor explotacién de ita fuerza de trabajo y el
crecimiento de la inconformidad de grupos artesanales y manufactureros. En virtud
de esto la agitacién fue incontenible y su manifestacibn mas visible lo constituyo
el ataque del grupo de propietarios dirigentes en contra de las tierras de

resguardo, los terrenos baldios, los bienes del clero y el orden establecido?®

Asi estaban las cosas durante la primera administracion de Tomas Cipriano de
Mosquera, en 1843, caracterizada como la administracion que dio luz verde a la

“era de las grandes reformas liberales” iniciada con el proceso de abolicion de los

20 .
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censos, la instauracién del librecambio, entre otros cambios que desprendieron de
manera definitiva a la nacidén de su pasado colonial. El periodo que sucedi6 a este
gobierno, ta posicion de la oligarquia neogranadina en su lucha contra la Iglesia se
radicalizé por cuanio se pensaba que una mayor vinculaciéon al comercio
internacional necesitaba la existencia de un Estado burgués, liberal y

democratico?'.

Asi defendian ta construccién de dicho Estado en Cartagena con corte anticlerical:

“El desarrollo de los principios nos ha llevado al extremo de
establecer la libertad absoluta de la Iglesia en el Estado, y la
practica de esta libertad nos esta haciendo comprender que
anduvimos tal vez demasiado alucinados con los bellisimos
resplandores de ella, demasiado ciegos al dejar
ensefiorearse en nuestro modo de ser politico el poder
sacerdotal, especie de tromba marina que todo lo absorbe, lo
desequilibra todo.

Ante las funestas consecuencias para la seguridad vy
tranquilidad del Estado, independientemente y como parte
integrante de la unién colombiana, consecuencias necesarias
de las tendencias nunca desmentidas del Catolicismo, el
espiritu de la escuela liberal se detiene y se apodera de él la
terrible duda... los triunfos de la razén cuando son el
resultado de la observacién y de la experiencia, toman el
caracter de lo imperecedero, de le eterno. La libertad del
individuo, libertad del espiritu que piensa y ordena, es una
ley de la naturaleza humana sin ia cual la existencia del
hombre no tendria objeto; sin la cual los progresos de la
ciencia serian nulos. Sin esa libertad, la existencia de la
republica no seria concebible, el orden social no seria
concebible, el orden sociat no seria imaginable..."?2.

' Ibid. Pag. 207.
% Diario de Bolivar. Cartagena, 11 de septiembre de 1863. Pag. 3
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A partir de entonces, diferentes gobiernos liberales intentaron durante casi tres
décadas transformar la sociedad de acuerdo con los principios del liberalismo
econoémico, politico y social. Este uitimo aspecto polarizé la conducta del Estado,
dividida en torno al papel que debia jugar la Iglesia en la sociedad colombiana.
La reforma religiosa a la que procedieron los diferentes gobiernos liberales estuvo
encaminada esencialmente a ponerie fin a la politizacion de la Iglesia: “Quiere el
partido liberal que no se adopte la religion como medio para gobernar: los dos
partidos deben girar independientemente cada uno dentro de su 6rbita, puesto que
cada uno tiene su objetivo y fin distinto. Emplear Ia religidon y sus ministros como
medic para hacer ejecutar las voluntades de los que gobiermnan los negocios
temporailes es envilecerla, desvirtuarla y separarla del fin con que la instituyé su

fundador™®.

Sin embargo, desde un comienzo se hizo evidente que el liberalismo pretendi6 ir
mas alla de la simple separacion de poderes. En realidad, lo que animé a los
liberales fue un claro deseo de debilitar el poder de la institucion eclesiastica en el
seno de la sociedad colombiana, pues para el liberalismo la Iglesia Catélica

representaba uno de los mayores obstaculos para el desarrollo material, el

Z JORDAN, Fernando. Antologia del pensamiento y programa del Partido Liberal, 1820- 2000.
Tomo |. Bogota, Partido Liberal Colombiano, 2000. Pag. 125.
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progreso de la razén y la consolidacion de la virtud. Asi lo evidencia en escrito
publicado en el Registro Oficial en 1863:

“..La marcha progresiva del espiritu humano en materia
politica ha partido incesantemente desde el absolutismo, es
decir, desde la absorcidn completa del individuo en el
gobierno, hasta el liberalismo cuya férmula puede
concentrarse en el desprendimiento de los poderes publicos
a favor de los individuos: de la autocracia gubernamental a la
autocracia individual. El origen primero de los gobierncs
existentes, hasta donde nos permite remontarnos la historia,
no fue la espontanea renunciacién hecha por los individuos
de algunos de sus derechos para asegurar los demas, fue la
conquista.

Prescindiendo de una gran parte de éstos, sobre todo en los

pueblos de oriente, se hizo con un fin religioso mas bien que
politico; en la universalidad de los casos los pueblos
conquistados quedaron sometidos en todo al yugo del
vencedor, hombre, familia o pueblo... esta es la tirania en
toda su desnudez, en toda la extension del principio, cuya
forma mas avanzada se resume en la forma teocratica. La
marcha de la civiizacion ha venido recortando
sucesivamente estos poderes inmensos. La formula, pues,
mas avanzada de la libertad religiosa es la prescindencia
completa del gobierno en asuntos religiosos. Mas esta
prescindencia no puede ser todavia tan absoluta como
llegara a serlo mas tarde: la sociedad necesita defenderse
del influjo de los errores y preocupaciones inveteradas para
poder arraigar y hacer efectivo el progreso de la verdad. En
esta posicidon defensiva, y puramente defensiva, es que
vuestra comisién cree debe colocarse el gobierno en asuntos
de religion...”?4,

“ Registro Oficial. Bogota, marzo 4 de 1863. P4g. 1
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Ese anticlericalismo?®®, desde un comienzo se enmarcé en un contexto sumamente
polarizado en el que la intransigencia y la intolerancia de los dos rivales se
retroalimentd mutuamente, sin embargo, amplios sectores de la dirigencia liberat
convencidos de que las ideas de “libertad” y de “progreso” eran incompatibles con
el poder del ciero, pretendieron anular la influencia de la iglesia recurriendo a
mecanismos coergitivos. De hecho, un considerable nimero de integrantes del
clero, frecuentemente en estrecha alianza con el partido conservador, opuso una
tenaz resistencia al proyecto de una sociedad “materialista” y ajena a las

jerarquias tradicionales.

La separacion entre Iglesia y Estado fue la primera medida adoptada por el
gobierno radical, con ella se puso término al Patronato, un pacto sellado entre la
Monarquia espariola y el papado, poco después de la Conquista de América, que
rapidamente se tradujo en el sometimiento de la Iglesia de las Indias al poder
temporal. El clero, convertido en buena medida en una especie de funcionario de
la Corona, ocupaba un lugar destacado en las tareas sociales, {a educacion y et
registro civil. Como consecuencia de ello, las fronteras entre Estado e Iglesia

practicamente desaparecieron.

% Segun Rafael Cruz, el Anticlericalismo se observa como un confiicto, es decir, expresa un
chogque, una colision de poderes, identidades, intenciones, objetivos, rituales, simbolos, entre al
menos dos partes; por eso, debe estudiarse a los religiosos y seguidores de la Iglesia, a los
adversarios, los anticlericales, asi como también el marco y los procesos politicos en el que se
desarrollan las disputas, puesto que gobiernos, leyes, instituciones y administracién civil y militar
intervienen de forma frecuente. En consecuencia, el clericalismo es concebido como la propension
de una lglesia o de una sociedad espiritual a inmiscuirse en los asuntos seculares para transformar
la autoridad publica en simple instrumento de sus designios. Ver Rafael CRUZ et al. El
anticlericalismo. Madrid, Editorial Marcia Pons, 1997. Pag. 12y 17.
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En el mundo “occidental”, el liberalismo ademas de querer reducir el radio de
accion de la Iglesia intento limitar la religion a la esfera de lo privado con el fin de
que el Estado y la sociedad recobrasen su autonomia con relacion a lo espiritual.
Dentro de esta perspectiva, la laicidad (que era algo mas que lucha entre el
Estado y las religiones por el control de la sociedad) se erigid como alternativa
liberal al proyecto defendido por el catolicismo. De tal manera, en 1853, las leyes
colombianas sobre separacion empezaron con las intervenciones
gubernamentales en la eleccion y presentaciéon de candidatos para los cargos
eclesiasticos: en adelante, los parrocos serian elegidos entre una terna enviada a
los obispos por los cabildos y los padres de familia; se prohibié cualquier
contribucion forzosa en beneficio de los cultos religiosos o de sus ministros, ai

tiempo que fueron considerados propiedad del Estado todos los lugares de culto.

Estas medidas, a mas de debilitar a la Iglesia y evitar su participacion en la vida
politica, constituyeron un complemento esencial en la cbra de moderizacién del
pais. De tal suerte, el anticlericalismo, empufiado contra un pasado que
despertaba desprecio y asociado con una vision mas “secular’ de la vida, ofrecid
posibilidad de sentar las bases de un nuevo orden cultural que se correspondiera
con un sistema burgués de vida. Segun Gerardo Molina, si bien los liberaies
asumieron una posicién anticlericat ,al apoderarse de la causa de la llustracion y

de la habilitacién de todos los hombres para que se condujeran de acuerdo con
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sus decisiones racionales, rechazaba el espiritu dominador de la Iglesia al querer
subordinar a su yugo al poder civil y al perseguir la fibertad de conciencia,
proclamandose como administradora exclusiva de la verdad, ésta no siempre
implicoé una actitud anticatélica; razén por la cual no es posible hablar de “cuestion
religiosa”, ya que nunca se ilevé a cabo una lucha sistematica tendiente a

erradicar a Dios de las conciencias %°,

Esta afirmacion la corrobora apartes de un escrito de Salvador Camacho Roldan,
en el periédico oficial, de 1863:

“Yuestra comision repite, que no se lisonjea de que estas
proposiciones den una solucion definitiva al conflicto religioso
del pais: ni el clero catblico renunciara en un dia a sus
pretensiones antinacionales, ni nosotros podemos consentir
en reconocerle privilegios incompatibles con la scberania
nacional y la causa del orden y del progreso. Lo Unico que
esta en nuestras manos es proclamar justicia e igualdad para
todo, ;queréis gozar de los derechos comunes a todos los
ciudadanos, tener libertad para predicar vuestras doctrinas y
profesar vuestro culto? Preguntamos a los ministros del
clero. Pues jurad obediencia a las leyes que os reconocen
esos derechos.

¢ Pretendéis rehusaries obediencia? Pues salid del pais: id a
buscar esos privilegios a otra parte. Os exigimos Unicamente
lo mismo que exigimos a los demas hombres... Nada es tan
inatil como la persecucion contra las creencias: la fuerza
fisica es impotente contra las evoluciones impalpables del
cerebro. ;Es ese catolicismo incompatible con la libertad?
Vuestra comisién cree firmemente que no. El divino fundador
del cristianismo, que desde el monte de los olivos ofrecia las
bienaventuranzas del cielo a los mansos, a los pobres y a los
oprimidos, no pudo jamas fundar una religién protectora de

% MOLINA, Gerardo. Las ideas liberales en Colombia, 1849- 1914, Bogota, Ediciones Tercer
Mundo, 1986. Tomo |. Pag. 114-115,
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los tiranos. Si el catolicismo se hubiese conservado fiel a sus

tradiciones, no estaria hoy en minoria sobre la tierra: las

naciones y los pueblos bendecirian su influjo bienhechor y

seria todavia y hasta la consumacion de los siglos la religion

universal, bajo cuyas doctrinas caminaria el mundo en paz a

ia unidad de la raza humana™’.
En términos reaies, el liberalismo se hallaba dividido en torno a las relaciones
Estado- Iglesia. Si bien todos coincidian en la necesidad de debilitar el poder y la
influencia del clero, el consenso desaparecié al abordar los mecanismos y las
estrategias que se debian adoptar para conseguir el objetivo. Para el sector
“tradicional”, la independencia del clerc reconocida por ia ley de separacion,
resultd poco tranquilizante: para esta corriente era necesario asegurar el pleno
sometimiento de la Iglesia al Estado, con el fin de evitar la beligerancia politica del
clero y su posicion obstinada al proyecto modernizador del pais. Como
representante de esta tendencia, Tomas Cipriano de Mosquera, al asumir las
riendas del gobierno (1861-1864) no dudd en actuar de acuerdo con sus
convicciones: la tuicion de cultos y la desamortizacion de bienes eclesiasticos, dos
leyes aprobadas en 1861, dieron testimonio de la mano dura de la nueva

administracion. En una carta dirigida al Papa Pio IX, Tomas Ciprianc de Mosquera

justificé sus decisiones afirmando:

“Santisimo Padre, en esta vez tengo que deciros gque no son
consoladoras las noticias que voy a daros, no por culpa de la
suprema autoridad que gobierna Colombia, sino por el desvio
de algunos obispos y pastores que, clvidando los preceptos

* Registro Oficial. Bogota, abril 4 de 1863. Pag. 3
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del evangelio y la doctrina del apostol de las gentes han
querido sobreponerse a la autoridad del pais y perturban la
Iglesia Catédlica de Colombia...

Esta prescindencia del poder puablico en negocios puramente
espirituales no fue debidamente apreciada por una parte del
episcopado granadino ni por el delegado apostélico,
mezclandose uno y otro en cuestiones politicas y queriendo
identificar los asuntos religiosos con las cuestiones politicas
que por desgracia tiene dividida a esta nacién...” %,

Por su parte, los radicales, en nombre de la fidelidad a los principios de no
intervencion y de piena libertad que debian identificar al liberalismo, defendieron la
separacion entre las dos potestades, garantizando asi la libertad religiosa al
tiempo que privilegiaron otro tipo de mecanismos para debilitar a la Iglesia. No sin
razon los radicales afirmaron que las medidas represivas contra ia Iglesia no
tendrian mayores efectos sinc se acompafiaban de una politica encaminada a
minar las bases de apoyo del clero (los radicales insistieron en que una medida
como la de tuicion, sélo se justificaba en tiempos de guerra pero en época de paz
constituye una violacién a la libertad religiosa)?®. En otros términos, prefirieron una
accion a largo alcance sobre las conciencias, insistiendo en la necesidad de
difundir los valores republicanos en el conjunto de la sociedad: la educacion laica,
la libertad de prensa, los derechos politicos debian contribuir al surgimiento de un
individuo y de una sociedad ajena a todo fanatismo religioso y capaz de escapar,

por su propia voluntad, al control ejercido por el clero.

“® Registro Oficial. Bogota, enero 22 de 1862. P4g.2
% GONZALEZ., Fernan Op Cit Pag. 177- 181
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Con el transcurrir de los afios, algunos presidentes radicales se encargaron de
distorsionar en cierta medida las relaciones entre los dos poderes. Por ejemplo,
Manuel Murillo Toro (1872- 1874) ademas de permitir €l regreso de algunos
obispos desterrados por Tomas Cipriano de Mosquera, se opuso a un proyecto
regional de educacién que habia provocado las protestas del clero® , a través de
la Reforma Educativa de 1870, y suavizd la legislacién sobre tuicién de cultos. A
su vez, Aquileo Parra (1876-1878) sefald® que una sumision violenta no podia
modificarse en un dia, y menos las ideas, preocupaciones y los intereses
fundamentales formados en el curso de toda una vida®'. Por su parte, Eustorgio
Salgar afirmé refiriéndose a la tuicion: “Cuando a una censura o a una anatema la
ley contesta con 6rdenes de prision; cuando no tolera que se le discuta y califique
libremente y se empefa en imponer reglas a la conciencia, poco distante se la ve
de la logica del Syllabus... la ley de inspeccion de cultos ha querido extirpar un
sintoma resultante del fanatismo religioso, que sélo desaparecera persiguiendo la

tarea de instruir al pueblo y abrirle las fuentes de la riqueza publica” 32.

Eugenio Gutiérrez resume claramente la posicion de los radicales al afirmar que
éstos pensaban que “soélo la construccién de un poder laico alternativo, erigido

sobre las bases de la libertad, la razén y el progreso material, podria derrotar el

% GUTIERREZ, Eugenio. “El radicalismo, 1860- 1878". En: Gran Enciclopedia de Colombia.
Volumen 2. Bogota, Circulo de Lectores, 1991. Pag. 398,
*' PARRA, Aquileo. Memorias. Bogota, Imprenta La Luz, 1912. Pag. 355.
2 GUTIERREZ, Eugenio Op Cit Pag. 417.
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poder del clerc en Colombia... la erradicacion de la ignorancia, del atraso material
y el respeto intransigente a las libertades publicas, darian finaimente la autoridad
y legitimidad que requeria el proyecto radical para imponerse y conducir a la

capitulacion del clero™.

Asi, los constantes enfrentamientos entre la Iglesia Catdlica y el Partido Liberal
marcaron el ulterior desarrolio historico del pais, como un reflejo de las
contradicciones de la Iglesia universal con la problematica del mundo modemo. El
problema fundamental no era la fe catdlica sino el lugar ocupado por la iglesia en
la sociedad civil y en el mundo politico; esta situacién la confirma Tomas Cipriano
de Mosquera en algunos apartes de ia carta enviada al Papa Pio IX:

‘El gobierno de Colombia no pretende, ni sus actuales
magistrados, que somos catdlicos, podemos desear otra
cosa sino que se conserve la unidad de la iglesia sin
intervencién del poder publico; pero al mismo tiempo
exigimos que los eclesiasticos no se mezclen en la cosa
publica, porque es desnaturalizar una institucion divina
haciéndola depender del triunfo de un partido politico, que no
quiere sino ef pretexto de llamarse defensor de la religién,
para apoderarse del gobierno y tener por instrumento a los
obispos y sacerdotes, con lo cual no sucedera otra cosa que
escandalizar al mundo y hacer de la institucién divina un
elemento de gobierno.

Al usar el lenguaje con que me dirijo a Vuestra Santidad
manifestando mis sentimientos religiosos, que son los de la
gran mayoria del pueblo colombiano, no quiero por eso darle
a mi gobierno un caracter religioso, porque &l prescinde
absolytamente de mezclarse en negocios de dogma; pero
siendo c¢atdlico, tengo el deber, de respetar la independencia
dk 1a Iglesia Catélica pordué asi me.lo mandd la ley; pato

 Ibid. Pag. 430
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también se que el poder civil no puede recibir mengua por el
ejercicio de funciones que no son eclesiasticos y que
pretenden ejercer algunos obispos y sacerdotes” >*

La iglesia, por su parte, se entronizé en una sociedad estatica y rigidamente
jerarquizada, pensando la relacion entre ella y el Estado en funcién del
paradigma de la sociedad medieval, sin entender la dinamica supuesta por la
nueva sociedad. En este orden de ideas, afirma Fernan Gonzalez, la decadencia
religiosa tuvo su razdn de ser en la pérdida de significacion que los contenidos
religiosos experimentaron, y experimentan, a traves del cambio social; pero sobre
todo en la defensa encarnizada que las instituciocnes, encargadas de formular y
transmitir esos contenidos hacen de simbolos y significaciones pertenecientes a

concepciones del pasado™.

La iglesia se aferr6 a un mundo en desaparicion, sin distinguir lo especifico de su
mensaje religioso de una concrecion histérica pasajera; de ahi su dificultad de
enfrentarse al mundo moderno de la llustracién: “al hombre burgués, luchador
frente a las jerarquias preestablecidas, que cree de manera optimista en la

posibilidad del progreso indefinido, en la armonia social y economica que se logra

3 Registro Oficial. Bogot&, enero 10 de 1862. Pag. 4
*GONZALEZ Fernan Op Cit Pag. 2
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a través de ta lucha de intereses contrapuestos, sin intervencion de un agente

externo (sea el Estado o sea ia Iglesia)™®.

Como lo evidencia German Colmenares, el conflicto Iglesia- Estado, durante la
revoluciéon liberal, tuvo su principal detonante en la introduccién de un factor
modernizante en una sociedad estatica donde la lglesia Catélica ocupaba un lugar
preponderante. El clero debia adaptarse al nuevo contexto que se pretendia
imponer, abandonando su inclinacién a difundir terror sobre la otra vida para
ocuparse mas de intereses presentes; convertirse en aliado del progreso y de la
tolerancia y no en su adversario, dejando a un lado las criticas “contra la
corrupcién del siglo, contra el lujo de las riquezas, contra la tendencia de los

espiritus hacia la llustracién, la tolerancia y el libre pensar®”.

En razon de esto, no era la conciencia religiosa la que estaba en juego en dichos
enfrentamientos sino la existencia de un orden tradicional en el cual el clero
estaba presente como el estamento social mas prestigioso®®. Todos los esfuerzos
iban dirigidos hacia la construccion de una nueva sociedad, cuya logica implicaba
una distinta concepcion del hombre, unos nuevos valores, reflejo del mundo

moderno.

% GONZALEZ, Feman. Iglesia y Estado en Colombia durante el siglo XIX: 1820-1860. Bogots,
CINEP, 1985. Pag. 28

7 COLMENARES, German. Partidos politicos y clases sociales. Bogota, Universidad de los
Andes, 1968. Pag. 85

* |bid. Pag. 86

42



El anticlericalismo y la masoneria en Cartagena

“A la llegada de los mensajeros evangélicos mandados por
Pio IX, Cartagena tenia el aspecto de una noble y anciana
matrona decaida y paupérrima. La poblacién habia
disminuido mucho: la mayor parte de los edificios pUblicos
estaban en mal estado.

Desgraciadamente este estado de decadencia material de la
ciudad no era sino el reflejo de la decadencia moral de sus
habitantes. Corrompidas las costumbres, ofuscadas las
mentes por la ignorancia, desiertos los templos, aun los
tribunales de penitencia, Cartagena tenia el aspecto de un
terrenc lleno de espinas y abrojos. No era tierra de infieles,
pero no faltaba una numerosa logia masédnica. Ademas,
habia alli el escandalo de un desgraciado a;)éstata que
propagaba sus falsas doctrinas entre el pueblo” S

Segun Talcot Parsons, en las sociedades primitivas intermedias y modernas, la
religion pasa de expresar de manera simbdlica la organizacion social a ser uno de
los “rasgos culturales” cuya esencia social se corresponde con el conjunto de
relaciones restantes que constituyen un grupo social, una nacién o un blogue
continental®. En este sentido, la esencia religiosa se explica por la significacién
que contienen en el interior y como puede manifestarse con el individuo; el
catolicismo de manera generai , y en consecuencia el cartagenero,
caracteristicas unicas debido a la influencias discursivas y al contexto econdémico

social de la época, no hay decadencia mientras no se manifieste un sentido de

% BRIOSCHI, Pedro Adan. Un apéstol de dos continentes. Cartagena, Editora Bolivar, 1940.

“O GONZALEZ. Fernan Op. Cit. Pag. 1
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propiedad a los asuntos de la cultura, es otras palabras, pesan mas las

condiciones coyunturales cuando no se tiene solidez de los conceptos.

El desconocimiento del cambio de la sociedad, de la revolucidon de los simbolos y
de la transformacion de las relaciones sociales, produjo dentro de amplios
sectores del catolicismo una reaccion antihistérica y defensiva; esta actitud de
mirar hacia atras para repetir €épocas pretéritas, cuando se impuso la necesidad de
mirar hacia el presente para adoptar estrategias que asegurasen la obtencion de
objetivos evangélicos en el futuro, causé estragos en el cuerpo de seguidores de
Jesucristo. La insercidn del mensaje cristiano en el marco de una sociedad
estatica con la cual se identifico, al punto de confundir la esencia del mensaje con
el contexto sociocultural donde se concretd, impidid a la lglesia comprender el
procesc de construccion de una nueva sociedad aferrandose al orden social
existente, en una situacion insostenible a largo pitazo*'. En una sociedad inciinada
al pluralismo, seguir sosteniendo la obligacion del Estado a profesar publicamente
y defender el culto catélico, considerandolo la unica religion posible, e impartir a
todos la instruccion  publica, condenaba a la iglesia a ser prisionera de su

imagen.

Sin embargo, en el contexto caracteristico de una sociedad agraria precapitalista,

la funcion de la Iglesia como ente legitimador de un orden inmutable y estatico con

' |bid. Pag. 12



escasa o nula movilidad social supuso la alianza “natural” de esta institucién con el
sector tradicional, o conservador, que defendia los mismos intereses y también se
aferraba a una concepcion estatica del mundo y de la sociedad. Este sector
tradicional, concibié¢ a la religibn como principio del orden y, en consecuencia,
como elemento de cohesion social, garante de las relaciones subordinadas a un
principic de orden inmutable*’. En contraposicion, el sector liberal “progresista” en
su afan de instaurar una sociedad dinamica que reemplazara a la sociedad
colonial, estatica y sacralizada, adelanté un proceso de trasformacién social que
pretendié convertir a la religiGn en un asunto privado, combatiendo cualquier
forma de fanatismo providencialista que disipara todo interés del hombre por
transformar y dinamizar la sociedad, y alejara de ias cuesticnes del gobierno

temporal a la institucidon eclesiastica.

En este sentido, la preeminencia de ia racionalidad, la afirmacién de autonomia y
de realizacion del individuo y la creacidn de ambitos diferenciados vy
especializados en la sociedad (elementos principales de la modernidad)
demostraron la inexistencia de un campo religioso fijo e inamovible, toda vez que
sus limites son cuestionados por actores estatales, oficialistas o de oposicion que,
con excepciones, no niegan lo religioso sino que discuten cual debe ser su

presencia y su accionar simbélico e institucional*®. Asi, lo religioso constituye una

“2 \bid. Pag. 13
“3 MALLIMACI, Fortunato. “Catolicismo y liberalismo: las etapas del enfrentamiento por la definicion
de la modernidad religiosa en America Latina". En: Jean Pierre BASTIAN (coord.). La modernidad
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realidad institucional, social, cambiante, histdrica y simbdlica al interior de la cual
los procesos de desintitucionalizacién, individuaciéon y flexibilizacidon doctrinal no
deben confundirse con la desaparicion absoluta de lo religioso y si, quiza, con su

continua reestructuracion bajo la influencia de la modermidad®.

Los grupos dirigentes, en su enfrentamiento con la instituciéon eclesial, buscaran
social y personalmente otro tipo de legitimidades; pues no se trata de clases
dirigentes antirreligiosa sino de clases dirigentes enfrentadas al aparato catdlico
cada vez mas romanizado (la romanizacion se refiere al fortalecimiento de la
autoridad eclesiastica en manos del Papa, considerado como la cabeza de toda
iglesia y al que se le adjudicé como atributo la infalibilidad considerado, a partir de
1869, como verdad dogmatica) y antiliberal. Dicho proceso suponia una dinamica
de marginalizacion institucional de o religioso, de inserciéon progresiva en el
ambito de lo privado, de separaciéon del Estado y la sociedad civil respecto del
control eclesiastico (mediante nuevas leyes e instituciones), y de creaciéon de una
religion y una moral laica legitimadas por la accion de la escuela*®. En razon de
ello, en Cartagena, los nuevos grupos dirigentes que administraron el Estado
siguieron utilizando elementos tradicionales como mecanismo legitimador, sin

dejar de lado que muchos de estos dirigentes manifestaron su adhesién a un

religiosa en Europa y América Latina en perspectiva comparada. México, Fondo de Cultura
Econdémica, 2001. Pags. 19- 44
“ Ibid. Pag. 22
S Ibid. Pag. 25
46



catolicismo difuso y “sin iglesia”, acercandose a experiencias como las logias

masonicas.

De aqui que la francmasoneria proctamé, desde sus origenes, la existencia de un
principio creador bajo el hombre de Gran Arquitecto del Universo. Siendo como
era una institucién que pugnaba por la libertad de las conciencias, que se afanaba
por vencer la tradicidn, contradijo su filosofia al aceptar como masones activos a
quienes en su sacerdocio tuvieron como fundamento la fe y consideraron a los
gobiernos hereditarios como providenciales por su origen divino*®. Esta
contradiccion dentro de los templos masonicos tuvo su origen en la “politica”
masonica que exigia, para abrir sus puertas a los recipiendarios, aparte de las
condiciones morales del individuo, una evidente capacidad intelectual, y bien
sabido es que la cultura estuvo por varios arios entre los corredores de los

claustros®’.

Algunos de los prelados y sacerdotes catdlicos que pertenecieron a las logias
masonicas; no habia delimitado frontera alguna entre los principios y doctrinas del
clero, y los ideales defendidos por las logias como nicleo de una sociedad
pretendia levantar el nivel politico y social de los pueblos a base de educacion.
Sin embargo, cuando irrumpid el enciclopedismo agitando la bandera de las

nuevas concepciones morales con Voltaire, Diderot, Condorcet, Helvetius y deméas

“ HOENIGSBERG, Julio. Influencia revolucionaria de la masoneria en Europa y Ameérica:
esbozos histéricos. Bogota, Editorial ABC, 1944. Pag. 20
“7 Ibid. Pag. 21
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reformadores a 1la cabeza, los templos masonicos se constituyeron en
propagadores de estas teorias y desde alli se marcod la oposicion de estas
tendencias, entre la que representaba al clero masén en su elevacion mistica y la

de los francmasones en su evolucion de libres pensadores®®,

A partir de entonces, la masoneria promulgé como su objetivo “la lucha contra la
ignhorancia bajo todas sus formas”, y resumié su programa en: “la obediencia a las
leyes de su pais, la vida segun el honor, la practica de la justicia, et amor por io
semejantes, el trabajo sin descanso por la felicidad de la humanidad y la

49 Asi las cosas, la masoneria no dio

consecucion de su emancipacion progresiva
tregua a su prédica para combatir lo absurdo, para defender ia idea de que al
analisis debia ser el tamiz a través del cual pasaran las pretendidas verdades de

las filosofias “especulativas” que intentaban explicar a Dios.

En este sentido, cuando el Papa Pio IX condend a la francmasoneria porque ésta
no era una “asociacion con fines de beneficencia y caridad, sino un club politico”,
muchos simpatizantes de las logias masonicas protestaron arguyendo:

“‘Nosotros creemos que el origen de toda soberania esta en
Dios y en la ley, por eso rechazamos el panteismo que
confunde a Dios con la creacidon y desconocemos toda
autoridad que no cumple la ley de Dios en la tierra. Ni
pueden afectarnos los demas articulos de los muchos que
habéis publicado sobre la antigua cuestion, consecuencias
del dualismo cristiano ante el poder espiritual y temporai.

“ Ibid. Pag. 36
43 CARNICELLI, Américo. Historia de la masoneria en Colombia, 1833- 1940. Tomo |l. Bogota,
Cooperativa Nacional de Artes Graficas, 1975. Pag. 23.
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Nosotros no creemos mas que en un solo Padre, en la
supremacia de la ley moratl: de &sta deducimos la legitimidad
o ilegitimidad de toda autoridad temporal. Nosotros
creemaos que la lglesia es comunion de los creyentes unidos
por I?O fraternidad, que conservan y descubren la ley de
Dios™".

En el territorio masénico del Consejo neogranadino con sede en Cartagena,
muchos legistas por ser catdlicos y sacerdotes excitaron al Supremo Consejo de
Grandes Inspectores de Grado 33 para que acreditara ante el Papa Pio 1X una
plenipotencia especial que explicara por qué la Masoneria no afectaba la doctrina
catblica. Es valido sefalar que, cuando se disolvié la Gran Colombia, algunas
logias (entre ellas la de Cartagena) resolvieron federarse y fundar un Supremo
Consejo (el 18 de junio de 1833) con sede en Cartagena cuyo primer Soberano
Gran Comendador fue el coronel José Maria Vezga, en ese entonces, gobernador
de la provincia. A juicio de Julio Hoenigsberg, “fue intensa y provechosa la obra de
cultura y difusion ideolégica de este Supremo Consejo Neogranadino al expedir ia
Constituciéon de la Orden en 1857°, de cuyos estatutos se destacan las
siguientes disposiciones:

‘La orden francmasénica es una instituciébn de fraternidad

universal; su origen se remonta a la cuna de la sociedad

humana; tiene por doctrina el reconocimiento de una fuerza

superior cuya existencia proclama bajo el nombre de Gran

Arquitecto del Universo: ella no impone limite alguno a la

libre investigacion de la verdad y es con el objeto de

garantizar a todos sus adeptos esta libertad que les exige
tolerancia; en consecuencia, le son extrafias las cuestiones

% Ibid. Pag. 187
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especiales relativas a la religion o a la politica y acoge a todo
profano, sean cuales fueren sus ideas sobre estas materias,
con tal de que sea hombre libre y de buenas costumbres,
pero tiene por objeto principal luchar contra la ignorancia bajo
todas sus formas™'.

Dicha Constitucién fue firmada por miembros sobresalientes de la politica local vy,
ademas, pertenecientes a ambos partidos politicos como por ejemplo: Francisco
de Zubiria, Juan José Nieto, José Angel Gémez, Antonio Maria de Zubiria, Miguel
A. de Bustos, Antonio Lopez Marin, Santiago Carrasquilla, José Vicente Mogotlon,
Benjamin Baena y José Jaspe; todos ellos fueron distinguidos con el titulo maximo
de Soberano Gran Inspector General, equivalente el Gradc 33. En la masoneria
que el general Tomas Cipriano de Mosquera denomindé colombiana agregdé un
grado mas, es decir, el Grado 34 que tenia un significado patridtico; en Cartagena,
Juan José Nieto fue el Unico que obtuvo esta distincibn denominada Sabios
Amigos de la Republica, otorgada “a los masones de las mas antiguas secciones
en que se dividio el pais, distinguidos por su valor, inteligencia y constancia en la

organizacién de la patria.5?

" HOENIGSBERG. Julio Op. Cit P4g. 182

2 Ibid. Pag. 214. Al terminar el ritual del Grado 34, el general Tomas Cipriano de Mosquera, dijo a
los demas legista: "espero que todos los masones vean en esta una obra que también es suya y
me ayuden a desarrollarla y perfeccionarla, como una muestra del poder de nuestras doctrinas y
principios masonicos en la preparacion y perfeccion de las instituciones politicas, sin subordinarlas
a ofra fuerza que a la influencia moral y al ejercicio libre de las facultades individuales”. Sin
embargo, el Grado 34 fue acogido con ciertas reservas entre los miembros mas destacados de las
logias; por ejempio, Juan José Nieto en el discurso pronunciado, una vez fue investido con esta
distincion, afirmd: “la edad de nuestro Divino Maestro fue de 33 afos, simbolo del Grado Soberano
Gran Inspector General, y ya ven que aparte de ser una herejia religiosa, es también una herejia
masodnica acrecer aquello que no admite crecimiento”. Esta actitud evidencia ta estrecha
vinculacion existente entre el credo religioso y algunos aspectos de la masoneria.

50



Este grado era de caracter militar y politico, tenia un Supremo Consejo Especial y
un capitulo del mismo grado que correspondia al rito filoséfico del Grado 21 en el
que se nombraba al elegido Rosa Cruz™?; por ello, se debe aclarar que el Grado
21 conferido por las logias a los elegidos, no correspondia al de Rosa Cruz sino al
de Gran Maestro de La Llave. Aun asi, quienes portaban el Grado 34 estaban
obligados a “infundir la instruccién popular y preparar las mejoras legislativas que
requeria el sistema federal, tanto en las legislaturas particulares como en el
Congreso General de la Unién. También debian hacer uso de la imprenta como
el medio mas adecuado para formar {a opinion, considerada base de toda medida
de progreso; inculcar las doctrinas de la soberania popular y contribuir a solicitar
recursos para el establecimiento de escuelas primarias en todos los pueblos de la
jurisdiccion; propender porque se establecieran y muitiplicaran, ademas,
academias y sociedades libres en las que se ensefiasen las ciencias morales,
politicas y exactas y las artes liberales; finalmente, procurar que la ensefianza en
todos los ramos estuviera al alcance del pueblo y que pudiera preparar a las
profesiones y carreras en que con mas elevados estudios puedan formarse las

especialidades que el pais necesita™.

En términos generales la masoneria se identificé con un anticlericalismo en gran

medida deista propio de personas que admitian la existencia de un Dios

3 |bid. Pag. 212
 bid. Pag. 213
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conocido por la razon, pero no revelado por una ciencia positiva. En razén de esto,
la masoneria pudo mostrarse tolerante con todas las religiones por igual como
ejercicio del derecho del hombre a la libertad religiosa; de ahi la no aceptacion del
privilegio de una religion oficial y el rechazo a toda oposicidon jerarquica y
dogmatica. Asi, la masoneria promovio una especie de laicismo que defendia la
independencia del hombre o de la sociedad, y particularmente del Estado, de toda
influencia eclesiastica o religiosa. Sin la pretensién de constituir un movimiento,
este laicismo propuesto por la doctrina liberal, quiso separar lo espiritual de lo
temporal sin ignorar la fuerza de la costumbre, entonces, las logias se convirtieron
en lugares de discusion de los problemas que el clericalismo planteaba a la
ideologia liberal. A pesar de ello, el caracter minoritario y elitista y la diversidad
interna caracteristicos de las logias, impidiercn a la masoneria cumplir con el

papel de una iglesia en el seno de una sociedad laica®.

No obstante, puede decirse que en el contexto cartagenero, la masoneria intentd
dar una respuesta “politica” de concepto del papel laico que la sociedad civil debia
cumplir; a fin de cuentas, el catolicismo y el clericalismo permitieron el desarrollo,
sino de una cultura masénica, al menos de una cultura librepensadora, pues el
Supremo Consejo Neogranadino de Cartagena, autoridad maxima de la
masoneria en el pais, fundd (desde su instalacion en 1833 hasta 1939), cinco

logias masoénicas en Cartagena. En cada una de dichas logias participaron

% NEFONTAINE, Luc. Op Cit Pag. 124
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activamente muchos de los miembros mas prominentes de la politica, la religion y
la sociedad cartagenera, dentro de los cuales cabe destacar a: Manuel Ezequiel
Corrales, liberal radical que colabord con la politica de Rafael Nifiez durante la
época de la Regeneracién, Rafael Ruiz, Diacono de la iglesia Catedral de
Cartagena en 1868; Juan Antonio de Ila Espriella, Gobemador del Estado
Soberano de Bolivar en 1861, Eugenio Baena y Blonda, presidente del Estado
Soberano de Bolivar entre 1873-1876, uno de los mas versados juristas en
asuntos masonicos; y Joaquin F. Vélez, prominente miembro del Partido
Conservador, quien ingreso a la Logia Unién Numero 9 en 1855, distinguiéndose
por su entusiasmo masonico y, en 18886, siendo Enviado Extraordinario y Ministro
Plenipotenciario de Colombia ante el gobierno de la Santa Sede en Roma

negocié y firmé el primer Convenio Concordatario®.

Asi, merced a la accion del pensamiento fiberal, el “universo” religioso local
comenzo a ser cuestionado por actores sociales que no negaban lo religioso sino
que discutian el limite de su presencia y de su accionar simbolico e institucional.
Los grupos dirigentes, en su enfrentamiento con la institucién eclesial, buscaron
otro tipo de legitimidades en un proceso que conllevé una dinamica que supuso la
creacion de una religion y de una moral laica y civil. La pérdida de significacién
de lo religioso en un contexto cultural y politico imbuido de ideologia liberal, doté a

los grupos dirigentes de rasgos antirreligiosos que se hicieron extensivos a todos

% CARNICELLI Américo . Op Cit Pags. 29- 31
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los habitantes de la comunidad, al punto que en las paginas del texto
Daguerrotipos Liberales de Rafael Redondo Mendoza se lee:

“Bolivar es un pueblo anticatélico. No se dedica a los

menesteres de la Iglesia. Se apasiona al patrono o a la

matrona, por beber ron blanco, jugar toros y quemar esperma

en el fandango iluminado donde el grito suple la oracion. En

el fandango el mulato gasta su dinero y pone sobre la cadera

de la hembra el deseo de morder la carne; en la madrugada

un viva al partido liberal, y de tumbo en tumbo hacia la casa.

Eso es el concepto religioso. Nadie pide al santo. Todos
trabajan. El trabajo destruye la supersticién...”>’

De este modo, y como consecuencia de la pretension de la hegemonia liberal de
“construir” un Estado nuevo y moderno cuya dominacién estuviese legitimada por
la creacién de una moral laica, irrumpidé una Iglesia Catélica que romanizada y
reformada se dispuso luchar contra aquello que considerd “errores del mundo
moderno”. La critica Social no se hizo esperar: el Syllabus de 1864 (la condena a
los ochenta errores modernocs, de los cuales el ultimo dice: “La iglesia puede y
debe reconciliarse y componer con el progreso, el liberatismo y la civilizacién
moderna”), junto a la infalibilidad del Papa aparecieron como temas centrales. La
no aceptacién de la reduccién de la religibn a un culto privado separado de ta
accién del Estado, emergid como expresion publica de malestares mas

profundos®,

5" REDONDO, Rafael. Daguerrotipos liberales. Cartagena, Imprenta Departamental, 1936. Pag.
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®MALLIMACI. Fortunato, Op Cit Pag. 27
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En efecto, el contexto cartagenero no se caracterizaba por el predominio de la
Iglesia Catélica y si por cierto ambiente de tolerancia, relacionado quiza con la
composicion socio-racial de los habitantes de la ciudad®. Ademas, durante el
periodo en cuestién, los miembros del conservatismo influian poco o nada en la
vida politica regional, toda vez que después de 1859 tras el derrocamiento de
Juan A. Calvo, presidente del Estado Soberano de Bolivar, “desaparecieron” sus
aspiraciones de organizarse como partido de poder®®. Sin embargo, en 1866, en el
marco de la division interna de la colectividad liberal (entre los seguidores de Juan
José Nieto, que para ese entonces ya habia fallecido, y de Manuet Gonzalez
Carazo y de Ramon Santo Domingo Vila, en ese momento presidente del Estado
Soberano de Bolivar), Joaquin F. Vélez se propuso reorganizar el Partido
Conservador cartagenero planteando un programa de regeneracion de la vida
republicana en Bolivar cuyo énfasis lo constituyeran: la reduccién de la
burocracia, el control a la oficialidad militar, la disminucion de las contribuciones

econdmicas y ei restablecimiento del orden®'.

¥ Segun Fernan GONZALEZ, el influjo de la Igiesia en zonas donde se concentré la poblacién
negra esclava fue deficiente en virtud de varias razones dentro de las cuales se destacan: durante
la época colonial, la lejania de las comunidades esclavas de los centros urbanos, la dificultades en
la comunicacion debido a las diferencias idiomaticas, culturales e ideoloégicas que dificultaban la
comprension de la esencia del mensaje cristiano. A lo anterior se sumaba la corta estadia de los
esclavos en Cartagena, situacidn que hacla necesaria una evangelizacion rapida y superficial.
Todo esto explica las razones por las qué en las antiguas zonas esclavistas, entre ellas Cartagena,
el influjo social y politico del clero fue menor. F. GONZALEZ. Partidos politicos... Pag. 26

* QUIROZ, Patricia. “Manuel Davila Florez y la construccidon de la hegemonia conservadora en
Bolivar". En: Raul ROMAN et al. Desorden en la plaza: modernidad y memoria urbana en
Cartagena. Cartagena, Instituto Distrital de Cultura, 2001, Pag. 73

*' Ibid. P4g. 74
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Desde ese momento la Iglesia Catélica comenzd a hacer esfuerzos por recuperar
el terreno perdido durante la administracién liberal radical, sélo asi era posible
cumplir los objetivos que, segin el socidlogo Franz-Xavier Kaufmann, persiguio la
religion: la construccion identitaria, dada la posicion monopolista que ostenté en
el pasado; la ritualizacion, actividad que marcé la vida cotidiana de la mayoria de
los habitantes; la reduccién de la contingencia, toda vez que brindé instrumentos
que le otorgaban sentido al destino; la integraciéon social, pues en el pasado
estructurd el mundo politico y definid el vinculo social determinando las formas de
integracion de los individuos; la apertura del cosmos, puesto que permitié a ]os
individuos encontrar una respuesta a la busqueda de sentido y situarse en el
universo; y, finalmente, la busqueda de una respuesta al problema existencial de
la finitud humana®2. Sin embargo, la aceptacién colectiva de la persistencia de un

anticlericalismo en la region®® dificulto a la Iglesia consequir sus propésitos.
g

Durante buena parte del siglo XIX, la politica general de los radicales pretendio el
debilitamiento del poder ostentado por la Iglesia en las esferas econdmica,
espiritual e ideolbgica; ante esta situacion, la jerarquia eclesiastica respondio
convirtiendose en un actor politica activo que se plegd al partidc conservador y
actué cuando necesit6é salvaguardar los privilegios que habia obtenido. Aungque no

fue un fenébmeno exclusivo de la provincia, el interés de la Iglesia en el fracaso del

%2 BIZEUL, Yves. Op Cit Pag. 209.

% Segun Patricia Quiroz en Cartagena lz idea de un anticlericalismo puede hacer referencia a la
presencia de una enraizada religiosidad popular cargada de sincretismos y de elementos de la
cultura popular que resisten a la cultura oficial representada en la Iglesia Catdlica. Patricia
QUIRQZ. Op Cit Pag. 76.
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proyecto radical que buscaba la construccién de un estado laico fundado en los
postulados liberales europeos, constituyé el coman denominador de los Estados
soberanos de la Republica®. No obstante, durante este periodo, las relaciones
entre Iglesia y Estado variaron en funcion del partido politico que estuviera al
frente del gobierno; pues cada partido, incluso cada presidente, asumia una

posicion distinta frente al papel de la institucion eclesial al interior de la sociedad.

Sin embargo, cuando el partido liberal asumié las riendas del gobierno fomenté
una serie de medidas dirigidas a socavar las bases del poder de la Iglesia dentro
del contexto estatal y en la vida social; estas reformas se desarrollaron en dos
momentos distintos: durante el primer momento, iniciado con la Constitucion de
1853, se decretd |la separacion Iglesia y Estado, pues el gobierno liberal considerd
que la unién de las potestades civil y eclesiastica constituia una “fuente de tirania
que debia ser cortada de raiz"®°. Esta ley puso fin a la intervencion del gobierno en
la designacién de cargos eclesiasticos, prohibié la imposicion de contribuciones
para el cuito religioso, consider6 de propiedad de los fieles los templos negando el
caracter publico de las corporaciones eclesiasticas, declaré la libertad de cultos y
establecid el matrimonio civil. Pero este proceso de reformas fue interrumpido

durante los gobiernos de José Maria Melo, Manuel Maria Mallarino y Mariano

 Ver al respecto: Gloria Mercedes ARANGO. La mentalidad religiosa en Antioquia: practicas y
discursos, 1828-1885. Medellin, Universidad Nacional, 1993; José David CORTES. Curas y
politicos: mentailidad religiosa e intransigencia en la Di6cesis de Tunja. Bogota, Ministerio de
Cultura, 1998.
% ARIAS, Ricardo. El episcopado colombiano: intransigencia y laicidad, 1850- 2000. Bogota,
Instituto Colombiano de Cultura, 2000. Pag. 23
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Ospina, quienes suavizaron las medidas otorgando algunas concesiones a la
institucion. Cabe observar que durante ese afno el Delegado del Papa intervino en

la redaccion de la ley de 15 de junio de 1853.

En el segundo momento, que tuvo lugar después de la guerra de 1860, una vez
derrotado el partido conservador se puso en marcha el decretc de tuicion de
cultos, la desamortizacién de bienes de manos muertas y la expulsion de las
comunidades religiosas. Estas medidas enmarcadas en el corpus juridico de la
Constitucion de 1863 expresaron la ruptura “definitiva” entre la autoridad civil y la
institucidén eclesial, toda vez que exigié a los ministros de la Iglesia obedecer la
Constitucién, las leyes e la nacién y de cada uno de los estados e impuso la pena
de destierro para quienes no se sometieran a las disposiciones del gobierno

temporal.

Aunque el objetivo final era debilitar el poder institucional de la lglesia, las
posiciones del partido liberal en torno a dichas medidas no estaban unificadas; el
clero tampoco tenia una posicién definida con respecto a las medidas tomadas por
el liberalismo, ejemplo de ello fue la posicion del Obispo de Bogota, Monsefior
Antonio Herran, quien en nombre del episcopado propuso al gobierno apoyarlo si
eliminaba las leyes de tuicion, el liberalismo rechazé la propuesta®®. Por un lado,

los partidarios de Tomas Cipriano de Mosquera proponian asegurar el total

% ARIAS Ricardo Op Cit Pag. 32.
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sometimiento de la Iglesia al Estado para evitar la beligerancia del clero y su
rechazo al proyecto “modernizador” del pais; por el otro, los radicales “defendian
la separacion entre las dos potestades, unico mecanismo capaz de garantizar la
libertad religiosa™’. En razén de esto, los gobiernos radicales decidieron
flexibilizar algunas medidas proponiendo la construccion de un poder laico
alternativo, erigido sobre las bases de |a libertad, la razén y el progreso material, y
confiaron en que la erradicacion de la ignorancia, del atraso materiai y el respeto
intransigente a las libertades .pﬂblicas, darian finalmente la autoridad vy la
legitimidad que requeria el proyecto radical para imponerse, y conducirian a la

capitulacion del clero®,

En este contexto, la iglesia catélica asumié la intransigencia como bastion para
alcanzar la consolidacidon del orden cristiano en todo el mundo; desde el pulpito, el
confesionario, la prensa y las sociedades catdlicas, sus representantes se
encargaron de atacar los “errores y peligros” derivados de las ideas liberaies. Bajo
la direccidn de Miguel Antonio Caro intentaron crear un partido catélico que
liderara la lucha por la cristianizacion de la sociedad; la intransigencia desplegada
por el clero utilizd la estigmatizacion de los liberales como recurso para justificar
su defensa. E! Arzobispo de Cartagena, Monsefior Pedro Adan Brioschi, escribio:
“Los predicadores de la moderna libertad con hermosas

palabras, con halagadoras y falaces promesas engafiaban al
pueblo, haciéndole creer que con el despojo de los bienes de

7 |bid. Pag. 36
8 GUTIERREZ Eugenio Cit Pag. 403.
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la Iglesia, la nacién pronto quedaria redimida de! estado de
pobreza en que versaba. lLos clériges ya no eran
considerados como ciudadanos, el derecho de propiedad era
desconocido, las leyes de la Iglesia eran despreciadas y
conculcadas: en pocas palabras los pretendidos redentores
de Colombia se revelaban fieles imitadores de los jacobinos
franceses” %

Y también:

“Los satélites de Mosquera que llevaban las riendas del
gobierno en Cartagena, se valieron de todos los medios para
arrancar a los sacerdotes de la ciudad la fima a una
declaracién equivoca de aprobacién a estos decretos
liberticidas y asi enganar mas faciimente al clero y at pueblo
de los campos™®

A su vez desde las paginas del periddico Ef Porvenir se escribio:

“‘aqui en la Nueva Granada hay un partido compuesto de
frenéticos y energumenos politicos, que movidos por el
espiritu corrupto- democratico y fascinados con las
exageradas ideas del liberalismo y progreso social
pretenden anonadar el catolicismo para fundar su libertinaje
funesto y dar vuelo a la maldad... el genic del mal esbozado
en la capa de la hipocresia, ese enemigo impostor que dice a
los pueblos ser el amigo de la libertad, de la paz, del
progreso, y que propalando sus maximas disociadas da a
conocer su intolerancia y quiere despojar a la religién de sus
practicas y devociones mas candorosas y la quiere sin cuito
externo, sin ministros y sin altar””".

% BRIOSCHI. Pedro Adan Op Cit Pag. 78.

0 \bid. Pag. 90
"' B.B.C. .El Porvenir. Numero 18. Cartagena, 25 de diciembre de 1846. Rollo 173. Pag. 217
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De este modo, el catolicismo tradicional constituy6 la corriente religiosa que mayor
expresion tuvo en el pais; a esta corriente pertenecieron los conservadores mas
dogmaticos, que se auto proclamaron como los defensores legitimos de la Iglesia
Catolica y consolidaron una propuesta politica dirigida a construir una republica
cristiana. Asi las cosas, la institucion eclesiastica, a raiz de la romanizacién de la
iglesia, del triunfo del ultramontanismo y del proceso interno de confrontacién de
poderes con el partido liberal, adoptd una posicion intransigente y excluyente
defendiendo la jerarquizacion de la sociedad, el respeto a la autoridad emanada
de Dios, la normatizacion de la vida, el control social sobre la familia, la prensa y la

educacion’?.

La prensa constituyd el instrumento preciso para desplegar las banderas de dicha
intransigencia, toda vez que sus esfuerzos intentaron reforzar la imagen del
contrario politico en la relacidon dicotémica “amigo-enemigo”. Asi, al intentar
imponerse sobre el liberalismo, la Iglesia pretendié orientar las acciones a tomar
frente a los opositores, defender y atacar a tal o cual candidato, propagar los
principios del catolicismo, instar a la comunidad catélica para que asumiera las
banderas de Iallglesia, rechazar o apoyar las posiciones tomadas por los distintos
sectores politicos frente a la Iglesia y mostrar sus preferencias sobre Ia
instruccion publica, sus contenidos y sus orientaciones. En Cartagena, al igual que

en el resto de Estados de la Federacién, el ideario promulgado por la Iglesia sélo

2 CORTES. José David Op Cit Pag. 38 Q
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lograria sus objetivos en la medida en que la prensa permitiera educar a los
habitantes del Estado en el marco de los principios politicos del conservatismo y
de la ideologia catdlica; para ello, el lenguaje, las imagenes vy los rituales
pretendieron influir en la sensibilidad de los lectores y los fieles construyendo una
imagen del liberalismo expresada en los siguientes términos:

“observad los hechos de los rojos, de esa secta impia y
desmoralizadora; el partido rojo, el partido irreligioso, el
partido impio se mofa descaradamente de las practicas
religiosas, blasfema, insulta al clero y a su preiado, amenaza
de muerte a los ministros...como descendiente del linaje de
Adan hacen toda clase de males a la iglesia y a la moral
evangeélica hasta el extremo de corromper la juventud
incauta. Y con tales convicciones...en su sed de progreso y
civilizacion matl entendidas han ido a beber apresurados en
las venenosas fuentes de Voltaire, Rousseau, Holbach,
Bentham y otros tantos progresistas cuyas ideas sociales,
politicas, religiosas y morales son tan erradas como grandes
los males que han causado a la sociedad, al gobierno y a la
religion™">.

Imponerse sobre el liberalismo y, en consecuencia, _sobre la prensa liberal
mediante la creacion de una opinién pablica que se definiera como catdlica, fue la
pretension perseguida por los escritos de los eclesiasticos. De esta forma se
derivaban objetivos especificos relacionados con el liamado permanente a toda la
comunidad catdlica para que hiciera suya la bandera de la Iglesia Catodlica, del
Papa y de Roma. Asi, la prensa se constituyé en un medio eficaz para difundir el

evangelio a todos los creyentes; la mayoria de los miembros del clero coincidia en

B B.C.. Ef Porvenir. Cartagena, enerc 15 de 1850. Pag. 219
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afirmar.” si queremos que terminen las calamidades que afligen el universo,
consagrémonos a la ensefanza de la juventud, quitémosle a los impios el medio
de propagacion de sus doctrinas y ensefiemos las verdades bases y los ciertos
fundamentos sobre los cuales descansa el orden social”™. A una prensa “sin Dios”

se proponia una prensa catdlica como alternativa.

En consonancia con la pretensién del clero catélico, en 1878, Federico Castro
Rodriguez, procurador del Estado de Bolivar, consideraba al proyecto regenerador
como una prioridad para ahondar las conquistas democraticas, acabar con el
clientelismmo y maodificar la moral practica y los comportamientos de los estratos
bajos de la poblacion™. En este proyecto regenerador también intervino Joaquin F.
Vélez abanderado de la reconstruccion del partido conservador y de la defensa del
catolicismo como fundamento del orden social y de las acciones morales de los
hombres; su condicion de pedagogo y de maximo dirigente del conservatismo
bolivarense le posibilité formar jovenes adeptos a esta vertiente politica en la
ideclogia del catolicismo. Desde ese momento la Iglesia tocal se esforzé por
recuperar el espacio perdido durante ias administraciones liberales radicales,
espacio considerado condicion indispensable para intentar controlar alma,

propdsito cuyos resultados habian sido poco satisfactorios en esta zona del pais.

7 B.B.C. Diario de Bolivar. Cartagena, marzo 28 de 1877. Pag. 5
™ QUIROZ. Patricia Op Cit Pag. 65
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CONCLUSION

Durante el siglo XIX colombiano, ia lamada revolucion liberal quiso instaurar una
nueva sociedad dindmica y progresista que ocupara el lugar de la sociedad
colonial, estatica y sacralizada. Este proceso de dinamizacion de la sociedad se
asemejé a un proceso de secularizacion que buscod erigir una sociedad sobre
bases laicas; de tal manera, que muchas de las luchas politicas y religiosas del
siglo XIX fueron originadas por enfrentamientos entre dos concepciones del
mundo, entre dos maneras de concebir la sociedad, por extension, entre dos

modos de concebir la mision de la Iglesia.

En consecuencia, el mensaje cristiano fue contextualizado en el marco de una
sociedad estatica con la cual llegd a identificarse casi hasta confundir lo sustancial
del mensaje con la envoitura socicculturai donde se concretaba. La iglesia
colombiana no comprendié que venia surgiendo una sociedad nueva y se aferro al
orden social existente sin comprender que su situacion resultaba insostenible en
el tiempo; en una sociedad que tendia a ser pluralista, siguid sosteniendo Ia
obligacion del Estado a profesar publicamente y defender el culto catdlico, a
considerarlo como la unica religion posible y a impartir obligatoriamente a todos

{os ciudadanos la instruccion en la fe catolico.

La eclesiologia de la época de la Hustracion, concibié¢ a la iglesia como una

sociedad perfecta dotada de derechos frente a otra sociedad perfecta pero
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inferior, el Estado; asi, éste al ser considerado “subdito” del poder-espiritual, debia

asegurar, apoyar y defender la libertad de la iglesia castigando a quienes
atentaran contra ella o contra sus principios. Pensandose en estos términos, la
lgiesia queda prisionera de su imagen y siguid procediendo segun un modelo que

respondia a categorias de una sociedad que se negaba a aceptar el cambio.

Después de la Independencia, la Iglesia en América Latina aun conservaba rasgos
de su pasado ibérico y colonial; ia religion se constituyé en religion del pueblo, y la
Iglesia continué recibiendo la adhesion y el respeto de las comunidades
indigenas, mestizas y de otros sectores populares. En razon de esto, y frente al
“poco compromiso” mostrado por los grupos gobernantes, el temor de ia Iglesia en
el siglo XIX lo constituyé la apostasia de las elites, maxime cuando en el proceso
de construccion de los nuevos estados, la riqueza, influencia y privilegios de la
Iglesia fueron vistas como foco rival de lealtad, como alternativas de poder y

fuente de ingresos.

La Independencia sacudi6 fuertemente los cimientos de la Iglesia: para muchos
fue el final de una época, el derrumbamiento del mundo entero, el triunfo de la
razén sobre la fe; al tiempo que puso al descubierto sus raices coloniales y sus
origenes externos, el proceso independentista dividid de tal manera a la iglesia
gue los clérigos se alinearon en torno a los realistas, a los republicanos, o bien, a
los insurgenies, asi las cosas ia mayoria de ellos fomenté el apoyo de ias masa al

nuevo orden una vez hubo terminado el proceso. No obstante eilo, el papado
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sometido a la presion ejercida por Espana y por la Santa Alianza se negd a

reconocer la lndependencia de América Latina.

La falta de gobierno, el descenso en las ordenaciones y confirmaciones y la
disminucion de los bienes econdomicos representaron el comienzo de la erosion
gradual del poder eclesiastico, aun asi, la lglesia sobrevivid con su mision
defendida, sus bienes y sus cargos intactos, aunque vacantes. No se trataba de
una iglesia en decadencia, puesto que mas débil estaba el Estado: después de la
Independencia, la Iglesia era mas estable, mas popular y, por supuesto, mas rica

que el Estado.

En este punto es preciso sefialar que, el pensamiento politico de los obispos
colombianos fue conservador casi en su totalidad. En su respuesta a ia politica
liberal los prelados reconocian su obligacion de someter a la autoridad secuiar,
pero ton una condicién: en una carta pastoral enviada en agosto de 1852, Manuel
José Mosquera, Arzobispo de Bogota, dijo a los fieles que Ia religion les ordenaba
obedecer las leyes civiles y respetar y amar a los magistrados, como el Papa
decia en su enciclica de 9 de noviembre de 1846: “Los que resistan a la autoridad
se resisten al divino plan y seran condenados y, por lo tanto, el principio de
obediencia a la autoridad no puede violarse sin pecar a menos que se requiera
aigo que sea contrario a las leyes de Dios y de la lglesia”. Sin embargo, algunos
obispos colombianos afirnaban que la desamortizacion y la ley de inspeccion de

cultos eran contrarias a los derechos inalienabies de la Iglesia.
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La inspiracion doctrinal de la iglesia latinoamericana y, por extension, de la
colombiana en el siglo XIX procedié de Roma con pautas dictadas por el Papa Pio
IX (1846-1878), quien en 1864 publicd la enciclica Quanta Cura, con su anexo el
Syllabus Errorumm que condenaba el liberalismo, el laicismo, la libertad de
pensamiento y la tolerancia religiosa. El silabo condenaba especificamente la
educacién laica y ia idea de que las escuelas del Estado se librasen de la
autoridad eclesiastica y la proposicién de que “en nuestra época ya no es
conveniente que a la religion catdlica se le siga considerando como ia unica
religion del Estado con exclusion de todas las demas”, y también la idea de que “el
pontifice romano puede y debe conciliarse con el progreso, el liberalismo y la
civilizacion reciente”. El silabo, para los impulsores de la reforma radical, se
constituyé en un reflejo defensivo, en un compendio intransigente, en el peso que
la religion llevaba colgado del cuello, en una carga que perjudicaba sus
perspectivas de crecimiento pacifico, en una prueba del peligro que representaba

la iglesia catdlica.

La secularizacion de la sociedad complet6 lo que comenzara la naturaleza, desde
el pulpito ios sacerdotes atacaron al mundo moderno y sus trampas, instaron a los
fieles a recurrir a los sacramentos con mayor frecuencia, rechazaron la nueva
filosofia y negaron que la religion fuera cosa del pasado exigiendo un lugar para

el catolicismo en la sociedad.
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No obstante ello, y confimnando la idea de que el cuerpo eclesial no era
homogéneo del todo ni en categoria social y mucho menos en ideas, algunos
obispos favorecieron desde la prensa y desde el pulpito la puesta en marcha de la
obra radical, condenando las acciones de quienes se oponian al proceso de
construccién de una sociedad modema. No todo el episcopado colombiano
compartio el espiritu de militancia: aigunos jerarcas, quizas en su intencidon de
evitar mayores enfrentamienios con el Estado por no identificarse con las
posiciones extremas de algunos sectores del clero, adoptaron un tono mas

moderado aceptando algunas de las medidas tomadas por el liberalismo.

La situacion e hizo cada vez mas dificil para el gobierno, pues el descontento
estuvo motivado también por los malos resultados obtenidos en aspectos tan
variados como {a economia, las vias de comunicacion y la participacion politica, en
tanto que el federalismo fue sefalado como el principal responsable de la
ausencia de toda autoridad y del clima de violencia reinanie en el pais. La
“modernidad” prometida no se vislumbraba por ninguna parte; los opositores a las
reformas religiosas promovieron varias guerras civiles, y los sectores clericales
influenciados y legitimados por el Silabo y por el Concilio Vaticano | se encargaron

de atacar los errores y peligros derivados de las ideas liberaies.
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