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INTRODUCCION

En el discurso de las Ciencias Sociales y Humanas, sobre todo en los dltimos decenios, las
investigaciones sobre aquetlas manifestaciones de la vida colectiva por medio de las cuales los
seres humanos se imaginan, piensan y construyen su realidad social, se han puesto de moda.

Para algunos teéricos sc asiste indudablemente a una renovacion fundamental de las Ciencias
Sociales que tiene que ver con cambios sustanciales en métodos, técnicas y perspectivas de
analisis distintas a las wutilizadas tradicionalmente, provenientes de éareas del saber

desconocidas y/o hasta ahora vagamente exploradas.

Estas 4reas representan una importante conquista a la hora de analizar los factores,
mecanismos, procesos de construccion y configuracién de lo real. Es por ello que en la
actualidad existe un aumento considerable de trabajos con enfoques interdisciplinarios,
encaminados a la comprension de las formas en que las sociedades generan variedades de
representaciones colectivas: simbolos, ritos, leyendas, metiforas, imaginarios, a través de los
cuales configuran su identidad, legitiman sus modos de actuar. Estas formas le confieren un
sentido permanente, constante ¢ inacabado a la vida social que se hace posible por la
articulacion que rcalizan de ideas, ritos e imégenes producidas cotidianamente en su

interaccion social.

Sin embargo esto no quiere decir que la aceptacion de la existencia de estas representaciones
colectivas, como objeto de reflexion en el discurso de las Ciencias Sociales se haya dado sin
generar tensiones e incertidumbres, especialmente cuando se plantean como vehiculos de
movilizacién de las energias sociales y como factores de legitimidad. Existen
cuestionamientos que solo desapareceran en la medida en que se logre consolidar sin tantas
ambigiiedades ni especulaciones este campo de investigacion, y cuando se llegue a
comprender los aportes que genera en el interior de estas ctencias en su proposito de buscar

analisis més variados y alternos.



El “Boom” — por llamarlo de alguna manera- de investigaciones encaminadas a analizar las
representaciones colectivas depende de factores de naturaleza diversa e incluso contradictona.
Sin embargo todo parece apuntar al interés de hallar nuevas formas de enriquecer los analisis
de la realidad socio-historica, que ya no es, ni debe elaborarse desde enfoques t'mi?os y
atslados pues exigen una comunicacion real y esencial entre las Ciencias Sociales y Humanas
quc apunta a superar las “barreras” disciplinares. Ello implica, entre otras cosas, una alianza
que debe ser producto de un intercambio reciproco que posibilite alcanzar los objetivos de una
historia “TOTAL”, entendida como una historia que en su analisis articula todos los

elementos de la vida social.

Por eso es ilogico desconocer los aportes que cada disciplina social ha generado tanto en sus
construcciones tedricas como en sus praxis particulares, y es necesario tomar cada uno de esos
aportes como elementos fundamentales a la hora de elaborar nuevas interpretaciones de la

realidad social, desde enfoques mas plurales y abiertos.

Estas tentativas de unificar (con el proposito de complementar) los diferentes discursos que se
hallan “dispersos”, las dimensiones y las relaciones entre las vaniables sobre las cuales se
teorizan surgen, por un lado, de la renuncia de estas disciplinas por descubrir los principios
universales que enigen el funcionamiento dc todas las sociedades, pretensiones en parte
heredadas de la tradicion ilustrada.

Y por el otro la toma de conciencia sobre la necesidad de construir un discurso mas completo
de los fendémenos sociales; esto presupone una interaccién mas equitativa y reciproca de estas

disciplinas humanisticas.

Esta renovacion es reconocida, apoyada y exigida por intelectuales como Jacques Le Goft,
quien en “La Nueva Historia” cree que los elementos responsables de ello son ia afirmacion
de ciencias abiertas y reflexivas, la renovacion de ciencias problemaéticas tanto en la ensefianza
como en la mutacion y en la interdisciplinariedad que se traduce por la aparicion de ciencias

2
compuestas’.

? Le Goff, Jacques. La nueva Historia. Ediciones Mensajero. Bilbao. 1988, Pag. 22,




La interdisciplinariedad entendida como un didlogo necesario entre las disciplinas para
visualizar los matices y combinaciones surgidos de los anélisis de fenomenos sociales que hoy
por hoy son cada vez mas complejos, no debe entenderse como una amalgama indefinida de
conceptos, procedimientos y actitudes de estas disciplinas; sino como una interaccion critica y
creativa de elementos conceptuales, metodologicos que propician miradas de la realidad en su

dimension compleja y medrada por la praxis.

Al establecerse, un didlogo entre estas disciplinas se hace indispensable, como ya lo habiamos
mencionado, una transformacion de los métodos, modos, técnicas y perspectivas de andlisis
tradicionales, que permitan sumergirse hasta las areas mas profundas de la vida de los
hombres, hasta esas “areas oscuras y silenciosas™, para acufiar la frase de Robert Darmton;
terrenos poco visibles que se comportan como factores determinantes de la conducta humana

en los espacios socio-historicos con la misma fuerza que las estructuras visibles®.

Las representaciones colectivas a través de los imaginarios, las mentalidades, las utopias, los
mitos, los emblemas, los ritos, las ceremonias y demas maneras colectivas de pensar, decir,
creer y de imaginar la vida social, aparecen por el reconocimiento de estos nuevos campos de
interpretacién social, que han ganado terreno en el ambito discursivo de estas disciplinas y que
no estan situadas al nivel de las ideas claras y distintas sino que permanecen en los espacios

sutiimente perceptibles de la vida humana.

Mi propdsito no es abarcar todas estas representaciones colectivas producidas por las
sociedades a lo largoe de su historia, ni entrar a detallar el comportamiento de cada una de ellas
en nuestras sociedades contempordneas, sino la de ofrecer una sucinta reflexién sobre la
historia de los imaginarios y el tratamiento conceptual y metodologico que ha tenido desde

diferentes disciplinas’. Especialmente me interesa analizar su proceso de construccion

? Darnton sostiene que “el antropdlogo 1ambién se enfrenta a regiones oscuras y silenciosas, y debe deducir de la
interpretacién del nativo informante o que piensan los otros nativos. El funcionamiento mental es tan
impenetrable en las selvas como en las bibliotecas”. Robert Damton, La grarn matanza de gatos y otros episodios
en la historia de la cultwra francesa. Fondo de Cultura Economica, México, 2000, 269 p; pp. 11.

? En este punto existen intentos muy reconocibles como los de Josexto Beriain en su texto Represeniaciones
colectivas y proyecto de modernidad 1990), donde pretende mostrar la plausibilidad de estos estudios en el
proceso de racionalizacion cultural de nuestras sociedades occidentales, caracterizadas como abiertas e

e,




colectiva y consecuentemente la manera en que la conducta humana es determinada en los
espacios sociales. Etlo nos Heva a considerar dos funciones que nos permitirin descubrir el

pape! nada despreciable de estas imagenes en la construccion de la realidad social:

a) Los imaginarios como representaciones cohesionantes, unificadoras, que instituyen un
mundo de significaciones sociales y en esa medida entendida como categorias que le
proporcionan seatido y organizacion al mundo social.

b) Los imaginarios como ideas-imagenes utilizados como dispositivos reguladores de la vida
colectiva, que se comportan como vehiculos de legitimidad del poder y de las instituciones
politicas y sociales creadas para “ordenar”, objetivizar y formalizar las aspiraciones de la
sociedad. En este sentido, los imaginarios se conciben como imdgenes de apoyo a los

multiples mecanismos ideologicos de las sociedades y de sus instituciones”,

Hay que recordar que los imaginarios son algunos elementos dentro del vasto campo de
manifestaciones inventadas colectivamente por la sociedad, a traves de las cuales se renueva,
reproduce, se proyecta € imagina sus fines y aspiraciones. En ese sentido, no es exagerado
afirmar que los sistemas de representaciones colectivas le ayudan a la sociedad a adquirir su
identidad, siguiendo a Bronislaw, a “marcar su ferrifarib v las fronteras de éste, definir sus
relaciones con los “otras”, formar imdgenes de amigos y enemz‘g(}s, rivales y aislados; del
mismo modo significa conservar y modelar los recursos pasados, asi como prayectar hacia el

Juturo sus temores y esperanzas e

Cada uno de estos aspectos serdn desarrollados en esta monografia. La primera parte se inicia
clarificando la nocién de imaginario, “seleccionando” una definicién dentro de una diversidad

de conceptos que existen alrededor de este problema.

impersonales. Viéase en Beriain, Josexto. Representaciones Colectivas y proyecto de Modernidad. Fid. Anthropos.
Barcelona 1990

4 Escobar, Juan Camilo. “Los imaginarios entre las Ciencias Sociales y la Historia” Fondo editorial de la
Universidad EAFIT, Medellin. 2000. Pig. 67

3 Baczko, Bronislaw. Los imaginarios Sociales. Memorias y esperanzas colectivas. Ed. Nueva Vision SAIC.
Argentina. 1991. Pag, 28.
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El hilo conductor de la refle :1dn es la “confrontacién™ con otras nociones muy afines a los
imaginarios y cen los que se les puede confundir, ademas de elaborar una “arqueologia™ del
término en algunas disciplinas de las Ciencias Sociales y Humanas®. Ello nos servira para
tograr una definicion de caracter operativo que nos permita movernos en la monografia sin
mas pretensiones que de seitalar su importancia en la vida social de los seres humanos.

Puesto que las dificultades y retos mas grandes del tema son precisamente su polisemia, su
ambigiiedad y la imposibilidad de agotar su significado y la complejidad que la caracteriza, en
una definicion totalmente acabada.

Pero estas caracteristicas que definen sin duda la naturaleza de los imaginarios no invalidan su
participacién activa dentro de las sociedades, ni mucho menos niegan la riqueza evidente que
proporciona el estudio de ellos para las Ciencias Sociales, al contrario es precisamente su
novedad, las lagunas que se tienen, las incertidumbres que origina y lo poco que se halla
trabajado, lo que sefiala su importancia y riqueza en los analisis sociales. Como lo sostiene
Herlizch “las promesas de un campo de investigacion, no implica sino raramente su

7
madurez’ ",

Si es dificil llegar a una definicién de lo imaginario, es mucho mas complejo tratar de
construir teorias o leyes acerca de ello, aunque existen varios intentos como los de Lewvi-
Strauss, Bachelard y del antropologo Gilbert Durand. Este Gltimo entiende lo imaginario como
¢l conjunto de imagenes y relaciones de imagenes que constituyen el caracter pensado del

homo sapiens”.

Sepin este autor, existen tres tipos de estructuras subyacentes en el ser humano cuyo origen se
remonta a la apanicién del homo sapiens y son determinantes de la sociedad sin que ésta sea
conciente de ello; estas estructuras son las misticas, las diaréticas y las sintéticas. Las primeras

conjugan tanto la voluntad de unién como un cierto guste por la intimidad; es el lugar donde el

¢ El 1érmino de arqueologia es tomado de Miche! Foucault, quien {o concibe como un “método” para detectar
alteridades, discontinmuidades y las singularidades discursivas que redefinen el pensamiento. Michel Foucault, fa
argueologia del saber. México, Siglo X X1, 1997 (decimoctava edicion), 355 p; 227-235.
7 Herlizch, Claudine. La representacién social. Un sentido del concepto. Ediciones Uteha. Bilbao. 1985. pag 57.
* Durand, Gilbert. Las estructuras antropoldgicas de lo imaginario. Introduccion a la arquetipologia general
Moadrid. ediciones Taurus. 1981. pag 11.
o
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hombre deposita las ensofiaciones, expresa {a melancolia, los lazos de vinculacion, {a union y
la similitud. Las segundas configuran los esquemas de jerarquia y verticalidad, la obediencia;
contiene todos los métodos de distincion, representan las relaciones con la autoridad y el
poder, A las ltimas les corresponden todos los simbolos de la medida y el tiempo, pretende

reconciliar la antinomia que implica €l tiempo, es decir, las angustias y ¢l terror por ¢l tiempo

que huye, pero las esperanzas y la confianza por un tiempo que permite la realizaciéon y la -

elaboracion de las obras humanas.

Estas estructuras se denominan “los arquetipos inconscientes de la especie humana”, son
categorias ahistoricas, intemporales ¢ invariables. Para el autor descubrir las manera en qué
funcionan, sus raices, significa encontrar “la estructura mitica originaria” donde descansan
las imagenes mentales, los mitos, los suefios de la especie humana en general, ademas de
descubrir la matriz donde se puede comprender el modo en que la sociedad proyecta sus

objetivos, esperanzas colectivas y reconstruye su memoria histérica.

Esta concepcion de lo imaginario fue criticada por socitlogos e historiadores en la medida en
que desconocia el caracter variable de los imaginarios, su relatividad; puesto que los mismos
son construidos dentro de determinados contextos sociales. Asi, cada sociedad produce
maneras de pensar y sentir diferentes, por lo tanto los imaginarios pueden variar de una época
a otra, encontrandose muitiples imaginarios en una misma sociedad a través del tiempo. Lo
que habria que reconocerle a dicha concepcion es el interés mostrado por este campo de
estudio y su participacion en la via por consolidar y delimitar un drea de investigacién

independiente.

Aparte de esta concepcidn, que fue especialmente aceptada y desarrotlada en el terreno
antropoldgico y filoséfico, apoyada en los escritos del sicoanalista Carl Jung sobre el
Inconsciente Colectivo, existen otras tendencias que han definido a lo imaginario a lo largo de

su historia, como lo plantea Juan Camilo Escobar:

1) “Lo imaginario como la creacion de los artistas y escritores.

2) Lo imaginario o la imaginacion.

12
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3) Lo imaginario como los arquetipos inconscientes.
4) Lo imaginario y el funcionamiento de las sociedades.

5) Lo imaginario en tanto imaginarios sociales e historicos™.

Seria enriquecedor para nuestro trabajo repasar cada una de estas tendencias de forma amplia,
pero teniendo en cuenta el propdsito que nos hemos trazado tomaremos so6lo las dos (ltimas
tendencias, dejando abierta la posibilidad de desarrollarlas en otra investigacion. Intentaremos
por lo tanto, mostrar ¢c6mo los imaginarios constituyen una de las herramientas mentales por
medio de las cuales las sociedades legitiman su poder, creando dispositivos de control y
regulacion de la vida colectiva. En ese sentido, una de las funciones mas importantes de éstos
cuando se relacionan con el gjercicio del poder, es servir de apoyo a los multiples mecanismos

ideol6gicos de la sociedad y de las instituciones politicas y sociales.

LOS ESPACIOS DE CONSTRUCCION

En aras de la comprension para delimitar nuestro concepto de imaginario se hace necesario
adelantar un proceso de didglogo y confrontacion con otras nociones, que pueden justificar fa
utilizacidon del concepto en las diferentes disciplinas de las Ciencias Sociales y Humanas en
los dltimos decenios, o bien pudieron constituir la base para la posterior aparicién de “/o

imaginario” como un campo de estudio fundamental en dichas ciencias.

Entre estas nociones se encuentran las de mentalidad, representaciones sociales,
representaciones colectivas, imdgenes y actitudes mentales, que se comportan como aspectos
fundamentales a la hora de realizar un estudio sobre el tema de los imaginarios, o pueden por

el contrario generar confusiones.

® Escobar, Juan Camilo. Lo imaginario entre las Ciencias Sociales y la Hisloria. Fondo editorial de la
Universidad EAFIT. Medellin. 2000. Pag. 47.
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Esto es consecuente con lo que denomino un buen proceder filosdfico que es aquel que no
descansa en fa supuesta claridad de las cosas, argumentas o de las ideas, sino que se esfuerza
por el andlisis minucioso, logico y coherente de todas ellas. Aquel que indaga, reflexiona,

explora mediante un proceso dialéctico la profundidad de las cosas.

ANTECEDENTES HISTORICOS

Los imaginarios como objeto de estudio e investigacion surgen en ese contexto de renovacion
de las Ciencias Sociales y Humanas, pero en disciplinas como la Historia y la Filosofia
estaban ligados infortunadamente al terreno de la imaginacion, concebida no como facultad
creadora y constructora de significaciones sociales, sino como lo ilusorio, lo irreal, lo
quimérico, al error, en contraste con lo real y verdadero. Pascal afirma, refiriéndose a la
imaginacion, como “esa parte decepcionante del hombre duefia del error y la falsedad, tanto
mas pérfida por no serlo siempre, porque ello seria la regla infalible de verdad si fuera
infalible 1a mentira... esa soberbia potencia enemiga de la razéon que se complace en
controlarla y dominarla para mostrar como tiene poder en todas las cosas, ha establecido en el
hombre una segunda naturaleza™'®. Esta fue la definicion se encuentra presente que a lo largo

del pensamiento racional occidental.

La imaginacion empieza a ser marginada por su relacion con lo sensible, era infravalorada y
superada por la facultad de la inteleccion. Repasemos esto brevemente desde sus origenes,
apoyandonos en los escritos de Mario Silva Garcia y Jean Jacques Wunenburger'’.

La imaginacion, la imagen y los imaginarios

En el pensamiento griego Phanrasia fue la primera palabra utilizada para referirse a la

imaginacion. Se le debe a Aristoteles su desarrollo y distincion. Phantasia proviene de la

" pascal, Blas. Pensamientos. citado por Montaigne, Michell. En: Ensayos IV, Pag. 8.

' Wunenburger, Jean Jacques. “Lo imaginario en la filosoffa francesa contempordnea” y Silva Garcia, Mario
“Avatares de la imaginacion”. En: comp. Maria Neel Lapoujade. Cologuio internacional de Espacios
imaginarios. Ediciones de 1a Universidad sutonoma de México. Facultad de filosofia y letras. México. 1999.
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palabra phos, que quiere decir luz en griego, sin embargo alrededor de ella giraban otras como
Eidolén (idea) y Eikén (icono). Antes de repasar el sentido aristotélico de 1a Phantasia, vamos

a recorrer 1a teoria det Eikén platdnico para mostrar las causas de su origen.

Esta teoria de Platon tiga la problematica de la imaginacion al problema de la memoria, y
podemos encontrarlo explicitos en sus dialogos, especialmente en Teetetos, El sofistay Fedro.
El Eikdn estaba referido a la presencia en ia mente de un objeto ausente, ilevando inherente
una aproximacién al pasado. Asi, la imagen entra al terreno de la sensibilidad, pues se
convierte en el recuerdo de un objeto pasado que no tiene existencia propia, sino en la medida
en que es capaz de dar a conocer el objetb al cual se refiere. Por ejemplo, la imagen de un
florero con rosas blancas solo es real cuando mantiene su relacién con el florero como ente
sensible, de lo contrario la imagen es impensable. Y a su vez el florero como objeto sensible
es una apariencia del mundo de las ideas. En ese sentido, la imagen se comportaria como una
apariencia de la apariencia de las ideas perfectas e inmutables. De ahi su papel marginal y la

separacion con lo real y lo verdadero.

La representacion del pasado solo se realiza por medio de imdgenes y éstas adquieren en la
teoria platonica la forma de recuerdo como objetos de rememoracion o recoleccion. En otras
palabras, las imagenes como esencia no existian, sino que eran reflejos que hacian pensar en

otros objetos que a su vez eran copias de las ideas perfectas.

Para Aristoteles por su parte, la imagen no tiene este mismo sentido platonico de huellas como

soportes de la reminiscencia, sino que las considera desde su simple presencia en la mente, -

llamando a este proceso — Phantasia -, recuperando la existencia propia que pueden tener las
iméagenes como registros de lo ausente. Ellas siguen siendo inscripciones en cuanto ellas
mismas, aunque reconoce al Eikon platonico como referencia a algo distinto de la imagen

presentada.
Tenemos entonces en Aristoteles dos formas de comportamiento de la imagen como Likdn y

como Phantasia, la primera haciendo referencia al sentido platénico, la segunda como una

entidad con existencia propia. Es asi como Aristoteles gracias a la separacion que realiza de

15
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estos dos términos, descubre ¢l sentido filoséfico de la imaginacion. Sin embargo, hubiera
llegado mas lejos si hubiese sido capaz de desligarse de las concepciones platonicas; pero
desafortunadamente el sitio que le reservo a la imaginacion fue el lugar del que no pudo salir
por mas de veinticinco siglos de dominio del pensamiento racional occidental. El lugar entre la

sensibilidad y la inteleccion.

Teéricos como Paill Ricocur sostienen que por culpa de Socrates Aristételes no pudo ni quiso
“olvidar” la anamnesis de Platon'?, lo que ocasiond una gran pérdida para la busqueda de los

aspectos significativos de los mismos, teorizando mucho su lado pragmatico.

En la herencia romana es precisamente este lado pragmatico el que es ampliado. La palabra
Jatina correspondiente a la imaginacion era imago, que denotaba la imitacion de algo dado en
la experiencia. Se imitaba aquello que tenia referente en lo percibido por los sentidos, de esta
manera llevaba inherente la organizacion de la experiencia y las acciones humanas. Los
romanos reservaron para la imaginacion el lugar de ﬁna facultad imitativa de lo sensible, ya
que solo se imaginaba lo que se veia, convirtiendo a las imagenes en copias-reflejos de la
realidad dada.

Después de esto, la llegada de las épocas medieval y moderna no significé un gran avance
para la imaginacion. En esto tuvo que ver la larga tradicion filosdfica que incluye desde la
escuela empirista inglesa hasta el racionalismo cartesiano. Con la idea de la subjetividad
encerrada en si misma, la imaginacion preparaba su sepulcro; no contaba con mucha suerte, al
contrario el distanciamiento historico del que venia siendo victima en los siglos anteriores se

agudizd, situdndota en la parte mas baja en los modos del conocimiento.

Para Descartes, la imaginacion no estaba ligada a la teoria del conocimiento, se vinculaba con
la descripcion y explicacion de lo material. En ese sentido imaginacion y entendimiento son
distintos, ya que mientras la una es capaz de elaborar imagenes que pueden ser ideas falsas,
ficciones o fantasias, mostrando a la verdad como algo confuso, el segundo presenta las ideas

como claras y distintas. Sin embargo, sostiene que el entendimiento es la condicion de

12 Ricoeur, Paul. La memoria, la historia, el olvide. México. Fondo de Cultura Economica. 2002. pag. 243-258.
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posibilidad para la aparicién de la imaginacion en tanto permite la conciencia de las imagenes
producidas.

Este salto le resté claridad para sefialar como el entendimiento puede ser aplicado a las
iméagenes entendidas — como realidades corporales- y cémo puede haber una intervencion de
la imaginacién (conociendo la renombrada relacién con lo sensible) en el entendimiento, sin

que dé la impresién de que éste termina fundiéndose en la imagen.

De todos modos la imaginacion se concibe como un modo incompleto y confuso de
aprehension de los objetos materiales, su dominio sigue siendo la apariencia de las cosas. En
esta tradicion la imaginacién no se separa de la sensacion, pero si abismalmente de la
inteleccién. En consonancia con estos planteamientos siguieron otros racionalistas como
Baruch de Spinoza y Leibniz, para quienes la imagen tenia el caracter de auxiliar del

pensamiento y la ayuda que podia prestarle a éste solo se hacia bajo los parametros de la duda.

Se necesitaba una revolucién en términos filosoficos para contribuir a la aclaracion del
fenémeno; una transformacién que como dice Sartre piar{tee la cuestion sobre la identidad del
sujeto para unir en una misma conciencia el yo que piensa, el yo que imagina y fa cosa
pensada®. La revolucién copernicana surgio en la voz respetada de Inmanuel Kant, originando
la articulacion entre lo estético, lo sensible v el entendimiento. Asi, de ahora en adelante la
imaginacioén tendria su funcién productora, creadora de significados y mediadora entre lo
sensible y su ordenacion o condensacion en un concepto, mas que en su simple tarea de

imitacion de la reatidad, expresada en su funcion reproductiva.

En adelante todos aceptan la necesidad de comprender en su totalidad al ser humano. Asi la
reevaluacion del enfoque filosofico de la imaginacion estuvo articulada con un trabajo

epistemoldgico de descripcion y clasificacién de la imagen.

Pero tuvo que pasar algin tiempo para que la revolucién copernicana desplegara sus

verdaderos alcances y se aceptara entre los teoricos mas alla del reconocimiento que tenia en

13 Gastre, Jean Padl. La imaginacion. Ediciones SARPE. Espafia 1984. Pag. 41-42.
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el terreno del arte, la literatura y en general todo lo estético gracias a la época del
romanticismo. Esto se debid al llamado periodo de la positivizacian de las ciencias del espiritu

que no la dejaba florecer, aunque el clima mejorod para elia después de las teorias kantianas.

El esfuerzo en disciplinas como la sociologia, por medio de Emile Durkheim y el impacto de
su concepto de Representaciones Colectivas, constituyen €l inicio para incluir en los estudios
de la realidad social los contenidos simbélicos. Aqui, {a tradicidn filosofica se deja de lado con
el término Imaginacion y se le abren otras posibilidades con los aportes de otras disciplinas
humanisticas. En la Antropologia y 1a Sicologia ¢l contexto mejoré considerablemente por los
estudios de las culturas primitivas a través de la influencia del pensamiento Durkheiminiano,
de la lenta difusion de algunos planteamientos del psicoandlisis, sobretodo la idea del
Inconsciente colectivo 'y de un Neokantismo que reforma la participacién de la constitucion

del sentido simbélico en las sociedades.

Por medio del estudio de las culturas primitivas - corho o veremos luego en los trabajos de
Lévi-Bruhl y Charles Blondel- se descubren con mucha frecuencia revelaciones que llamaron
la atencion para renovar el estudio de las instituciones humanas. Las investigaciones
realizadas sobre estos pueblos centraron su atencidn en los sistemas de representaciones
colectivas de dichos grupos, aparte de describir sus condiciones sociales, politicas y
econdmicas; en ese sentido el concepto de mentalidades constituyd un verdadero reto. Todo
¢llo logré estimular a las demas disciplinas para que escucharan el Hamado de atencion que se

hacia en aras de cambiar la forma en que se interpretaba la realidad social.

De esta manera la historia, que estuvo atenta a ese llamado, apropia el concepto de
“mentalidad primitiva” incorporandola a la historiografia francesa de principios del siglo XX
con la llamada “FEscuela de los Annales”, dando origen posterior al campo de estudio

denominado “Historia de las mentalidades™.

El aliento inicial de esta escuela se dio con los trabajos de Lucién Febvre y March Bloch, sus
fundadores a finales de los 20°s, que sirvié posteriormente para mostrar la aparicion de lo

imaginario como un objeto de estudio histérico. Estos historiadores estuvieron influidos por
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los aportes del pensamiento Durkheiminiano y del concepto de “Mentalidad Primitiva” de la
Antropologia, incluyendo sus metodologias de analisis comparativos y de cuantificacion de
datos. Esto les posibilitd, entre otras éosas, darle a la Historia un status cientifico. Durante esa
época se hacia junto a la historia social, politica o econdmica, una historia de las
representaciones colectivas, de las actitudes, de los sentimientos, de los imaginarios que se

expresan o configuran las demas estructuras.

Después de la segunda guerra mundial, “La Escuela de Los Annales” queda a cargo del
historiador Fernan Braudel, guien manifiesta una pasién desbordante desde sus primeros
trabajos por lo econdémico y lo social, apartandose de los estudios de sus predecesores con
respecto a lo que Febvre llamé “ef wtillaje mental *, que era la parte de las representaciones
colectivas, Braudel estuvo motivado por el giro que estaba dando la Antropologia hacia un
“nuevo”™ estructuralismo con los aportes de Claude Levi-strauss, el cual Hevaba al hombre
hacia un determinismo social que no dejaba muy contento a sus colegas. Sin embargo y pese a
esto la Escuela de los Annales se desarroilé considerablemente hasta propagarse a otras

latitudes fuera de Europa*“.

La tercera generacion de annales, por llamarlo de alguna forma, inicia el tercer periodo en la
década de los 60°s con Jacques Le Goff, George Duby y Michell Vovelle, quienes discutian el
dilema de retomar fielmente los planteamientos de los fundadores de los Annales o de
continuar con el enfoque dado por Braudel a los estudios histéricos. Optaron por lo primero —
pero no fueron tan fieles — aunque muchos otros continuaron ¢l modelo construido por
Braudel. En este periodo se retoman los sistemas de representaciones, el estudio del universo
de lo mental, las actitudes frente a la muerte, los matrimonios, los nacimientos, las creencias
alrededor del poder, y como sostiene Patlagean; e/ mundo de lo imaginario en el que la

sociedad provecta sus realidades e insatisfacciones”.

14 Esto lo podemos constatar con los planteamientos de Corcucra de Mancera, Sonia. Poces y sifencios de la
historia. México. Fondo de cultura econdmica. 2002, pag. 270-282.

15 patlagean, Eveline. “La Historia de lo Imaginario ™. En: Hacer la Historia. Le Goff Jacques. Vol. 2 “Nuevos
enfoques™. ED. Laia. Barcelona. 1985. Pig 308.

19

AL



Es el auge de la historia de lo imaginario, el cual entra siendo parte de investigaciones sobre
las visiones de mundo que tenian los miembros de las sociedades europeas pasadas, en las que
se recurria a fuentes mas alla del documento escrito, a todo aquello que hacia parte de las

obras humanas,

Asi se reconstruye lo pasado de estos grupos por el cuestionamiento que se le hace a la
iconografia, los monumentos, las tradiciones de los pueblos, que son su discurso vivo, los
testamentos, las imagenes fabricadas en su medio social con respecto a la muerte, las brujas y
¢l mas allad, -por supuesto también se utilizaban los documentos escritos-. Todo esto le

otorgaba a lo imaginario de las sociedades, su lugar en el estudio global de la realidad.

En la época de Febvre y Bloch los imaginarios aun no salian de su lugar marginal con un

sentido a veces despectivo, que fluctia sin ninguna realidad especifica, aunque en la obra de.

Bloch “Los reyes taumaturgos” se devela la relacion de las representaciones mentales como
ideas subyacentes con el ejercicio del poder y de su influencia sobre las conductas de los

individuos, permitiendo una reconstruccion de la vida social y mental de aquellas sociedades.

Con ello podemos decir que “estas profundas ideas de las que habla Bloch son los imaginarios
sociales, ellos son en todo caso el desarrollo de una orientacion historiografica donde la
historia de lo imaginario debia nacer. Sin duda esa orientacion dio nacimiento a la

Antropologia historica durante los afios 70°s y de alli a la historia de lo imaginario™'.

De esta manera lo imaginario gue solo hacia parte como objeto en la historia del arte o la
literatura, entra a finales de los 60 y en los afios 70 a ser un objeto mas de la historia en
sentido estricto. En adelante esta disciplina se conecta con la sociologia en la gue han sido
importantes las obras de Bronislaw Bazcko, produciéndose un incremento asombroso de

investigaciones que utilizan el término.

18 Escobar, Juan Camilo. Lo imaginario Entre las Ciencias Sociales y la historia. Fondo editorial de la
Universidad EAFIT. Medellin. 2000. pag 94.
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En la historia, los trabajos de Duby y Le Goff representan el ascenso definitivo de los
imaginarios en 2 sentidos;, primero como imagenes que le otorgan un significado al orden
social, segundo como elementos en la construccion ideologica que la sociedad genera para el

mantenimiento de su sistema dominante.

En la reflexion filosofica y la tradicion sociologica con Comnelius Castoriadis y Baczko, la
imaginacion ya no es la “loca de la casa” que debe permanecer encerrada sino que se convierte
en la facultad constructora de ideales sociales, de utopias, reserviandole un lugar absolutamente
indispensable en la transformacién social de la realidad, plantecamientos seguidos y
desarrotlados por la Escuela de Frankfurt, quienes recuperan el papel de la metafora como un

elemento edificador de esperanzas colectivas.

Cornelius Castoriadis desarrolla la primera funcién de lo imaginario, en tanto
representaciones cohesionantes, unificadoras de sentido que instituyen todo un mundo de
significaciones sociales. Lo imaginario con este autor se convierte en uno de los pilares
constructores de la vida social, entendida como creaciéon y obra humana a través de su
concepto de Imaginario radical, entendido como el elemento organizador y organizado de

todo orden social y de los comportamientos humanos.

Asi para la verdadera comprension de los comportamientos humanos no es suficiente -ni nos
es posible hacerlo- conocer la realidad, como si lo es las representaciones o imagenes de esas
realidades condicionadas por las instituciones y significaciones imaginarias que cada sociedad
crea; que no son el producto de decisiones o acuerdos subjetivos sino elaborados o inventados

con materiales sacados del fondo simbolicos de las culturas

Es por esto que para Castoriadis, los actos humanos son comprendidos por las significaciones
mismas, éstas imprimen los marcos categoriales a toda conciencia individual y permiten el
funcionamiento y mantenimiento de la sociedad. Es imposible comprender los actos humanos
individuales o colectivos si no se comprenden las redes simbélicas que les atribuyen su
sentido. Los imaginarios entonces, ya no son simples reflejos de las estructuras objetivas de la

realidad social, sino representaciones que parten de esa realidad, la nutren pero que poseen
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existencia propia y validez en si misma. Los escritos de Bronislaw Bazcko se ocupan mas de
la segunda funcién; de lo imaginario en relacidén con el gjercicio del poder, Pero dejemos esto

para adelante.

Por altimo, los imaginarios que habian encontrade en sus inicios su lugar en la reciente
historia de las mentalidades, tienen su expansion como objeto de estudio en otras disciplinas
de las Ciencias Sociales hasta encontrar en los llamados Estudios socioculturales un campo de
conocimiento muy fecundo para cllos. Esto tiene que ver con el paso de ia historia de las

mentalidades a la historia cultural.

En estos estudios los imaginarios adquieren un auge innovador, lieno de posibilidades para
explicar de una manera mas compieja y dinadmica la vida social. Los factores culturales se
convierten en un tema fundamental a la hora de comprender las conductas humanas; un
espacio de apropiacion, negociacion, de iniciativas que responden no solo a condiciones
econoimicas, sociales en determinados contextos sino a las imagenes y mecanismos simbolicos

que elaboran las sociedades para la produccion de su sentido social.

En ese orden de ideas, la diversidad tematica es interesante, porgue esta relacionada con el
descubrimiento de métodos alternativos de analisis. Los temas abarcados son la muerte, las
fiestas, las creencias religiosas, los simbolos, el amor, el sexo, el sueflo, la educacion, el
analisis de los discursos y demas canales de transmision de ideas, practicas, representaciones
que incluyen interpretaciones de la cultura icono-visual y escrita.

En fin, los imaginarios trabajados desde Ia historia cultural tienen todavia mucho que aportar,
si tenemos en cuenta la caracterizacion tan heterogénea y sincrética de los espacios sociales en

nuestras culturas.
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Imaginarios y Mentalidades

El primer paso a sepuir en esta tarea es distinguir entre el concepto de mentalités y el campo
de estudio denominado “historia de las mentalidades” o historia de las sensibilidades
colectivas, defimda por Michel Vovelle como una historia devoradora y conquistadora a la
vez, que se nutre de otras ciencias y otros procedimientos; por ende la sitGa en el terreno de lo

pluridisciplinario.

Empezaremos analizando la aparicion del concepto y la forma en qué ha sido utilizado por las
diversas disciplinas de las Ciencias Sociales y Humanas distintas a la Historia, especialmente
la Etnologia, la Psicologia y el Psicoandlisis. Luego explicaremos como esos aportes fueron
apropiados por la “Escuela historiogrdfica francesa de los Annales”, la cual construyé para
este concepto un nuevo sentido que le permitio originar el campo de estudio llamado “historia
de las mentalidades”, campo que es producto de la incorporacién del concepto a la

historiografia francesa.

Este altimo aspecto lo lograremos por medio no sélo de un trazo académico, sino mostrando
entre los diferentes autores acercamientos personales definidos, que contribuyen a aclarar ain
mas el perfil intelectual de cada uno de ellos. Y por Giltimo, mostraremos por queé es necesario

iniciar con el estudio de esta nocion para legar a 1a definicion de imaginarios que nos interesa.

La reflexion en tormo a “La Fscuela de Los Annales” y el recorrido por algunos de sus
integrantes a proposito de la historia de las mentalidades nos muestran intereses por los
mismos temas: la interdisciplinariedad, la utilizacién del método comparativo en sus
investigaciones, la descripcion y andlisis de los hechos sociales, las representaciones
colectivas, la exploracion y el descubrimiento de otras areas del conocimiento y una
preocupacion por sostener maneras diferentes de hacer las cosas. Nos muestra igualmente la
consolidacién de lazos afectivos muy fuertes entre los autores producto de innumerables

discusiones en diferentes ambientes que les son comunes.
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El concepto de mentalités tiene sus vestigios iniciales en los estudios etnoldgicos sobre las
culturas primitivas. El estudio de esas culturas acentio los intereses de académicos por
explicar los comportamientos colectivos de las sociedades y las visiones de mundo que se
expresan en esos comportamientos. Los primeros trabajos que arrojan luces en este sentido
son los del socidlogo, filosofo, antropologo judeo-francés Lucien Lévi-Bruhl, titulados “Las
funciones mentales en las sociedades inferiores” y “Mentalidad primitiva”

respectivamente, publicados en 1910y 1922%7,

Este autor dedica gran parte de su vida al analisis de los grupos humanos primitivos y de su
pensamiento, al que denomina pre-logico, por el contraste que ecstablece entre ellos y la
mentalidad de las civilizaciones avanzadas, que caracteriza como logica y cientifica. Esta

diferencia la elabora partiendo de dos criterios fundamentales: 1a mistica y lo pre-légico.

El interés de Lévi-Bruhl al iniciar estos estudios radicaba principalmente en el
cuestionamiento sobre los rasgos distintivos de la mentalidad de estos pueblos, rasgos que los
situaban en un plano diferente a los nuestros ¢ irreductibles a las leyes de la Psicologia
tradicional.

Es por ello que en sus textos podemos inferir constantemente la pregunta de por qué estas
culturas poseen un pensamiento diferente, como y cudles han sido las etapas de su formacion y
por gue se encuentran situadas, segin su interpretacion, en la dimension afectiva y no en una
dimension racional como efectivamente se hatla la nuestra. Ademds intenta determinar, como
¢l mismo sostiene en sus textos, las orientaciones de esta mentalidad, los datos de los que

dispone, la forma de adquirtrlos para luego mostrar los contenidos de su experiencia.

Para llegar a estas hipdtesis el autor tuvo que explorar no solo las condiciones geograficas,
sociales, politicas y econdomicas, sino la forma de pensar, de actuar de estas culturas mediante

una serie de registros etnograficos y etnolégicos.

17 Lévi-Bruhl, Lucién. La mentalidad primitiva. ED. Piéyade. Buenos Aires. Argentina. 1972,
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En sus investigaciones trata de descubrir a los grupos primitivos mediante el analisis de sus
representaciones colectivas y !as refaciones entre ellas que le imprimen coherencia, sentido y
organizacion a su mundo social. En ese sentido observa el conjunto de representaciones
producidas por estos pueblos y la mancra de manifestarse en las conductas de sus miembros,
las actitudes frente a las desgracias, los accidentes, €l éxito, los nacimientos, la enfermedad, la
muerte, la vida.

En su obra “Las mentalidades primitivas ", presenta diversos grados de la mentalidad humana
dependientes Unicamente del nivel de desarrollo cultural, marcando entre ellas unas
diferencias profundas y definidas. En esa medida, puede parecer ingenuo sostener que no
defiende las tesis —que de por si eran bastante aceptadas — de 1a superioridad de ciertas razas y
culturas, justificando la superioridad de occidente y 1a dominacién de estos pueblos llamados

“primitivos”.

A las mentalidades inferiores que solo se producen entre los grupos humanos gue todavia no
han evolucionado lo bastante para alcanzar el sentide de civilizacion y cultura que poseen las
sociedades del mundo occidental, que el autor tenia por referencia, especialmente la suya
propia, les otorgd unas caracteristicas muy peculiares teniendo en cuenta que su pensamiento
estaba definido por lo mistico. Asi, estos grupos eran incapaces de articular ldgicamente las
relaciones de causa y efecto entre los hechos, se conformaban vagamente con la apariencia de
las cosas, se detenian en las causas mas superficiales; es por eso gue estos grupos permanecen
en un estado que podria llamarse embrionario no solo desde el punto de vista individual sino
colectivo. La manifestacion mas clara de [a mentalidad primitiva es la supersticion, lo que lo
lleva a afirmar que la creencia en estos factores anula los caminos 16gicos de la mentalidad vy

los convierte en pre-logicos.

La ac;.titud espiritual de estos pueblos es distinta a Ja nuestra porque ellos viven, sienten,
actiian y se desenvuelven en un mundo social homogéneo,; su vida mental y por lo tanto sus
instituciones son la consecuencia necesaria y concreta de la unién indivisible entre el mundo
sensible del que tienen noticia y el mundo de los seres invisibles que les sirven de fundamento.

De alli que les haya reservado a las mentalidades avanzadas los caminos logicos y cientificos
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por ser un pensamiento que va mas alla de las apariencia de las cosas, que indaga en las
profundidades, que se basa en las relacidon de casualidad; capaz de razonar, reflexionar, de

abstraer, cumpliendo claramente con las demas funciones complejas del pensamiento.

L&vi-Bruhl, refiriéndose al hombre primitivo, plantea que éste “no capta intelectualmente la
realidad mediante los conceptos abstractos como nosotros, pues sus érganos mentales basicos
de captacién de lo real son las representaciones colectivas, una suerte de estercotipos muy
imaginativos y muy tefiidos de afectividad que comparten todos los miembros de la
comunidad. Tales representaciones colectivas poseen un caracter imaginativo muy acentuado
que bajo la fuerte presion emocional de la inseguridad que el primitivo experimenta ante el
mundo, se transforma facilmente en representaciones alucinatorias, facilitadoras de la creencia

en toda suerte de espiritus y practicas magicas”'®

. Las fuentes etnograficas que utiliza para
llegar a estas conclusiones fueron las descripciones de los frecuentes viajeros a las regiones
mas apartadas del planeta, que habian conocido las costumbres y las pricticas culturales mas

cxtrafias.

Estas tesis desarrolladas inicialmente por Lévi-Bruhl no resultan muy claras, porque contiene
argumentos muy difusos y ambiguos. Es por ello que intenta transformarlas en unos escritos
posteriores llamados “Cuaderno de notas”, publicados entre 1938 y 1939 en la revista
“Philosophique™, pero se mantiene en su idea_primaria de la existencia de diversos grados de

la mentalidad humana ¢ intenta definirla, aunque no tenga éxito.

Sestiene que lo que ha llamado “mentalidad primitiva” no se limita a los pueblos menos
evolucionados, porque hasta en las sociedades avanzadas hay vestigios de estas clases de
creencias, por eso habla de estructuras logicas de la mente humana en general, iguales para
todas las socicdades capaces de elaborar y construir lenguaje, costumbres e instituciones.

Claro que en estos pueblos primitivos la mentalidad mistica sigue siendo una constante.

¥ Pinillos, J.L,. “La mente humana”, citado por Bazan Diaz Yanqui, “Historia social de las mentalidades y lax
Ciencias Sociales”, “La otra historia; sociedod, cuitura y mentafidades” Editor Cesar Gonzédlez Minguéz.
Servicio editorial de la Universidad del pais Vasco. Bilbao. 1993, Pag. 54.
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Estas preocupaciones de Lévi-Bruhl por estudiar los pueblos primitivos tienen sus
antecedentes en ¢l siglo XIX en Alemania, donde se planted tanto el estudio de la Psicologia
de los pueblos o “volker-psychologie”, como et de las concepciones del mundo de los pueblos
o “weltanschauung”. Asi, en 1895, Lecon Frobenius argumentaba que el aspecto maés
importante de toda etnologia se encontraba en ¢l analisis de las concepciones del mundo de los

pueblos, idea que trascendio hasta la corriente Annalista en la historia de las mentalidades'.

Existen otros trabajos donde se clarifica la utilizacion del concepto de mentatidades en las
disciplinas de las Ciencias Sociales y Humanas. Siguiendo en el campo antropologico
aparecen obras muy importantes como “El espiritu humano’, “Tristes tropicos”, “El
pensamiento salvaje” y “Antropologia cultural” de Levi-Strauss, quien a pesar de no usar
reiteradamente el término, continua en su obra con las discusiones inictadas por Lévi-Bruhl y
Durkheim en cuanto a los analisis de los rasgos colectivos.

Pero a diferencia de la tesis enunciada por Lévi-Bruhl sobre los pueblos primitivos, Levi-
Strauss critica en su texto “Fl pensamiento salvaje” la supuesta incapacidad para el

pensamiento conceptual, abstracto y 1gico de las culturas antiguas.

Este antropologo invalida las tesis del autor de “Mentalidades primitivas”, a través del estudio
de numerosos pueblos donde se aprecia la riqueza de las palabras abstractas que designan
cualidades o propiedades de las cosas o los seres; - esto no es privilegio de las lenguas
occidentales- como las lenguas Chindok del noroeste de América del Norte, las tribus de las
islas Marquesas, los indigenas de Hawai, los Hanundo de Filipinas. Toma como ejemplo éstos
altimos y registra; “Clasifican las formas de la fauna aviar en 75 categorias, distinguen cerca

de 12 clases de serpientes... 70 clases de peces... miles formas de insectos™.

El pensamiento mistico del que hablaba Levi-Bruhl como caracteristica fundamental de los
primitivos reducidos a la afectividad, no era para Levi-Strauss una forma de conocimiento
inicial de ciencia, sino un sistema coherente, articulado y sélido de relaciones cognitivas a

través del cual ellos introducen un orden en el universo. Asi cada planta, animal, piedra o

19 ey e

ibid. Pag. 53.
20 Conklin, H.C. Betef chewing among the Hanundo. Citado por Lévi-Strauss, Claude. En £f pensamientio
salfvafe. Breviartos del Fondo de Cultura Economica. México 1964, pag. 15.
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cuerpo celeste participe de los ritos, mitos y ceremonias tienen un papel dentro de un sistema
de participaciones y de frecuencia colectiva que les proporciona todo un mundo de valores y
sentido a su vida diaria; entre ellos estan los sistemas adivinatorios, simbolicos y las

estructuras antropomorficas tan comunes en estos grupos.

Existen por lo tanto una disposicion y una capacidad para la reflexion intelectual, logica, por
las vias de la oposicién, la confrontacién y la comprension analitica de estos pueblos en el
mismo sentido que ¢l nuestro, y la antimonia expresada anteriormente sobre la mentalidad pre-

logica y l6gica queda falseada completamente,

Aunque paraddjicamente Levi-Strauss acepta la existencia de dos saberes distintos; uno es
producto de las culturas primitivas basado en una teoria de lo sensible, es mas empirico,
menos inteligible y mucho mas simple, el otro es mas complejo, organizado en una red de
propiedades fisicas cuantificables del que ha salido la ciencia moderna, caracteristico de las
culturas occidentales. En ese sentido, expresa de una manera similar a los autores anteriores
que las diferencias entre unos y otros son de organizacion y no de componentes, de cultura y

no de naturaleza.

Los planteamientos de Levi-Strauss no estan por fuera del marco general sostenido por Lévi-
Bruhl en sus textos, puede mas bien parecer una continuidad que intenta abrir camino sobre las
preocupaciones de encontrar en ¢l estudio de estos pucblos las causas o respuestas sobre la
evolucion misma de nuestras culturas, una comprension mas completa de nosotros mismos y
del curso de nuestra vida. Los llamados pueblos primitivos no representan nuestra infancia y
es ingenuo evaluarlos por lo que les falta, para parecerse a nosotros, pero cuando asi fuere sera
una visita en el sentido psicoanalitico: una experiencia que tiene por objeto comprender los
ultimos resortes de las decisiones de nuestra vida actual, por comparacion con otras decisiones

posibles que nunca realizamos''.

El trabajo de Lévi-Bruhl se considera pionero en los estudios realizados posteriormente sobre

la mentalidad humana en diferentes disciplinas, aunque sus tesis fueron muy debatidas por los

" 1 évi-Strauss, Claude. Antropologia cultural. 9°edicion. Editorial UBA. Argentina 1984, Prefacio Pag. X1
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investigadores franceses de la época; su impacto ¢ influencia no se dirige solo a la
Antropologia sino gue puede encontrarse también en la Filosofia y la Psicologia. Un ejemplo
de esta influencia se halla especialmente en los trabajos del psicologo y médico Charles
Blondel sobre los problemas de l1a psicologia colectiva, especialmente su texto “La mentalité
primitive”, publicado en 1926, donde muestra un marcado interés por estudiar los

comportamientos sociales ¢ individuales de los diferentes grupos humanos.

Aungue sin lugar a dudas es en “Psicologia Colectiva™®' donde establece claramente sus ideas
sobre la participacion de lo colectivo en la vida social, mediante el estudio de la percepcion, la
memoria y la vida afectiva. Seglin este autor, los fendmenos mentales acantonados en las
conciencias individuales comportan todos un reflejo colectivo, solo el estudio de los sistemas
de representaciones colectivas gue han sucedido en el curso de las edades; nos pueden mostrar

lo que fueron nuestros antepasados y explicar 1o que somos ahora.

En el terreno psicoldgico el estudio de las mentalidades; las actitudes, juicios, sentimientos, la
conciencia tanto individual como colectiva, el estudio de la vida mental de los pueblos, tiene
sus precedentes en 1912 con los trabajos de W. Wundt titulados “Llementos de psicologia de
los pueblos” y “Bosquejo de una historia de la evolucion sicoldgica de la humanidad”, donde
su interés principal radica en elaborar una Volker-psychologie (psicologia de los pueblos); sin
embargo todos aquellos intentos globales de hacer “psicologia de los pueblos™ y de darnos una
idea de las concepciones de cada uno de los pueblos, de pintarnos, de dibujamos los rasgos de
las cosas u otros rasgos de hombres mas problematicos, se han realizado por vias parecidas
aunque no iguales, y los que hicieron usamos métodos que, en esencia tienden a damos
caracterizaciones globales por medio de una seleccion de datos que consideraban los mas

significativos™.

Las obras de Lévi-Bruhl y Blondel nos aproximan a comprender por qué el concepto de

Mentalités trabajado desde estas disciplinas, cada una de ellas otorgandole un significado y

21 Blondel, Chasles. Psicologia Colectiva. ED. América. México. 1945,

22 Caro, Baroja J. Citado por Bazan Diaz aqui. En: “Historia social de las mentalidades y las Ciencias
Sociales”. Ev. “La otra historia; sociedad, cultura y mentalidades” Editor Cesar Gonzilez Minguéz. Editorial
Bilbao 1993, Pag. 51-52.
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sentido diferente a partir de sus enfoques particulares, lega al terreno histdrico a través de la

23 especialmente en su primer periodo con sus fundadores

“Fscuela Francesa de los Annales
Lucién Febvre y March Bloch.

El socidlogo Lévi-Bruhl se desempeiiaba como docente de la Escuela Normal Supertor en
Paris, donde Febvre habia ingresado en 1897, a la facultad de Artes, €l mismo instituto en el
que mas tarde s¢ formaria March Bloch. Esto les permitiria mas tarde compartir con este
etndlogo sus recientes investigaciones sobre los pueblos “primitivos”, discutir sus
planteamientos, aprender a descubrir las ventajas del método comparative de la antropologia a
los estudios historicos y ain mas fundamental, a establecer un dialogo, una alianza entre las
distintas disciplinas de las Ciencias Sociales y Humanas para formular una histonia de los
comportamientos colectivos, historia gue se convertiria posteriormente en ¢l campo de

estudios Hamados “Historia de las mentalidades ™.

En este espacio nuestros investigadores recibieron de una forma directa las nuevas inquictudes
de los intelectuales franceses por replantear los métados, las técnicas de “hacer™ y escribir la
historia y demds Ciencias Sociales y Humanas. En altimas fue el inicio de cultivar en el
corazon vy en la mente de estos autores las inquietudes que se despertarian afios mas tarde en
los historiadores de los “Annales™ con la publicacidn de sus primeras obras “Martin Lutero;

un destino”, de Lucién Febvre, y “Los reyes taumaturgos” de March Bloch.

Charles Blondel, no es ajeno a este escenario, porque este médico cuyas ideas €
investigaciones sobre psicologia colectiva fueron fundamentales para Febvre, quien a su vez
comenzaba a mostrar rastros de un interés profundo por las preocupaciones de la psicologia,
fue su amigo y compafiero de clases en esta misma Escuela Normal y mas tarde compartirian
el mismo espacio de trabajo, convirtiéndose en colegas al lado de March Bloch en la
Universidad de Estrasburgo entre 1919-1939.

B para Carlos Aguirre, el término de “Escucla” es equivoco, ya que denota cierta homogeneidad o la existencia
de una linea de pensamiento continuo desde el cual se desarrollaban todas las investigaciones de la que esta
totalmente desprovisto este movimiento. En cambio sostiene que el témino de “corriente” es mas comodo, pues
sintetiza y abarca una compleja trayectoria que incluye una cierta diversidad de autores, lineas de investigacion y
perspectivas historiograficas sucesivamente desarrolladas dentro de las seis décadas de vida de esta cormriente
Véase en Rojas Aguirre, Carlos Antonio. “Annales y la Historiografia francesa. Tradiciones criticas de March
Bloch a Michel Foucanlf” ediciones Quinto sol. México. 1996,
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Fue en este mismo periodo cuando Blondel publica su texto “La Mentalit¢ Primitive” y
cuando los historiadores lo conocen. Este se aparece en buenahora, porque les permitié
concretar sus preocupaciones en ¢l planteamiento de una “Nueva Vision de la Historia” y
cimentar una nueva area del conocimiento que intentaba renovar los estudios historicos,
especialmente porque de ahi surge una apropiacion mas fundamentada del comportamiento

individual y su correlacion en la sociedad.

Recordemos que Lucién Febvre en compaiiia de March Bloch fueron los fundadores del medio
de difusion y divulgacién de las investigaciones realizadas por la corriente annalista, que
incluyé a autores como George Duby, Miche! Vovelle, Jaques Le Goff y Robert Mandrou. De
igual forma otros investigadores colaboradores de este medio, para quienes el concepto de
“mentalidades” — inicialmente utilizado en singular y posteriormente en plural y que abrié el
espacio para las relatividades-, se mostraba ante ellos como un concepto y un terreno de
estudio clave para una mejor comprension de la realidad social y al mismo tiempo repercutia
en una importante renovacion de sus investigaciones. Entre ellos se encontraban Lucian
Goldman, quien publico varios articulos en este medio; Roland Barthes y ¢l brillante autor de

la Escuela Francesa de Antropologia Histdrica de la Grecia Clasica, Jean Pierre Vernat.

El medio de difusién al que estoy haciendo referencia es la Revista Les Annales d’ Histoire
Economique et Sociale™, cuyo proyecto fue anunciado en €l VI Congreso Internacional de
Ciencias Historicas, realizado en la Universidad de Oslo entre el 14 y el 18 de agosto de 1928,
y dada a conocer formalmente en el ambito intelectual el 15 de enecro de 1929 con la

publicacion de su primer namero bajo la colaboracion del historiador belga Henri Pirenne.

El concepto de mentalités retomado por la “Escuela de Annales” 'y expresado en los trabajos
de sus fundadores representa, por un lado, esfuerzos por explorar y descubrir otras areas del
conocimiento que ayudaran a la historia para una comprension mas amplia y completa de los

fenémenos sociales e histéricos, y por el otro, la materializacion de sus intereses personales.

M Recordemos que este es el primer nombre de ta revista “Annales”, pues en sus tres periodos diferentes cambié
de nombre en cuatro ocasiones: “Annales de Historia social”, “Miscelanea de historia social”, hasta su actual
nombre “Annales” con los subtitulos: sociedades, economias y civilizaciones. Véase en Escobar, Juan Camilo. Lo
imaginario Entre las Ciencias Sociales y la historia. Fondo editorial de la Universidad EAFIT. Medellin. 2000.
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En cuanto a lo primero, Carlos Aguirre afirma que por ello “elaboran un programa
metodologico que recupere la vision de una historia global, estructurada por multiples
dimensiones, que de cuenta no solo de los fendmenos historicos y sociales del devenir humano
a lo largo de su vida, sino que debe ser capaz de construir otra forma de acercarse al objeto de

estudio, pensandolo siempre como totalidad™>.

Esta perspectiva, con un acercamiento profundo pero casual con el marxismo en tomo a la
categoria de Totalidad, a la que Marx identificaba con el modo de produccion y que denomind
en su texto “La ideologia alemana’ como la iluminacion general en la que se bafian todos los
colores v que modifica las particularidades de cada uno de ¢llos, se enige contra una historia
positivista, empirico-descriptiva dominante en Francia, aceptada y reconocida por el discurso

oficial y profesada en los centros académicos, alejada de la reflexién cientifica y de la critica,

La aparicion de los Annales representé el rechazo a una concepcién de la historia que
apologizaba los hechos como realidades objetivas e incuestionables concatenadas bajo la
relacion de causalidad, idea resumida en la siguiente frase: “la histona es la ciencia de los

hechos pasados™, “la historia se hace con textos™ y “el historiador debe contar lo que fue”.

En ese sentido, la Gnica funcion del historiador era la descnipcion “neutral” de los hechos,
asumir ante ellos una actitud repetitiva y de continuidad. Su fuente principal debian ser los
documentos escritos, que le permitian un acceso “riguroso” y “objetivo” de los hechos
pasados. Por fuera obviamente de la subjetividad que contiene la historia por ser escrita y
vivida por seres humanos que piensan, actian, dejan huellas en cada uno de esos
comportamientos. Los “hechos” a los que llamaban “histéricos” podian definirse por tres
preocupaciones segun la concepeidn tradicional: el historiador debia establecer los hechos,

darles continuidad y explicarlos.

Pero llegados aqui quisiera dejar hablar a los fundadores de esta escuela para que expliquen

cudles eran sus pretensiones, contra qué se erigian y en qué consistia su planteamiento

# Aguirre Rojas, Carlos Antonio. “Annales y la historiografia francesa. Tradiciones criticas de March Bloch a
Michel Foucault™ ediciones Quinto sol. México. 1996 Pag, 43,
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innovador — aunque para muchos autores esta innovacion de la historia no fuese tal- al ampliar
el concepto de “documento™, al introducir el término de “fuente”, al cambiar los “hechos
sociales” por el de “fendémenos sociales” y su maxima conguista, la transformacion de la
vision de la histona tradicional centrada en las descripeiones, en las narraciones de los grandes
hombres, de los acontecimientos importantes, por una “nueva vision de la historia”, centrada
en el problema, en las estructuras sociales, “ofra historia” vista “desde adentro” de los
hechos; y el nacimiento del terreno de la “historia de las mentalidades™ que les significé llegar

hasta 4reas da ia vida humana que se hallaban inexploradas hasta ese tiempo.

Lucien Febvre, por gjemplo, sostienc en algunas de sus obras con un tono bastante fuerte que
el pasado y el presente no pueden ser disociados, pues se explican y se apoyan mutuamente.
En cuanto a la fuente y al concepto de Historia afirma que ésta es la ciencia de las “obras
humanas”, por lo tanto, al agregarle el sufijo de humano picnsa que se puede apoyar en
cualquier huella o evidencia (flechas, cartularios, pinturas, vasijas, restos de ciudades) y
criticando la supuesta objetividad de las descripciones de los hechos elaborados por les
positivistas. Sostiene Febvre que la Histona “es una teconstruccion compleja del propio
historiador, una reordenacion, una elaboracion de la situacion histérica donde intervienen
necesariamente las hipstesis y problemas del historiador, no una descripcién ingenua de los

hechos™®.

Vale la pena citar un pasaje, hermoso ¢ ilustrativo sobre la posicion de los “Annales™ acerca
de los documentos escritos y su papel en la gama de fuentes que pueden ser utilizadas por ¢l
historiador; en contraposicion con lo aceptado por la historiografia tradicional francesa que
concebia a estos tipos de documentos como los Gnicos vehiculos protectores del rigor y la

objetividad necesaria del quehacer histérico, En palabras del mismo Febvre:

“La historia se hace con documentos escritos, por cierto si existen. Se la
puede hacer, se la debe hacer sin documentos escritos sino existen. Con
todo eso en que la ingeniosidad del historiador, le consiente utilizar para

producir su miel si le faltan las flores acostumbradas, incluso con las

6 Febvre, Lucién. Combates por la Historia. ED. Ariel. Barcelona. 1970. Pag. 29
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palabras, signos, paisajes, tejas, con las formas del campo y las hierbas.
Con todo eso que perteneciendo al hombre, depende del hombre sirve al
hombre, expresa al hombre, demuestra presencia, la actividad, los

gustos, y los modos de ser del hombre™?’.

Podriamos afirmar que la propuesta de “La escuela francesa de los Annales” en la creacion de
una nueva vision de la historia era replantear los csquemaé conceptuales y metodoldgicos de la
historia positivista tradicional, sustituir la narracion tradicional de los acontecimientos para
erigir una concepcion de lta Historia Total (criterio que transversaliza todos los trabajos de los

autores de esta corriente) que permitiria un acceso global a las realidades socio-histdricas.

Esta historia era entendida como una historia orientada al problema mas que a los conceptos,
una historia de todas las actividades y actitudes humanas y de los cambios producidos en lo
distintos niveles tanto en el material, como en el nivel mental, de las conductas colectivas y de

las visiones de mundo que [as rigen y gobiernan.

Este nuevo enfoque tedrico, conceptual y metodologico de la historia recuperaria el papel del
historiador no sélo como un simple descriptor preocupado por la reconstruccion del pasado
“objetivo”, sino como un artifice de la historia, con sus pasiones, juicios, preferencias, que
utiliza documentos escritos, ilustraciones, imagenes, sonidos y todas aquellas manifestaciones
plasmadas por el hacer humano en el tiempo. Una historia nueva, amplia y compleja que
incorpora la vida material de las sociedades (entiéndase todos los elementos sociales, politicos,
economicos, culturales, que constituyen las estructuras sociales) y los universos simbélicos
que subyacen como aquellas fuerzas histéricas que Vovelle enunciaba, responsable del

movimicnto de la historia sin una aparicion espectacular en el mundo,

Por otro lado, es imposible comprender el impacto de estos trabajos provenientes de otras
disciplinas ajenas a la historia, si no se tienen en cuenta los intereses personales de estos
investigadores de los “Annales”, sobre la manera de “hacer” y comprender la realidad social

de una manera renovada,

* hid., Pag. 232.
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En ese sentido un segundo aspecto que no se puede pasar por alto son los marcados intereses
de Lucien Febvre y March Bloch, por entender el universo de la mente v los universos
stinboticos, por incorporar los aportes de otras disciplinas de las Ciencias Humanas para

establecer un verdadero y completo didlogo sobre la realidad.

Estos autores estaban convencidos de que si podian ser capaces de entender como se
constituyen tanto individual como colectivamente las imagenes, actitudes mentales o
representaciones simbolicas determinantes de la conducta humana en los espacios sociales,
podian encontrar el punto de articulacion entre la condicion mental y social. De esa manera
podian explicar las diferentes actitudes, comportamientos, representaciones, creencias y demas
aspectos que constituyen ese legado de cutltura no material de los hombres; en otras palabras,
ser capaces de estudiar las meditaciones y la relacion dialéctica entre las condiciones objetivas
de la vida de los hombres y la manera en que la cuenta y la viven®®,

Siguiendo a Francois Dossé en su texto “New History in France™”,

diriamos que el primero de
ellos estuve influido por la psicologia y la percepcion del hombre como individuo del
humanismo cldsico, por eso sus investigaciones se centraron en el estudio del horizonte
psiquico y mental. De ahi que tomara frecuentemente en sus escritos un sujeto como
individuo; ejemplo es Martin Lutero, Rabelats; Margarita de Navarra, Erasmo de Rétterdam.
Pero también por la utilizacion del método comparativo de las disciplinas de la Antropologia,

la Sociologia en menor grado, la Geografia y la Demografia.

Existen dos trabajos de Febvre donde se reconoce esta inquietud: “Martin Lutero; un destino”
(1928 y “El problema de la incredulidad en el siglo XVI. La religion de Rabelais” (1934).
En el primero de ellos Fevbre plantea su preocupacion por explicar el problema de las
relaciones del individuo con la colectividad, de la iniciativa personal con la necesidad social;
considera que lejos de hacer una biografia tradicional lo que elabora es un juicio de valor

sobre la vida de Lutero, a quien considera un hombre de excepcional vitalidad por su inictativa

* vovelle, Michel. Ideologias y mentafidades. Barcelona, Ariel, 1985, Pag. 19.
2 Dossé, Francois. New History in France. The triumph of the Annales. Ed. University of Tilinois Press. 1994

30 Febvre, Lucién. Martin Lutero; un destino. Ed. Breviarios del Fondo de Cultura Econémica. México 1956.
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individual. Fevbre muestra que Lutero logra cambiar el destino de los hombres y de la
humanidad sin presagiar las consecuencias de su decision en confrontar la iglesia catélica,

sentando las bases para el surgimiento de la reforma protestante.

Es empobrecedor para un autor que intenta analizar los hechos sicolégicos de un individuo,
tomarlo en aislamiento, o insertarlo en una sociedad para descubrir la forma en que los
individuos imprimen en cllas sus huellas personales porque se corre ¢l riesgo de olvidar que
cada ser humano representa un papel en la sociedad y encarna cada una de las aspiraciones,
pretensiones y fracasos de la misma. Cada hombre es un aspecto personificado de la misma
realidad decia Mandrou; quien apoyandose en su Cristébal Col6n sostiene que ¢l mercader, €l
oficial, el filosofo, no son extrafios unos a otros, hay de todo en todos y en cada uno de ellos,
cada hombre a su modo es una sintesis, una encrucijada, por 10 menos en donde se ha ejercido

todas esas influencias.

Es asi como ¢l Lutero de Febvre representa el hombre cuya iniciativa personal turbo el edificio
de la Iglesia Catdlica en el siglo XV. Esto debido a la necesidad social de un cambio por los
abusos de la iglesia denunciados en ese siglo, que iban desde los abusos materiales, la simonia,
los traficos de beneficios e indulgencias, hasta el desorden en la vida de los clérigos,
ocasionando una rapida disolucion de la institucion monastica acompaiiada de abusos morales.
Lutero vivia la decadencia de una teotogia que reducia la fe a un sistema de practicas mucrtas.
La imagen de Lutero no ¢s la de un tedlogo, sino de un cristiano dvido de Cristo, sediento de
Dios, en cuyo corazon tumultuoso hierven y tiemblan deseos, impulsos, alegrias
sobrehumanas y desolaciones sin limites; todo un mundo de pensamientos y sentimientos que
bajo el choque de las circunstancias desbordan y se expenden en olas poderosas, apresuradas,
irresistibles, cada una llevando consigo parte rica del corazdén y del cerebro de donde

provicnen.

Esa apasionada sed de religion, que se convertia en parte fundamental de la naturaleza det
reformador, lo hace desconocer 1a LEY para ir al evangelio, lo abandona momentaneamente
para darle paso a la moral, reprochandole a ia iglesia su comportamiento; poce importan las

diferencias entre el Vaticano y Wittemberg, menos atn la historia de la reforma, la vida etemna,
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la felicidad por medio de la “justicia con Dios”, existia en él un deseo de restaurar a la iglesia

de los horrores y abusos que estaban cometiendo.

En el momento en que frente al individuo, frente al creyente aislado, preocupado anicamente
por ¢! mismo, por su paz inferior, tenemos que colocar la masa ruidosa de los hombres
alemanes de ese tiempo, que apoderandose del pensamiento tuterano, deformandolo segim sus
deseos y tendencias, le van a conferir su vocacion social y su dignidad colectiva. Més tarde,
cuando la sicologia duefia de su propio alfabeto pucda leer a los hombres sin vacilaciones, se
podra captar en el individuo, cuyo esfuerzo personal abre una revolucidn, el ejemplar
escogido, el tipo robusto y franco de un grupo, de una familia de espiritus idénticos y diversos
a través de los siglos que le da una continuidad a su andlisis con las indulgencias y sus noventa

y cInco tesis.

Febvre inicia una aproximacion al contexto de Lutero para insertarlo dentro de una dindmica
que explique la aceptacion y el despliegue social que tuvo su iniciativa. Ese contexto lo daba
una Alemania avida de una reforma en todas las esferas, porque en esos momentos se
encontraba sin ninguna unidad moral, politica o0 social en contraste con su riqueza natural; lo
unico que podia ver Lutero era anarquia y mucha impotencia para remediaria. En lo politico
no habia un rey sino un emperador que no era mas que un marco, una amalgama confusa de

ciudades autonomas y dinasticas mas 0 menos poderosas.

El sistema de Lutere no era una doctrina, era un conjunto de conceptos de un hombre vivo que
quiere y siente, es la razon para vivir, de creer, de esperar, una fuerza; la verdad sobre la vida
cristiana, sus modalidades, su espiritu. Lutero es por todos los conceptos de su raza y de su
pais, radicalmente un alemén y por su manera de sentir, de pensar, de actuar, es un aleman
sumergido en un ambiente mental, sometido a las leyes humanas y regidas por multiples

instituciones. A Febvre le preocupaban las actitudes, los hechos sicoldgicos.
Lutero habia partido para cambiar las bases espirituales de la Iglesia cristiana, habia partido

alegre, confiado, teniendo a su Dios en él y con él para volver a encontrar las fuentes perdidas,

no emanadas ni en los patios de ias iglesias ni en los ctaustros de los conventos. Pero no habia
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tenido éxito. Lutero al vivir, al hablar, al mostrarse como lo que era, cred numerosas
situaciones generadoras a su vez de consecuencias espirituales o morales que ¢l no habia
previsto. Y por haber realizado ¢l cisma sin restablecer la unidad, por haber disminuido y
debilitado a la iglesia catolica, por haber creado condiciones propicias para €l nacimiento de
innumerables sectas, por haber provocado entre los laicos las discusiones en cuestiones
religiosas, por haber puesto la Biblia a la mirada de los curiosos, por €50 es que merece el
agradecimiento de los hombres que no dejo de combatir y detestar, por eso estd entre los

origenes del mundo moderno.

March Bloch, influido mas por la Lingiistica, la Psicologia social, la Sociologia
Durkheiminiana y por los aportes de la Antropologia (especialmente por la etnologia y la
etnografia comparada), estuvo mds interesado en descubrir pricticas colectivas y simbadlicas,
las representaciones inconscientes mentales en los diferentes grupos sociales. Su trabajo “Los
reyes laumaturgos »# publicado en 1924, es el ejemplo de esta afirmacion; alli, a partir del
estudio sobre el caracter sobrenatural atribuido al poder real, llega a tomar una creencia desde
su nacimiento, observa ¢dmo se instala, como penetra poco a poco en la vida social hasta
convertirse en verdades aceptadas sin ningn tipo de cuestionamientos, es decir, como se
propaga entre los diferentes medios sociales, v por qué muchas de ellas se resisten a los

cambios que se podian producir en €l ambito social.

Los caracteres de su originalidad son cinco: 1) el estudio de un fenémeno en un proceso de
larga duracién, 2} una investigacion llevada conjuntamente con fines comparativos en las
diversas zonas de una misma drea cultural, 3) una forma de leer los textos narrativos y 4) el
recurso a fuentes no escritas para descubrir las trazas de un ritual v una imagen mental.
Aunque no olvida también 5) el empleo de archivos escritos; a saber los registros sobre

donaciones reales y la contabilidad).

En esta obra hay un hecho importante que nos sirve para mostrar la conexidn con el mundo de

las ideas y creencias donde se situan las coordenadas sicoldgicas y con ¢l cual se abre ¢l libro

! Bloch, March. Los reyes taumaturgos. Ed. Breviarios det Fondo de Cultura Econdmica. México 1988,
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de Bloch. Cuenta que en siglo XIV (el 27 de Abril de 1340) se originaba una disputa entre los
reinados de Francia e Inglaterra por unos territorios que Eduardo I, rey Inglés, le habia
arrebatado a Felipe Valois, gobernante Francés (esto daria origen luego a la “Guerra de los
Cien Afios™). Y con una estrategia astuta de parte del primero, queriendo ganar apoyo entre los
reinos de Venecia, que en ese momento se¢ consideraban imparciales, envid a un diplomatico
suyo para que compareciera ante éstos con el siguiente argumento: “si Felipe de Valois es el
autentico rey de Francia, que lo demuestre exponiéndose a los leones hambrientos, o a curar a
los enfermos™. Se tenia por creencia que ningin monarca verdadero podia ser devorado por tos

leones, y ademads tenia el poder sagrado de curar a los enfermos.

En aquella época estas creencias eran tomadas con toda la seriedad del caso en cualquier
ambito, hasta en la politica que no es un terreno para fantasias e imaginaciones. Esto formaba
parte del conjunto de verdades positivas admitidas por el comiun. La respuesta de los
gobernantes genoveses fue negativa; pero no por creer que era descabeliada la proposicion, o
por considerarla una buria de parte del rey Inglés, sino porque sabian que éste no tenia la
voluntad de regresarle a Felipe de Valois los territorios arrecbatados, aunque aceplara

exponerse a los leones.

La preocupacion del autor esta en analizar los ritos, las imagenes, los gestos en las
instituciones del pasado. Estos forman lo que denomina el terreno de Ja “conciencia colectiva™
o “representaciones colectivas”, y lo muestra en ¢l hecho de que para que una instituciéon que
se destina a servir a objetivos csbeciﬁcos, marcados por una voluntad individual pueda
imponerse a todo un pueblo, es necesario que transporte o sea transportada por la corriente

profunda de la conciencia colectiva.

Para ello indaga en los origenes de la creencia, tanto en Francia como en Inglaterra, de
considerar a los reyes como personajes sagrados y en ocasiones con poderes magicos
(taumaturgicos). A partir del rito del “tacto”, que consistia en que el rey tocaba a los enfermos
del “mal del rey” o de las “escrofulas” (que era la enfermedad que consistia en la inflamacion
de los ganglios linfaticos por los bacilos de kohh, que producen la tuberculosis) con el objeto

de curarlos, Bloch se sumerge en el analisis de las mentalidades colectivas.

39

40



El interés por estudiar estos ritos de curacion no aislados de ese conjunto de supersticiones y
leyendas que constituyen “lo maravilloso” monarquico, era vincular con las tendencias
generales de la conciencia colectiva de aquel tiempo y no tratarlos como una ridicula
anomalia. Sostiene que para comprender el poder de las monarquias sobre sus subditos, no es
necesario estudiar la organizacion administrativa, politica, judicial y financiera que fue

impuesta, sino penetrar en las creencias, hasta en las fabulas que florecian en las casas reales.

La “supervivencia” de una creencia, su vitalidad profunda sigui6 dotada de una fuerza
sentimental que operd sin cesar, que se adaptd a condiciones politicas, sobretodo a nuevos
elementos religiosos y se revistié de formas hasta entonces desconocidas, entre las cuales los
ritos de curacion asociados al poder sobrenatural de sanacion de los reyes son su muestra. Pero
de dénde provenia ese poder, quién se los conferia, por qué era aceptado, qué significa la
proliferacion de esa creencia dentro las estructuras sociales de los reinos, qué representaba
para los reyes el mantener esas creencias y si era cierto que tenian ese poder “sagrado” son las

preguntas que se responden a lo largo de la lectura de esta obra.

El caracter “sagrado” de los reyes tenia dos acepciones. La primera se comportaba como la
facultad de ejercer su poder mas alla de la vida presente, pues se les habia delegado el poder
de Dios en el mundo terrenal, y la segunda como fuentes de energia, capaces de proporcionar
en la tierra una influencia inmediata. Los reyes, consecuentemente, estaban “aptos para curar”,
bendecidos por la “Uncion” (véase el significado de este rito que inicialmente esta destinado

para los sacerdotes y que poco a poco s¢ fue fusionando con el poder real).

El autor considera que tratd de esclarecer las representaciones colectivas y las ambiciones
individuales, que mezclandose con una especie de complejos psicologicos llevaron a los reyes

de Francia e Inglaterra a retvindicar el poder taumatirgico y a los puebios a reconocérselo.
De esta manera podemos encontrar lo importante que fue para estos autores el encuentro con

Lévi-Bruhl y Blondel. Por ejemplo, para Bloch los estudios de las experiencias del pasado nos

ofrecen un campo de trabajo indispensable, pues es el (nico gue nos permite estudiar
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experiencias completas y medir sus efectos hasta su ultimo extremo, sélo el estudio del

pasado, decia, nos puede entrenar para el analisis social.

En palabras de Febvre, los exploradores de las sociedades mas antiguas escapan felizmente de
esta formula de mutilacion y encogimiento, sus estudios son vivificados sin cesar, renovados
por las excavaciones, los descubnimientos de monumentos y material humano que ofrece datos
concretos de la vida misma de los hombres y de sus sociedades. Aqui no se permiten las

prescripeciones de un codigo rigidamente definido.

Pero nada de esto se hubiese podido hacer sin la consolidacién del tema del “/nconsciente”,
desarrollado durante el siglo XIX por el psicoanélisis a través de las teorias de Sigmund

Freud, Carl Jung y Lacén,

Ellos transformaron et proceder de las Ciencias Sociales al hablar de “espacios mentales™ que
jugaban un papel importante en las conductas y comportamientos de los seres humanos en la
sociedad, ordenados a través de leyes propias y distintas a las que regulan la experiencia
consciente. Fue a través del analisis del funcionamiento de los procesos inconscientes que la
comprension de ciertos fendomenos siquicos como el suefio se hicieron comprensibies. Y la
aparicion no solo del inconsciente personal sino del “Irconsciente Colective” como el fondo
compartido de recuerdos, imagenes, ideas, modos de pensamiento y sentimientos que
condicionan a cada sujeto en los espacios sociales, fue lo que sentd las bases para explicar la

relacion entre las experiencias globales de un individuo y la experiencia humana en general.

Hablar de “Inconsciente colectivo™ segin Carl Jung, es remitirse a una serie de imagenes
primitivas esenciales a las que denomina “arquetipos”, comunes a todos {os individuos de un
pais o de un momento histdrico concreto. Los arquetipos constituyen unidades de
conocimiento intuitivo que solo existen en el inconsciente colective del individuo y se
manifiestan en leyendas, obras artisticas, prejuicios sociales y en los suefios. A esta clase de
imagenes primordiales se recurre, segun el autor, en situaciones de confrontacion de la muerte,

las desgracias, la vida, entre otras.

41

42



Hasta aqui hemos resefiado la primera parte de esta seccion, en la que hemos mostrado los
origenes y evolucion del concepto en las diversas disciplinas de las Ciencias Sociales y
Humanas como la Etnologia, 1a Sociologia y el Psicoanalisis. Igualmente hemos explicado
también como esos avances han sido incorporados en los estudios histéricos de los primeros
afios de la “Liscuela de los Annales”. Pasaremos ahora a detallar el posicionamiento del campo
de “la Historia de las mentalidades™ en las investigaciones de varios académicos puesto que
el impacto de estos estudios, que comenzé siendo francés, fue proliferandose en diversas

tradiciones intelectuales como la alemana, la norteamericana, la inglesa y la italiana.

Para mostrar este posicionamicnto seguiremos ¢l texto de Michel Vovelle “/devlogias y
menitalidades”, donde sostiene que si bien es cierto se podria hablar de una histonia de las
mentalidades en los escritos de Febvre y Bloch, la utilizacién del término, el desarrollo, la
consolidacion del campo como tal y su reconocimiento oficial entre los intelectuales no surge
en la década de los veinte sino en los afios sesenta, con las obras de Robert Mandrou y George
Duby. Aunque también reconoce en las producciones de Lucién Lefebvre sobre “La historia
agraria-rural en 1930 y “El gran miedo de 17897, publicado en 1932, y “La crisis de la
economia francesa a fines del antiguo régimen y a principio de la revolucién”, de Henry
Laboussure de 1944, unos antecedentes claros. Estos precedentes los denomina la prehistoria

de ta “historia de las mentalidades”.

Antes de los escritos de Mandrou y Duby la historia de las mentalidades se encontraba
esencialmente al nivel de la historias de la cultura o historia de las ideas, sin embargo con los
trabajos de Mandrou sobre la “Cultura popular en los siglos XVl y XVHI”, y Duby “Las tres
ordenes o lo imaginario del feudalismo”, se empieza a abandonar €l marco de la cultura de las
élites, del discurso de los grupos hegemonicos dominantes ligados a una historia de la
literatura, del arte, de la espiritualidad, para explorar el terreno de las actitudes, las
representaciones, sentimientos y emociones colectivas de las masas silenciosas, consideradas

por muchos como incultas, sin ninguna posibilidad de aportar en los avances sociales.

La exploracién de la cultura de las masas basada en la oralidad, con expresiones auténticas y

con medios diferentes de transmitir entre sus generaciones sus actitudes mentales, desarrollo el
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enfoque y la transformacion de los métodos, técnicas y fuentes utilizadas anteriormente por la
historia de las mentalidades, v signific6 una ampliacidn de €stas hacia otras areas del

conocimiento que aportaron en el enriguecimiento de este campo de estudio.

Para Vovelle existen varios niveles en los cuales se inscribe esta historia. El primero esta
ligado a una renovacién de la historia de la cultura que no se desprende totalmente de una
historia social, es el nivel del “pensamiento o ideas claras”, como lo 1lama Philippe Ariés
refiriéndose al espacio donde se encuentra la politica, €l Estado, ¢l mercado, la escritura, la
religion, las ideologias, el discurso logico, asi como los mitos y las creencias menos
organizadas. Este primer nivel puede subdividirse en dos fases. La primera, basicamente
trabajada por los fundadores de Annales hasta la década de los 60, tenia aun como fuentes el
discurso oficial y la cultura de las élites tanto en sus contenidos como en sus estructuras. A
excepeion de March Bloch, quien en sus textos muestra un gran interés por estudiar la cultura
popular como un espacio de negociacidn, pero también de reproduccion de estas actitudes y

creencias.

En la segunda fase aparece el dominio de lo popular con la obra de Mandrou, v con ello todos
los problemas de la cultura oral, la memoria, lo gestual y todas las expresiones populares que
no participan ni de lo escrito ni de lo oral, es decir, aquellas manifestaciones situadas en el

marco de las representaciones de la sensibitidad colectiva.

Con este nuevo terreno se abre la posibilidad de profundizar en las actitudes colectivas menos
concientes, y que supuso en parte reemplazar la cultura de las élites por la popular como
campo de estudio, implicando a su vez un cambio de métodos, tratando las actitudes colectivas
en su aspecto masivo, obligando a salir del marco de las fuentes tradicionales y la proyeccion
de la versién oficial, para explorar tanto los silencios como las acciones inconscientes de los
individuos de una sociedad. De ahi surge el segundo nivel, que da lugar a la historia de los
gestos, comportamientos y sensaciones no concientes, donde los rasgos de las mentalidades

estdn mas en los actos que en los discursos.
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Para Ariés™, es en esa parte no conciente, que {lama ambiguamente “Inconsciente colectivo”,
donde se sitian los imaginarios, los suefios, las representaciones que los prolongan, las
actitudes, los gestos q-uc tos expresan y los ritos que los fijan. Hablar de “Inconsciente
colectivo”, segin el autor, es denotar un sistema coherente donde se insertan las
representactones comunes de la sociedad v no se expresan de una forma logica sino que en

muchas situaciones pasan desapercibidas.

Pero entre la conciencia y el inconsciente no existe una traduccion inmediata en lenguaje
visible; la comunicacion se establece por un espacio intermedio, un lugar de paso y transito,
que llama “la conciencia opaca” o ¢l secreto. Este tipo de conciencia es la que contiene los

significados ocultos de todos aquellos sentimientos involuntarios y conductas no expresados.

En ese sentido los comentarios de la experiencia comin tienen entonces un sentido diferente al
sentido aparente, esta cotidianidad se remite a algo que viene de lo lejos, del mundo de lo
invisible, de lo opaco. Este planteamiento en términos un poco confusos, e incomprensibles de
Ari¢s, se explica a través del interés por defender la autonomia del universo de lo mental en
comparacion con las estructuras socio-econdmicas, puesto que su comprensién no esta
determinada por el comportamiento de las segundas, ni son elaboradas por las ideologias, ellas
se encuentran dentro el sistema de las representaciones comunes de todas las sociedades, vy por
lo tanto cada gesto, cada actitud expresada, cada mentalidad creada obtiene su significado

dentro de €l; en pocas palabras, es €l que delimita lo que es posible decir, actuar y pensar,

Para Vovelle la misma idea de “Inconsciente colectivo™ esta cargada de mucha ambigiiedad y
su construccion no es muy clara, mucho menos cuando se aplica al terreno de la historia de las
sensibilidades, por eso esta mas a favor de llamar a este nuevo ambito “Imagirario colectivo”,
como lo hace George Duby. Reconoce que este paso tan significativo de las “estructuras™ a las
actitudes colectivas asumio el problema de las mediaciones complejas de la vida de los
hombres y la imagen que éstos se hacen de ella. Este enfoque desafia toda reduccién

mecanica, confrontandose con el entrelazamiento de los tiempos de la historia, segln

32 Arids, Phitippe. “Ensayos de fa memoria 1943-1983. Editorial Grupo Norma $.A. Bogota 1995,
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Althusser, con la difusion de ideas-fuerzas, como la coexistencia de planos estratificados, de

modelos de comportamientos venidos de diferentes tradiciones®.

Este segundo nivel s¢ aparta de la narracion de la historia social y econdémica, pues segin la
opinién de muchos autores como la de! propio Vovelle, el plano de to mental no puede tratarse
como un mero “reflejo” de las estructuras sociales (planteamiento del materialismo historico y
del marxismo ortodoxo), porque éstos instrumentos mentales poscen autonomia, o al menos
ritmos de variacion diferentes a la vida material de las sociedades, que es dindmica, mientras
que estas representaciones no varian tan ficilmente y en ocasiones se consideran un obstaculo

para el cambio, ya que actian como freno de las estructuras sociales.

En ese sentido sostiene, -haciendo referencia a 1a historia de las mentalidades- que al pasar de
una historia de las ideas a una historia de las actitudes mentales colectivas, los historiadores se
encontraron inevitablemente con un problema mayor: el de las inercias y la inmovilidad en

contraste con el movimiento.

Las mentalidades y sus resistencias

Como habiamos sostenido antertormente una historia de las sensibilidades, escrita desde la
historia econdémica y social como la de los primeros Annales, gira en torno a una concepcion
de tiempo dinamico, de cambios rapidos, pero al alejarse de esa historia para incorporar
clementos cuya evolucion es lenta, los fendmenos estudiados necesitan de un tiempo mas
largo. Por tal razén algunos autores llaman a las mentalidades, las prisiones de larga

duracién o la historia de las inercias.

No contento con estas valoraciones, Vovelle supera la pregunta légica de la perplejidad en la
que se ven muchos autores al no saber como, entonces, varia el universo de lo mental si se le
sittia en el tiempo de larga duracion y cuiles son los factores que intervienen en el cambio, si
lo hay. Pero muchos se contentan con asumir la inmovilidad de los fenémenos mentales para

definir a historia de las mentalidades en relacion con la resistencia. Para ello plantea una

* Ibid. Pag. 18.
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relacion dialéctica de diacronia y sincronia entre el tiempo corto y largo, mostrando una
discontinuidad entre ellos. Asi, en el primero se hallan situados periodos de crisis que
renuevan, desbordan, posibilitan las revoluciones, producto de situaciones desarrotladas en
tiempos mas largos; como todo historiador materialista, no concibe la idea de la historia que

bloguea, frena e imposibilita las tomas de conciencias de los individuos y grupos sociales.

Para él es necesario recuperar la historia de las mentalidades de la simple percepcion de la
historia de las resistencias como inercias, tan prodigada por los grupos dominantes, pues
“existe una real posibilidad de mutaciones bruscas, de creatividad en caliente, de épocas y
momentos en los que se cristaliza una mentalidad nueva™. Ademds porque este tipo de
historia es un campo fecundo para la comprension mas completa y profunda de la realidad, ya
que toma a los hombres en sus manifestaciones inconscientes y concientes y en las actitudes
que las prolongan en las sociedades. En pocas palabras, ayuda a reconocer que en la
construccién social de la realidad participan elementos activos concientes e inconscientes, por
ende perceptibles e invisibles determinantes en igual manera de las conductas humanas en los

espacios sociales.

Para nuestro trabajo, estos aspectos que habiamos planteado como una preocupacion expresa
de los fundadores de los “Annales™ para explicar otros campos del conocimiento y que
explicaba la apropiacidn del concepto de mentalités en este ambito, nos sirve para mostrar que
fue precisamente en la “historia de las mentalidades”, enunciada y trabajada por este
movimiento donde se sientan las bases para la posterior aparicién de lo imaginario como un

campo de estudio reconocido por las Ciencias Sociales y Humanas.

En otras palabras, las mentalidades se constituyeron en las vias férreas por donde transitaria el
tren de los imaginarios. Fueron €stas con su preocupacion permanente por las formas no
concientes, estructuras mentales que abrieron el terreno complejo pero vago de los imaginarios

como el secrero de Philipe Ari¢s. Ahondaremos en esto mas adelante.

* Vovelle, Michel fdeologias y mentafidades. Editorial Ariel. Barcelona. 1985. P4g 259,
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Fueron los autores de “Annales” los primeros en reconocer la existencia de otra drea del
conocimiento. Le Goff, para quienes muchos historiadores es el gran precursor de la historia
de los imaginarios, sostiene que:

“Junto a la historia economica, sociat, politica, cultural, nacié una historia

de las representaciones, ¢sta asumié diferentes formas: historia de las

concepciones globales de la sociedad, o historia de las ideologias, historia de

las estructuras mentales comunes a una categoria social, a una sociedad, a

una €época, 6 historia de las mentalidades, historia de las producciones del

espiritu vinculadas no con el texto, las palabras o el gesto, sino con la

imagen O historia de o imaginario que permite tratar ¢l documento literario

o artistico como documentos histéricos a titulo pleno o con la condicién de

respetar su especificidad, historia de las conductas, précticas, rituales que

permiten una realidad escondida subyacente, ¢ historia de lo simbélico que

tal vez conduzca a una historia sicoanalitica, cuyas pruebas de status

cientifico no parece reunidas ahora™’,

En esta afirmacion del historiador francés la palabra imaginario — aungue la utiliza como una
de las distintas formas que tomo la nueva area que se hallaban explorando-, se reconoce como
un tema de estudio interesante y ennquecedor para el terreno historico, aungue su posicion
estaba muy ligada aun a la creacion artistica y al término “imaginacion”. Pese a esto la semilla
tendria que germinar porque el terreno se encontraba abonado, precisamente por el
reconocimiento de una historia complementaria ¢ paralela que se venia trabajando y que Le

Goff nombré de multiples maneras como lo observamos arriba.

No obstante, la constitucion de lo imaginario como una campo de estudio independiente que
con sus aportes puede de una manera considerable accionar el caleidoscopio para el analisis de
la realidad social, porque incorpora aquellas “formas inconscientes det pensar, del decir y el

actuar”, desbordando los limites de las expenencias concientes que los seres adquieren a lo

¥ Le GofY, Jacques. Pensar la historio. Modernidad, Presente, Progreso. Editorial Piados. Barcelona. 1991, Pag.
i3. ‘
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largo de su vida en su comportamiento social, aparecera en la historia y demas Ciencias

Sociales un poco mas tarde.

Estos aspectos nos remiten a un problema sustancial de toda la histonia de las Ciencias
Sociales que escapa de los objetivos de esta monografia, v es el problema de 1a positivizacion
de estas ciencias, llamadas del espiritu, a lo largo de los siglos XVl y XIX. Para lograr este
surgimiento era menester que los historiadores y demas investigadores de las Ciencias
Sociales se desligaran de la fantasiosa idea, producto mas de la arrogancia disciplinar de cada
uno de ellos, que los imaginarios eran un obstaculo para ¢l logro de la Razdén. El
reconocimiento y la consolidacion de uno no implicaban ¢l detrimento o invisibilizacion del
otro, no estaban mediados por una relacion de determinismo, sino por una relacion de

correlacion, de concordancia.

Pero st para los historiadores de las mentalidades ¢stas eran un terreno ambiguo de naturaleza
volatil, insegura y contradictoria que dificilmente se dejaba definir;, “lo imaginario”, como un
objeto de estudio correria peor suerte, pues no tenia ni la posibilidad de ser tema de
conversacion mi de discuston en la atmosfera intelectual de aquella época, si situacion era
absolutamente marginal. Pero hay que aclarar que aunque para algunos tedricos las
mentalidades no constituian unos elementos importantes para los analisis sociales, se realizaba
una historia de las mentalidades sin un campo bien delimitado de esa misma historia, como lo

considera Vovelle y propone como ejemplo los trabajos de Lucien Lefebvre entre otros.

La “historia de las mentalidades™ considerada un producto netamente francés que extendido,
aceptado y reconocido luego en distintas partes det mundo, ¢ incluso entre las herencias mas
maduras intelectualmente, no llegd a constituirse como tal sin ningln tipo de resistencias, al
contrario, su aparicion despertd antipatias y simpatias al mismo tiempo. Por un lado, estaban
los partidarios de la antigua historia positivista, y por el otro, aguellos investigadores que
reconociendo la tenacidad de los representantes de “Annales™ se distanciaban en algunos de

sus planteamientos.
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Roger Chartier’® nos podria ayudar en esta parte, ya que reconoce la importancia de los
primeros Annales en el descubrimiento de formas renovadas de acercamiento a la realidad
social, que permiten explicar las relaciones establecidas por los individuos en las estructuras
socio-econdmicas, al tiempo de describir las construcciones intelectuales y las practicas
colectivas que las constituyen. Es pensar de otra manera las relaciones entre el creador, su

producto y el tempo de creacion.

Esto conlleva a diversificar las fuentes, las técnicas o enfoques de estudios que sugeria una
reformulacion total de la manera en que se llevaba a cabo o escribia la historia de las ideas,
para redefinirla como una historia que explora las ideas-fuerzas que habitan en lo mental
colectivo. Segin Chartier, de alli se denivan varias repercusiones, “en primer lugar el
privilegio dado al conjunto de documentales masivos muy representativos socialmente, la
relectura y el reempleo de fuentes utilizadas clasicamente en la historia social (por ¢jemplo los
archivos notariales) y también la invencién de fuentes nuevas, adecuadas para restituir las

formas de pensar y sentir™’ .

Los esfuerzos demostrados por Febvre y Bloch representan, segin el autor, un gran peso en la
evolucién de la historia intelectual francesa, puesto que pudieron oponer a una historia de las
ideas, sin ninguna clase de soportes y por demas desbocada e indescifrable, una histona de las
representaciones colectivas, de los willajes mentales compartidos en los espacios sociales.
Sin embargo vy a pesar de estos esfuerzos, a partir de a década de los 60° el témino de
mentalidades permanecia volatil en cuanto a su contenido y muy imprecisa teéricamente;
consecuencia de ello son las dificultades de su traduccién a otras lenguas distintas de la
francesa sin perder mucho de su sentido, dando lugar a varias confusiones cognitivas y
metodolégicas. Es por ello que se reconoce que el término mentalités solo tiene sentido de

acuerdo al contexto donde se expresa.

En los planteamientos de los primeros Annales, Chartier reconoce las limitaciones tedricas que

poseen los historiadores de este periodo, especialmente cuande se intenta analizar los

j:Chartier, Roger. Ef mundo como representacion. Estudios sobre historia cuftural. £d4. Gedisa. 1992. Barcelona,
Ibid. Pag.25
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mecanismos por los cuales unas categorias fundamentales de pensamiento, se convierten
dentro de un grupo concreto de agentes sociales, en esquemas interiorizados

inconcientemente, estructurando todos los pensamientos y acciones particulares,

De alli que este historiador prefiera la expresion “historia cultural” a “historia de
mentalidades™ para evitar caer en 1) una division demasiado simplista entre divisiones sociales
y diferencias culturales, 2) en la concepcidn que considera al lenguaje como un simple til,
mas o menos disponible para expresar el pensamiente y 3) en la primacia global de la
mentalidad colectiva en detrimento de un estudio de las formas textuales o imdgenes que

vehiculan su expresion.

La historia cultural nos faculta en cambio, para pensar de una manera mas compleja y
dindmica las relaciones entre los sistemas de representaciones colectivas y las fronteras gue
atraviesan el mundo social, a través de los estudios de los pensamientos, conductas y practicas
colectivas que incorporan las significaciones sociales que les pertenecen. Por ello afirma que

la historia cultural es la historia de la construccion de la significacion.

Relacionando imaginarios y mentalidades

Pasemos ahora a la “confrontacion” entre éstos dos campos de investigacién. Hemos denotado
aqui ciertas dificultades a la hora de definir las mentalidades y los imaginarios por sus
“naturalezas™ voldtiles. La primera diferencia esta en el comportamiento soctal de cada una de
ellas, puesto que las mentalidades como actitudes mentales producidas de una manera
colectiva, estan fuertemente arraigadas en los sentimientos, en la sensibilidad humana, lo que
~ les otorga un carécter de “inmovilidad” en relacién con otras manifestaciones del pensamiento
transmitidas por los diversos dispositivas sociales de reproduccion cultural de una

generacion a otra o adquirida por la experienciu individual de cada ser humano.

Las mentalidades se comportan como creencias altamente resistentes al cambio, no mutan con

facilidad, sus cambios son relativamente autdnomos en contraste con los cambios que afectan

50

&



a las dinamicas de las estructuras materiales, comportandose en ciertas situaciones como
obstaculos. Su ritmo de vanacion no se puede establecer con las mediciones de tiempo que se
podian aceptar para los cambios economicos o tecnologicos. Es por esto que en algunos

dmbitos se las denominan “las prisiones de larga duracion”.

Cuando hablamos de “actitud mental” lo hacemos remitiéndonos a las definiciones que la
psicologia social plantea, como la estructura cognitiva relativamente estable a un objeto social,
pero en tanto tal no puede ser observada o percibida; de hecho organiza realidades sicologicas
(opiniones, comportamientos) de otro orden que no son mMAs ue SuS consecuencias

observables y tangibles para el observador.

Es también la orientacién desfavorable o favorable con el objeto de la representacidn,
convirtiéndose en el componente mas factico y conductual de ésta. Asi, la mentalidad como
una actitud hace parte de los marcos emocionales de los individuos, funcionan como guias de
accion que orientan a los hombres en determinadas situaciones; pero su lenta variacion

permite que se comporten como unas estructuras mentales rigidamente construidas.

Entretanto, los imaginarios no estan tanto cn el campo de la sensibilidad, sino del
pensamiento. Son imdgenes mentales o formus de pensamiento que se tienen sobre algo y su
principal funcion es la organizacion y comprension de la redalidad, pueden mutar mas
Sfacilmente — lo que no quiere decir que no se resistan- pero se pueden racionalizar en una idea
logica y coherente, institucionalizada, pueden permanecer de una manera vaga en el
pensamiento, muy poco perceptible o por el contrario situarse como un “secreto” mediador

entre lo conciente y lo no conciente, esto es nada perceptibles.
Las representaciones colectivas como marcos de aprehensién
El descubrimiento de este concepto hacia 1898 en la tradicion socioldgica, desarrollado en las

obras de Emile Durkheim, fue lo que posibilité la consolidacion de todas aquellas

investigaciones posteriores encaminadas a analizar las formas en gque las sociedades generan
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una variedad de representaciones, por medio de las cuales se renuevan y proyectan sus

aspiraciones.

La primera obra donde aparece inicialmente el término fue en “Representaciones individuales
y Representaciones Colectivas”, pero no fue sino hasta 1912 en su texto “Las formas
elementales de la vida religiosa” donde el concepto quedd terminado y sistematizado. Todos
los esfuerzos de este socidlogo estuvieron encaminados al analisis de la religion y los mitos
como formas simbolicas mucho més complejas, pues exigen una elaboracidn socialmente

compartida; su objetivo es siempre darle sentido, coherencia y estabilidad a las sociedades.

El interés de Durkheim parte de la necesidad de ampliar las categorias explicativas de la vida
social del hombre, porque las que existian en las Ciencias Sociales no eran suficientes para dar
cuenta de todas las relaciones establecidas entre los individuos y la colectividad, ni mucho
menos de los medios simbaolicos que rodean a los seres humaneos; cargados de una diversidad

de representaciones colectivas, contrapuestas a los acontecimientos de la experiencia personal.

Las representaciones colectivas estan mas relacionadas con las manifestaciones en el ambito
publico de las ideas e imagenes mentales producidas por las personas a lo largo de su vida.
Son creaciones fundamentales de la sociedad producto de la accién colectiva. Estas no son tan
simples como pueden serlo las representaciones individuales, son formas simbélicas mucho
mas complejas y posibles de comunicar publicamente; constituyen los marcos de aprehension
por medio de los cuales la sociedad no se convierte en un ente extrafio a nosotros. Ellas
posibilitan el conocimiento de nuestro entorno social, dandoles sentido a las pautas de
comportamiento manejados por las sociedades para su convivencia. En ese sentido, descubre
las representaciones tanto de las instituciones como de las acciones y de los valores
expresados en las conductas sociales, los cuales son aceptados sin ningan tipo de discusién o

cuestionamiento por las personas que comparten un mismo contexto social.
Durkheim no se contentaba con aceptar que las realidades mentales tienen su origen gracias a

procesos netamente sicologicos, sino que intervienen y participan elementos mas complejos

que llevan una elaboracion colectiva, accesibles a todos los miembros de una comunidad y no
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son tan inestables como las representaciones privadas; de hecho su caricter es muy social. Alli

sitiia las mediaciones del lenguaje, los mitos, la religion, el arte y los costumbres,

Es por ello que fue capaz, en consonancia con los planteamientos de Beriain, de determinar la
funcion constitutiva de las Representaciones Colectivas, presentandolas como: 1) contenidos
de un “mundo instituido de significados” de la sociedad. De esta manera, son los instrumentos
que posibilitan el representar / decir sociales, puesto que incorpora aquellos “sélidos marcos-
categorias del pensamiento”; espacio, tiempo, totalidad, principio de identidad y no
contradiccion, 2) “portadoras de significados sociales”, en las cuales por ejemplo, la esfera de
‘lo sagrado’ se presenta como centro simbolico de la conciencia colectiva, la sociedad como

‘ser moral’ , como “nomos colectivo’, la periodizacion de las diferentes “fronteras’ de los ritos

de pasaje®®.

Llegados a este punto, quisiera distinguir las dos formas Durkheiminianas de concebir a las
Representaciones Colectivas, que son complementarias y que nos pueden ayudar en la
comprension posterior de las Representaciones Sociales. La primera se relaciona con los
estados mentales colectivos y la segunda como instancias simbolicas. En cuanto a la primera,
Durkheim plantea una forma de pensamiento social que no depende necesariamente de la
esfera individual; “la conciencia colectiva” es ahora una estructura supraindividual, resultado
de la accion grupal y no racional de los seres humanos. Dicha conciencia es un producto
cultural, un trabajo en equipo que proyecta formas de pensar y actuar comunes, adoptados por
los individuos de un grupo. En general, esta primera acepcion solo hace relacion a la
interaccion establecida por las personas dentro de una formacién social, aungue
desafortunadamente nuestro sociélogo no explique como funciona esta conciencia colectiva,

ni determine cuales son elementos por medio de los cuales se realiza dicho funcionamiento.

La segunda conforma el ‘mundo instituido de significaciones sociales” que hacen parte del
sistema cultural de las sociedades, es decir, en tanto se comporten como estructuras simbolicas

que orientan, regulan y condicionan las acciones y expresiones humanas, asi como de los

%% Beriain, Josexto. Representaciones colectivas y proyecto de modernidod, Editorial Anthropos. Barcelona.
1990. pag 13.
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procesos sociales. De esta forma se liga al problema del determinismo social, puesto que cada
decision 0 eleccidn esta determinada por las formas simbolicas aprendidas por los individuos,
las cuales a su vez son transmitidas por las instituciones como la escuela, la tradicion y demas
“disposiciones™ sociales. En ese sentido se trazan los limites de las acciones, pensamiento y

sentimientos introduciendo un orden en 1a interaccion humana.

Nuestro interés en abordar el tema de las representaciones colectivas se da por el acercamiento
estrecho que tiene con los imaginarios en tanto son formas especiales de conocimiento social.
Las representaciones colectivas conforman los marcos de aprehension de las sociedades a
través de las cuales se relacionan, proyectan y organizan los contenidos sociales, facilitando la
construccion de identidad de los miembros en un contexto social. Por medio de ellas se

trasmiten los valores, prejuicios, actitudes, pensamientos y sentimientos compartidos.

Los imaginarios se refieren en ese sentido a los procesos mentales que permiten hacer presente
en el nivel de la conciencia, a la realidad sociocultural, llevando inherente un orden
significativo de la misma, es decir, los imaginarios en tanto representaciones colectivas, ponen

de manifiesto las relaciones circundantes entre los individuos y su entorno social.

Las representaciones sociales son categorias de significacién

Este concepto aparece por primera vez en el terreno socioldgico en las teorias de Emile
Durkheim, pero el adjetivo que acompafiaba su construccién tedrica no era lo social, sino en
un sentido mas amplio lo colectivo. Aunque los trabajos de Durkheim siempre estuvieron
aplicados o referidos a los esquemas de las religiones, su importancia estriba en el
descubrimiento de la funcién constitutiva de estas formas de conocimiento social en la

conducta y pensamiento del ser humano en la sociedad.
Sin embargo desde la aparicién del concepto no se tiene referencia bibliografica sobre otros

autores que hayan continuado con el propésite de Durkheim acerca la maduracion de esta

nocion, haciendo posible una explicacion mas profunda sobre fendémenos sociales; por lo
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menos en el campo socioldgico y en general de todas las Ciencias Sociales y Humanas este
concepto estuvo eclipsado. Los motivos de este olvido todavia no son muy claros, pero un
indicio de ello se puede deber a la aceptacién casi juramentada de los métodos cuantitativos de
las ciencias positivas en los esquemas de las Ciencias Sociales, imposibititando la exploracion
de conceptos que por su novedad se tornaban imprecisos, ambiguos y poco convincentes para

el estudio de los fendmenos sociales.

Sélo fue cuestion de tiempo para que se volviera a desempolvar como un viejo tesoro
promocionado en una tienda de antigitedades. No obstante para dolor de los socidlogos fue en
el terreno de la Psicologia social (una ciencia extremadamente nueva) donde se reanuda y

posiciona el concepto de Representacion Colectiva, ahora si con €l adjetivo “social”.

El responsable de esta recuperacidonien 1961 con su obra “La psychanalyse, son image et son
public” fue Serge Moscovici; un psicélogo social preocupado por depurar los métodos de las
Ciencias Sociales de la investigacion empirico-positivista, tratando de hallar un instrumento
apropiado para dar cuenta del comportamiento social y de mentalidad colectiva, hallar los
mecanismos apropiado para la produccion, sus operaciones y sus funciones, Claro gue existe
un antecedente en las teorias de Jean Piaget sobre la psicologia infantil. De alli que con mucha

confianza se haya sostenido como un enfoque fecundo en el discurso humanistico.

La nocion de representaciones sociales no es reconocida por muchas de las tendencias al
interior de estas ciencias, especialmente si estd relacionada con las ideologias o las teorias de
las religiones; pero debemos creer en las posibilidades que nos ofrece dicho concepto en la

construccién permanente y casi inacabada de nuestra realidad social.

Como veniamos sosteniendo, fue a través de las investigaciones desarrolladas en psicologia
social sobre los comportamientos humanos (que inicialmente se referian a las conductas
perceptibles) lo que produjo la recuperacion det concepto como un sistema de referencia bajo
el cual se puede comprender, interpretar y configurar lo relacionado con nuestra vida

cotidiana, plasmada en cada una de nuestras actuaciones. Los temas estudiados en este terreno
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abarcan los mas variados aspectos de la vida del hombre, por ejemplo; el comportamiento

politico de los ciudadanos, las acciones y experiencias grupales, 1a enfermedad, el cuerpo.

Es por medio de ellas que la realidad social se nutre de sentido, ya que comprende todo un
proceso de construccion consensual de lo real que prepara y modifica los comportamientos, es
decir, las representaciones sociales hacen del conocimiento complejo algo cotidiano y
facilmente comprensible; permitiendo al individuo organizarse sin mayores dificultades en un
contexto socialmente determinado sin estar cuestionando cada cosa que se dice o hace. Sin
este tipo de representaciones la vida en sociedad serfa mas dificil, puesto que la interpretacion
de la realidad no estaria acompafiada de nociones compartidas.

Hay que aclarar que el cambio de adjetivo propuesto desde dichas disciplinas (de lo colectivo
a lo social) no se debe a caprichos poco fructiferos sino que esa modificacion obedece a la
necesidad de hallar nuevos modos de conocimiento, para vincular a los procesos simbalicos
dentro de ellos y a una negativa de continuar viendo al pensamiento social como un agregado

del pensamiento individual, una simple variedad sin ninguna especificidad propia.

La intervencion del término “social” permite abarcar otras dimensiones que anteriormente no
se tenian en cuenta; por ejemplo, va no solo se detalla la forma en que es posible el
conocimiento social sino que se presentan de una manera activa las relaciones comunicativas
entre los individuos situados dentro de un contexto que les es comin para la creacién de
dichas representaciones; son, come sostiene Jodelet, “marcos de aprehension que
proporcionan su bagaje cultural, a través de los codigos, valores o ideologias, relacionados con
las posiciones y pertenencias sociales especificas. Asi pues, dicha nocién nos sitiia en el punto

donde se interceptan lo psicoldgico y lo social™.

Existen diferentes tendencias en las Ciencias Sociales que explican este-concepto: Ia primera
de ellas surge en las teorias de los continuadores del pensamiento de Durkheim, apoyado

también por algunos marxistas, quienes sitian a las representaciones sociales en los espacios

¥ Jodelet, Denisse. “La representacion social. Fenomeno, concepto y teoria” . En: Moscovici, Serge. Sicofogia
Social. Vol 1. Editorial Paidos. Barcelona, 1986, Pag 473,
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correspondientes a las condiciones objetivas econdmicas y sociales, cayendo ineludiblemente
en el viejo problema de la determinacién. Mientras que existe otra planteada por los sicélogos
sociales y antropodlogos, los cuales reconocen la imposibilidad de continuar pensando la
realidad social en términos de estructura y superestructura, optando por una concepcién mas
acorde con las situaciones actuales; concibiéndola como una forma de pensamiento social

donde existe una reciprocidad de un grupo y sus representaciones sociales.

Sin embargo, como sostiene Claudine Herlizch “las representaciones sociales como
modalidades de conocimiento implican una construccion mental del objeto inseparabie de la
actividad simbdlica de un sujeto, solidaria ella misma de su insercién en el campo social”™*.
Esto no es mas que la ubicacidn de dichas representaciones a la manera en que nosotros como

sujetos sociales aprehendemos las situaciones y circunstancias de nuestra vida cotidiana.

Las representaciones sociales parten de nuestras experiencias como sujetos individuales (sin
embargo no estamos aislados, sino insertos en un proceso de constante socializacién) pero
también son producto de nuestras informaciones, modelos de pensamientos y mecanismos de
reproduccion cultural como la educacién, tradiciéon y los medios de comunicacién social; son
las herramientas a través de las cuales nos sentimos parte de un entorno, originando conductas

como respuestas a los estimulos producidos en dicho ambiente.

Es por ello que el conocimiento resultante implica también procesos de comunicacion y
adaptaciones conductuales. Dicho en otras palabras la formacion de las representaciones
sociales dentro de determinados contextos, que son siempre moviles, lleva inherente un
conocimiento socialmente elaborado y compartido, y forja las evidencias de nuestra realidad
contextual y en altimas participa en su construccién social; teniendo en cuenta ia disparidad y

el caracter conflictivo de las relaciones sociales.

El contenido de las representaciones sociales es muy dificil de definir, porque son construidas
siempre alrededor de una red de significaciones abiertas y moviles, aunque pueden ser

analizadas en la forma en que han sido elaboradas dentro de la sociedad e igualmente sobre la

* {ferlizch, Claudine. La representacion social. Sentido def concepto. Ediciones uieha, Bilbao. 1985, Pag. 37
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manera de comportarse en ella, es decir, el caracter social de una representacion esta en su
organizacion, en sus funciones de construccion de la realidad y en la regulaciéon de los
comportamientos. Por eso no es tan complicado distinguirla de las creencias, los mitos y las

ideologias, como si lo es hacerlo de las opiniones, estereotipos e imagenes.

Con lo planteado anteriormente quisiera llamar la atencién sobre algo en lo que muchos
teoricos han caido y es la confusion permanente de situar por encima de las realidades sociales
y culturales a las representaciones sociales. Estas son unas formas de conocimiento social que
posibilita la comprension de los comportamientos humanos dentro de los espacios sociales, de
esta manera, sOlo son unas herramientas mentales y conceptuales con las que contamos para

abrir el camino y abordar de una manera mas completa los fenémenos sociales.

Pero en dicha confusion, las representaciones sociales son tratadas como partes totalizantes de
la misma realidad. En muchas de las investigaciones realizadas por algunos tedricos sociales
terminan siendo equiparadas a las realidades estudiadas, muchas abandonan el status de
conjunto de imagenes producidas sobre algo o alguien mediante las cuales establecemos una

relacion con nuestra sociedad y con ¢l mundo para convertirse en el propio mundo.

En ese sentido, es muy apropiado el llamado de atencion de Jodelet cuando sostiene que las
representaciones sociales no son el duplicado de lo real, ni el duplicado de lo ideal, ni la parte
subjetiva del objeto, ni la parte objetiva del sujeto, sino gue constituye el proceso por el cual

se establece su relacion®’.

Por Gltimo, no debemos olvidar entonces que las representaciones sociales no reflejan solo el
lugar del individuo en la estructura social definida a través de una relacion estdtica y pasiva,
sino que expresa la manera ¢n la que el individuo aprehende a construir su mundo social, a
comprender y a dominar su entorno material, social e ideal, en tanto que exige categorias de
organizacion de los contenidos sociales. Y esta a su vez refacionado con la toma de conciencia
del individuo respecto a st mundo en movimiento y a las respuestas generadas; gue supone

interaccion, participacion del otro y solidaridad con los demas.

‘U JODELET, Op. Cit. pag 475.
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Las representaciones sociales constituyen modalidades del pensamiento practico, encargadas
de orientar los sentimientos, pensamientos, acciones de los individuos dentro de la dindmica
social, por eso contiene elementos que son ineludibles como las condiciones y el contexto en
el que surgen, los procesos comunicativos a partir de los cuales se genera su circulacidn y que
hace posible la interaccién.

Asi y de este modo es un conocimiento elaborado por los miembros de una sociedad gracias a
1a cual todos pueden acceder de igual manera a una misma realidad, la cual ha sido construida
como marco de referencia para los comportamientos colectivos. Pero jecdmo se construyen las

representaciones sociales?.

Construccion social de las representaciones sociales
Para comprender su construccion hay que tener en cuenta, algunas apreciaciones.

Re-presentar es hacer presente en la mente y en la conciencia algun objeto sea éste una idea,
acontecimiento, un objeto material o psiquico; es hacer proximo a través de un proceso mental
algo que se concebia como lejano, convirtiéndolo simbolicamente en una imagen que adquiere

significado en el mismo momento de su restitucion.

Existen tres componentes para su constitucion. El primero de ellos es contextual porque parte
de la socializacion en la que estamos inserfos desde ¢l momento de nuestro nacimiento. Cada
respuesta dada a partir de una estimulacion de caricter social esta influida por las experiencias
personales y por las que han sido acumuladas y transmitidas en forma de cultura; siendo
internalizadas por el sujeto a través de un aprendizaje social. El sepundo es el componente de
pertenencia 81 se tiene presente que cada representacion hace parte de un proceso de
construccion y reconstruccion, donde se expresan ideas, valores o aspiraciones manifestadas

socialmente.
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El tercero es medio por el cual los dos componentes anteriores establecen su relacion; es el
componente comunicativo, gracias al cual se realiza el intercambio de las diversas formas de
pensamiento mediante el lenguaje, entendido como un codigo socialmente compartido, en el
que quedan expresadas las representaciones de los individuos, la manera en se construyen
como conocimiento y cémo se establecen las relaciones significativas entre los sujetos y su
medio, es decir, el lenguaje eleva a la comunicacién al nivel simbdlico. El lenguaje permite
representaciones y emociones.

Cada representacion social cumple con dos funciones: hacer que lo extrafio resulte familiar y

lo inﬁsible resulte perceptible.

La importancia de desarrollar este aspecto queda expresado en el sentido en que es a través de
las representaciones sociales y colectivas que las mentalidades y los imaginarios aparecen,
cobran forma; ya que éstas constituyen las categorias de significacion y los marcos de

aprehension que posibilitan la articulacién entre lo material y lo mental.

Estas estructuras son las formas de materializacion de las imigenes inconcientes, los cuales se
expresan de multiples formas en el plano conciente; por medio de gustos, creencias, deseos y
convicciones. Ademas porque cada imaginario construye puentes para conectar la realidad en

la que intervienen, las cuales estan constituidas por las representaciones sociales.

Hasta aqui, hemos concluido esta tarea de clarificar el concepto de imaginario, que sin
embargo hemos ido mostrando en cada confrontacién realizada con las nociones anteriores.
Hemos sostenido que los imaginarios son imagenes mentales o formas de pensamiento que se
tienen sobre algo en la realidad social, cuya funcién principal es la organizacion y

comprension de nuestro entorno.

Los imaginarios pueden mutar méas facilmente que las actitudes mentales por encontrarse al
nivel del pensamiento y no en la sensibilidad colectiva. Pueden ser racionalizadas en una idea
légica y coherente, conformando las ideologias. Pueden permanecer de una manera vaga en el

pensamiento haciéndose conciente, solo en la medida en que participan en la produccién de
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representaciones sociales; situindose en los espacios de mediacién entre lo conciente y lo no

conciente,

Pasemos a mostrar entonces como por medio de los imaginarios se pueden describir los
contenidos simbolicos de las culturas de los pueblos v como estos influyen sobre los

comportamientos de los individuos en los espacios sociales.

El didlogo entre lo real y lo Imaginario
Construccién y participacién colectiva de los imaginarios

La construccidn colectiva de los imaginarios lleva implicita el proceso de construccion social
de nuestra realidad, que se clabora a partir de parametros heredados de las culturas a lo largo
de su historia, los cuales son transmitidos y reproducidos por la multiplicidad de dispositivos

culturales generados por las sociedades para su orden y mantenimiento.

En ese sentido, es la misma sociedad la que elabora ¢l tejido que acoge a los imaginarios,
mentalidades v demds representaciones colectivas, permitiéndoles acomodarse en la vida
cotidiana de las personas, acorde a los habitos, costumbres, reglas sociales, comportamientos y
actitudes presentadas en los contextos sociales. Es en la sociedad donde se trazan los limites
simbolicos que configuran la experiencia y comprension del mundo.* Pero esta comprension
del mundo a su vez solo es posible en la medida en que existe un conocimiento
simbolicamente estructurado por medio del cual la sociedad adquiere su propia identidad. En
otras palabras, para comprender los comportamientos humanos en los contextos sociales hay
que entender necesariamente el tejido simbédlico donde se manifiestan, que se configura por la

participacion activa de cada individuo como miembro de una sociedad.

La construccidn social de nuestra realidad es también la construccion de un conjunto de

representaciones, practicas, instituciones que producen los significados sociales. Con ello

2 BERIAIN, Op. cit. pag. 27.
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queremos decir que es en este proceso de construccidn social donde cada imagen idea o
actitud mental crea su sentido, adquiere validez y posee su realidad. Entendamos entonces,

cOmo se realiza dicha construccion.

La primera fase se inicia por la interaccién que los individuos establecemos con los elementos
que conforman nuestro entorno, por medio inicialmente de la accion sensorial y perceptiva
ejercida sobre ellos. El objetivo es aprehender sus caracteristicas constitutivas y de esta
manera diferenciar los objetos, unos de los otros. Es la etapa inicial de conocimiento y
dominio de! entorno material. En ese sentido, a medida que el sujeto esta familiarizado con los
objetos que hacen parte de su mundo, internaliza sus funciones, su composicion, siendo capaz
de imprimir en ellos un sentido propio, es decir, comienzan dichos elementos a poseer un

cardcter significante para él, acorde con el espacio social y cultural donde se hallan inmersos.

Esto pasa porque dicha construccion — producto de un proceso de socializacion y/o
interaccién- no solo contienen procesos individuales de elaboracion, ni pueden entenderse
como un agregado de objetos de conocimiento subjetivo, comprende multiples funciones de
caracter social que posibilitan como ya lo hemos mencionado una conguista, orientacién y
organizacion del entorno. En fin, la construccién colectiva de nuestra realidad se funde en un
proceso de interaccion social al que cada sujeto se le hace imposible desconocer y en que
todos y cada uno, son partes importantes; especialmente en la construcciéon de significados

inherentes a lo largo del proceso.

Recuerden que es solo por medio de los cadigos compartidos socialmente, en los que es
posible conocer a las representaciones colectivas de todos los individuos; es en el mundo
institutdo de significaciones sociales donde se establecen los contenidos de las mismas
representaciones, incluyendo mentalidades, imaginarios, etc.

Cada una de estas representaciones provee a las personas de una forma de conocimiento social
sobre el grupo donde se encuentran; en ese sentido no cumplen solo con una funcion
netamente instrumental, a las que se puede recurrir como un medio para explicar los
comportamientos humanos, sino que hacen parte de los marcos emocionales y cognitivos de

los actores.
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Son también formas de conocimiento practico, las cuales funcionan como guias de accion
orientadoras de los individuos ante situaciones especificas expresindose en las relaciones que
el individuo establece con todas las esferas sociales; el estado, la religion, la cultura. Y es en
alli donde estas representaciones mentales cumplen un papel fundamental a la hora de

mantener los dispositivos culturales y la legitimidad del poder.

He querndo detallar el comportamiento de los imaginarios en las sociedades en tanto categorias
que le otorgan a los comportamientos humanos un significado, que a su vez es instituido por la
participacion de éstos en la construccion social de la realidad , en la que intervienen no solo
elementos concientes producto de las estructuras materiales, sino que se articulan
componentes no concientes que se pueden percibir en la medida en qgue son expresados al
nivel de la conciencia, como partes de un sistema de representaciones que ayudan a configurar
las creencias, percepeiones, opiniones, pensamientos, sentimientos de los seres humanos en la

sociedad; determinando de esta manera su conducta.

Los imaginarios son asi ¢! conjunto de imdgenes mentales que se mueven entre 1o conciente y
lo inconciente pero que no se develan completamente, imagenes mentales que son reales ya
que intervienen en los comportamientos sociales, estan alli, los determinan, los configuran, los
explican; la realidad de los imaginarios es diferente a los criterios de verdad o falsedad, st son
objetivos o subjetivos; son vdlidos en la medida en que se convierten en elementos activos

participes de un conglomerado social.

Los imaginarios son diversos, son complejos, son vilidos en si mismos; estos se manifiestan
en las conversaciones cotidianas, los gestos las miradas los discursos, en los silencios, el arte,
los obras cientificas, en la esfem intelectual y en la del sentido comun; en fin en todas y cada
una de las situaciones donde se encuentra el hombre o una obra suya en tanto creacidn

humana.

Por ello Cornelius Castoriadis habla de Imaginaciones fundamentales, que han sido el origen

de nuestro ordenes sociales. Ellas son las que presentan un mundo exterior formado asi y no
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de otra manera, ellas son también las gue crean los axiomas, postulados, esquemas
fundamentales para la construccion del conocimiento, en fin ellas son las que proveen
constantemente las hipotesis, modelos, ideas-imagenes de toda apertura y toda elaboracion®.
Estas representaciones son las que el hombre cultiva dentro de lo colectivo para fundar

imaginarios mas complejos, que se convierten en sustento de las ideologias y mentalidades.

Esta concepcidn hace pensar en un imaginario fundante de todo orden social, por ende de todo
comjunto o sistemas de representaciones donde se relacionan lo subjetivo, lo natural y lo

social.

La palabra imaginarios para la sociologia es un concepto demasiado indeterminado y muy
vago, por eso prefieren llamar a este conjunto de representaciones mentales presentes en la
conducta colectiva de los individuos imaginarios sociales, tratando de evitar caer en
ambigiiedades que 1o unico que han traido consigo es desconfianza, descrédito hacia un campo
de estudio que puede proporcionar unas herramientas muy utiles a la hora de estudiar la

realidad social.

Hemos situado los antecedentes del discursoe de los imaginarios en las sendas de las
representaciones colectivas y de las mentalidades, como unos conceptos claves que han
servido de base tanto metodologica como lingiiistica de estas ideas-imagenes de la sociedad.
Pero ahora como un objeto de estudio independiente deben develar su historia, teniendo en
cuenta su propio ritmo de variacion no solo entre las generaciones sino de una sociedad a otra.
Estas representaciones cambian en la medida en que también cambian las relaciones de los
sujetos sociales con sus instituciones y a su vez con los sistemas simbdlicos que expresan la

forma en que las sociedades piensan, sienten ¢ imaginan su mundo social.

Los estudios sobre imaginarios no pueden centrarse en aspectos generales de la sociedad,
requieren entrar en elia, escrudifiar cada aspecto de la vida social de los sujetos, las actividades
particulares o colectivas que realizan, las distinciones que establecen, las imagenes que

fabrican para darle a ese mundo una identidad.
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En las Ciencias Sociales los debates sobre los imaginarios, incluyendo sus perspectivas
criticas han surgido por la aceptacion y comprension de los procesos inconcientes,
manifestados por el conjunto de imagenes mentales que guian a las sociedades. Y en esto, los
elementos simbolicos o fenémenos culturales tienen un papel fundamental de acercamiento
hacia otro tipo de realidades, otras maneras de aprehender y reproducir los saberes sociales. En
ello los imaginarios sec articulan como estructuras mentales que permiten “nuevas”

interpretaciones de la realidad y nuevas posibilidades de transformarla.

Es precisamente por los aspectos simbolicos de los imaginarios que se puede constatar su
riqueza a la hora de construir un mejor camino para abordar la realidad, al crear instrumentos
de percepcion; ya que en la aplicacion de los procesos de simbolizacion se encuentran las
elaboraciones de imagenes positivas o negativas respecto a un grupo, como formas de
legitimar sus propios mundos sociales.

Podemos afirmar que el conglomerado simbélico de las soctedades no es mero reflejo de la
realidad —presentada como objetiva- sino que es producto del hacer permanente de lo social-
histénco, como la fuente de toda alteridad social. Asi el dialogo entre lo real y lo imaginario
se hace evidente y cada dia necesario por la riqueza de instituir sentido e identidad a la
sociedad.
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CONCLUSIONES

Podemos concluir que la categoria de los imaginarios en las Ciencias Sociales no leva mas de
50 afios, fluctiia entre la mirada vigilante y escéptica de tedricos de estas ciencias, por un lado;
y en la mirada esperanzadora de otros. Este concepto no ha sido trabajado tanto como las
representaciones sociales & colectivas y la categoria de las mentalidades, que fueron
desarrolladas considerablemente por autores como Durkheim, Weber, Febvre, Bloch, Duby,

Vovelle entre otros.

Los imaginarios han hecho — aan persisten — como partes de estos estudios o enfoques de las
representaciones colectivas, término que proviene desde la tradicién sociologica. Han sido
estudiados en las cuestiones referentes a la cultura politica de las sociedades, como
expresiones de la cultura urbana, como objetos cognitivos, como vehiculos de legitimidad y/o

dispositivos culturales etc.

La preocupacion por indagar los imaginarios surge por ampliar, confrontar, transformar las
perspectivas que se han utilizado tradicionalmente, en aras de comprender la realidad social de
una manera global. Estos nuevos campos se les abren a las Ciencias Sociales y Humanas desde
una mirada interdisciplinana que comprenden lo que han llamado “/as nuevas perspectivas de
andlisis de la realidad ", que incluye metodologias de dialogo constante entre las disciplinas;
por gjemplo, el analisis de los discursos desde la Sociolingitistica, la realizacién de diarios de
campo intensivos desde la Antropologia que vincula técnicas sociologicas, la de observacion-

accion-participante con el analisis psicoléogico etc.

De esta manera, la aparicion de los imaginarios se dio en gran parte por la necesidad de
despliegue de modelos de analisis diferentes y la recuperacion del concepto desligado de su
status degradado y marginal, donde estaba sumido, por ser equiparado a la imaginacién como

una facultad productora de fantasias y ficciones.

Dichas concepciones fueron la constante a lo largo de toda la evolucion del pensamiento

racional occidental, incluyendo las teorias de Descartes, la Ilustracion y el Romanticismo.
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Pero ello fue superado, lo que posibilito su rehabilitacidon como instancia mediadora entre lo

sensible y lo intelectual.

En esta tarea ayudaron mucho los trabajos de Jean Padl Sartre sobre lo imaginario y la
imaginacion, Cornelius Castoriadis, la Escuela Francesa de los Annales, la que se le debe no
solo el auge de investigaciones dedicadas a los imaginarios, sino a la explicacion sobre el
sentido de dichas investigaciones en los anilisis sociales y la riqueza de los mismos. Los
representantes de dicha Escuela lograron encontrar el significado de las ideas, sostenidas
desde otros campos del conocimiento ajenos a la historia, en los que se afirmaba con mucha
vehemencia que era absolutamente necesario explorar los sistemas de representaciones que
cada sociedad construye y la funcién que cumple en su vida material si se queria hallar el

sentido de una sociedad.

Los imaginarios constituyen el conjunto de representaciones que desbordan las fronteras de lo
conciente, se arroja en los espacios intermedios entre lo inconciente y lo conciente,
imprimiendo significacion social a las conductas de los seres humanos dentro de la realidad

social que comparten.

Los imaginarios al relacionarse con las distintas esferas de la sociedad, adquieren miltiples y
diversas funciones dentro de la misma, de las cuales nosotros solo nos hemos ocupado de 2 de
esas funciones, muy acordes con la historia y la evolucién de los mismos.

Tienen que ver por un lado, con las categorias portadoras de significaciones sociales que
ayudan a estructurar nuestra realidad, una forma de conocimiento que implica relacionar los

contenidos sociales que a su vez estAn determinados por la interaccién social.

Por ¢l otro lado, al relacionarse con el poder y sus instituciones los imaginarios pueden
comportarse como dispositivos culturales, cuya funcién es la reproduccién de las relaciones
sociales y el mantenimiento del orden existente precisamente por la incidencia sobre las

realidades materiales.
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Recuerden siguiendo a Escobar que los imaginarios, son también imagenes de apoyo a los
multiples mecanismos ideolégicos de las sociedades y de sus instituciones politicas y sociales,

donde objetivan sus aspiraciones.

Por otra parte, la aceptacion de los imaginarios como un objeto de historia, que pasa
indudablemente a través del terreno de la historia de las mentatidades, a partir del siglo XX,
con lo trabajos de Mandrou, Le Goff y Duby; que coincide con la transformacién de los
estudios de la cultura de las é€lites a las investigaciones sobre la cultura popular. Es alli donde
los imaginarios manifiestan su diversidad social.

Estos acaparan no solo temas relacionados con los santos, los grandes hombres, sino con las
actitudes frente a la muerte, el miedo, la legitimidad del poder, los nacimientos, la lectura,
hasta llegar a la locura y las brujas. Con ello se trazan los limites de lo real y lo imaginario, a

través del estudio de los sistemas culturales occidentales.

Todo ello culmina con nuestra expeniencia historica, es decir, en los andlisis de las formas
simbolicas expresadas no solo en las practicas sino en las creencias de estas sociedades
industriales modernas, que exigen la bisqueda incesante de miradas interdisciplinares a fos
fenémenos sociales que estan cargados de la complejidad v 1a movilidad caracteristicas de
estos tiempos. Su campo de accioén se encuentra ligado a los estudios sobre las culturas,
proporcionando informacion sobre las producciones artisticas, sociales y culturales que se

sintetizan en los comportamientos humanos.

68

&



[ 1]

A\t

70

BIBLIOGRAFIA

Aguirre Rojas, Carlos Antonio. Los Annales v la historiografia francesa. Tradiciones
criticas e March Bloch a Foucault. Ediciones Quinto Sol S.A. México 1996.

Aguirre Davila, Eduardo. Representaciones Sociales. Textos epistemoldgicos IIL
Ediciones Facultad de Ciencias Sociales Humanas. UNAD. Bogota. 1999.

Ariés, Philliphe. Ensayos de la memoria 1943-71983. Ed. Grupo Norma S.A. Bogota.
1995.

Baczko, Bronislaw. Los imaginarios Sociales. Memorias y esperanzas colectivas. Ed.

Nueva Vision SAIC. Argentina. 1991.

Benain, Josexto. Representaciones Colectivas y proyecto de Modernidad. Ed. Anthropos.
Barcelona 1990,

Bloch, March. Los Reyes taumaturgos. Ed. Breviarios del Fondo de Cultura Econémica.
México 1988,

Blondel, Charles. Sicologia Colectiva. Ed. América. México. 1945.

Corcuera de Mancera, Sonia. Voces y silencios de la historia. México. Fondo de cultura
economica.2002. Pag. 270-282.

Castoriadis, Comelius. “Pasion y conocimiento”. En: Ensayo y error. Vol. 2. N* 3 Sep
1997 pag 6-27.

Chartier, Roger. £/ mundo como representacién. Fstudios sobre historia cultural. Ed.

Gedisa. Barcelona. 1992,

69



Dossé, Francois. New History in France. The friumph of the Annales. Ed. University of

Illinois press. 1994.

Durkheim, Emile Representaciones Individuales y Representaciones Colectivas. Ed.

Buenos Aires. Argentina. 1951.

Durand, Gilbert. “Las estructuras antropologicas de lo imaginario. Introduccion a la

arquetipologia general”.Madrid. ediciones Taurus. 1981.

Escobar, Juan Camilo. Los imaginarios Entre las Ciencias Sociales y la historia. Fondo
editorial de la Universidad EAFIT. Medellin. 2000.

Farr, Robert. Las representaciones Sociales. En: Moscovici, Serge. Sicologia Social. Vol
II. Ed. Paidos. Barcelona. 1986Mandrou, Robert. Historia de la Francia Moderna [3500-
1640: ensayvos de psicologia histérica. Ed. Uteha. México. 1962.

Febvie, Lucién. Martin Lutero. Un destino. Ed. Breviarios del Fondo de Cultura
Economica. México 1956.

Combates por la Historia. ED. Ariel. Barcelona. 1970.

Gonzilez Minguéz, César. La ofra historia. Sociedad, Cultura y Mentalidades. Servicio
editorial de la Universidad de! Pais Vasco. Bilbao. 1993,

Herlizch, Claudine. La representacion social. Sentido del concepto. Ediciones Utcha.
Bilbao. 1985.

Jodelet, Denisse. Las representaciones sociales: fenomeno, concepto y teoria. En:

Moscovici, Serge. Sicologia Social. Vol I1. Ed. Paid6s. Barcelona. 1986.

Le Goff, Jacques. Hacer la Historia. Vol 2. “nueves enfoques™ Ed. Laia Barcelona. 1985,

70

=



<

N/

HZ

Leévi-Bruhl, Lucién. La mentalidad primitiva. Ed. Pléyade. Buenos Aires. Argentina.
1972,

Levi-Strauss, Claude. £/ pensamiento salvaje. Ed. Breviarios del Fondo de Cultura
Econdomica. México. 1964.

Antropologia Cultural. 9° Edicion. Ed. UBA. Argentina. 1984.

Patlagean, Eveline. La Historia de lo Imaginario.. En: Hacer la Historia. Le Goff
Jacques. Vol 2 “Nuevos enfoques”. Ed. Laia. Barcelona. 1985. Pag 302-323,

Ricoeur, Patl. La memoria, la historia, el olvido. México. Fondo de cultura econdmica.
2002.

Silva Garcia, Mario “Avatares de la imaginacion”. En: comp. Maria Noel Lapoujade.
Cologuio internacional de Espacios imaginarios. Ediciones de 1a Universidad autonoma
de México. Facultad de filosofia y letras. México. 1999.

Sartre, Jean Paul. La imaginacion. Ediciones SARPE. Espaiila 1984, Pag. 41-42,

Vovelle, Michel. Ideologias y Mentalidades. Editorial Ariel S.A. Barcelona 1985.
Wunenburger, Jean Jacques. “Lo imaginario en la filosofia francesa contempordnea”. En:

comp. Maria Neel Lapoujade. Cologquio internacional de Espacios imaginarios. Ediciones

de la Universidad auténoma de México. Facultad de filosofia y letras. México. 1999,

71



