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INTRODUCCION

€l presente trabajo tiene como finalidad mostrar la importancia
de {a corracta interpretacion de los sagradas escrituras, o cual,
comoa as sabido, es una de las principales preocupaciones de la
hermenédutica y sus Implicaclones. Se sefialara como se debe
comprender la escritura a través de una interpretacion de esta
llevada a cabo gracias a los diversos métodos expuestos por
autores de consuita imprescindibles al hablar de hermenéutica
camo son: Hans-Georg Gadamaer, el fundador de la hermenéutica
fllosdfica y Emerich Coreth quien con sus teorias realizé aportes
de gran relevancia para los planteamientos hermenéuticos. Esta
tarea la desarrollaré basandome en los textos de los autores
antes mencionados, como también en los planteamientos de

- Lutero, Melanchthon, entre otros.



Ahora bien para que se pueda entender de faorma eficaz la
cuestion hermenéutica y la relacién con el analisis, interpretacion
y comprension de ta exégesis hiblica y la revision de los principios
haermenéuticos protestantes, es pertinente delimitar cada uno de

los tres capituios de que consta este trabajo de grado.

El primer capitulo titulado Hermenéutica biblica, parte de la
definicion de hermenéutica dada por Gadamer como asi de
algunos de fos significados asignados a ésta desde su etimologia .
Asumiremos la tarea de ia hermenéutica como buasqueda de una
nueva comprension de las Sagradas Escrituras transformando
una tradicion establecida mediante el descubrimiento de sus
origenes olvidados. Presentaremos {os aspectos significativos de
la interpretacion de la Sagrada Escritura haciendo alusién a la
dualidad de tendencias en cuanto a la comprension de ésta entre

fos padres latinos y griegos.

Veremos en esta primera parte cémo se da el paso de San
Agustin a Lutero, la introduccién por parte de este Gitimo del
princigio “la Escrilura se interpreta a si misma”, y las reformas
que trae consigo de la interpretacion Biblica. sefialaremos los

aportes a la hermenéutica durante el sigio XViil realizada por




Semiler y Ernesti y la harmenéutica pietista hasta llegar a las
polémicas desatadas a principios del siglo XX sobre fos métodos
utilizados tradicionalmente en la interpretacion de fas Sagradas
Escrituras por los protestantes como es el caso de la disputa
entre Barth y 8ultmann tratando alcanzar una profunda

inteleccidn de aquella.

En el segundo capitulo titulado Principios metodolbgicos de la
hermeanéutica biblica rastrearemos como a través del nacimiento
del Cristianisimo se dan las bases para la creacidon de la
hermenéutica bibitica. Adewmas de esto pretenderemos destacar el
papel protagénico del sentido del Nuevo Testamento
fundamentado en Jesucristo, en virtud de otorgar una nueva
interpretaciéon al mensaje divino del antiguo testamento por
encima de las escuelas y tandencias de la tradicién judaica.
Sefialaremos como Ila hermenéutica asume al método alegérico
gue luego pasa a ser en la Edad Media el método del cuadrupte
sentido de la biblia y como este método alegérico es rechazado y
criticado por Lutero quien mostrara que el Antiguo Testamento
debia ser leido e interpretado al pie de fa letra, a la luz del
prinélpio siu {psus interpres Scriptura del cual nos ocuparemos

para finalizar ef capftulo.
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En el tercero y Gitimo capitulo titutado Revisién a los Principios
hermenéuticos protestantes, realizaremos un breve un breve
esbozo de los principios hermenéuticos protestantes, de los
métodos de la iglesia catdlica y luego trataremos los principios o
axiomas que toda hermenéutica supone para buscar el sentido de

{os textos.

Espero que este trabajo de grado sea tomado en cuenta
positivamente por parte de todos sus lectores, muy
espeacialmente por parte de mi asesor y de los jurados
correspondientes como de todas las personas conocedoras e
interesadas en este tema. Ademéas espero que mi jurado sea
ecuanime al momento de dar algun concepto sobre el mismo,
teniendo en cuenta no sélo lo complejo y la dificultad que en un
principlo me costo manejar los contenidos sobre hermenéutica y
afinas sino obtener la bibliografia necesaria para su realizacion,
pero que gracias a mi dedicacion, esfuerzo y espiritu de
superaciéon y el constante deseo de conocer cada vez mas sobre
la hermenéutica y su perspectiva desde el campo fllosdfico se
pudo realizar; sin dejar de reconocer la eficaz y oportuna

orientacién de mi asesor de tesis.
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1. LA HERMENEUTICA BIBLICA

1.1. DE SAN AGUSTIN A LUTERO:

A través de |a historia todas las palabras derivadas del griego y
acogidas por el lenguaje clentifico posean diversas
significaciones, 0 sea “niveles de reflexion” a propdsito de lo
enunciado se pretende definir ia hermenéutica, Gadamer por
ejempio, 1a reduce a la praxis artificial, al arte del anuncio, a la
traduccién, a la explicacién, a la interpretacién y la comprension.
Gadamer tomando la metafora de Hermes como el mensajero de
los dioses se afirma que la labor de la hermenéutica no es mas
que la transferencia desde un mundo a otro, es; decir desde el
mundo de los dioses al de los humanos, o desde el mundo de una
lengua extrafia al mundo de una lengua propia. Como quiera que

ia tarea del traductor consiste en “cumplir algo, el sentido



hermenéutico oscila entre Ia traduccion y el mandato, entre la

mera comunicacion y la invitacién a ia obediencia™

El autor sefialado pretende liegar al concepto desde su etimologia
y sentido dado por los griegos, la Hermene/a suele definirse en
sentido neutral como “enunciacién del pensamiento”; no
obstante, algunos matices como el que hace Platon quien aclara

que dicho termino “no es cualquier pensamiento sino el saber del

rey, del heraldo, etc. que ofrece el cardcter de mandato™.

Aristoteles en el escrito Per/ harmenejas se refiere soélo al sentido
l6gico de! enunciado cuando aborda el “/ogos apophantikos”.® En
esta linea se desarrolla en el mundo griego un sentido puramente
cognitivo de hermeneia y hermeneus y puede significar

“explicacién, docta, comentario o traduccion”.

T GADAMER, Hans. Georyg. Hermendutica clasica y Hermenbutica Filoetfica. EN Verdad
y Método it S8alamanca: Siguemae, 1.964. p, 95,

2 lbid. P. 98.
3ldem .
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Desde este sentido, la teologia designa como hermenéutica
significa “el arte de la correcta exposicion de la Sagrada
Escritura”. Esta aplica una metodologia utilizada en la
antigliedad, en la era patristica, sobre todo Agustin en su obra De
doctrina Christ/iana. La tarea de una dogmatica cristiana estuvo
definida por la tensién entre la historia especial del pueblo judio
expuesta en el antiguo testamento como historia de la salvacion, y
la predicacion universalista de Jesds en el nuevo testamento. La
reflexion metodolagica tenia el papel de aportar soluciones. San
Agustin ensefia en esta obra, utilizando ideas neoplatdnicas, fa
elevacion del espiritu desde el sentido literal y moral al sentido
espiritual. Asi resuelve el problema dogmatico, sintetizando
desde un punto de vista unitario el antiguo legado hermenéutico:
Esta perspectiva metodologica es, sin embargo anterior, puesto
quea: “El nacleo de la hermenéutica antigua es el problema de (a

interpretacion alegérica. MHyponoia fue la palabra originaria que designé
el sentido profundo y alegérico. £sa interpretacion se habla practicado

ya en la era de la sofistica™

La alegoresis se convirti6 en un método universal, sobre todo
desde la interpretacién helenistica de Homero por el estoicismo.

La hermenéutica patristica, expuesta por Origenes y Agustin,

4lbid. p. a7
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asumid ese método, que en la edad media fue sistematizado por

Casiano y pasd a ser el método del cuadruple sentido de la Biblia

(histérico, alegérico, moral y literal).

De este método alegdrico se abuso por lo cual se tiende al sentido
literal de las Escrituras. La hermenéutica adquirié un nuevo
impulso con la vuelta a la letra de las Sagradas Escrituras
preconizada por La Reforma, cuando sus partidarios polemizaron
con la tradicion de la doctrina eclesial y contra su tratamiento del
texto con los meétodos del sentido plural de la biblia. S8e rechazé
el método alegoérico o en otras palabras se restringid la
interpretacién alegérica a aquellos casos en que el sentido
figurado, por ejemplo en los discursos de Jesis, lo justificara.

Surgié a la vez

“una nueva conclencia metodoldgica que
aspiraba a ser objetiva, ligada al objfeto, pero
sabre todo exenta del arbitrio subjetive. Ef tema
central es de tipo normativo: en la hermendéutica
teoldogica, como también en [la hermendutica
humanistica de la edad moderna, se busca [a
correcta interpretacion de aquellos textos que
contlenen lo decisivo, lo que es preciso
recuperar.’”

5 ARk
idem. 3
1.,,‘,'-4,.:-._‘;-
Thpai v CARTANENN
AR 5 WL P TAARKSE B
SCHOATIGA Bl R amtnctia

4
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En este sentido Ia tarea de la hermenéutica plantea la busqueda
de unha nueva comprension, transformando una tradicion
establecida, en este caso de interpretaciéon de las Sagradas
Escrituras mediante el descubrimiento de sus arigenes olvidados.
Es decir, se trata de rescatar y renovar el sentido originario
encubierto o desfigurado en el texto biblico. Basqueda que

Gadamer justifica en la siguiente cita:

“La hermenéutica intenta alcanzar una nueva comprension volviendo a
las fuentes originales, algo que estaba corrompide por distorsion,
desplazamiento o abuso: la biblia, por la tradicién magisterial de la
iglesia; los cldsicos, por ef latin béréaro de /a escoldstica; el derecho

romana, por una furisprudencia regional; etc.'®

En la consideracion la hermenéutica biblica nos apoyaremos
también en el texto de E. Coreth, Cuestiones fundamentales de
hermenéutica,” en el que dicho autor trata de mostrar la
importancia de la interpretacién de las Sagradas Escrituras que

-~

es preliminar al concepto de hermenéutica y sus implicaciones.

6 [bid. P. 98.

7 CORETH, Emerith Cuestiones fundamentates de hermenéutica. Barcelona: Herder
1972, particularments el paragrafol “a/ problema teoldgico” p.16.

NS



Tat interpretacion es trazxada como tarea frente a los escritos del

Antiguo Testamento.

Asi, Coreth, sostiene que el Nuevo Testamento surge de la
pretension de interpretar las Sagradas Escrituras de una forma
totalmente auténtica; la cual podemos decir se basa en un
acontecer histérico real, o en palabras de este autor, del
“acontecer de salvacién en Jasucristo, en qulen el antiguo testamento
encuentra su cumplimiento™. Cumplimiento que es pertinente
aclarar es base para entender el antiguo testamento y desde el

cual se logra entender el sentido de las Escrituras.

igualmente, Coreth afirma que en la historia de la Teologia
crlstiaria, as decir, desde el iniclo y a través de toda la historia, se
trata de entender tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento. En
la interpretacién patristica, por ejemplo, surge el problema
hermendutico en todas sus dimensiones, principalmente en la
contraposicion entre la Escuela antioquena, que prefiere el
sentido literaimente histérico de las narraciones biblicas! y la
Escuela alejandrina, que pretende alcanzar a través de la
interpretacion simbdlico-alegdrica un mas alto “sentido

aspiritual”.

8 idam.

[P S TR AT S T L AR W I M R
£ LLTREC BT e a6
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En este orden de ideas, Coreth hace alusion en primera
instancia a la dualidad de tendencias en cuanto a 1la
comprension de jas Sagradas Escrituras entre los padres
iatinos, donde hallamos de un lado a san Jerénimo y del otro a
san Ambrosio; y destaca que san Agustin lo que trata es de
enlazar en una unidad ambas formas de interpretacion; pues él
considera que dichas formas de interpretacion son necesarias
ya que la biblia posee un cuadruple sentido (historico, literal,
moral y alegorico), por io tanto habran ocasiones en que sera
necesario hacer uso det sentido litaraimente histérico de las
narraciones biblicas y otras en que es necesario una
interpretacién simbdélico alegérica para alcanzar un mas aito
sentido espiritual. Frente a lo anterior se suscita ia idea de que
sélo se logra entender el Antiguo Testamento a la luz del Nuevo
pues es en este uitimo donde el Antiguo encuentra su
cumplimiento en el acontecer de la salvacion en Jesucristo. A la
luz de este cumplimiento en Cristo debe entenderse, a partir de
entonces, todo e! Antiguo Testamento, pues s6lo en ese
momento se hace patente el sentido de la Escritura.

Al situar. aqui el punto donde surge el problema de la

interpretacion de ias Sagradas Escrituras parece insinuar que ia

N



cuestion hermenéutica actual no es nada nueva sino que recoge,

de una forma renovada, un problema antiguo.

As/ en lo que respecta a la comprension patristica
de /a Sagrada Escritura ésta influye de muchas
formas en [la (evlogla medieval, aunque,
principalinente desde /la afla escoldstica, /las
afirmaciones de la Sagrada Escritura son vistas
preponderariemernde en conexion inmediata con la
teologia especulativa y sistemédlica, las cuales son
apificadas; esto desde un punto de vista de la
Interpretacion objfjetivamente correcta de Ja
Sagrada Escritura se puede lamentar o rehusar,
pero es apenas discutible que también agul se
oculta un principfo hermendutico determinado,
segun el cual ef texto de la Sagrada Escritura hace
afirmaciones dogméticas que deben ser
entendidas a partir del conjunto de la doctrina y de
la tradic{on ecles/dsticas.?

Siﬁuiendo el autor en mientes, se hace necesario introducir el
Principio  Luteranu que wae consigo reformas respécto a la
interpretacion de las Sagradas Escrituras, segin el cual /a
escritura se interpreta a s/ misma (Scriptura suf lpsius interpres).
En virlud de elio no es de vlbiigatoriedad el recurso a la tradicion
como soporte para obtener una comprension apropiada de Ia
Sagrada Escritura, sino que la literalidad de ésta posee un
sentido inequivoco que ella misma proporciona (ef sensus

literalis). Se queria volver al sentido literat de la Escritura y dejar

% ibid., p. 16-17.

B



de tado el sentido alegérico de ésta, 0 que s6l0 se aplicara en la
medida en que la intencién alegodrica estuviese dada en la

Escritura misma; como por ejemplo cuando se trata de parabolas.

Naturalmente, es el conjunto de la Sagrada Escritura el que guia
la comprension individual de los textos que la constituyen, de la
misma manera que a la inversa este conjunto sblo puede
entenderse en cuanto se comprenda lo individual. Dicha relacion
circular del todo y sus partes no es nada nueva, por el contrario
os un hecho bien conocido por la retérica antigua que comparaba
el discurso perfecto con el cuerpo organico, es decir la relacién
entre la cabeza y los miembros. En fin, lo que Lutero quiere
mostrar es que no hay que recurrir a nada externo para realizar la
interpretacién de ta Escritura, pues eila se interpreta a si misma
porque posee la verdad absoluta, porque esta vinculada a un
fundamento dogmatico y ademas porque se presupone que ia

biblla misma es una unidad.

[




1.2. DE LUTERO A LA TEOLOGIA HISTORICA LIBERAL

En la edad moderna el problema de la interpretacion de la
Sagrada Escritura se agudiza. Con la reforma se suscita la
exigencia de volver a la interpretacién por si misma de la Sagrada
Escritura. A juicio de Lutero ia Biblia ha de entenderse por si
misma, no puede ser interpretada a partir de la doctrina
tradicional de la iglesia puesto que “ef principfo la Escritura sola
significa un principio hermendulico nuevo, frente al cual la iglesia
catdlica declara en el concilio tridentino que la interpretacion de la
Sagrada Escritura corresponde a la iglesia. A ella incumbe el juicio
sobre el sentido real y la explicacién de la Sagrada Escritura. De nuevo
un principio hermenéutico que exige emender la Sagrada Escritura a

partir de toda la continuldad de la vida y de la doctrina de la iglesia”.??

Las reformas a partir de Lutero implican que la hermenéutica
como disciplina teolégica auxiliar persiga todavia a finales de}

siglo XViil, el equilibrio con los intereses dogmaticos, interpretes

10 Ibid., p. 17

10
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caoamo Semler y Ernaesti, a decir de Gadamer reconocieron que
para comprender adecuadamente Ila Escritura habla que
reconocer r;ecesariamente la diversidad de autores, y abandonar
en consecuencia la unidad dogmatica del canon, al respecto se
afirma que: “Con esta liberacién de Ila interpretacién respecto al
dogma ( Diithay) el trabafo de reunion de las Sagradas Escrituras de ia
cristiandad se transforma en el papel de reunir fuentes histéricas que,
en su calidad de ftextos escritos, tienén que somelerse a un
interpretacion no solo gramatical sino también histérica” 7. En
consecuencia, el postulado interpretativo de la hermenéutica
maoaderna de entender los detalles por referencia a un todo no
podia sélo con Semler y Ermnestl remitirse ni limitarse a la unidad
dogmatica del canon sino que tenia que acceder al conjunto mas
abarcante de la realidad histérica, es decir, a la totalidad a la que

pertenece cada documento histdrico individual.

Es de esta forma como se pierde la diferencia entre Ia
interpretacion de escritos sagrados y profanos, y por lo tanto no
queda méas que una hermeneéutica, que termina siendo no sélo
una “funcion propedéutica” de toda historiografia sino que abarca

todo el negocio de ia historiografia. Puesto que Lo que se afirma

11 GADAMER, Hans Georg. Verdad y Método ! Op. Cit. p.229.

I
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de las frases escritas es que en ellas cada frase no puede

entenderse mas que desde su contexto.

Otra corriente importante en la teologia protestante que
representa un aporte significativo para la hermenéutica fue el

pietismo, que surgié en el siglo XVIll. Para Gadamer
“La hermenéulica pietista salié al paso del efecto
negativo combinando estrechamente, la aplicaciion
ediffcante con la interpretacion de los textos.
Influye aqufi la tradicién de Ja retérica antigua y su
teoria del papel de los afectos, especialmente para

/a predicacion {serma), que en el culto protestante
adquirié una nueva e importante funcién.” 12

El problema de la interpretaciéon de las Sagradas Escrituras se
agudiza mucho mas, pero en una direccldn opuesta, por el
pensamiento de la ilustracion, el cual penetra hasta en el Ambito
de la teologia protestante. Asi lo considera Coreth cuando
sostiene que: “En Locke y el librepensarmiento inglés de principios del
siglo XVIll se muestra claramente /a tendencia a reducir e/ Cﬂsﬂanléma
al plano de una rellgion racional natural y a exciuir, par el contrario,
cualquier cardcter sobrenatural mistérico y de revelacidn™?,

De acuerdo con este pensamiento la Sagrada Escritura debia ser

entendida como compilacién de los contenidos en el sentido de

12 GADAMER, Verdad y Método It. Op. cit. . 100.
15 CORETH, Op. cit., p.18.
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una simple religion racional, y debia separarse de todo lo que va
mas alla de elia. De esta forma, se convierte en principio
hermenéutico todo aquelio que se pueda alcanzar y esclarecer

con la razdn.

Este proceder que responde al intento de reducir ia religién a
algo racional es también seguldo por Spinoza quien asume que
hay un sentido moral de la escritura (por ejemplo, Honrar padre y
Madre), pero se interesa por ver qué tuvo el autor en mente
cuando narra cualqguier milagro; asi a éste no le interesa el
sentido moral de Ia escritura sino el espiritu, ta mente del escritor,
entonces distingue lo que es un sentido racional de la verdad
histérica de ese relato, es decir el sentido racional de lo que quiso

decir el autor, (o que tenia en mente.

Atendiendo a los aportes de la llustracion el verdadero problema
de ia comprension aparece segin Spinoza cuando en el estuerzo
por comprender un contenido se plantea la pregunta reflexiva de
coOmo ha llegado el otro a su opinion. Pues es evi&ente gue un
planteamiento como éste anuncia y significa en Gitimo extremo la
renuncia a un sentido comparativo, por eso afirma Gadamer que

“la critica biblica de Spinoza es un buen ejemplo de elto. En el capitulo 7

del Tractatus Theologico Politicus Spinoza desarrolla su método

13
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interpretativo de la Sagrada Escritura, enlazando con la interpretacion
de la naturaleza: Partiendo de los datos histéricos hay que inferir el
sentido de los autores, en cuanto que en estos libros se narran cosas
que no son derivables de los principios conocidos para la razén

naturgl."4

Tales cosas en si mismas, son incomprensibles, y con
independencia de que en su conjunto la Escritura poses
indiscutiblemente un sentido moral, puede comprenderse todo lo
que tiene algdn interés s6lo con que se conozca histéricamente el
espiritu del autor, esto se hace superando nuestros prejuicios y
no pensando en otras cosas que ias que pudo tener en mente el
autpr:

La naturalidad de /g comprensién de la Biblia
reposa, por lo tanto, sobre el hecho de que se
vuelva accesible lo comprensible, y que se
comprenda histéricamente Ilo no evidente.
Una cuestién distinta serla la de qué es /o que
significa este principio Interprotativo para el
caompoartamiento propio de Spinoza respectc a8
ia tradicién biblica, Entonces bien, para
Spinoza la amplitud de lo que en la Biblia sélo
puede comprenderse de esta manera histérica
es muy grande, aunque el espiritu del conjunto
sea evidenle, y aunque lo evidente posea el
significada predominante. Entonces si se
retrocede pues, as/ a la prehistoria de /a
hermenédutica historica, hay que destacar en
primer lugar que entre /a filolfogia y la clencia
natural en su autorreflexién mds temprana se
da una correlacién muy estrecha y que reviste
un doble sentido. En primer lugar la

14 GADAMER, Verdad y Método |, Op, cit. p. 233-234.
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naturalidad del procedimiento cientifico-
natural debe valer también para la actitud que
se adople respecto a la tradicién biblica, y a
esto sirve el método historico; pero tambilén a
la inversa, /a naturalidad del arte filologico que
se practica en la exégesis biblica, def arte de
comprender por el contexito, plantea al
conocimiento natural la tarea de descifrar el
libro de la naturaleza. En esta medida el
modelo de /a filologia puede guiar al método
de la ciencia natural 1

Siguiendo la linea de esta discusion, Kant, exige en su obra “La
religion dentro de los limites de la razon pura” una comprension
de la Sagrada Escritura sélo en sentido moral. Hegel, por su
parte, “/nterpreta a su vez Jos contenidos cristlanos de la fe a la luz de
su sistema: como momentos del desarrollo y de la revelacién del
espiritu absoluto en el mundo y en la historia. Asi mientras la religion
abarca sus conlenidos sélo en la forma imperfecta de /a

represermtacion, el perisar propio de la filosofia los entiende por primers

vexr en su plena verdad's

Lo sefialado hasta aqui se muestra para entender los contenidos
revelados de la Sagrada Escritura, esta vez desde unas
praesuposiciones y una retacion de sentido de un sistema filoséfico
cada vez mas determinado; este esfuerzo, por consiguiente,

buscaba reducir aquellos contenidos al plano de una verdad

% Ibid., p. 236.
8 jdem.
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racionalmente mas inteligible y filos6ficamente m'és demostrable.
Tales planteamientos, afirma Coreth, no se mueven clertamente
en las inmediaciones del campo de la exégesis biblica, pero
espiritualmente han preparado las vias para la entrada en accion
‘de la critica biblica mas reciente q;:é ha surgido dei circulo
izquierdista de los Hegellanos, esto sobre todo en el campb dela

teologia protestante.

A partir de la anterior afirmacién de Coreth se da paso con los
izquierdistas Hegelianos a la investigacion critica de |a biblia, la
cual tiene su impuiso definitivo con David Friedrich Strauss, quien
es de la opinién de que la mayoria de coséé gue se encuentran en
la -Sagrada Escritura pertenecen al mito y deben ser
cientificamente supera&as. Obviamente, cabe anotar que tal
opinion desatd en el siglo XIX violentas discusiones, que trajgron
consigo la introduccion del método histdrico critico al campo de
la investigacion de la Escritura. A propdsito Coreth dice: “Se
aprende a comprender mefor también los escritos de la Blblla, en la
historia de su constitucién y en su peculiar.ldacl. literaria, a partir de su
contorno. Y aqui r;adlca una profunda fustificacion y necesidad de una

investigacion cientifica de la Sagrada Escritura, aun cuando quede la

cuestion de si con esto solo ya se alcanza y entlende todo o solamente

16
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lo peculiar.,”’; vale la pena agregar que dicha investigaci6n
historico-critica del siglo XIX, muestra maltiplemente la tendencia
a revolverse no sélo contra la investigacion tradicional de la
Escritura en la iglesia y contra las doctrinas de fe que surgen de
ella, sino también a desechar todo acontecimiento sobrenatural, a
quitar del camino cualquier revelacion de Dios ocurrida
historicamente y conservada en la Escritura. Lo antes enunciado
se consuma en el espacio de la teologia liberal del
protestantismo, la cual en nombre de un estricto cientificismo,
quiere im)estigar de forma histérico-critica los libros de la
Sagrada Escritura, v elimina todo lo que este método cientifico no

abargue o gue no sea demostrable por él:

Asi en fa investigacién biblica de Ia escuela
histdorico-critica reina repetidamente, de
manera m4ds o menos pronunciada, el
principio- otra vez un principio hermenéutico -
de que es imposible una intervencion de Dios
en este mundo y en la historia, de que por
consigulente, todas las narraclones de la
Sagrada Escritura acerca de sucesos de
revelacion, de acontecimientos milagrosos,
elc, no se soslienen, y por ello deben ser
eliminados o explicados de forma distinta. Uno
de los Gitimos y maximos representantes de
esta direccion fue Adolf von Harnack quien ha
creado cosas importantes y permanentes en el
campo de fa investigacién histérico-critica Ia
Biblia.?®

7 CORETH. Op oit, p. 19.
1 [dem,
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A comienzos del siglo XX se desencadendé una enconada
polémica en el campo protestante sobre los métodos para
interpretar la Sagrada Escritura; es el caso de ia disputa entre K.

Barth y R. Bultmann.

Coreth, para referirse a Karl Barth, utiliza ia cita de Ebeling en su

libro “Hermenéutica” para expresar que: “/La epistola de Pablo a
los Romanos que K. Barth comenté] estaba expresamente bajo el signo
del problema hermenéutico; en ella el método historico critico no es
rehusado en si, pero es relativizado en una simple preparac/én de la

auténtica tarea de entender “,** en ese sentido Coreth entiende que

lo que le interesa a Barth es el movimiento hermenéutico.

Tanto a Barth como a Bultmann les interesa una profunda
inteleccidn de la Escritura, pero este ditimo segin Coreth le

parece que Barth:

...No se atfene al texto con suficfente rigor, no
investinpa suficientemente el texto desde un
punto de vista critico historico y filolégico, sino
que Jo endereza precipltadamente en el
sentido de su interpretacion <<fuerza>> el
texto, y con ello no lleva adelante Ja
comprension verdadera de la cosa, sino que la
obstruye. Por ef contrario, se debe fnvestigar

19 Ibid., p.20.
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critica y clentfficammente el texto misma- en
esto Bullmann recurre otra vez y mds
expresamente al método histérico-critico- pero
precisamente en é/ y partiendo de 6/ se debe
Intentar avanzar hacla la comprensién de lo
propiamente significado y dicho. La forma
como Bulftmann entiende concretamente esta
tarea se hace clara por lo que significan su
programa de desmitologizacién y de Ia
interpretacion existencial.?0

A juicio de Bultmann el lenguaje de ta Sagrada Escritura,
incluyendo el Nuevo Testamento, es de tipo mitolégico, aclarando
que mitoldgico para el significa “una manera de representacién en la
cual lo gue no es de este mundo, lo divino, aparece como de esfe
mundo, como humano, lo que es del mas alld como lo que es def mas

aca’zt

Pese a jo anterior, segin Coreth surge la imagen que presentan
del mundo las clencias de la naturaiez.a en las que se demuestran
al universo en su totalidad con una coherencia determinada por
fuerzas propias y por leyes internas. Es decir, que si se guiare
realmente entender la Sagrada Escritura se deben extraer sus
afirmaciones de una imagen del mundo que nos es lejana y ajena

y traducirias a nuestro propio mundo de comprension.” Esta tarea

20 ihid., p. 21.
2 [dam.
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se llama desmitologlizacidn y no consiste en una elfiminacién de
afirmaciones mitologicas, sino en su interpretacién .., no es un
procedimiento sustractivo sino un método hermenéutico. Mientras que
Ia palabra desmitologizacién nombra un aspecto negaﬂvo: ia
inferpretacion existencial significa el aspecto positivo del mismo

procedimiento interpretativo™2

Ahora bien, si lo que se quiere es trasladar las expresiones de la
Sagrada Escritura de un espacio mitolégico de representacion a
una comprension moderna del mundo, lo que para Bultmann
significa traducir a una comprensién antropolégico-existencial en
el mundo de modo que “gufere traducir las afirmaciones biblicas a
nuestra comprension actual def mundo y de nosotros mismos para
gaﬁara través de esto el horizonte de comprension real, presupone una
imagen del mundo y de los hombres en vistas a lo cual deben ser

interpretadas las afirmaciones de la Sagrada Escritura”?.

Barth, por su parte, también eleva una critica a Bultmann,
expresa que Bultmann realiza una inversién, pues a éste le
importa en primera linea la inteleccion humana y de aqui que

refiera las afirmaciones biblicas sélo a la auto comprension

2bia., p.22.
22 jdom.
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humana: “para é/ /a palabra de Dios tlene solo significaclén en cuanto

sirve a esta auto-comprension humana. ” 24

No obstante, desde la perspectiva de Gadamer ia pretension de
Rudoif Bultmann sobre la desmitologizacion del nuevo
Testamento, no era nada sorprendente ni novedoso porque sus
planteamientos estaban formulados en la exégesis teclégica. Sin
embargo, para él la desmitologizacion se presenta como un
aspecto dentro de la hermenéutica general. A la teologia
protestante le interesan los limites de lo que corresponde a la
desmitologizacion, at resuitado dogmatico. Todas ias
consideraciones anteriores pretenden iluminar el aspecto
hermgnéutlco del problema desde una perspectiva que ain no se
ha abordado lo suficiente; a juicio de Gadamer se plantea la
cuestién de si la comprensién del nuevo testamento se puede
desarrollar de modo suficiente desde la idea de auto comprensiéon
de la fe, o si interviene otro momento muy diferente que
trasciende la auto comprensién del individuo e incluso su ser

personal.

El problema de una hermenéutica biblica, aunque alcance su

mayor radicalidad en el marco de la teologia protestante, no

2 |bid., p 24.
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podemos afirmar que quede limitado sélo a dicho marco de la
teologia; pues el mismo problema se da también en ia teclogia y
en la exégesis catdblica. Asi como se presenta en el
protestantismo una discusién entre investigacién histérico-critica
de la Sagrada Escritura y una comprensiéon mas profunda de la
revelacién, igualmente surge en el marco catélico una discusién
semejante a causa del modernismo; como es el caso de la
discusion entre el filésofo catdlico Maurice Blondel y el

representante principat del modernismo Atlfred Loisy.

Mientras Loisy se encuentra en la asfera del método histérico-
critica y en nombre de la ciencia modarna presenta una gran
critica a la Sagrada Escritura y a su interpretacion tradicional;
Blonde!, déndole un gran reconocimiento a la investigacion
clentifica, muestra {a importancia de la tradicidn histérica de la
vida y de la doctrina de {a iglesia para un conocimiento mas
profundo de la Biblia: “O sea se trala ya aqul de /a verdadera

comprension de la Sagrada Escritura por encima de lo concebibie y
demostrable historica y criticamente™s.

A la hermenéutica te interesa la cuestion de si la comprensién deal

Nuevo Testamento se puede efectuar desde la idea de la auto-

25 {bid., p. 26.
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comprension de la fe o la auto-comprension del individiio. A
proposito Gadamer constata que la hermenéutica inciuye
£

siempre una dimension reflexiva, comprender no es la mara

reproduccion da un conacimiento, €s i “cainocer 1o COROCIIO™.

Para él, asunto no es {a recepcién o recuperacion originaria de
una determinada tradicién culturai, sino la comprension:
“comprender la tradicidn cristiana implica para nosofros una
conclencia histérica al iqual que comprender la antigiiedad cldsica. Lo
que nos liga a la gran tradiclén greco-cristiana p::rede seguir vigente,
pero todos compartimos /a concilencia de alteridad, de no pertenencia
incuestionada a esa tradlclon'?é Spinoza en la critica biblica de su
Tratado teoldgico-politico plantea que: “/a comprension historica
es una especie de rodeo inevitable que debe hacer el sufeto

cuando ya no puede comprender directamente lo dicho en la

tradicion. »

Comprender la t{radicion historica sugiere conclencia historica y

alteridad, cotsjo de la verdad de lo dicho en una situacién

28 GADAMER, Verdad y Método i, Op cit; p.122.
Gadamer, esta de acuverdo con August Boeck, quien sintetiza las ldeas de la

hermenautica romantica, basadas on la ostética de Kant.
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histérica confrontando con la razén. Aplicando esto al caso de la

comprension de la Biblia depende del crayente que lo realice.

Gadamer dice que las reflexiones histdricas eran, inclusc desde
la nueva ciencia natural hasta la Mlustracién, esporadicas y
secundarias; en la biblia por ejemplo lo que se pusde entender
soit 1a ayuda de la racdin piura y la ciencla maoderna es pequefio,
mentras que es mas ampiio lo que sdélo se puede comprender
recurriendo a las condiclones histdricas: “La Sagrada Escritura es

globalmente ajena a la razén. Para comprenderia es preciso acudir a la

reflexion histérica; por efemplo, en el caso de critica de los milagros™?

7T hid p. 123.
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2. PRINCIPIOS METODOLOGICOS DE LA
HERMENEUTICA BIBLICA

21. LA HERMENEUTICA PATRISTICA Y LA TRADICION

ECLESIASTICA

Con el nacimiento det cristianismo se sientan las bases para una
hermenéutica de la bibila. La posibitidad y necesidad de una
hei;menéutica biblica nacen de la refiexion sobre ia blisqueda de
la esencia misma de la palabra que se encarna en Jesis, “la
palabra se hizo hombre” aen ef Nuevo Testamento, a través de {a
figura de Cristo: “La perfeccion y la plenitud infinitas de Dios son
traducidas a una existencia limitada: a un hombre, en cualquier
lugar y en cualquier momento en el torrente de la historia. Aqui
radica la esencia de la fe cristiana y al mismo tiempo surepulsay

su escéndalo. Segin Pablo: “para los Judfos un escandalo, para
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los paganos una necedad” (1 cor.1, 23), y hoy .con mas razon

puesto que somos mas conscientes que nunca de Ila

condicionalidad historica de jo humano™®

Los intentos de la teclogia cristiana por comprender el antiguo y
nuevo testamentos comienzan por las padres de la iglesia hacia
al siglo ll y il y se expresa en la confrontacidn entre los patriarcas
de Antioquia, defensores de l(a literatidad en cuanto a las
narraciones biblicas, frente a los de Alejandrfa' que en la
bisqueda de un sentido mas elevado intentaron revisar sus
simbolos y alegorias. Origenes, Jerénimo , Ambrosio, hasta San
Agustin abrieron el camino a la interpretacién escolastica que
seguiria una teologia especulativa y sistematica, donde el
dogmatismo de la fe deja de lado lo verdaderamente
hermendéutico. Coreth se ocupd del problema teolégico de una
hermenéutica que rebasando lo teoldgico diera lugar a una
interpretacion de las Sagradas Escrituras desde el antiguo al

nuevo testamento.

Surge como ya se sefialo en paginas anteriores,* ia cuestion

hermenéutica actual ia cual, sin embargo, no as nada nuevo, sino

28 CORETH, Op. cit. p .245.
*Véazse.p.7
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que recoge de una forma nueva y desde puntos de vista
renovados un problema antiguo. La comprension patristica de ia
Sagrada Escritura influye de diversas formas en la teologia
medieval, y primordiaimente desde la ailta escolastica; las
afirmaciones de {a Sagrada Escritura son vistas
preponderantemente en conexiéon inmediata con la teologia
especulativa y sistematica, a las cuales son aplicadas; mientras

que el aspecto propiamente hermenéutico queda totalmente

postergado.

En ese aspecto se rescata el papel protagénico del sentida del
Nuevo Testamento fundamentado en Jesucristo. El otorga una
nueva interpretacién al mensaje divino del Antiguo Testamento,

por encima de las escuelas y tendencias de la tradicién Judaica.

Jesucristo encarna lo humano de la palabra divina. La
hermenéutica biblica busca el sentido profundo de lo que Dios
quléo decir con palabras humanas. Las Sagradas Escrituras,
tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, son palabras
de hombres histdricos, que suponen diversas maneras de ser, de
pensar, de sentir, de hablar, en el tiempo y lugar y a partir de ia

persona del autor: “ También Jesucristo es un hombre singuiar y

27

37



concrelto, que procede de un pueblo determinado, que habla un
fdioma determinado, que pertenece a una cultura determinada,
que toma sus formas de vida, maneras de pensar y de hablar, un
hombre en la condiclonalidad, mutabliidad y superabilidad

histéricas de todo lo humano. ™

2.2. LA HERMENEUTICA PROTESTANTE

2.2.1. CRITICA DE LA ALEGORIA

Con la reforma protestante se rechazé el método alegérico,
surgié una nueva conciencla metodolégica que intentaba ser mas
ohjetiva, volviendo a la letra de la Sagrada Escritura sin

interpretaciones dogmaticas de la iglesia catdlica.®

Como hemos dicho, en la hermenéutica antigua prevalecia ia
interpretacién alegérica y es con Lutero que ésta es criticada,
pues segln él se habia abusado del método alegérico y el sentido
historico y literal del texto se perdia, por ejemplo en el caso de las
parabolas de Jesas, ya que para &1 el Nuevo Testamento también

debia ser cumplido al pie de la latra.

20 jdam.
3 Véase nota al pie, 6
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También argumentd Lutero el olvido de la parte histérica, debido
a esto se tuvo que ir directamente a las escrituras para
interpretarias; para volver a la fuente original de los textos, los
cuales hablan sido distorsionados por la interpretacion alegoérica,
tradicion eclesiastica se hizo necesario aprender griego y
hebreo, cuestion que les tocd a Lutero y Melanchton. En este
sentido nos ilustran las palabras textuales de Gadamer:.” la
hermenéulica intenta en ambos fterrenos, tanio en la Nleratura
humanistica como en la biblia, poner al descubferto el sentido original
de los textos a través de un procedimiento de correccion casi{ artesana,

y cobra una importancia decisiva el hecho de que en Lutero y

Melanchton se reanan la tradicion humanistica y el impulso

reformador. @1
2.2.2. LA APLICACION RETORICA DE MELANCHTON

En el Renacimiento hay una revitalizacion dé los estudios
humanisticos y Lutero al igual que Melanchton propician la
Reforma, y dain impuiso a una actitud reformadora a los escritos
humanisticos. Pero mas Iimportante seri§ para este trabajo
destacar que fue Melanchton quien aplic6é ia retérica al estudio

de la escritura.

3 GADAMER, Verdad y Método. p,226.
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Se tomaron de la gramatica y de la retérica de Quintiliano
elementos para una metodologia de explicaciones de textos para
la comprensiéon biblica, como lo hizo Flacius en su “Clavis

scripture sacrae”.

Esa retérica antigua seria la base conceptual de la hermenéutica
protestante. Melanchton fundamentaria sus estudios en la

retdrica de la antigiiedad tardia y especiaimente en Dionisio de

Halicarnaso.

Pero Gadamer expresa que las reglas generales fruto de las
primeras hermenéuticas no despertaron ni justificaron et interés
filosdfico por ese tipo de escritos. Aunque ta probfematica de ia
hermenéutica protestante seria un punto de partida interesante
de la hermenéutica filoséfica moderna y, pese a sus vacios y
endeblez tedrica, seria un camino importante para et problema de

la “pre-comprensién” en la hermenéutica filosdfica de nuestro

tiempo.

Voiviendo a Welanchthon, Gadamer nos dice: “Es uy

caracteristico, por lo deméas, que el greceptor Germaniae,
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A

Melanchthon, afiadiera aquf el Genos Didaskalion: La didactica.™?

Pero aun es mas caracteristico que Melanchton considerase que
la verdadera utilidad de la retdrica consistia en que los j6venes
pudieran acceder a la facultad de comprender y enjuiciar
discursos , disputas y sobre todo libros y textos. Asi esto puede
paraecer a primera vista una mera motivacién complementaria
para el aprendizaje y el perfecclonamiento de la elocuencia.

Para Melanchthon la lectura y la trasmision y apropiacion de las
verdades religiosas accesibles en los textos sagrados es
priaritaria respecto al ideal humanista de la imitacion. De aqui
que las ciases de Reldrica de Melanchton ejercieron una
influencia determinante en la configuracién del sistema escolar
protestante. De este modo la mision de la retdrica se desplazé a ta
hermenéuuca siiv existr una canciencla exprasa de aste cambio.
La retbrica sigue influyendo en puntos importantes en relacion

con la nueva interpretacion de los textos.

As/ coma la verdadera retorica es inseparable,
para el discipulo de Platon del conocimiento de
las cosas so pena de sucumbir en la pura nada,
también lo es para la interpretacion de los textos
el postulado obvio de que éstos contienen la
verdad sobre las cosas. Esfo era ya quizé una
evidencia en la primera renovaclén de la retérica

a2 [dom.
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durante /a época Humanista, que se regia por e/
/deal de la /mitacion (imitatio); pero se aplica
plenamente en el giro hacia la hermenéutica, que
es el objelo aqulf de estudlo, Porque en
Melanchthhon, como en el fundador de /a
hermenédutica protestante, Flaclus lilyricus, /a
controversia teologica sobre /a comprensibilidad
de la Sagrada Escritura constituye el fundamento
motivante. %3

Segin Gadamer para Melanchthon, el principio biblico de Ia
teologia Luterana constituye un presupuesto de su curso de
retdrica y determina su contenido; perc no es el hito de la
argumentacién, que se mantiene dentro del espiritu peripatético
aristotélico. Intenta darle un giro a la tradicion magisteriat de la
iglesia catléiica ajena a ia biblia. Y es que tanto Flacius como
Melanchthon, siguiendo a Lutero, se muestran en contra de los

peligros de la alegoresis.

La doctrina del scopus totius scripti persigue
Justamente evitar esa tentacion.

En un anédlisis mds preciso, estd cl/aro que se
esgrimen aqul las meldforas clésicas de la
retérica, como el sometimienio dogmatico de
la biblla a la auloridad magisterial de /la
iglesla. E£s asf como Flaclus presenta el
scopus como la cabera o el rostro del texto
que se manifiesta a veces ya en ef Hlulo, pero
que aflora sobre lodo de las lineas maestras
de la exposicidn. De ese modo asume y
elabora la antigua perspectiva retérica de la

22 [bid. P.272.
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dispositio, es decir bhay que mirar
cuidadosamente donde estdan la cabezra, el
pecho, las manos o los ples y como los
distinlos miembros y pares se conjuntan en 8/
todo.

£Es asf como Flacius Hega a hablar de una
anatomia del texto. Es decir que en lugar de
esa mera yuxtaposicion de palabras y frases,
cada discurso debe organizarse como un ser
vivo, debe tener su propio cuerpo, de suerte
que no le falten la cabeza, ni los pies. Sino
que fos milembros centrales y las
extremidades se relacionen entre sf en buena
armonia y remitan a la totalidad. Asf tamblén
Aristoleles sigue esle esquema tecrico
cuando describe en su podlica la
construccion de una lragedia: hosper son
hen halen. La expresidn “esto no tiene ni ples
nf cabeza “ se mueve denlro de la misma
tradicién. 34

Otro aspecto importante de la hermenéutica protestante respecto
a la comprension de Sagrada Escritura, es el que propone
Meilanchthon sobre la doctrina de los lugares comunes.
Melanchthon tiene presente las controversias teolégicas; pero
igual es seguidor de Aristoteles y de la tradicion medievat y
humanista en la medida en que relaciona estrechamente retérica
y dialéctica, no asignandole un ambito especial sino subrayando
su apliicabilidad y utilidad general. Para &l en ei discurso lo mas

“ia linverpretacion primordial y la consideracién

34ibid, p.277,
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central”. Melanchthon no se refiere al discurso en sentido estricto

cuando afirma que los griegos solian interrogar asi al comenzar

sus libros.

El conocimiento de la intencién basica de un texto es esencial,
segin él, para una comprension adecuada, este punto es
sumamente importante para la teoria que expone Melanchthon,

que es sin duda su doctrina sobre los foc/ communes.

YIntroduce esta doctrina como parte de la
imventlo sigulendo asi la antigua tradicion de la
topica; pero es plenamente consclente de la
problematica hermendutica que subyace en ella.
Melanchthon sefiala que estos capitulos mas
importantes. Que contiene las fuentes y la suma
de todo el arte, no se limitan a ser un gran caudal
de opiniones cuyo conocimiento seria muy
provechoso para el orador o el :ﬁsestm porqus
una buena recopilacién de tales loci incluye
realmente la lotalldad del saber. Esto viene a ser
una critica hermenéutica a la superficialidad de

una topica reldrica. Y a la inversa, esa critica
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persigue la justificacion de su propio método .35

Todo esto se da gracias a que Melanchthon fue el primero en
fundamentar la dogmatica paieopratestante en una bien lograda

antologia de lugares decisivos de la bibtlia: los /oc/ praecipui en

1519,

El punto crucial es la postergaciéon que sufre la interpretacion
alegérica, aunque ésta siguldé en clerto modo siendo

imprescindible para el antiguo testamento.

“Una referencia explicita a fa praxis
exegética de Lutero en la exposicion del
Deutarcnomio y de los profetas puede ilusirar
la pervivencia del principio biblico; dice
Melanchthon: no se ensefian aqui simples
alegorias, sino que la historia misma aparece
referida a jos loci communes de fa fe y las
obras, y sélo asf estos loc/ dan nacimiento a
las alegorias. Pero nadie puede seguir este
método sino posee una erudicion superfor. s

La critica catélica al principio biblico protestante no es totaimente
justa cuando denuncia una inconsecuencia en el principio biblico
de los reformadores a la vista de tales enunciados dogméticos. Es

clerto que toda seleccion de textos incluye una interpretacion y

2 ibid. p. 273.
s ibid. P, 274

35

Gosuy
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por tanto unas implicaciones dogmaticas: pero el postulado
hermenéutico de 1a teologia paleoprotestante consiste en
legitimar sus abstracciones dogmaticas por la Escritura misma y

por la interpretacion biblica.

2.2.3. EL PRINCIPIO DE LUTERO SU! IPSIUS INTERPRES

SCRIPTURA

Ei principio su/ ipsius interpres scripture fla Escritura se
interpreta a si misma), es una férmula que se eleva a un nivel
dogmatico, porque este principio se olvida del sentido historico
del texto, es decir, se aisla al texto de la historia a la que
pertenece y la cual narra, lo que quiere decir que mientras se
busca el sentido literal se olvida el sentido histérico. Asi Lutero y

los seguidores del principio gciptura sul ipsius inlerpres (la

escritura se interpreta a si misma) olvidan el sentido historico al
cual pertenece el texto y sélo toman como contexto la totalidad de
la biblia, en otras palabras, se entienden las partes a ia luz del
todo y el todo a ia {uz de las partes, pero desconectando el texto

de su contenido histérico.
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El punto de vista que se quilere destacar aquf es que la Escritura
80 interpreta a si misma y la cuestién estd en que para tal
interpretacion no hace falta la tradicion para lograr una
comprensién adecuada, ni mucho menos hace faita una técnica
interprotativa al estilo de la antigua doctrina del cuédruple
santido de la Escritura, sino que la Iitefalidad de ésta posee un
santido inequivoco que ella misma proporciona, e/ sensus
fiteralis, En particular ese método alegoérico que hasta entonces
se pensaba como obligatorio, como danica alternativa para
conseguir una unidad dogmatica en la doctrina biblica, s6lo se
pensaba como legitimo en Lutero y enr la hermenéutica
protestante cuando la intencién alegérica estaba dada en la
Escritura misma. Por ejempio sdlo era correcto aplicaria cuando
se trataba de parabolas, caso cohtrario al que se presenta con el
antiguo testamento el cual no quiere ganar su relevancia
especificamente cristiana a través . de interpretaciones
alegdricas, pues éste se considera que debe entenderse al pie de

ia letra.

Evidentemente, el sentido literal! de {a Escritura no se entiende
inequivocamente en todos los pasajes ni en todo momento. Es

mas bion el conjunto de la Sagrada Escritura el que guia la
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comprension de lo individual, y por ende a la inversa este
conjunto sb6lo puede aprehenderse cuando se ha realizado la
comprension de lo individual.

Podemos afirmar que en este principio tal cémo {o entendian
Lutero y Melhanton podemos destacar dos errores: Uno, que se
olvida la parte histérica y los seguidores del principio “la
Escritura se interpreta a si misma” oividan el sentido histérico al
que pertenece el texto originaimente y sélo toman cé6mo contexto
la totalidad de la biblia, pues a ellos sblo les interasa realizar una
interpretacién titeral del texto; y dos, este principio cae en la
argumentacion circular o en la auto-argumentacion porque se
considera que ias Escrituras no necesitan de la tradicion histérica
para realizar una comprensién adecuada de ella, pues ia
literalidad de esta posee un sentido inequivoco que ella misma

proporciona.

En conclusion Lutero pretende mostrar que no hay que recurrir a
nada aktemo para reélizar la interpretacion adecuada de la
Sagrada Escritura, pues ella se interpreta a si misma porque
posee la verdad absoiuta, porque esta viﬁcu!ada a un fundamento
dogmatico y ademas porque se presupone que ia biblia misma es

una unidad, como ya (o hab{amos anotado antes.
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3. REVISION DE LOS PRINCIPIOS HERMENEUTICOS

BIBLICOS.

En el campo protestante con el fin de encontrar un método para
interpretar correctamente la Sagrada Escritura se desatan una
serie de polémicas, como es el caso de la disputa entre Barth y
Bultmann. iguaimente con la critica a la unidad dei canon, que se
hizo en el sigio XVill se logré reconocer la diversidad de autores
biblicos como también los distintos géneros literariog en la
escritura. Los géneros literarios son modos de hablar de que se
sirven los escritores de una determinada época para expresar
sus pensamientos. En la biblia hay muchos géneros literarios, o
sena, maneras eospeciales de decir las cosas y de narrar los

acontecimientos.

Es muy importante conocer en qué genero literario esta escrito un
pasaje en la biblia, para entender qué es lo que alli el autor quiere

decir y significar.
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Mas que tomar a la letra ciertos pasajes hay que estudiar qué
simbolismos usa el autor y qué fue lo que quiso ensefiar con eso.
Sino lo hacemos asi, corremos el peligro de no entender ciertos

relatos o de entendearios mal.

Uno de los géneros literarios mas usados en la biblia es el
MIDRASH que consiste en ir haciendo una reflexién religiosa
acerca de hechos que la tradicidn narra, para sacar de ellos

lecciones de santidad.
La biblia fue escrita en diferentes estiios literarios (el narrativo,
profético, poético e histérico) pues los autores biblicos

emplearon distintos modos para decir la verdad.

« Los libros poéticos son aquelios que contienen poemas

de alabanza, de sGplica, de accién de gracias a Dios.

+ Los libros histéricos son aquellos que cuentan historias

y tradiciones del pueblo o de personajes famosos.

« Los libros narrativos son aquellos que contienen relatos

inventados que trasmiten una ensefianza.
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+ También hay libros proféticos, donde el mensaje de

Dios se expresa en profecias, oraculos, visiones.
Para entender ia biblia hay que tener en cuenta que:

¢ o importante no son los relatos, si no la verdad que Dios

quiere decirnos por medio de ellos.

e Con frecuencia, las verdades fundamentales se axpresan
mediante ejemplos o simbolos y no se pueden tomar al pie

de la letra si no que hay que interpretarios.

Los géneros literarios son considerados como aquellas formas
adornadas; se da en la biblia el lenguanje figurado con sus
metaforas, antropomorfismos, etc. Las hipérboles con cifras

inverosimiles de afos, fabulas, parabolas y alegorias.
La Biblia en algunos capitulos recoge hechos ciertos, pero los

envuelven en fabulas, mitos y leyendas, como vemos en la historia

de los origenes en el Génesis.
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Para entender lo que Dios quiere decirnos en la biblia, hay que
tener presente que hay que estudiar con atencién o que los
autores...intentan decir y dicen, segun su tiempo y cultura, por

medio de los géneros literarios propios de su época.

La doctrina de los géneros literarios, introducida por la teologia
protestante fue luego aceptada por el concilio Vaticano Il para la

teologia catdlica.

Toda hermenéutica supone una serie de principios o axiomas a
partir de los cuales se rastrea o busca el sentido de los textos. En
el caso de las Sagradas Escﬁturas, bien desde los presupuestos
de interpretacién del Antiguo y Nuevo Testamento consagrado en
las diversas enciclicas de la iglesia catdlica y producto del
magisterio, 0 bien como producto de la bisqueda del sentido
completo en la iglesia protestante, lo que se pretende en ambos
casos es comprender la voz divina encarnada a traveés de la voz

humana.

Desde la constitucion dogmatica de Ia iglesia catblica se han

trazado unos principios basicos que pueden usarse para la
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explicacion de cada uno de los libros biblicos y de las Escrituras

en.general, que se sintetizaron de ia siguiente manera.

a).Investigar y tener en cuenta la forma de pensamiento y de

expresion condicionada en general por el mundo circundante.

b).Investigar y tener en cuenta ia situacién desde la cual y para la

cuat escribe el hagidégrafo.

c).Dejar abierta la cuestion sobre el nimero y modalidad de los
géneros y formas ya descubiertas y resaltar la viabilidad del

concepto de historia que haya de usarse.

d).Tener en cuenta el procedimiento Hamado “circuio
hermenéutico”, por el cual de las afirmaciones particutares y
facilmente comprensibles se saca una imagen conjunta y se

intenta a su vez esclarecer lugares especialmente dificiles.

Por su parte, {a hermenéutica protestante parte de lo que muchos
teéricos denominan un principio hermenéutico unitario, que es
mas sobre el problema de hallar un principio que permita

ponderar cada una de las afirmaciones biblicas fas cuates usan
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concepciones y formas de expresion ligadas al tiempo y

condicionadas por las necesidades pastorales.

R. Buitmann en su planteamiento de la desmitologizacién o
“desmitificacion” como también se le conoce, sienta lo que
podrian darse en llamar principios hermenéuticos protestantes a

partir de las siguientes premisas:

a) Cada interpretacion esta soportada necesariamente por
una preinteligencia del asunto estudiado, es decir de una

previa “relacién vital con la cosa”.

b) Esta preinteligencia, se da en preguntar acerca de Dios que
mueve la vida humana y que en fa conciencia de cada

hombre particular puede tomar distintas formas.
c) Que la pregunta por la concepcion de la existencia humana
es una cuestibn hermendéutica y que con base en elia la

Escritura debe interpretarse existencialmente.

Haciendo referencia a 1a hermenéutica biblica, se afirma de la

exégesis que es la realizacién concreta de la interpretaciéon enla
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que se distingue la hermenéutica como el arte de Ila
interpretacion. En sentido técnico la expresion hermenéutica
biblica designa la investigacién, fundamentacién y formulacion de
los principios y reglas validas para la interpretacion de la Sagrada
Escritura, la doctrina o el método de la interpretacion de la

Escritura.

Ya tos exegetas de la antigiiedad eclesiastica se procuraron
desde origenes por construir puntos de vista hermenéuticos. En
la época maderna la reforma, el racionalismo de |a ilustracion y
las cle'ncias naturales y las del espiritu han dado nuevos impuisos
a la hermenéutica biblica. Un planteamiento nuevo de la
probiematica hermanéutica se debié a F.E.D. Schieietmacher,
que concibié la hermenéutica como arte de entender. Mirando
sobre todo a la radicacion (resaltada particularmente por el
existencialismo) de la pregunta hermenéutica en la vida humana
misma (como lugar del entender), an nuestro siglo R, Bultmann ha
planteado e intentado resolver el problema hermenéutico con
una intensidad sin parar hasta ahora. La hermenéutica catélica
recibié fuertes impulsos gracias a las grandes enciclicas biblicas

de Ledn XIli, de Benedicto XV y principalmente de Pio Xll, cuyos
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puntos de vista en parte no se han hecho operantes hasta estos

dltimos tiempos.

“Al extendido Intento de [limitar los
principios interpretativos de la enciclica
Divipo_afflante spirity al AT se opuso la
instruccion sobre la verdad historica de Jos
evangelios, publicada en el affo 1964 por Ia
pontificla comisién biblica y despuds de
modo mds general, [la constitucion
dogmatica De divina revelatione def Concilio
Vaticano Il (Dei verbum). Esta propuso en el
cap. N principalmente , una nueva
formulacion, allamente significativa, de /a
verdad de la Sagrada Escritura (a saber
sus fibros ensefian firmemente, con
fidelidad y sin error la verdad que Dios
quiso consignar en las Sagradas letras para
nuestra salvacion (n°11) y explicé con
notable amplitud Importantes principios
hermenduticos (n° 12). La constitucion sin
duda de nuevos Inpulsas para el
esclarecimiento de cuestionamientos
todavia no solucionados o discutidas aun en
al campo caldlico principalmente cundo
acentua que el esfuerzo de la cilencia
espeacializada ha de preparar y posibilitar el
Juicio maduro de la iglesia (n®12)."37

Por la determinacion anterior de la relacion entre la exégesis y el
magisterio se reconoce implicitamente ia importancia
fundamentat de ia elaboracién de una hermenéutica adecuada a
la Escritura. De esta forma la posibilidad y necesidad de una

hermendéutica biblica nacen en realidad de la reflexién sobre la

*7 ALFARO, Juan. BALASCH Manuel. Sacramentum Mundi. Barcelona- Espafia; Herder,
1893. p. 409.
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necesidad y posibilidad de la interpretacion de la Sagrada

Escritura.

47



8

BIBLIOGRAFIA

ALFARO, Juan ; BALASCH, Manuel. Sacramentum Mundi. Ed.

Herder. Barcelona-Espafa. 1973.

CORETH, Emerich. Cuestiones Fundamentales De Hermenéutica.

Ed. Herder, Barcelona-Espafia. 1972.

GADAMER, Hans Georg, Verdad y Método | .Ed. Sigueme,

Salamanca-Espafia. 1977.

“Hermenéutica clasica y hermenéutica filoséfica” EN:
Verdad y Método il . Ed. Sigueme, Salamanca-Espafia. 1974, Pag
95- 109.

“Retérica y hermenéutica” EN: Verdad y Método il . Ed.
Sigueme, Salamanca-Espaiia. 1974. Pag. 267- 279.



e

Sy

“Sobre la problemética de la autocomprension”. Una
contribucién hermendutica al tema de Ia desmitologizacion. EN:
Verdad y Método 1l . Ed. Sigueme, Salamanca-Espafia. 1974. Pag.

121-131.

MORACHO, Félix, Cristianos Hoy. Ed. Paulinas, Santa Fe De
Bogota-Colombia.1891.

RODRIGUEZ Albarracin Eudoro, Teologia De tLa Historia.
Universidad Santo Tomas, Santa Fé De Bogota-Colombia.1983.

SALESMAN Eliécer, 70 Preguntas Acerca De La Santa Biblia. Ed.
Centro Don Bosco, Santa Fé De Bogota-Colombia.19956.




