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INTRODUCCION

Las formas de conversion de los pueblos indigenas precolombinos a la
religién catélica fue un proceso que tuvo lugar en determinado momento de
nuestra historia. Se encargaron ios encomenderos, fundadores y refundadores
reales durante muchos afios, décadas y siglos en intentar lograr con éxito el
objetivo colonizador y evangelizador. La Corona persigui6 a familias hativas
tratando de exterminarles sus antiguas creencias para luego integrarlos al

nuevo sistema.

Arrieta Barbosa, se permite sefialar que desde entonces: “dos grandes
corrientes de pensamiento se han enfrentado en torno a la valoracién de este
periodo histérico. Por un lado, aquella que lo ha concebido basicamente como
proceso de destruccion e imposicién cultural, y por el ofro, la que lo ha
entendido como proceso civilizador donde nuevas corrientes de pensamiento
liberal y conservador asimilan la confluencia de dos mundos. La primera
resalta el papel negativo de Esparfia durante el periodo en que dominé estas
tierras, y asi, plantea la necesidad de romper definitivamente con aquef
pasado. La segunda corriente, por su parte, en oposicion a la propuesta liberal,
subraya el legado espafiol y la fundacién de la Iglesia Catdlica como elemento

civilizador y de progreso para los pueblos nativos.”!

Problematica que se puede corroborar al cabo de observar el
comportamiento asumido por algunos pueblos -los mismos que fueron
formados bajo influencias de imaginarios catdlico-religiosos-, que cautivan
nuestra atencién con el llamativo despliegue de actos y practicas gue realizan
en conmemoracion de sus figuras religiosas mas representativas: los Santos

T ARRIETA BARBOSA, Luis Armando. LOS MOKANA, Impacto De La Conquista y De la
Colonizacion Temprana Sobre Una Cultura Indigena De Transicion (1533 — 1610), Barranquilla
— Colombia, Tercer Milenio Editores 2003. Pag. 20. Véase: TOVAR ZAMBRANO, Bernardo.
L a Colonia En La Historiografia Colombiana, Bogota, ECOE Editor, 1990, pp. 148 -167. MELO,
Jorge Orando. La Literatura Histérica En La Republica, Manual de Literatura Colombiana,
Santa fe de Bagota, D.C., Editoriales Procultura — Planeta, 1993, pp. 591 - 628.
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Patronos. A los que considerandoseles como el simbolo insigne de su
religiosidad, santos predilectos y protectores de todos los pobladores,
basicamente por celebrar su presencia, estos hombres son capaces de
organizar toda una amaigama de actos festivos que denominan como Fiesta

Patronal.

Ante esto la realidad cultural de aigunos pueblos en la actualidad, apunta a
considerar que “desde los siglos del coloniaje hispénico, Colombia ha sido un
pais de fiestas religiosas y romerfas populares, que son la expresién de la
religiosidad de un pueblo que se formé con la influencia de Espafia, adalid del
catolicismo en el mundo, en estas fiestas se manifiesta la devocion religiosa,
las ceremonias, las procesiones de peregrinos, el alborozo colectivo, las
diversiones populares y las actividades econdémico-religiosas. Estas cuestiones

. responden a una necesidad profunda de los pueblos por expresar la devocion

religiosa y la alegria de las gentes; un sentimiento de acercamiento al mundo
espiritual, una actitud de unién al Ser supremo, a los santos y a los hechos

refigiosos de permanente vigencia que se recuerdan en dias especiales que se

convierten en fiestas y romerias.”

De acuerdo con esta confluencia entre tradicién y catolicismo se expresa lo
que he llamado como una coexistencia simbolica de elementos representativos
que comprenden, por un lado; un conjunto de aspectos espirituales, religiosos,
sacrosantos y solemnes tales como Misas, Procesiones, Romerias, Rezos,
Exvotos, Devotos y Novenas, y por el otro; cierta gama de actos folcléricos y
practicas de corte popular (Corralejas, Ferias de gallos, Fandangos,
Competencias, Bailes p(lblicas, etc.), que por su efecto, parecen figurar como
instancias meramente profanas. Sin embargo, desde el modo de creer de estos
hombres y desde la perspectiva de este trabajo, encajan de manera
complementaria al lado de 1o primero en el desarrollo del imaginario popular en

el marco de la festividad religiosa.

2 OCAMPO LOPEZ, Javier. Fiestas Religiosas y Romerias, En: Revista Credencial, Ed. 93,
Sep. de 1997, Pag. 9.



Mas que cuestionarnos como coexisten dentro de un mismo espacio de
festividad imaginarios religiosos catdlicos al lado de algunas practicas de
caracter secular, -a tratar de encontrar la respuesta propicia al porqué de tal
situacién o estado mental defendido por algunos hombres de nuestra
actualidad respecto a tales aspectos-, bien valga la pena preguntarnos: ;Sera
el proceso de culturizacién hispana el responsable de que hoy dia muchos
comunidades formadas bajo sus influencias defiendan un sincretismo en
cuanto a su creencias? Y con base a eso, ;Ostentard de un todo ia anterior
premisa el sentido y respuesta a la razén de ser de tal comportamiento cultural
asumido por estos pueblos? ¢No serd mas bien que tal coexistencia simbdlica
esconde mas que un proceso histérico en tanto la conciencia de los individuos
es la que determina en el transcurso de los tiempos la manera de cosmovision

y lucha por ubicarse en el mundo?

En tal caso, entonces, optariamos por tomar como ejemplo a la comunidad
de Villanueva - Bolivar (Colombia). Un pueblo que de igual modo manifiesta
sentirse comprometido a celebrar todos los afios un festin en honor a su mas
importante icono religioso: San Juan Bautista donde los habitantes han logrado
convertirlo asi en el eje central de su espiritualidad. Este municipio muestra
toda esa masa de particularidades que mencionabamos hace un momento: ia
oportunidad de conocer la gran variedad de sincréticas manifestaciones o
habitos de festejo popular religioso que buscamos entender. En este sentido,
el trabajo presenta como objetivo abordar de una forma precisa la coexistencia
simbélica que se expresa en las manifestaciones mas o menos equilibradas
entre algunas plasmaciones de vida practica particular (Corralejas, Carreras a
caballos, Ferias de galios, Fandangos y Bailes publicos) y la interpretacion
divina de los imaginarios religiosos catdlicos occidentales, ello segun el creer
de muchos pueblos sobre el fundamento esencial del significado por la
tradicion de las fiestas patronales.

No obstante, para este objetivo acerca de lo sincrético de los fendmenos

religiosos populares, consideremos necesario, |: realizar algunas precisiones



SO

respectc a un acercamiento sociolégico y antropolégico en cuanto a algunas
conceptualizaciones que tratan de explicar las caracteristicas de la religiosidad
popular. 1I: Luego de haber mirado un poco estas primeras consideraciones se
pasara a analizar la historicidad del pueblo de Villanueva, que por supuesto,
rastrearia el origen de la conmemorativa actuacién festiva que refleja la
coexistencia simbdlica. lil: Por ultimo, cabria describir el significado que
ocupan tales practicas de corte popular y sagrado desde un punto de vista

comportamental o psico-social.
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I. ESTUDIO PRELIMINAR - ACERCAMIENTO TEORICO:
CARACTERIZACIONES SOBRE RELIGIOSIDAD

Los aspectos positivos que acreditan la relevancia de lo sagrado, la
determinacion ordenada de una buena fe, el sentido religioso de la existencia, y
en suma, la conmemoracion divina hacia figuras religiosas de amplio espectro
en nuestra sociedad como Dios y los santos; a criterio de muchos -como el
dogma catélico estricto-, pueda que queden ensombrecidos por algunas
actitudes “viciosas” propias del pueblo. Estas son comunes a los grupos
sociales de la cristiandad colombiana; una serie de practicas y habitos de
festejo que aparentemente no corresponden a tales preceptos religiosos
ineluctibles.

El contorno festivo patronal religioso del pueblo de Villanueva, Bolivar se
encuentra en estrecha relacién con un resto de municipios no sélo de la Regién
Caribe Colombiana sino de también de todo el pais que parten todos con base
en un calendario religioso festivo que desde de la vida colonial se ha
encargado de marcar el sendero de tales celebraciones.

Las celebraciones, en general, no obedecen mas que a la antigua tradicion
de los colombianos de encomendarse a una divinidad o figura religiosa en
particular; para que los proteja, los defienda, vele por los intereses y la
prosperidad de la comunidad, o bien, asegure el bienestar de todos .los
habitantes. Para lo cual, segun Tovar Zambrano: “esfos personajes creyenles
necesitan cumplir con el deber moral de realizar un cortejo conmemorativo en
honor a estas figuras sagradas; rendir tributos y devocion todos los afios en
una fecha especial que se convierte en su dia mayor, el dia de la Fiesta
Patronal’.> La importancia y significacién que brindan estas celebraciones, es
lo que pasa a desempenfiar un rol fundamental en las vidas y en el mundo de
los hombres que actiian con esta clase de experiencias para la determinacion

® TOVAR ZAMBRANO, Bernardo. El Goce Festivo De Los Opitas Del San Juan y San Pedro Al
Festival y Reinado Del Bambuco. En: GONZALES PEREZ, Marcos. Fiesta y Religiéon En
Colombia, Primera Edicion, Coleccion Aula Abierta, Editorial Magisterio, 1998. Pag. 205.
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de su espiritualidad, pero sin olvidar sus costumbres, habito y practicas
populares.

A esto, muchos pensadores se han permitido poner en cuestion, mientras
que a su vez las analizan, a tales particularidades o formas de vida de lo
cultural y religioso, tipicas de algunas gentes. Adjudicando, o de modo simpie,
que el problema no corresponde mas que cataduras de orden costumbrista, y
no a simples y equivocas creencias. Hay sacerdocios catélicos y cristianos que
opinan que son meras convicciones histéricas que pueden ser tanto benéficas,
como banales y perjudiciales para los hombres. Algunos otros pensadores
dicen que estos fenémenos religiosos son una necesidad profunda de los
pueblos por expresarse tal y como son en su medio (campesino), tal cual lo
exige parte de su naturaleza humana (social), y que en uitima no tienen porque
percibirse equivocadamente como una desviacion de la religion oficial. A esta
ultima acude la finalidad de este trabajo.

Por ofra parte, en el afan por rescatar elementos que contribuyan a este
enfoque, habra autores que hablen de una religiosidad que simplemente se
limita a una compleja lucha de clases: burguesia vs proletariado. Otros
intérpretes, basicamente atribuyen el problema, realidad o causa de todos
estos fendémenos religiosos, al desempefio que juegan las creaciones
colectivas o imaginarios sociales dentro de la sociedad, que a ciencia cierta,
una vez se instituyen, no hacen mas que determinar la ruta que seguira toda la
sociedad. Siendo que, en este caso, para un sendero festivo del que no se
sabe -por la naturaleza de algunas de las practicas que lo componen (religiosas
y profanas)- hasta qué punto es religioso, sagrado o contrapuesto. Pero que a
pesar de eso, estos hombres no dejan de creer en ello, y porque ademas, no
tienen -debido a su autonomia- por qué renunciar a sus formas de sobrellevar y

entender el mundo.

Justamente, entre muchas conceptualizaciones, nos permitiremos apreciar

algunas en esta oportunidad.

11
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DE LA CARACTERISTICA TRADICIONAL DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR
Y FIESTAS RELIGIOSAS

En alguna medida es factible evidenciar que un fenémeno tan complejo y
articulado como éste se encuentra compuesto de muchas dimensiones.
Podemos decir que posee fundamentos de corte antropolégico en tanto
autonomia, diversidad de pareceres, necesidad espiritual, y cosmovision del
mundo, es decir, “sentido”. Sin embargo, pese a la constituciéon por cada una
de estos elementos dentro de una comunidad o sociedad, se puede dar una
mirada al asunto, destacando algunos enfoques que se orientan a dimensiones
fundamentales de la religiosidad popular: creencias, practicas e implicaciones
imaginarias. En este sentido el historiador Javier Ocampo L6pez se permite

afirmar que:

“La palabra fliesta deviene del latin festa, significa reunién para expresion de
alegria. Es un conjunto de actos y diversiones que se organizan para regocijo publico,
con motivo de un acontecimiento conmemorativo o para una gran celebracion que
mayormente pasa a ser religiosa. Posible causa de que en el desenvolvimiento
histérico-cultural de los pueblos hispancamericanos, la fiesta religiosa y las romerias
populares tengan significativa importancia en la vida cotidiana de las gentes; se
conviertan en la forma por excelencia de expresar el fervor a los Santos, asistir a los
rituales, ceremonias, manifestar la alegria, la diversién y el alborozo colectivo. 4

Todas estas creencias que se entienden cominmente como el conjunto de
elementos intuitivos y cognoscitivos, percibidos y sentidos no sélo como un
hecho intelectual, sino también como experiencial y voluntario, -reiativos a una
realidad métaempirica, y por consiguiente, inverificable por naturaleza,-
proyecta en el individuo y su contorno ciertos estilos de vida que abordan ei
espacio de un conjunto de asociaciones que oscila entre creaciones populares
y las creencias formales de la religion, algo que proviene de los deseos del
hombre de anudar con lo divino relaciones simples y directas que estan
presentes en lo vivido cotidiano, en lo vivido real o la capacidad de imaginacién
de la sociedad. Ya que “una sociedad vive no solamente de cosas reales de la

4 OCAMPO LOPEZ, Javier. Las Fiestas Religiosas y Romerias Populares. En: GONZALES
PEREZ, Marcos. Fiesta y Religion En Colombia, Primera Edicion, Coleccion Aula Abierta,
Editorial Magisterio, 1998. Pag. 75.
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existencia, sino igualmente, de la imaginacién. La cual, en este sentido,

también pasa a conslituir una realidad™.

Dado que las creencias pasan a constituir la dimension de base de la vida
religiosa, son las que dan valor y significado a los ritos; las que justifican el
aspecto organizativo, no sé6lo como hecho de grupo, sino como “significacion
imaginaria® interna; las que dan contenido y valor religioso a las normas
morales de conducta -en el hecho festivo-. En esta direccién las creencias se
conforman de un sentido sublime pero que va mas alla de los devenires
histéricos y de los mandatos estrictamente ideoldgicos (el dogma catdlico). De
tal forma las fiestas religiosas (en Colombia) segln el modo de creer de sus
hombres, pueden mezclar un caracter sagrado con algunos modos autoctonos
de celebracion del puéblo (musica, danzas, artes, bailes, etc) sin
cuestionamiento alguno. Desde su imaginacién, los elementos sagrados y
populares forman un todo indivisible que se resume un conjunto costumbres

adquiridas y defendidas historicamente.®

«Dentro de las mas grandes fiestas que se adelantan en Colombia; se
sefialan las de la Navidad, la Semana Santa, el Corpus Christi, la Asuncion, la
Ascension, San Juan, San Pedro, San Pablo, los Reyes Magos y otras. Pero
mas alla de ello, nos topamos con que estas fiestas, celebradas a modo propio
en un pueblo o una regién, permiten a sus gentes reflejar no solo el sentido
religioso, sino también el sistema social y la cultura de esa sociedad por medio
de las costumbres, tradiciones, artesanias, musica, cantos y juegos regionales,
con los que estos pueblos se brindan a rendir tributo a sus figuras predilectas
(santos patronos)’. Demostrandose con ello que la actividad o actuar religioso

5 CORNELIO CHAPARRO, Jaime Enrigue. La Religiosidad Popular Entre Los Matlatzincas. En:
Espacios Publicos, Feb. afo/Vol. 8, Universidad Auténoma del Estado de México 2005, Pag.:
261.

§ Nota: Esta idea seguira siendo abordada en el transcurso de la investigacion.

7 “Algunas Devociones fueron introducidas en Hispanoamérica por sus respectivas
comunidades Religiosas, por ejemplo: “la Virgen del Rosario por los dominicos, San Francisco
de Asis y la Navidad por los Franciscanos, la Candelaria por los Agustinos, la Virgen del
Carmen por las carmelitas, el Corazén de Jesas por los jesuitas, entre otras”. OCAMPO
LOPEZ, Javier. Fiestas Religiosas y Romerias, El Abigarrado Mundo De Las Devociones
Populares En Colombia, En: Revista Credencial, Edicion n® 93, Sep. de 1997. Pags. 9-10.
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puede ser manifestado de acuerdo a las condiciones, o bien, al medio en que
se desarrolien o lo evidencien sus habitantes.>»®

Sin embargo, cabe puntualizar que la devocién por la gran mayoria de
Santos y figuras religiosas que conmemora el pueblo colombiano, llegaron
hasta sus respectivas comunidades (por ejemplo el imaginario de San Juan
Bautista a Villanueva, Bolivar) desde los tiempos en que los primeros
fundadores y refundadores reales se encargaban de evangelizar a los antiguos
pobladores aborigenes. Debido a esto se confluye en sus primeras instancias
histéricas la forma de celebracién original que se trajo del viejo mundo
(Esparia), con algunos tintes de festejo popular que con el tiempo se

permitieron dar los naturales precolombinos (indigenas).

Caracteristica que es lo que hoy dia ha ocasionado que “las fiestas
religiosas en Colombia e Hispanoameérica, para muchos sea la proyeccion de
las fiestas religiosas de Esparia, adalid del catolicismo en el mundo, pero que
para criterio de otros también es de la tradicién mitica y religioso-popular de los
pueblos indigenas de la region™. Pues visto el caso (notas anteriores), tal
legado cultural espafiol no sélo ha subsistido restringido a un ambito
meramente religioso, sino que ademas, se nutrié de las distintas formas y
expresiones populares festivas de los indigenas ya sometidos.’® A esto el
profesor Cornelio Chaparro nos afade: “Aunque al paso del tiempo el
catolicismo logré arraigarse en la poblacion india y ya mestiza, a los rituales
religiosos se incorporaron formas de celebracion y de cufto que tienen su
origen en las tradiciones antiguas aborigenes, que dieron asi, entonces, al
catolicismo una personalidad propia™.

& OCAMPO LOPEZ, Javier. Op. Cit. Pags. 9- 11.
S yséase: Infroduccién, referencia nota al pie n® 2.
' Tal conjetura cobra un poco de valor cuando apreciamos las distintas practicas con que hoy
dia estos hombres se proponen honrar festivamente a sus figuras religiosas. Desde su propia
condicién, campesinos y no; con misas, oraciones, plegarias, romerias, rezos, a la vez de
Peleas de gallos, fiestas de toros, bailes publicos, concursos, cantos, licores, entre otros.

" CORNELIO CHAPARRO, Jaime Enrique. Op. Cit. Pag. 254.
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Aqui vemos que el fenémeno religioso tiene como caracteristica constante
la de actuar de forma comunitaria, con una adhesién y compromiso de los
individuos en la comunidad que se constituye scbre la base de sus vinculos.
Es de apreciar que el fenémenc religioso popular se deriva de la naturaleza
social del hombre y también de la exigencia y del planteamiento comunitario de
los actos religiosos. Puede percibirse una compenetracion de la propia
organizacién religiosa y la participacion en las responsabilidades, necesidades

y aspectos comunes del pueblo.
En este orden de ideas, Ocampo Lépez se permite concluir gue:

<<"las fiestas que se viven en Colombia e Hispanoamérica, llevan a la integracion
de los valores regionales con la cultura universal... En las fiestas religiosas y romerias
populares, las gentes se alegran con sus propios canlos, danzas, trajes tipicos,
comida, licores regionales, creencias, tradiciones, coslumbres y otras expresiones
socioculturales de la regién. Lo que hace, precisamente, que sea en las regiones en
donde las fiestas populares religiosas adquieren su verdadera aculturacion; con la
mezcla de los valores culturales, o con el sincretismo cultural... Asi, las estructuras de
las fiestas religiosas se unen a las influencias regionales, que se van adaptando de
acuerdo con las circunstancias, la evolucion histérica y la necesidad de los
pueblos>>"12

A partir de lo cual se puede ver que el fendmeno religioso de las fiestas,
deriva necesidades que circundan en obligaciones que asumen los hombres
para simbolizar con elementos de su medio, el agrado o abnegacion hacia sus
divinidades o figuras mas significativas: los Santos Patronos. Una obligacion
moral que hace que estos pueblos confluyan sus elementos mas significativos:
lo sagrado, con sus factores de vida practica particular (artes, danzas, cantos,

agricultura etc.).

Caracteristicas festivo-religiosas que defienden algunas gentes, y que,
enmarcadas como eje de nuestra investigacién resulta inevitable pensar que en
el marco de eventos festivos que componen a una celebracion (patronal) como
tal. Ello no es mas que la responsabilidad intrinseca que de manera efusiva

2 OCAMPO LOPEZ, Javier. Las Fiestas Religiosas y Romerias Populares. En: GONZALES
PEREZ, Marcos. Fiesta y Religion En Colombia, Primera Edicion, Coleccidn Aula Abierta,
Editorial Magisterio, 1998. Pag. 75.
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flega a depositar un puebio en ella, donde se ve que la coexistencia simbolica |
no va mas alla de la ferviente labor de representar el deseo de los pueblos por
honrar gozosamente, a Su icono, persongje O imaginario religioso méas
representativo (San Juan Bautista en el caso de Villanueva). Estos hombres se
permiten hacerlo por medio de lo que les es mas inmediato y natural, con
practicas de festejo ligadas a su vivir diario regional, Musica, Competencias,
Vestidos, Cantos, Danzas, Elementos agricolas y ganaderos (Corralejas,
Carreras a Caballos, Rifias de Gallos, etc.).

Y refiere Ocampo Lopez: “es en este sentido el pueblo colombiano religioso
y a la vez festivo, como asf lo manifiestan las numerosas romerlas y fiestas
populares. Donde se expresa un rito de identidad nacional, en el cual el puebio
refleja la cultura autéctona, las ftradiciones, fas creencias, la muasica, las
danzas, artesanias, trajes y deméas aspectos de su mundo socio-cultural*®.

OTRAS CARACTERIZACIONES

Con base en lo expuestc en lineas anteriores, de algiin modo se puede
considerar que cuandc nos hablan de religiosidad popular se resalta un
conjunto de creencias o dogmas acerca de una o varias divinidades, lo cual
hace que en nuestro pensamiento no pase inadvertido el hecho de tener como
propias de este tipo de religiosidad un conjunto de circunstancias que reflejan
sentimientos de veneracion y temor a tales figuras sagradas; normas morales
que regulan conducta a nivel individual y social, conglomerados de practicas,
rituales, oraciones, e incluso, actividades sociales no tan religiosas (paganas).
En cualquier caso, no menos que la caracterizaciéon de la religiosidad popular
como la obligacion espiritual que induce al cumplimiento de un conjunto de
deberes que dicen adquirir algunos hombres para con éstas divinidades.

' OCAMPO LOPEZ, Javier, Fiestas Religiosas y Romerias, E! Abigarrado Mundo De Las
Devociones Populares En Colombia. En: Revista Credencial, Edicion n® 93, Sep. de 1997.
Pag. 12.
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No obstante, esta caracterizacién que de momento le hemos notado a la
religiosidad del pueblo, de un modo u otro, se puede relacionar con la
adjetivacién de la religion como popular que hace referencia a un tipo de
religiosidad que, por lo general, es tipificada, entendida o asumida como la
dominante en las masas rurales. Una adjetivacion que dada por algunos
estudiosos como J. L. Garcia Garcia quiza nos ayude a develar un poco el
verdadero caracter esta religion, pues se este pensador se permite afirmar que:
“la religion popular es vista como un conjunto de restos de creencias y
practicas pertenecientes a otros sistemas religiosos y que perduran, integradas,
a la religion dominante; otras, se trataria de un producto hibrido, resultado del
encuentro de la verdad oficial con la ignorancia del pueblo -formas inadecuadas
de entender y practicar la religion oficial-; y siempre la religion popular
supondria una asimilacion del fendmeno religioso que, en relacion con la
religién oficial, se situaria a una mayor o0 menor distancia de la ortodoxia pura,
aunque sdlo sea por la desviacién inherente a la forma como el pueblo

entiende y practica la religién oficial.”**

Cabe anotar -antes de avanzar-, que no pretendo aqui llegar a una
definicion estricta del concepto de Religiosidad Popular, pues -por ahora- sélo
se trata de hacer una aproximacion a las distintas conjeturas vy
caracterizaciones que distintos autores y pensadores le han dado a la misma.
No obstante, considero que en la ocasidon no se puede dejar de lado Ila
oportunidad de intentar ilustrar el proceso mediante el cual coexisten las

practicas que hacen ver una religion como “desviada”.

Entonces, se trataria no tanto de rastrear el origen de las practicas y de las
creencias, sino de analizar los condicionantes sociales que las mantienen,
segun los representantes de la religion oficial: un corpus separado que incluye
desde las convenciones de la gente ante las doctrinas y practicas oficiales,
hasta la creencia mal entendida, el error y la supersticién”.

" GARCIA GARCIA, José Luis. El Contexto De La Religiosidad Popular. En: La Religiosidad
Popular |, Anthropos 1989 - 2003. Pag. 19.
'® Ibid. Pags. 19 - 20.
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Asi, aparece una primera consideracion que resalta un caracter de ésta, tal

cual lo sefiala Mandianes Castro cuando afirma:

=...Ia religién popular es Ia religion vivida y se opone a la religibn canénica y que
al transmitirse por via oral, se le van pegando cosas nuevas, que son interpretadas y
asimiladas a través de los puntos de referencia que dan significacion a las cosas en
cada espacio y tiempo determinado casi sin ningan fundamento logico. De este mado
la religion popular es un conjunto anti-intelectual, de creencias adversas a la
objetivacion sistematica: la religibn popular no tiene dogmas ni catecismos, es un
complemento dialéctico de la religion oficial, g sélo se puede estudiar dentro de un
contexto socio-politico, econémico y cuftural.™

Como podemos ver, la referencia anterior refleja a la religiosidad del vulgo
como algo asimétrico en contraposicion a una religion dominante. El punto de
vista de fucha de clases se hace evidente en esta clase de perspectiva. “La
caracleristica principal de la religiosidad popular es que tiende a expresar [a
propia visién de la vida de un modo marcadamente simbdlico, a diferencia de fa
religion de las clases altas o cultivadas (oficial) que expresan una vision de la
vida en sistemas ideolGégicos mucho mas racionalistas, conceptuales y
abstractos. O sea, el pueblo se expresa dando prioridad a lo simbdiico,
concreto y experimental, dando menos importancia a lo discursivo y

conceptuaf’.V?

Y en este sentido, sin embargo, tal topico o perspectiva que de momento
asume como caracteristica principal la religiosidad popular y que la enmarca
como una religidn que es vivida de acuerdo a sectores o grupos sociales, de
algun modo es ensanchada por otro pensador que se permite expresarse en

esta misma direccion, por ejemplo, Arboleda Mora cuando declara:

“Algunos socidlogos toman la religiosidad popular como un fendmeno de clases
oprimidas por el opio religioso. Y los tedlogos, por su parte, la asumen como una
forma no pura de cristianismo. Pues éslos, especialmente, parten del supuesto de que
hay una religién oficial y pura, pero a la vez, hay un cristianismo impuro; una

'®* MANDIANES CASTRO, Manuel. Caracterizacibn De La Religion Poputar. En: La
Religiosidad Popular |, Anthropos 1989 - 2003. Pags. 51 — 52.

" MARTIN SORIA, Maria Teresa y GARCIA ROMAN, Carolina. Religiosidad Popular: Exvotos,
Donaciones y Subastas. En: La Religiosidad Popular |, Anthropos 1989 — 2003. Pag. 354.
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religiosidad del pueblo, que por ser del pueblo, es baja, analfabeta, cosa de rudos,
mujerzuelas y campesinos™.'®

Perspectiva de este autor, que contribuye para que hasta ahora se asuman
posiciones que infieren una divisién entre élite cultivada y pueblo inculto. En
efecto, Arboleda Mora sefiala abiertamente que “Algunas tendencias del
marxismao colocan a la religiosidad popular como religién de clases subalfernas,
usada para engafiar ideologicamente al pueblo... Pues el marxismo ha sido
una de las lineas de anélisis de la religiosidad popular que mas la ha influido,
de hecho, en los estudios realizados hasta ahora en este campo, se sefiala a la
concepcion de religiosidad popular como una ideologia que se considera visién
falsa de fa realidad; producto de la marginacién y de la dominacién de las

clases poderosas sobre la clase obrera™."®

En esta medida podemos ver cémo una linea de pensadores muestra la
visién que se ha mantenido respecto al espacio de la religion popular; cémo la
misma esta ligada séio a las costumbres y creencias rurales, algo que debe ser
considerada como experiencias vividas y practicadas unicamente por este
sector de la poblacién: las clases menos favorecidas. La religiosidad popular
es la religion de las gentes econdmicamente mas subyugadas: “los
campesinos, mujerzuelas, rudos e ignorantes”. Es entonces la religién de ics
que de una u otra forma sélo les gueda refugiarse en ésta, para poder aspirar a
una religiosidad propia y diferente a ia de las clases altas, etc.

Sin embargo, tras esta serie de caracterizaciones es pertinente fijarse si el
enfoque marxista de /ucha de clases corresponde en realidad a un estudio
completo sobre religiosidad popular, teniendo en cuenta que la misma religion
dominante se ha visto sujeta a adoptar practicas e imaginarios sociales, en
tanto que es evidente apreciarie un nuevo discurso mas social y menos elitista.
Con esto no se trataria simplemente de hablar ahora de religiones diferentes,

'®* ARBOLEDA MORA, Carlos. Las Novenas Como Expresién De Una Mentalidad Religiosa;
Colombia S. XIX = XX, El Politeismo Catdblico Primera Edicidn, Universidad Pontificia
Bolivariana, Coleccidn Filosofia - Teologia 1999. Pag. 15.

' Ibid. Pag. 15.
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pues nuestro estudio pretende llegar un poco mas aila. Examinaremos, -en la
medida en que avancemos,- si todas estas particularidades de la religion son
en verdad el motor que impulsa al pueblo de Villanueva, Bolivar a expresar
religiosidad. Es decir, ¢seran tales aseveraciones marxistas la causa que
obliga al pueblo villanuevero a expresarse religiosamente del modo en que lo

hace en tanto coexistencia simbdlica manifiesta?

En este sentido, se aprecia otro tipo de caracterizaciones que aportan
elementos valiosos a lo simbdlico del desarrollo y manifestacidon de la
religiosidad popular, -lo que no quiere decir que uno de ellos abandone de un
todo su matiz marxista-. Max Weber, por ejemplo, en Estamentos, Clases y
Religion®®, identifica las distintas formas de la religiosidad a partir de un punto
de vista economico, politico, social y cultural; muestra como es que puede
actuar la religiosidad tanto en las sociedades urbanas como rurales, y en la

religiosidad del campesino.

Weber, al argumentar los aspectos mas influyentes en la religiosidad
campesina, conjetura que: “El destino del campesino esta ligado a la naturaleza
de un modo tan fuerte, depende en alta medida de procesos organicos y de
acontecimientos naturales... se hace participe de una religiébn cuaiquiera
cuando siente la amenaza de convertirse en esclavo o proletario... la clase
campesina, por lo general, gira en torno a la conjuracién del tiempo y a la
magia animista o ritualismo, y en cuanto a la religiosidad ética permanece en el
terreno de un riguroso formalismo en una relacién de do ut des frente al Dios y
al sacerdote™'. Parece ser que el campesino trata contingentemente la magia,
los tabues y el trabajo acorde a una religién oficial que también le sirve en esa
medida para su propia liberaciéon frente a los objetos del mundo. Lo que hace
por tanto, sea cual sea la fuerza, que la religiosidad del campesino se convierta

una religidén de refugio.

% WEBER, Max. Economia y Sociedad. F. C. E. México. Tomo |, Bogota 1997. Pags. 376 —

411.
2 \bid. Pag. 376 - 378.
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En esta medida, Weber deja en claro que la religiosidad del campesino no
esta relacionada con los principios estrictamente cristianos. Esta orientacion
Weberiana, no pretende mas que atender los problemas del hecho religioso,
especialmente, en su relacion con la sociedad; la dinamica del fendémeno
religioso en si mismo, en relacién con los otros fendmenos sociales, la
influencia de la naturaleza (calidad de vida de los hombres; lo economico,
politico, social y cultural).

Mientras seguimos intentando mostrar caracterizaciones de [a religion en el
pueblo, y conscientes del caracter especificamente sociologico que ésta posee,
los puntos principales de la concepcion de Emile Durkheim, expuestos en su
obra Las formas elementales de la vida religiosa, no podrian pasar por
inadvertidos en esta linea de estudio.

E. Durkheim, por su parte, expresa su percepcién respecto a la
caracterizacion de los fenémenos de las religiones, manifestando que Ia
religibn pasa a ser algo eminentemente de creacion y arrojo social, pues “Las
represemtaciones religiosas son represen(aciones colectivas que expresan
realidades colectivas; los ritos son maneras de actuar que no surgen sino en el
seno de los grupos reunidos, y que estan destinados' suscitar, a mantener o

rehacer ciertas situaciones mentales de ese grupo.."?.

Asi, se asegura este pensador de que [a religion es un hecho netamente
social, porque nace, se afirma y se desarrolla en funcién de un grupo -o clan-.
El cual, funcionando como elemento de unificacidn, se proyecta fuera de si a la
“"conciencia del grupo", como algo superior, intangible, distinto, sagrado y
simbolizado: un tétem -un imaginario-. Y cuyas representaciones que
propiamente expresa -en los mitos, culto y creencias- es lo que hace presente
a la psique humana la conciencia o ser de las cosas del grupoza. Es decir, el

fenémeno religiosc deviene de lo sagrado siempre y cuando la conciencia del

22 DURKHEIM, Emile. Las Formas Elementales De La vida Religiosa. Ediciones Akal, 1992,
Pag. 8.
% Ibid. Pags. 123 — 124.
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grupo asli lo determine. En este sentido, de algun modo, se deja entrever que
para E. Durkheim “no es la religién lo que determina la vida social, sino ésta la

que determina a aquella™*.

Siendo asi, por tanto, el hombre el (nico participe de determinar,
imaginariamente, el modo con que se permitira manifestarse y expresarse en el
plano real. Una palabra, un animal o una planta pueden ser tomados como
algo sagrado - totémico, y asi, es capaz de proyectarse como conciencia y
cosmovisién para el grupo. En este ambito los seres humanos determinan el

tipo de creencia que quieren asumir y como lo habria de hacer.

Aseveracion que tal vez coloque en una posicibn meramente ligera al
pensamiento de este autor respecto a la realidad de tales acontecimientos
socioculturales propios de los pueblos. Sin embargo, tal argumento toma
sentido, precisamente, cuando Durkheim declara abiertamente lo siguiente: “No
hay que perder de vista que existen cosas sagradas de distinto grado y, por
ello, algunas en relacién a las cuales el hombre se sienle relativamente
comado. Un amuleto tiene un caracter sagrado, y sin embargo, el respeto que
inspira no tiene nada de excepcional. Incluso, en relacion a su dioses, el
hombre no estd siempre en un estado acentuado de inferioridad; pues ocurre
con mucha frecuencia que ejerce sobre ellos una verdadera compulsion fisica

para obtener de ellos lo que desea’?®.

Aqui podemos ver que el pensador no apunta sino a hacernos presumir
que solo lo social es lo unico con autoridad para determinar cosas
constituyentes o no de algo propiamente sagrado. Asi, el deseo de
identificarse con una cosa, y de simbolizar con ella, por ejemplo: con un trozo
de madera, con un arbol o una piedra, posee un caracter de sagrado o divino,

si y solo si, a causa del parecer social (el hombre).

2 \bid. Estudio Preliminar, Pag. V.
2% |bid. Pag. 34.
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De ahi que sea caracteristica principal de la religiosidad popular “tender a

"2%. que no

expresar una visién de la vida de un modo marcadamente simbdolico
se base en sistemas ideoldgicos racionalistas, conceptuales y abstractos como
los de las religiones oficiales -el dogma catélico-; que siempre le permite al
pueblo expresarse dando prioridad a algo concreto y experimental, manipulable
por su parecer; que sea una religiosidad “fanatica” y “supersticiosa”; y que
incluso, sea asi capaz de complacer una coexistencia simbdlica de creencias y
practicas posiblemente contrarias, por ejemplo, cuestiones profanas vy
sagradas, solemnes y sangrientas; Misas y Corralejas, Novenas y Bailes
Publicos, que so6lo reflejan gozo sin cuestionamiento alguno en su actividad

conjunta.

En esta medida, -en referencia a nuestro estudio- sdlo hemos hecho
evidente una secuencia de conceptualizaciones de la religiosidad popular que
desde distintos puntos vista, de un modo u otro, la conjeturan como un
fendmeno religioso que presenta aspectos comunes que a su vez soélo le
muestran una esencia que viene predeterminada por un espacio meramente
espontaneo; producto de la creatividad colectiva;, gque corresponde a
necesidades afectivas, y mas que todo, que proviene de una serie de deseos
basados en el afan del hombre por encontrar un sentido a su existencia. Para
lo cual, éste es capaz de conjugar y crear a su favor el espacio perfecto que
satisfaga, de una u otra forma, tanto todas sus necesidades espirituales como
las otras que de momento se presentan en su mundo: economicas, politicas,
sociales y hasta psiquicas (Mandianes Castro M, Garcia Garcia J. L., Emile
Durkheim, Max Weber, Arboleda Mora C., entre otros).

Nc obstante, segin el profesor Cornelio Chaparro, para terminar de
entender lo caracteristico de la religiosidad popular, es necesario tener en
cuenta la relacién que existe entre las creencias religiosas y su “eficacia”
simbdlica. Dicho de otro modo, este autor considera que la religiosidad popular
tiene otra medida de explicacion que aqui no se puede dejar de lado; vincula

2 ARBOLEDA MORA, Carlos. Op. Cit. Pag. 15.
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las creencias religiosas por su “eficacia” y su realizacién simbdlica. Lo que
quiere decir que, “las representaciones y las creencias relfigiosas, por la eficacia
o virtud del simbolo, que es su colario, traducen indiscutiblemente la necesidad
de religiosidad y fa demanda particular de la préctica de lo sagrado que hay en
la sociedad. Las creencias estan ligadas a la representacion de los simbolos, y

esto es, por su efectividad™®’ .

En otras palabras, la religiosidad popular tiene validez y demanda gracias a
la efectividad y la satisfaccion espiritual que logra el hombre mediante las
figuras, mitos, ceremonias, tradiciones y practicas (simbolos y signos) que son
propias de ésta. Pues, eshoza “fos deseos del hombre de anudar con o divino
relaciones simples y directas, que eslan presentes en lo vivido cotidiano, en lo
vivido real (plasmaciones de la vida social} o imaginario de la sociedad.
Porque una comunidad vive no solamente de cosas reales de la existencia,
sino igualmente, de la imaginacioén, la cual constituye fambién una realidad"®.

Ahora bien, en concordancia a la religiosidad popular, el término creencia
nos ayuda a puntualizar un poco mas esa nocion, por lo cual, Cornelio
Chaparro sefala: “Una creencia es un objeto comin de persuasién o
conviccion intima, es lo que uno cree, es estar persuadido que una cosa es
verdadera, o real. En este sentido el sujeto se sigue mostrando como el ente
determinante de significado para las cosas del mundo. Las creencias designan
comunmente las diversas concepciones de la realidad, pero como ellas estan
en relacién con la vida de los hombres, se podria entender también por
creencias las reglas espontdneas reconocidas por la vida social o individual.
En todo caso, creer es la base de las maneras reales y simbdlicas de negociar
la existencia colidiana y los imaginarios sociales que se despliegan libremente
en toda practica de las formas de vida cotidiana... Esto nos lleva a considerar,
que las creencias son una especie eficacia funcional, forman parte indisoluble
de todas las acciones rituales propias del hecho religioso, y que en dftima unida

2 CORNELIO CHAPARRO, Jaime Enrique. Op. Cit. Pag. 256.
2 |bid. Pag. 261
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a los mitos, ceremonias y Itradiciones, constituyen la manera comc una

sociedad se piensa a si misma y expresa sus creencias”®.

Posiciones gque de momento nos obligan a considerar tales
manifestaciones o actitudes festivo-religiosas en el marco de éste acercamiento
tetrico, lleva a discurrir sobre la importancia de lo imaginario como elemento
constitutivo de la Religiosidad Popular.

LA RELIGIOSIDAD POPULAR Y SU CARACTER IMAGINARIO

Al comienzo de este ensayo, quisimos rastrear el origen de lo sincrético de
las fiestas patronales villanueveras, exponiendo que: “Desde los siglos del
coloniaje hispanico; Colombia ha sido un pais de fiestas religiosas y romerias
populares, que son la expresién de la religiosidad de un pueblo que se formé
con la influencia de Espana, adalid del catolicismo en el mundo, en estas
fiestas se manifiesta la devocion religiosa, las ceremonias, fas procesiones, las
romerias de peregrinos, el alborozo colectivo, las diversiones populares y las
actividades econdmico-religiosas. Que responden a una necesidad profunda de
los pueblos por expresar {a devocion religiosa y la alegria de las gentes; un
sentimiento de acercamiento al mundo espiritual, una actitud de unién al Ser
supremo, a los santos y a los hechos religiosos de permanente vigencia que se

recuerdan en dias especiales que se convierten en fiestas y romerias”.>

En este aspecto histérico el sincretismo originado por la conquista impone
a los hombres las nuevas reglas de la moralidad. Este proceso se fue
combinando con representaciones y practicas de los nativos, produciendo asi
un sistema de significaciones superpuestas, es decir, formas religiosas
particulares recubiertas en apariencia de formas catdlicas expresadas en ritos,
secuencias rituales, mitologia, simbolismos y festividades. Asi, la religiosidad
del pueblo enraizada en la memoria histdérica es vivida a nivel de

2 |pid. Pags. 256 - 257
% vease Introduccion, referencia nota al pie n° 2.
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representaciones, afectos y costumbres, lo que representa un elemento
articulador: una coexistencia simbdlica.

Este argumento de corte histérico que Ocampo Lépez describe fue traido a
colacion, basicamente para conceptuar, -quiza no muy equivocamente,- que el
fendmeno religioso es; tanto en sus expresiones externas, rituales o de cuito,
asi comg también en el campo propio de las creencias, una realidad viva cuya
historia, relevancia, avances o transformaciones,- de una u otra forma-, no nos
permite mas que apreciar que los seres humanos que se han manifestado,
ubicado e identificado con este tipo de aspectos socioculturales (las fiestas
religiosas) -a través de tantos afios-, han alcanzado a infroyectar dentro de si,
todo un conjunto de representaciones, afectos y deseos que originando
“sentido” al ambito de su espiritualidad, logran convertir a tales aspectos, -las
representaciones de las fiestas, los santos, figuras totémicas, etc.- en
imaginarios sociales.

Las significaciones imaginarias de las sociedades (imaginarios sociales),

segun Fernando Urribarri “no son mas que el resuftado de la incesante lucha

n31

del hombre por encontrar sentido a su naturaleza Esto nos hace saber qué

lugar ocupa, propiamente, un imaginario religioso para los puebios y el
psiquismo de las agentes que lo acthan. Que en esta medida, asi nos o
termina de expresar Urribarri:

“El ser humano, ser psiquico y social, se caracteriza por la exigencia absoluta de
sentido a la que su °“constitucion” lo somete... el ser humano imagina y crea. Una
imaginacion cuyo modo de ser es el de un flujo permanente, ingobernable y
espontaneo de representaciones, deseos y afectos; imaginacién que es “radical” por
cuanto es fuente de creacion de un flujo absolutamente singular que es el ser mismo
de la psique humana. Creacién de lo psiquico a partir del surgimiento de la
representacion comeo ftal, creacién de los diferentes tipos de representaciones que
daran existencia y luego “expresion” para la psique hacia sus diversas relaciones con
el otro y con el mundo.”™”.

3 URRIBARRI, Femando. La Psique: Imaginacién e Historia, Las Ideas Psicoanaliticas De
Comelius Castoriadis, En; Zona Erdgena N° 39 - 1998. Pag. 5 — 6. Disponible en:
<http:./Mww.educ.ar>

%2 |bid. Pag. 5.
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La lucha de busqueda de sentido, en ésta medida no es mas gue lo que el
individuo logra ir introduciendo dentro de su cornciencia con toda una serie de
elementos representativos los cuales conjuga para si en un flujo de
representaciones, afectos y deseos. Que en este sentido, el tema religioso y ia
forma como algunas gentes lo asumen, quiza no escape a estas apreciaciones
psicoanalistas que nos ofrece el autor en cita respecto a la capacidad que tiene
el ser humano de imaginar o crear un espacio para sustraer sentido.

En efecto, de algun modo para F. Urribarri y su linea de pensamiento
(Castoriadis), el tema de lo religioso no es sino tal fuente de sentido para el ser
humano, tal cual lo apreciamos en el siguiente texto en cita:

“La religidn en particular opera apoyandose en cierto antropomorfismo, cuya base
son las proyecciones infanliles, en especial la imagen paterna omnipotente. De ahi fa
capacidad de la religion de satisfacer miltiples necesidades psiquicas, incluido el
deseo de saber, o mas bien, un deseo de creer. La religién protege el sentimiento de
uno mismo amenazado por este vasto mundo, consuela las miserias reales de la vida
y de los sufrimientos, de las privaciones impuestas por la cultura, y finalmente, y sobre
todo, provee de una apariencia de solucion, dice Freud, al enigma mas angustiante de
todos: el de la mortalidad.”

Desde luego, agui se expresa la relevancia o a groso modo la importancia
que ostentan y sustraen de los imaginarios religiosos alguncs hombres y
comunidades enteras.

Lo que de inmediato nos conduce a recordar las lineas del profesor
Cornelio Chaparro: “la religiosidad del pueblo es vivida a nivel de
representaciones, afectos y costumbres que representan, dan sentido™*. De
igual forma, esto se puede contrastar también con lo expuesto por este mismo
autor cuando referia: “el conjunto de asociaciones de creacién popular con
creencias de la religién catdlica (nuestra coexistencia simbdlica); proviene de
los deseos del hombre de anudar con lo divino relaciones simples y directas,

% URRIBARRI, Fernando, Castoriadis En Argentina, Conferencia En La Universidad. Freud, La
Sociedad y La politica, En. Zona Erbgena N°® 16, 1993, P&g. 6. Disponible en:
<http:/iwww.educ.ar>

3 CORNELIC CHAPARRO, Jaime Enrique. Op. Cit. Pag. 261.
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gue estan presentes en lo vivido cotidiano, en lo vivido real o imaginaric de la

sociedad.”®

Y visto el caso -de lo imaginario-, qué mejor pregunta para responder, o de
modo simple, tratar de ilustrar, a mayor cabalidad; la forma como éstos llegan,
se reproducen y se socializan en nuestra comunidad objeto de estudio:
Villanueva, Bolivar. Pues recordemos que ésta al igual que muchos de
nuestros pueblos -Colombianos- es la que nos permite evidenciar a modo
practico esta clase de caracteristicas psiquico-sociales y culturales de vida. Un
flujo de representaciones imaginarias a partir de un tipo religiosidad, que les
ofrece muchas cosas. espiritualidad, afecto, alegria, razon o ser de las cosas, 0

en suma, los imaginarios,; sentido, mundo y ubicacién en él.

~ Asl, sabemos que una sociedad, grupo social o pueblo tiene una forma de
autopensarse e identificarse, al igual que el individuo también tiene su “yo” que
le ayuda a encontrar sentido a su vida. Esto puede ser mas © menos un
caracter monadico de la psique humana del que habla Casteoriadis: “... Esto
conslituye la matriz del sentido y del placer, como reciprocamente constitutivos
para el ser humano... la ménada psiquica funciona de acuerdo a un esquerma
de “yo = reafidad = todo = placer = sentido”... recordando a Freud: “yo soy el
pecho”?® La psique en este caso no les permite a los individuos desprenderse
de dicha amalgama de los elementos representativos; dominan su capacidad
de coaccidn, porque logran significar el todo, o mas bien, lo necesario para que
éstas se desenvuelvan en su mundo; encuentran un sentido a su naturaleza o
ser de las cosas (para su espiritualidad).

De ahi que el pueblo villanuevero se encuentre tan apegado a lo mismo; a

lo introyectado radicalmente en sus psiques o al flujo de las representaciones,

% URRIBARRI, Fermnando, La Psique: Imaginacion e Historia, Las Ildeas Psicoanaliticas De
Comnelius Casloriadis, En. Zona Erégena N° 39 - 1998, pag. 7. Disponible en:
<http:/Awww . educ.ar>
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afectos y deseos que sacian las “necesidades” propias del ambito de su

espiritualidad y desenvolvimiento real.

Asi: “La lucha en el paso por este mundo consiste en el poder que el sujeto

exterioriza, utilizando medios adecuados al “alma” y a la razon, medios que

signifiguen algo: simbolos. Es cuestion entonces, del realce que las personas
sepan dar a su fe y a su elaboracién mental...”’.

Lo que de algun modo nos permite puntualizar que el poder que ostenta un
imaginario reiigioso, lo mismo que una festividad patronal, o en definitiva, una
forma de asumir la religiosidad, se basa en una cuestibn meramente de
creacion y arrojo social. La nocion es creada y posteriormente introyectada en
lo méas profundo del pquismo de un grupo de hombres -por estos mismos- para

luego actuarla como objeto fundamental para el desarrolio de su espiritualidad.

Que en este sentido, quiza resulte pertinente para esta investigacion
realizar otro pasaje que nos permita divisar un poco mas de cerca tal proceso.

¥ WEBER, Max. Tipos De Comunidad Religiosa. En: Economia y Sociedad. F. C. E. México.
Tomo |, Bogota 1997, Pags. 331 —-332.
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Il. ACERCAMIENTO PRACTICO:
LA COEXISTENCIA SIMBOLICA DESDE UNA PERSPECTIVA HISTORICA

La conversion de los pueblos indigenas precolombinos a la religién
catdlica, fue un proceso que tuvo lugar en determinado momento de nuestra
historia. Expresamos que se encargaron los encaomenderos, fundadores y
refundadores reales -esparioles- durante muchos afos, décadas y siglos, de
intentar lograr con éxito el objetivo colonizador. Habiamos sefalado en la
introduccién que desde los siglos del coloniaje hispanico, Colombia ha sido un
pais lleno de fiestas religiosas y romerias populares, que son la expresion de la
religiosidad de un pueblo que se complementé con la influencia de Espania,
adalid del catolicismo en el mundo. Estas fiestas manifiestan la devocién
religiosa, las ceremonias, las procesiones, las romerias de peregrinos, el
alborozo colectivo, las diversiones populares y las actividades econémico-
religiosas. Todo en conjunto corresponde a una necesidad profunda de los
pueblos por expresar la devocion religiosa y la alegria de las gentes; un
sentimiento de acercamiento al mundo espiritual, una actitud de unién al Ser
supremo, a los santos y a los hechos religiosos de permanente vigencia gue se
recuerdan en dias especiales, pero también en la excusa para celebrar otro tipo
de actividades y “derroches” dentro de un mismo marco festivo.

Mirar el proceso de conquista y de colonizacién nos ayuda, en la medida de
lo posible, -qué es exactamente el impacto de dicho acontecimiento,- a
establecer lo relevante de este trabajo. Presumamos entonces que es en la
antrop&lc;f;ia e historia de nuestros pueblos antiguos donde se refleja el origen
y la evolucion de las creencias y actitudes que hoy dia se manifiestan y
defienden los mismos a modo de religiosidad y practicas.
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GENERALIDADES DE LOS PRIMEROS CONTACTOS; ;QUE ERA DE
NUESTROS INDIOS FRENTE A LAS PRIMERAS ENCOMIENDAS REALES?

Es posible que la descripcion de estos aspectos primitivos junto aspectos
de la colonizacién, no nos refleje de inmediato el porqué de la coexistencia
simbdlica de las fiestas patronales de nuestro municipio en mencién, pero si es
probable que nos ayude a establecer los primeros pincelazos que se dieron
para el desarrollo y concrecion de una coexistencia simbélica, en tanto que el
pasado histérico influye en la antropologia de la mentalidad actual frente a
estas fiestas o0 imaginarios religiosos populares festivos.

De esta forma, podemos decir que los hombres que habitaron nuestras
tierras en épocas de la conquista y de la colonizacién, «<Eran una comunidad
perteneciente a la etnia Caribe, fueron marineros habiles e intrépidos; en sus
piraguas se movilizaban con finalidades bélicas o en expediciones
comerciales... pues de este modo pasaron de las costas venezolanas de
Maracapana y Caracas a asentarse en las costas de Colombia. Justamente, en
la region natural que se extiende al oriente de Cartagena, sirviéndole de marco
el canal del dique y el rio grande de la Magdalena... Una colectividad indigena
que descendia de ia antigua Cultura de los Mocanaes, una tribu de los Malibu,
eran hombres robustos, ostentaban cuerpos flexibles y bien desarrollados,
hombros anchos, estatura mediana, piel color de aceituna, cabellos y ojos
negros con el blanco de los ultimos aigo turbio, tan llamativos gue cuando
Alonso Ojeda (gobernador de la época) liegé a Cartagena, -que los indios de
alli llamaban Calamari a esta ciudad-, pudo observar que era gente de buena y
hermosa estatura, indios fieros y valientes y dirigidos por un temible guerrero
llamado el Cipacua>>.3®

Se trata entonces de “«unos nuevos emigrantes que penetraron por el
Norte desplazandose en sentido Sur, entrando en el territorio del Partido de
Cartagena, y creando a su vez, al igual que otras migraciones, la

3% ESCALANTE POLO, Aquiles. Los Mocana: Prehistoria y Conguista Del Departamento Del
Atlantico, Barranquilla, Universidad deil Atlantico, 1955. Pags. 37 - 39.
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heterogeneidad de la poblacion nativa... se diversificaron ain mas todos los
aspectos culturales de la region, ya en distintos pueblos cercanos se hablaba
en lenguas diferentes, los métodos de cocina, cultivos, vestir, y funerarios
también de diversificaron y, en fin, confluyercn con otros pueblos que ya habian
dejado rastro por alli. Existian aportes de los Arawac, Tayronas, Chimilas,

Zenues, Toltes, entre otros.>»™°

De acuerdo a lo anterior en cuanto a la diversidad cultural que se pudo
desarrollar mucho antes de la llegada de los espafioles, se pueden establecer
tentativamente por lo menos cuatro areas culturales diferentes como
constituyentes del Partido de Cartagena, tal cual se permite sefialar el
historiador Arrieta Barbosa en la siguiente clasificacién:

“Una de las 4reas culturales corresponderia a la franja literal ubicada entre Punta
Canoa y el canal del Dique, sector donde se encontraban los pueblos de Canapote,
Calamar, Bahaire, Matarap, Cospique e Isla Codego, cuyos indigenas estaban
emparentados con los Toles. Una segunda 4rea cultural comprenderia el sector de
las serranias de Turbaco, donde encontramos los pueblos de Turbaco, Timiriguaco
(Villanueva), Alipaya, Cipacoa, entre otros, los cuales recibian cierta influencia Zenu.
Una tercera &rea eslaria ubicada entre el valle de Santiago y el rio Magdalena, sector
donde encontramos a los pueblos de Mazaguapo, Zamba, Mahates, Oca, Cipacua,
Comopacua, Tubara, Paluato, etc., y quienes correspondian mas que todo a los
indigenas Mokanda. Finalmente, los indigenas del sector oriental del Partido de
Cartagena (Camacho, Malambo, Tancamos, Mentamoa, elc.), emparentados con los
Malibues y con algun influjo Tayrona y Chimila™.*®

Generalidades culturales de nuestros indios que a determinado momento
de la historia fueron transformadas por el proyecto de dominacién material e
ideolégica. Sin embargo, es preciso sefialar “que Espara no siempre destruyo
ni impuso todo por la fuerza. La Corona sélo estaba interesada en acabar con
aquello que obstaculizara su dominacién. A ciencia cierta, la destruccion y la
imposicion en la América indigena fueron realmente selectivas™'. Lo que
indica que para el logro o consolidacién del dominio de hispano sobre estas

3% ARRIETA BARBOSA, Luis Armando. LOS MOKANA, impacto De La Conguista y De la
Colonizacion Temprana Sobre Una Cultura Indigena De Transicién (1533 — 1610}, Barranquilla
— Colombia, Tercer Milenio Editores, 2003. Pag. 51 — 55.

“%bid. Pag. 58.

“1 |bid. Pag. 36.
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tierras, no necesariamente tenia que ser un conquistador violento. Muchos son
los ejemplos que muestran que Espafa en la medida de serle conveniente,
opt6 por buscar de un modo u otro el consentimiento de los naturales de una
forma mas pacifica. De tal forma como se presenta en el siguiente texto en cita:

“l os indigenas vivian en constantes guerras intestinas, ocasion que aproveché
Heredia (Pedro) lo mismo que Cortés (Hernan) en México, para realizar pacificamente
una conquista... Las guerras eran sin cesar, unas provincias y pueblos con olros,
estos indios se haclan en privade una guerra tan desastrosa; que por la noche se
robaban unos a otros sus mujeres y sus riquezas... Entonces, el gobernador -Pedro
de Heredia- en busca de contener tal desorden, decidi6 levantar un pueblo bajo la

autoridad de un solo cacique, concediéndosele, a su vez, por parte del monarca -el
rey, muchos privilegios y ordenes de caballeria a fin de alagarios”.*?

Por consiguiente, no todos los espafioles se dedicaron directamente al
saqueo y a la devastacion de la economia de estos indios. Tambien
recurrieron a procedimientos mas sutiles como ganarse su confianza. Tanto
asi, que en el intercambio comercial todo pintaba favorablemente, la politica
econémica espafola se caracteriz6 en principio por el respeto a las formas
tradicionales de produccién indigena. El trabajo y la tributacion fueron
organizados atendiendo las particularidades de cada region. Dejandose, en
gran parte, intactas algunas estructuras de poder de los pueblos aborigenes.
Sin embargo, segin el historiador Arrieta Barbosa: “e/ emperador Carlos |
decidi6 en 1550 imponer la lengua castellana para evangelizar a los indios, ya
que se requeria de un elemento idiomatico unificador ante la gran variedad de
lenguas vemnéculas, y ademas, porque un estudio de la época demostro que a
través de tales lenguas (nativas), no era posible explicar algunos misterios de

la fe cristiana™.

Una actuacion a partir de la cual no transcurrié mucho tiempo para que los
férreos colonizadores comenzaran a tomarse mas en serio su papel. Pues
segun nuestro historiador, a partir de alli se dieron ciertos atropellos contra el
pueblo indigena, tal cual data el siguiente texto en cita:

‘2 ESCALANTE POLO, Aquiles. Op. Cit. Pag. 39 - 44.
“2 ARRIETA BARBOSA, Luis Armando. Op. Cit. Pag. 37.
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“Algunos conquistadores y principalmente muchos sacerdoles esparioles,
procedieron a destruirles a los indigenas sus lemplos e iconos religiosos bajo fa
consigna de que éstos eran paganocs, persiquieron a los sacerdotes nalivos y
prehibieron fiestas y tradiciones indigenas... Que no obstante, cuando descubrieron
que pese a las medidas coercitivas, los aborigenes persistian en sus ritos y creencias,
debieron zntonces hacer concesiones para ganar -de nuevo- la voluntad de los
nafivos...™". -

Un hecho que de algun modo complementa el profesor Cornelio Chaparro
cuando dice: “A los rituales religiosos se incorporaron formas de celebracién y
de culto de las que tienen su origen en las tradiciones antiguas aborigenes.

Que dieron asi, al catolicismo una personalidad propia.”*®

En efecto, dentro de las fiestas catdlicas que fueron integradas con los ritos
de los nativos encontramos por ejemplo. “En Peru, las fiestas de Corpus
Christi fueron incorporadas a las celebraciones Incas medio anuales del
tiempo seco. En México, las autoridades eclesiasticas espafolas ordenaron
erigir un templo en honor a la virgen de Guadalupe en el mismo lugar donde los
Aztecas acostumbraban a peregrinar para ofrendar a la diosa Tonantzin.”*® “Y
mucho mas cercano a nosotros es el caso estudiado por el investigador
Orlando Fals Borda quien encontrd que el tempio de San Benito Abad fue
levantado en el mismo sitio donde los naturales de Tocasuan adoraban a
Ninha-Thi, deidad Zenu que encarnaba los dos sexos; mitad hombre, mitad
mujer.”’

No obstante, no nos descuidemos al pensar que todo y en todos los casos
sucedié de tal modo, pues la Corona si por un lado tendia a ser flexible, por
otro imprimia el rigor de su dogmatismo y dominio, haciendo usc de su poder,
para a fin de cuentas terminar haciendo su “santa voluntad”.

En referencia a lo sucedido con la comunidad y regiéon de Villanueva
(Timiriguaco), Bolivar, tenemos que anotar que el proceso de evangelizacidon

“ |bid. Pag. 38.

% CORNELIO CHAPARRO, Jaime Enrique. Op. Cit. Pag. 254.

“¢ ARRIETA BARBOSA, Luis Armando, Op. Cit. Pag. 38.

7 |bid. Pag. 38. Veéase: FALS BORDA, Orlando. Historia Doble De La Costa, Resistencia En El
San Jorge, Tomo 11I, Bogota, Carlos Valencia Editores, 1986, pp. 65B - 668B.
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(local) no fue un tanto distinto a lo gque en alguna ocasidn veniamos
mencionando, pues segun el historiador Escalante Aquiles, La Corona no vacilo
en estas comunidades a la hora de imponer de [a misma forma que en las
demas su ideologia, tal cual sefiala el siguiente texto en cita:

“El 28 de Febrero de 1.555, por iniciativa del muy magnifico Sr. Dr. Juan
Maldonado, fiscal de su majestad en la audiencia Real del Nuevo Reino de Granada y
juez de cuentas en Cartagena de Indias (Calamari); se tomaron las debidas
providencias para instruir a algunos de los indigenas de tierra adentro en las cosas de
la Fe Catdlica... Lo primero: que en todos los pueblos de su majestad y
encomenderos de esta Provincia de Carlagena haya escuelas en partes principales y
acomodadas, a donde concurran é acudan los indios de pueblos pequefios y que en
cada cual de ellos, buenamente, no cese de haberlas... En esta manera: que haya
una en el pueblo de Turvaco (hoy Turbaco Bol), a la cual vayan los de Guananta,
Cospique, Capana y Turvan (hoy Turbana Bol.), Y que ha de haber otra en Tiniruaco
(Timirihuaco) a donde vengan los de Cipacoa, Barrosa y Curracha... Y ha de haber
otra escuﬂa en Tameme, a donde acudan los de Uripapia y Aziacori (hoy Uziacuri
ATL) ..0

En este sentido, los espafioles en su carrera por consclidar
establecimientos de adoctrinamiento cristiano, tenian por finalidad proceder a
sentar las bases para hacer de estos puebios un reflejo de su cultura autoctona
y de sus tradiciones. Tratando de exterminar asi las antiguas creencias y
rituales religiosos indigenas, para dejarlos sélo a expensas del cristianismo,
que hasta entonces era un nuevo y desconocido sistema de creencias.

Sin embargo, segun algunas de las consideraciones que el historiador
Arrieta Barbosa se ha permitido tener en cuenta como las mas eminentes
respecto a la veracidad de tal sometimiento o proceso de conquista, tenemos
con que, a juicio de algunos investigadores de su misma linea, la cultura
espafiola, en alguna forma fue asimilada voluntariamente por los nativos, acto
que marcd un punto negativo en su contra, tal cual reza en el siguiente

planteamiento:

“No cabe duda de que los indigenas se precipifaron a codiciar todos los
novedosos y convencionales bienes, artefactos o elementos de procedencia europea:
se vanagloriaban por obtener la forma de combate a caballc propia de los esparicles;

‘8 ESCALANTE POLO, Aquiles. Op. Cit. P4g. 45.
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consfruyeron casas de mamposteria o piedra al estilo hispano; adopfaron sus formas
de vestir y hébitos de consumo de vino y licores, basicamente, llevados por una
necesidad psicolégica de identificarse con & espafiol, algo que se volvié muy
frecuente en casi todos los pueblos sometidos, y por su parte, las armas europeas
pasaron a ser lo mas envidiado por los caciques. Todo eso, sin hablar de Ias
herramientas e instrumentos de trabajo, aves y algunos frutos gue fueron asimilados
sin reserva alguna por los nativos.™®

No menos que una fuerte debilidad hacia tales artefactos y elementos
hasta ahora desconocidos por parte del nativo, gue hizo mas que conlievarlos a
desprenderse cada vez mas de sus costumbres, tradiciones y recursos.

Toda una cadena de circunstancias que de una u otra forma colocaban al
indigena un tanto mas a merced de! conquistador espafiol. Tanto asi, que
gracias a tales acercamientos, no transcurrio mucho tiempo para que La
Corona terminara de someter aun mas al nativo. Tal y como nos permite

entrever Arrieta Barbosa en el siguiente texto:

“Algunos encomenderos optaron por olorgarfes un exienuante régimen laboral,
situacion que matd a muchos indigenas debido a los rigurosos trabajos serviles que
tenian que adelantar, entre esos, traer agua desde lo que hoy dia es el municipic de
Turbaco hasta Cartagena; otros murieron a causas de abusos con azoles propinados.
For otra parte, enfermedades como diarrea, resfriados, gripas, neumonias y muchas
enfermedades traidas por los espaficles desde el viejo mundo, acabaron con la vida
de los indios. En otras circunstancias sucedia que las mujeres preferian tener
relaciones sexuales con los europeos que con sus propios maridos. También sucedia
que muchos indigenas huian con sus familias para evitar tales acontecimientos, por
otra parte; muchos indios se auto exterminaron (suicidio) cuando se dieron cuenta a Ia
explotacion agricola y de recursos de las que estaban siendo victimas. Y muchas
madres terminaron ahogando a sus hijos al momento de nacer para que ho corrieran
la misma suerte de sus padres...”.*

Y vemos asi como tales acercamientos al final de cuentas contribuyeron
notablemente al extermino de algunas comunidades de nativos, sumandose a
tales calamidades la carencia de centros de poder politico y religioso, ya que
fos espafioles también fueron iconoclastas. Y finalmente, segun nuestra fuente
historiografica, ‘el tipo de incursiones y de empresa conquistadora para
agricultura y ganaderia ejecutada por Pedro de Heredia y otras autoridades,

“? ARRIETA BARBOSA, Luis Armando. Op. Cit. Pag. 39.
50 |bid. P4gs. 40, 152 - 155.
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terminaron de desaparecer casi en un 70% entre 1560 y 1610 a la pobiacion
nativa. Ya que muchos indios también fueron expropiados de sus territorios

para el logro del objetivo de tales terratenientes.”’

De este modo podemos ver que fueron varios los factores que segun
Arrieta Barbosa determinaron un caracter muy especifico en este proceso
historico de nuestros pueblos; la obligacién de algunos indigenas a realizar
migraciones para escasamente poder salvaguardar tanto su integridad fisica
como algunas de sus creencias y formas de vida. A partir de lo cual, vuelvo a
reiterar que la descripcidon de estos aspectos primitivos pueda que no nos
refleje de lleno el porqué de la actitud vivida en las fiestas patronales de
nuestro municipio en mencién, hero de algun modo, si nos ayuda a establecer
los primeros pincelazos que se dieron para el logro de lo mismo, el espacio
donde se construyé aguello que hoy por hoy designa la identidad cultural este
pueblo, no menos que un acercamiento practico al origen dei modo habitual de
manifestar su religiosidad.

LEGADO COLONIAL A TIMIRIHUACO (VILLANUEVA)

En este sentido, comencemos por anticipar el legado cuitural espariol en la
gama de aspectos significativos culturales que tras el paso de las primeras
encomiendas y encomenderos reales, o desde el proceso de la colonizacion,
han quedado habitando de manera hereditaria tanto en nuestro pueblo -

Villanueva- como en algunos otros.

Ahora bien, por la recopilacién de datos histéricos acerca de los primeros
comienzos de Villanueva - Bolivar, sabemos que desde sus primeros inicios
esta comunidad estuvo situada geograficamente en el mismo lugar donde
reside hoy dia; al norte del pais -departamento de Bolivar-, acentuada en un
pequefio valle y bordeada por distintas cadenas de cerros y montafas.

' |bid. Pags. 40 y 152,
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Habiamos dicho que Timiriguaco era un una comunidad zonificada en una de
las cuatro areas culturales diferentes que constituian al Partido o zona territorial
de Cartagena a la llegada de los esparioles. Ademas, mencionamos que
existian varios dialectos en la zona que contribuyeron a una heterogeneidad
cultural étnica. También senalamos como Timiriguaco, habiendo quedado
situado dentro del area nimero dos, comprendida en el sector de las serranias
de Turbaco, tuvo que haber recibido cierta influencia cultural Zena y otras
culturas indigenas. El asunto es que hoy dia, gracias a tal diversidad cultural,
no se sabe de cual de tantas lenguas que infundieron en el Partido de
Cartagena (Arawac, Zenu, Malibi, Mocand, etc.) era original el término
“Timiriguaco”, que en tal dialecto, significaba «“miedo a caerse de la montana’,
“temor a los desfiladeros”, o bien, “barrancos de miedo”.>»*

Anotamos que las primeras encomiendas o encomenderos reales de un
momento a otro optaron por otorgar extenuantes labores serviles a estos
indigenas, ya fuese en el interior de las haciendas, ocupandolos en la tala de
bosques para la preparacion de terrenos para los cultivos y en cualquier otro
lugar donde existiera demanda por la mano de obra y trabajo de estos
hombres. Situacién que si bien es cierto ademas de fortalecer la economia de
los europeos, causd un exterminio en la poblacion indigena (muertes por
enfermedades, asesinatos directos, suicidios, migraciones, etc.).
Mencionabamos que los indigenas se vanagloriaban por alcanzar muchos de
los aspectos y cosas de la cultura espafiola (Caballos, Practicas, Bebidas,
Ropas, Armas, etc.); tal recuento histérico sobre los primeros acercamientos
indio-espafioles refleja la complacencia de indigenas con muchas cosas de la
cultura Espafiola e incluso con creencias religiosas del viejo mundo. Prueba de
ello es que le agregaron la particula religiosa San Juan, al nombre original de
su comunidad (Timirihuaco), quedando ésta, entonces, figurada como San
Juan De Timirihuaco.

52 Archivos Oficina de Planeacién Municipal Villanueva, Bolivar, Alcaldia Municipal, Dir. Dr.
Juan Carlos Montafio Herrera.
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Ahora bien, como muchas poblaciones no desaparecieron en su totalidad,
entre esas Timiriguaco, ya que el exterminio del Partido de Cartagena no fue
total (70%); muchos indigenas quedaron dispersos, unos todavia en las
antiguas poblaciones y otros fugitivos. Por lo que a partir det decenio de los
afios mil quinientos sesenta (1560) empezé un proceso de hispanizacién
cultural que procuraba controlarseles de una mejor forma; recurriendo las
autoridades esparolas a una politica que combinaba sistematicamente la
violencia con la persuasion y la imagen con {a palabra. Tal cual nos lo presenta
el historiador Arrieta Barbosa a partir del siguiente texto en cita:

“Esta labor la inicié en el Partido de Cartagena el visitador Melchor Pérez de
Arteaga en 1560, quien se decidié en los afios que estuvo en la region a quemar los
bohios donde practicaban los indigenas sus ritos, a descubrir los iconos que utilizaban
en sus ceremonias y a desterrar a los mohanes que dirigian el culto religioso, y
ademas, ordend vestir a los naturales a la usanza espafiola...

En 1562 fue comisionado fray Luis Beltréan para predicar por los pueblos de la
parte oriental de Cartagena. Hizo un recorrido con su intérprete por el territorio que
posteriormente se denominaria Partido de Tierradentro (hoy Departamento del
Atlantico), centrando su accionar en el pueblo de Tubara. Allf estuvo durante lres affios,
bautizd a mas de mil quinientos indigenas de la regién, hizo quemar publicamente
siete bohios donde los mohanes practicaban sus nituales y durante las horas de la
noche se dedicaba, con su intérprete y los jovenes de la doctrina, a la caza de sitios de
adoracién para destruirios...”

De este modo, vemos que fray Luis Beltran prosiguidé ejecutando las
practicas que inicid Melchor Pérez de Arteaga, una politica que marco otra
etapa de la colonizacion espafola que tenia el fin de crear un vinculo
evangelizador en las mentes de los indios, para justificar la sustitucion de sus
creencias por un nuevo sistema de vida espiritual. Se trataba entonces de
destruir templos, iconos y perseguir sacerdotes nativos para reempiazarios por
sus similares cristianos.

Pero ademas de esto, segun Arrieta Barbosa, las practicas iconoclasticas
no fueron el Gnico método de fray Luis Beltran para adoctrinar a estos hombres,
pues también recurri6 a otros artificios como la pedagogia del miedo. “Se
cuenta que cierto dia llegd a Tubaré el cacique de un pueblo vecino con sus

53 ARRIETA BARBOSA, Luis Armando. Op. Cit. Pags. 155 - 156.
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vasallos solicitando al sacerdote sus ensefianzas y el bautizo. La razén: un
angel hablando a través de la boca de un idolo se enfrenté y enmudecié al
mohan. De constituir lo anterior no mas que un acto de ventriloquia, indica que
el sacerdote espafol ademas de aprovechar la ignorancia del nativo acerca de
la cultura europea, procura impactarlo psicolégicamente. Pues ellos muy bien
sabian que demostrando la inferioridad de los mohanes frente a las autoridades
cristianas, asestaban un duro golpe a las divinidades tutelares del indigena™>.
Este tipo de engafios terminé impactando de modo contundente y negativo la
mentalidad del indigena, dado que desapareciendo sus creencias, por resultar,
de modo simple, inferiores a las recién llegadas, nada mas y nada menos,
quedaron a merced del culturalismo religioso espariol; el cristianismo.

Sin embargo, en lo que respecta ya exactamente a nuestra poblacion,
tenemos que anotar que pasaron muchos afios para que tal legado cultural
religioso liegara de lleno a las “psiques” (conciencias) de los Timiriguacos.
Pues debido a distintos atropellos a los que esta poblacién al igual las demas
fue sometida, sus ultimos habitantes optaron por abandonarla, refugiandose en
las selvas junto con otras familias y grupos que pusieron resistencia.

De ahi en mas, la historia del timiriguacense sélo se. vuelve a pronunciar
respecto al mismo, después de doscientos afos; en el Virreinato de la Nueva
Granada, tal cual lo referencia Moreno De Angel cuando refiere: “Don Juan de
Torrezar Diaz Pimienta, coronel del regimiento de Zamora, caballero de la
orden de Carlos I, siendo gobernador de Cartagena de Indias, nombrd ef 12
de agosto de 1774 al teniente Antonio de la Torre y Miranda para reducir en
poblaciones formales las infinitas almas que vivian dispersas en la provincia
infernadas en los montes, faltas de religion, policia, racionalidad, y sobre todo,

siendo perjudiciales para el estado”®®.

** Ibid. Pags. 157 - 158. S,
55 MORENO DE ANGEL, Pilar. Antonio De La Torre v Miranda Viajero y Pob
Colombiana Editorial 5. A., 1993. Pag. 24.
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El sefior Antonio de la Torre y Miranda naci6é en Villada, municipio de la
provincia de Palencia, Espana, el 29 de diciembre de 1734. Su calidad era de
noble, comenz6 a servir en el real ejército espafiol como soldado distinguido en
los batallones de marina en 1753, tenia entonces 19 afos de edad. Despues
de muchos logros, en el afio de 1760 De la Torre y Miranda fue ascendido al
grado de Sargento, que posteriormente, al cabo de cumplir con muchos
compromisos, ya cuya tarea era la de poblar y repoblar (Sierra Morera 13
poblaciones que adn existen) le fue entregada la condecoracién y grado de
feniente en el afio de 1771. Para que luego, en el afo de 1772, pasara a
Ameérica donde fue destinado especificamente a la formacién de milicias
disciplinadas en Cartagena de Indias. Con lo cual, también fue exitoso, pues
formé por si solo tres compariias, y de alli en adelante, viviria en el Virreinato
del Nuevo Reino de Granada durante 16 afios, tiempo en el cual cumpliria las
funciones importantes de colonizador y fundador de ciudades y pueblos. *°

De hecho, es considerado por muchos el fundador y refundador de pueblos
mas grande de todos los tiempos en la Costa Caribe Colombiana, pues fundo
cuarenta y tres (43) municipios de ésta en sélo seis salidas y en cinco afios.”” Y
no simplemente eso, sino que “congregé a la fe Catdlica a todas las 43
poblaciones, aumenté 22 a la categoria de parroquias, empadroné un total de
7.383 familias con 41.108 almas. Es decir, sujeté al régimen espanol la tercera
parte del total de la poblacién de la provincia de Cartagena que, segun el

padrén realizado en el afio de 1778, registro la cifra de 118.382 almas.”®®

No resulta dificil presumir gue este encomendero real no tenia menor tarea
que ia de reforzar y refrescar, con nuevos dotes “morales”, las creencias y
doctrinas de su credo que se habian debilitado por algun motivo, o mas bien,

que debido a la resistencia o apatia ofrecida por parte de algunos pequefios

% |bid. Pags. 11 — 22.

% \bid. Pag. 63 — 85.

% CONDE CALDERON, Jorge. Espacio, Sociedad y Conflicto En La Provincia De Cartagena
1740 — 1815, Fondo de Publicaciones Universidad del Atlantico, Primera Edicion, Feb. De
1999. Pag. 73.
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grupos de indios que se negaban a aceptar la propuesta hispana, no habian

sido escuchadas.

De las seis salidas y municipios reorganizados, fundados y refundados por

De la Torre y Miranda, damos cuenta en el siguiente cuadro grafico:

NOMBRE FAMILIAS ALMAS FECHA

PRIMERA

SALIDA

1. Santa Ana (de 119 640 10 de Noviembre

Bara) de 1774

2. (San Joseph 120 630 20 de Noviembre

de) Rocha de 1774

3. Pasacaballos 72 288 25 de Febrero de
1775

4. (Nuestra seriora | 250 2.000 13 de Marzo de

de la Candelaria . 1775

de} Arjona

5. (La Purisima 50 230 20 de Abril de

Concepcion de) 1775

Temera ,

6. Villanueva 60 258 6 de Mayo de

(San Juan 1775

deTimiriguaco)

SEGUNDA

SALIDA

7. San Benito 299 1.3685 5 de Noviembre

Abad de 1775

8. (San Luis de} 330 1.580 10 de Noviembre

Sincé de 1775

9. Corozal 473 3.055 16 de Noviembre
de 1775

10. San Cristébal | 65 325 20 de Noviembre

{hoy Caracol) de 1775

11. San Francisco | 120 2355 21 de Noviembre

de Asis (hoy de 1775

Sincelejo)

12. (San Rafael 300 1.645 22 de Noviembre

de) Chint de 1775

13. San Juan de 207 1.057 7 de Diciembre de

Sahi (hoy 1775

Sahagin)
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TERCERA

SALIDA

14. (Santa Rosa 60 302 23 de Marzo de

de) Flamenco 1776

15. (San José de) | 80 360 25 de Marzo de

Jolgjolo 1776

16. (San 78 448 2 de Junio de

Francisco de Asis 1776

hoy) Ovejas

17. (Nuestra 90 694 6 de Agosto de

sefiora de) El 1776

Carmen

18. San Jacinto 82 447 8 de Agosto de
1776

19. San Juan 120 158 10 de Agosto de

Nepomuceno 1776

20. San Cayetano | 80 310 13 de Agosto de
1776

CUARTA SALIDA

21. Tetén (hoy - - -

Codrdoba)

22. Sanio Tomas 19 101 22 de Octubre de

de Cuantauriense 1776

{Buenavista)

23. Cascajal 131 555 24 de Octubre de
1776

24 Tacaloa 119 561 26 de Octubre de
1776

25. Tacamocho 189 955 26 de Octubre de
1776

26. (Nuestra 287 1.415 28 de Octubre de

sefiora de) 1776

Magangué

27. San Sebastian | 99 593 29 de Octubre de

de Madrid 1776

28. El Retiro 197 1.329 30 de Octubre de
1776

29. Tacasaluma 109 596 1 de Noviembre
de 1776

30. Santiago 89 378 2 de Noviembre

{Apdstol) de 1776

31. (San Antonio 120 677 16 de Noviembre

Abad hoy) Palmito de 1776

32. (Santa Cruz 852 4443 24 de Noviembre

de) Lorica de 1776

33. San Bernardo | 289 1.368 28 de Noviembre

Abad, hoy del de 1776
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Viento

34, San Pedro 95 508 5 de Diciembre de
Apostol de 1776

Pinchorroy

35. {San Antonio 151 824 15 de Diciembre
de) Ciénaga de de 1776

Qro

36. San Terc hoy | 98 488 3 de Enero de
San Antero 1777

37. San Emigdio, 115 595 14 de Enero de
hoy Chima 1777

38. San Agustin 18 73 26 de Febrero de
(de Playa Blanca) 1777

QUINTA SALIDA

39. San Gerénimo | 170 884 1 de Mayo de

de Buenavista, 1777

hoy Monteria

40. San Carlos (de | 108 480 3 de Mayo de

Colosina) 1777

41. San Pelayo 276 1.475 6 de Mayo de
1777

42, Purisima 306 1.417 10 de Mayo de

{concepcidn) 1777

SEXTA SALIDA

43. San Onofre 168 879 3 de Marzo de

{de Torobé) 1778

TOTALES 7.383 "41.108

Ver nota al pie n° **

En el cuadro se aprecia un rasge caracteristico, a la vez de una constante,
que casi todos los municipios que fundoé y refundé este encomendero portan el
nombre de una figura cristiano-catélica en especial. Lo que reconoce que no
solo ensanchd en su periferia a tales valores religiosos de una manera mucho
mas amplia y convincente, sino que ademas, dejé un tinte especial en cada uno
de estos pueblos: la impregnacion de un representativo sentido religioso
catolico, y con ello 1a insignia de que se manifestase cierta devocion hacia un
Santo o figura de esta religién en particular: La significacion Patronal.

59 MORENO DE ANGEL, Pilar. Op. Cit. Pags. 63 - 85. Y véase también: CONDE CALDERON,
Jorge. Op. Cit. Pags. 73 - 74.
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De un modo inequivoco se puede pensar que a partir de alli quedd
consignada y legada la serie de aspectos significativos religiosos que luego
seguirian y proclamarian todos estos pueblos a modo de habitos y tradiciones,
como los que manifiesta el pueblo villanuevero en sus tipicas Fiestas
Patronales.

Para Moreno de Angel, el Viajero y Poblador representa la introduccion de
un mundo de significaciones imaginarias religiosas en el nativo, que aunque
hasta entonces les eran desconocidas, mas tarde se convertirian en la su
propia idiosincrasia cultural. Prueba de ello, por ejemplo, lo sucedido con la
reconstruccién de la comunidad de San Juan de Timiriguaco -Villanueva-,

segun esta historiadora:

“Esta era una poblacién que fue abandonada en la época de la Conquista. (Siendo
sus primeros encomenderos Nuriez de Castro, su espasa Francisca Padilla y Nicolés
de Heras Pantoja, a quienes les fue entregada por el Concejo de Indias el 16 de
febrero de 1543, y posteriormente, quedando a cargo de Pedro Coronado desde el 16
de octubre de 1567.) Muchos vecinas seguian viviendo en la extinguida poblacion
indigena, y quizé un poco dispersos, por lo que el oficial Antonio de la Torre y Miranda
en 1775 la reorganizé y refundé donde existe actualmente... El congregador espafiol
confirmé y sefialé los ejidos que correspondian al pueblo, practica que repitié en sus
posteriores fundaciones... El dia de la refundacion, el Teniente repartié sesenta
solares a sesenta familias formadas por 258 almas, para cultivo, cria y labores
similares™.

En este sentido, la tarea del Encomendero que tratando de incorporar a
grupos de indios al orden jerarquico espanol mediante mecanismos de este tipo
para despertar en ellos lealtad hacia Espafia, era de total relevancia llevar a
cabo la campafia evangelizadora, les erigi6 iglesias y nombrd autoridades

civiles y eclesiasticas.

Paradojicamente, Antonio De La Torre Y Miranda quien procur6 dotar de
nombres religiosos a cuanta poblacion pisara, eligié realizar todo o contrario
con ia nuestra. Opt6 por cambiarle el nombre religioso que ya ostentaba: San
Juan de Timiriguaco, para colocarle entonces el que todavia conserva:

8 MORENO DE ANGEL, Pilar. Op. Cit. Pag. 70.
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Villanueva. Soélo por hacerle un cumplido a una importante ciudad espanola:
Villada, su ciudad natal. “«De este modoc Villanueva fue refundada el 6 de
mayo de 1775 por el Capitan de milicias Antonio de la Torre y Miranda, quien
de inmediato le otorgé por Patron eclesiastico la natividad de San Juan Bautista

a celebrarse el 24 de Junio>”.%!

ACTITUDES DE LOS PUEBLOS TRAS LA AGULTURIZACION HISPANA

Si bien es cierto, y por motivos que explicamos anteriormente, la dotacion
cultural entregada por los encomenderos reales a las comunidades o
poblaciones colonizadas, consistia en un profundo sentido religioso catdlico
que llevaba consigo la insignia de que se manifestase cierta devocion hacia
una figura de este credo en particular: el santo patrono. Lo que a su vez
también procurd la consigna de celebrar a modo fiesta la presencia o
consagracion este icono sagrado al pueblo. Una caracteristica que
probablemente hizo que algunas comunidades de la sociedad colombiana o
neogradina fueran profundamente religiosas; viviendo su fe a través de
variadas expresiones que le servian de signo y soporte.

Cuando concluye el periodo del dominio espafiol y nace la primera
republica, la sociedad neogradina conserva tenazmente -como criterio
fundamental para juzgar los acontecimientos y orientar su propia vida-, una
vision estrictamente religiosa. “Se vive explicitamente la omnipresencia de lo
divino, aunque diversas manifestaciones de esta experiencia religiosa no
parezcan hoy teolégicamente aceptables... el simbolo conserva un
incuestionable prestigio y lHeva a vivir de manera concrela la dimension
sagrada... se festeja a los patronos y se dialoga con ellos, presentes a traves
de una profusa iconografia."®

% Inid. Pag. 70.

%2 CARDENAS G., Eduardo. Pueblo y Religién En Colombia (1780 — 1820): Estudio Sobre La
Religiosidad Popular De Colombia (Nueva Granada) En Los Ultimos Decenios De La
Dominacion Espafiola. Bogota, Archivo Pontificia Universidad Javeriana, 2004. Pag. 309.

46



*

Es una dimensién religiosa con la multiplicidad y constancia de sus
manifestaciones la que sobre todo integra, cohesiona y conserva la realidad
social, por encima del poder y de la imagen del rey, quien, por otra parte, se
presenta aureolado por la uncién de |a divinidad. E! hombre colonial vive en
dependencia de la autoridad de Dios que es la autoridad de la Iglesia y del
poder secular, llegada hasta su parroquia y su casa por la palabra no menos
autoritaria del parroco®.

Y es tanta la nueva introyeccion religioso-cultural de estos tiempos
postcoloniales que los padres de familia de aquella época no-vacilaban al
colocarles el nombre a sus hijos; “eran nombres que los vinculaban a la
comunidad celestial, tomados del santoral correspondiente a los dias del
nacimiento y del bautismo. Los nacidos en fos primeros dias de enero solian
llamarse Manuel, Manuela o Jestds. Un pequefio bautizado en Pasto un siete
de enero se llamé Melchor Gaspar Baltasar,... otra nacida en Popayan el dos
de junio se llamé Manuela Francisca Antonia del Corazon de Jesus, por la

"84 Y los

festividad del Corazén de Jesus aun no extendida a toda la Iglesia
nombres de los santos patronos pesaban mucho como para no tenerlos en

cuenta: Estéfana, José, Dominga, Antonia, Maria Mercedes, Juan, etc.

En relacion a todo este fenémeno religioso, el elemento de las rogativas se
convierte en una forma de oracion popular y social de gran acogida que se
hacian para pedir una gracia al Sefor o a los santos, 0 en ocasiones, mas bien

para agradecerles sus beneficios: Estas cuestiones pasan a ser de
caracter popular y social porque todos los hombres tomaban parte en forma
espontanea su devocion, en tanto que toda la comunidad se sentia
responsable ante la misericordia de Dios y de los Santos, ya sea por temor a él,
para conjurar un peligro colectivo, o para participar en la alegria por el beneficio
recibido...”™®® «Si bien Dios era el responsable de todo, asimismo podia

remediario todo; un incendio, un terremoto, sequias, Huvias, langosta y guerras,

* Ibid. P4g. 310.
% bid. Pag. 312.
%% |bid. Pag. 313.

47



L 3

- .
/ 49

eran calamidades que una vez presentadas habian personas que no dudaban
en atribuirselas a él; eran un castigo. Sin embargo, Dios también tenia el poder

para remediarias gracias al comportamiento de los hombres. >

Tras estas consideraciones histéricas podemos inferir un legado religioso
popular que hoy dia es lo que concurre en muchos de nuestros pueblos. Las
primeras significaciones imaginarias de los fieles para con sus figuras
religiosas; “impresionaba que Santander y las autoridades republicanas
acompafiaran las imagenes (procesiones) con ceras (velas) encendidas, y se
arrodiliaran en la dura piedra detras de las imagenes de la Virgen Maria y del
Nifio Jesds (), colocadas en una magnifica carroza. Se veian las bandas de
misicos que marchaban a intervalos, y nifios distinguidos (de familias
prestantes) vestidos de éngeles, y fuera de fodo esto, se vio también la estatua
de un judio con cigarro en la boca...”’

E incluso, paralelamente, cabe anotar que en estos tiempos “en Pasto la
Semana Santa ya se empezaba a celebrarse de Ima manera un poco fuera de
lo acostumbrado; con adiciones folciéricas poco religiosas, como peleas de
gallos el Domingo de Ramos y Lunes Santo, y la salida del “alma santa” el
martes, osaba de un encapuchado con una campanilla, acompariado de un
nifio vestido de éngel y de otros sucios enmascarados que perseguian con
latigos a lfos muchachos, y estos, formando una algazara griteria y sitbos lo
mismo que si estuvieran en un dia de toros. El martes Santo por la noche
desfilaba la primera procesioén, flamada del Sefior de las Caidas porque,
gracias a un artificio la estatua adn hoy de dobla, cae y se levanta, como el
Nazareno. El jueves empezaban a bajar, desde las once del dia, de los
pueblos vecinos, los indios con crucifijos, que a la noche en namero de 40
participaban en la procesién con varias efigies del Nazareno. Cada crucifijo
llevaba una misica de indios que estribaba en flautas, violines y tambores:

% bid. Pags. 350 — 376.
5 Ibid. Pag. 429.
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cada banda tocaba una destemplada pieza, y cada efigie y miusica iba a

distancia de unas tres varas (aparato de medicién) .

No obstante, tenemos que a notar que en determinado momento de la
historia la realizacion de tales fiestas religiosas, en general, empezo a revelar
un patético aspecto de vida popular que se reproducia a mayor escala de lo
normal. Una problematica que amenazaba con marcar el sendero de la
realizacién de estas fiestas en los pueblos. Costumbres que a las que el
pueblo se fue adaptando y hasta las autoridades religiosas tuvieron que
sobrellevar, nada mas y nada menos, que por ser la mayor apetencia de los
hombres. Dentro de sus aspectos mas sobresalientes, podemos traer a
colacién los siguientes:

Abusos en las fiestas: “Las fiestas populares que sin defecto alguno
celebraban las parroquias para solemnizar a sus santos, el San Juan, el San
Pedro y otros, pasaron a ser causa de muchos desarreglos. Liovian las quejas
a las autoridades pero con escaso resuitado. No se podia arrancar a aquellas
pobres gentes sus cohetes, toreos, procesiones, disfraces y licor, catalizador

fundamental de esparcimiento colectivo.”®®

Juegos: La poblacidon se mostré muy propensa al juego, «“el obispo de
Cartagena D. José Diaz de La Madrid (1778 — 1792) tuvo que acudir al virrey
para buscar remediar los abusos y escéndalos que, a juicio del prelado, se
producian con fa multiplicacién de juegos de azar a que se enfregaban muchos
a la vispera de las fiestas, sobre todo, en un coliseo que se habia levantado
para comedias y toreos. Se acrecentaron los juegos de banca, azares, vis-0is,
dados, banca fallida, cubilete, cacho, dedales y corregiiela”>>."® KY aunque se
tomaron medidas: “se reglamentaron las horas y los dias permitidos y se
prohibi6 el acceso a ellos de los esclavos e hijos de familia™; la problematica no

% |bid. Pag. 429, Véase: HELGUERA. J. H. Semana Santa En Pasto. Biblioteca Nacional de
Bogota, Sala de Prensa N® 609, pieza 5.

SCARDENAS G., Eduardo. Op. Cit. P4g. 233 - 234.

° Ibid. Pags. 228 - 229.
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quedé alli, “pues el toreo se trasladé a un dia de trabajo siguiente al de la
fiesta, de cuatro a seis de la tarde, y se impuso al duefio de la plaza o coliseo la
coniribucién de 10 pesos por corrida para ayudar a los enfermos del hospital de
San Lazaro...”. Pero esto, logicamente, ya no por responsabilidad del pueblo,
sino “por orden del gobernador de Cartagena, D. Roque de Quiroga (1782 —
1785) quien por su parte, dijo que con estos regocijos del toreo se beneficiaba
el hospital cuyos enfermos clamaban auxilio desesperadamente...” Ademas,
“éste ariadié que personalmente habia ido a verificar los excesos de que habla
el obispo en esas diversiones, respecto a lo cual dice: no sélo no interviene
desorden alguno, sino que al contrario, es conveniente tenerlas, a causa de

que se retrae el pueblo de otros divertimientos pecaminosos.” »''

La Embriaguez: "La poblacién se refugia en la bebida, chicha y guarapo
que a diluvio se fabrica en el territorio, ademas del aguardiente... Y con una
gran incoherencia leérica, pero ldgica en la practica, el obispo, el gobernadory
el cabildo secular de Santa Martha, pidieron que se impusiese un gravamen a
los frascos para ayudar a la construccion de la catedral y del seminario... En
1816 escriben cabildo y obispo al rey: Este impuesto no se reconocera por los
contribuyentes a la hora de comprar el licor, pues es de mucha apetencia.
Para nosotros esta labor representa un medio por el cual se proporciona al
obispado ilustracion en servicio de Dios y de vuestra Majestad”.’

Profanacién de los dias festivos: “La observancia religiosa del domingo
era una de las credenciales mas valiosas de la correcta conducta cristiana; la
asistencia a la misa se miraba como prueba de la conviccion de la fe; pero
ocurria en numerosas parroquias de la Nueva Granada que, precisamente los
dias festivos se prestaban a desoOrdenes morales, y sobre todo al de la
embriaguez”. Incluso, el obispo de Cartagena; D. Jose de ia Madrid anunci6 en
1789 que algunos pueblos se habian dado a la tarea de aplicar el baptismo,
esto, haciéndolo cualquiera del pueblo, del que hacia eleccion el padre o la

" Ibid. Pags. 228 - 229.
"2 Ibid. Pag. 226.
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madre del recién nacido. Y aunque algunos hombres conocian la importancia
del Sacramento del bautismo, no se sabe de lleno si en verdad obraban por un

sentido magico o supersticioso.”

En efecto, también se conocieron actitudes de “Supersticiéon’: “Las fiestas
de San Laureano que se celebraban en la parroquia de Lenguazaque, por su
lado, terminaban .en supersticion por parte de los indios. Su cura, D. Domingo
Duquense, los presenta amrebatados por una suerte de histeria colectiva, pues
en el templo “gritaban, hablaban, se enfurecian, y parecia que nadie estaba en
su juicio. Unos Hlamaban a San Lézaro Padre Eterno, otros, Espiritu Santo, y
hasta tenian la opinién de que la estatua era milagrosa porque era de tez
morena, atribuyendo a este color la virtud del Espinitu Santo... En el pueblo
pernoctaban muchas lechuzas, lo que significaba toda una fuente de agleros

para los indios.”™

Otra supersticion comun en la que se evidencia una coexistencia simbdlica,
era en la del uso de talismanes: “en algunos era frecuente llevarlos colgados
junto con el rosario... en un juicio seguido contra una mujer en Sutatausa por
suministrar abortivos, a ésta le encontraron una pepa y un envoltorio para
coceria (cocinarla) y tomar la (el) agua en caso de que le hicieran maleficio. Y
dentro del envoltorio, habia también un hueso blanco dizque para “precaverse y

curarse de reuma”... y lo mas llamativo; flevario unido al rosario”.”

Seguido a esto, es llamativo ver como el sefior Antonio Narifio en La
Bagatela, una carta publicada en 1811, se permitié referirse a algunas
expresiones abusivas, tal vez no, respecto a la religiosidad, y que segun el
Profesor E. Cardenas dan crédito de lo supersticioso y facil de fe que puede
llegar a ser el pueblo en cuanto a sus creencias, tal cual podemos apreciar en

siguiente texto en cita:

 |bid. Pag. 389 - 393.
4 Ibid. Pag. 398.
8 Ibid. Pag. 399.
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“Que poco conoces el pals donde vives! (...) Sigue tu con tu Bagatela y yo me voy
a escribir una novela a Nuestra Sefiora del Milagro, que en una piedra medio borracha
ha encontrado una vieja en uno de los barrancos de este pueblo, y veremos qual de
los dos sale mejor librado. (...)

Toma mi consejo, busca por ahi (sic) otra piedra de las infinitas que tu sabes que se
encuentran con las figuras de animales, de plantas y de peces, de que estan llenos los
gabinetes de Europa, y en las creas hallar la figura de cualquier Santo, grita
“imilagro!”, y al instante veras la supersticién jurar que es el mismo santo, que crece y

que le ha aliviado el dolor de la muela con arrimérselo a la encia. Haz luego tu novela
de San Miguel de La Piedra y veras lo que es bueno™.

Y parecemos notar con lo anterior una especie de esquema que se resume
en: Creencia + Supersticion + Fe = Religiosidad.

Asi, vemos que las celebraciones religiosas de los colombianos desde el
impacto producido por encuentro hispano, pueden obedecer a una tradicion
postcolonial cohesionadora de simbolos que desarrollan por un lado;
encomendarse a una divinidad o figura religiosa en particular: el santo patrono
o cualquier otra. Y por el otro, el no abandono de una serie de creencias y

practicas de corte tradicional.

Ahora bien, respecto a estos aspectos que manifestamos haberse
integrado de lleno a las fiestas de los santos, casi que inherentemente, y como
una especie. de sincretismo festivo-religioso en las gentes; tenemos que
puntualizar quie la antigua sociedad cristiana no por ello dejaba de ser menos
religiosa o sagrada, al contrario, de algin modo se aprecia que tal
particularidad -lo popular- no fue mas que una continuacién de las viejas
costumbres para que la Iglesia catdlica no perdiera adeptos (complacencia).

Lo que entre otras cosas, mas bien, le dio un caracter especial a las fiestas
de los santos; hizo tipico que en éstas las gentes se alegraran con sus propios
cantos, danzas, trajes tipicos, comida, licores regionales, creencias,
tradiciones, costumbres y otras expresiones socioculturales de la region.
Haciendo asi, entonces, que estas adquirieran su verdadera aculturacion; con

 ibid. Pag. 399 - 340.
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la mezcla de los valores culturales, o con el sincretismo cultural... y que asi,
pudiéramos ver, por tanto, que eran adaptables a las circunstancias, la
evolucion historica, la necesidad de los pueblos y sentimiento de las gentes’’.

Por ejemplo, respecto a la comunidad Opita, se comenta que:

“«siendo la festividad de San Juan la mas popular de los espafioles, es de
suponer que debib celebrarse desde los primeros tiempos coloniales en la Provincia
de Neiva, alfi hacen referencia a la lidia de toros que tenia lugar los dias de Fiesta,
foros que eran costeados por los alférez. Manifiesta el visitador que como existian
“breves pontificios” que prohibian la lidia en dichas fiestas; entonces les tocaba
reacomodar los divertimientos populares, ordenaban a los curas “no permitir que se
jugasen dichos toros en los dias de precepto o fiesta sagrada so cargo de incurrir en
las penas, sino que se realizaran en dias péstumos; en dias de trabajo”. Tal acuerdo
pontificio habria sido impartido por su Santidad Pio V.»""®

Y de este modo, como puede verse, desde el pueblo neogradino siempre
se necesité de diversiones populares integradas a las fiestas religiosas. Y
aunque algunas autoridades religiosas pretendieron que las gentes concibieran
la separacion, jamas lo lograron de un todo, puesto que -como pudimos ver
lineas atras y en la cita anterior-; las rebresentaciones festivas populares (los
toros, bailes, peleas de gallos y algunos otros divertimientos) cuando mucho,
se traspusieron para un par de dias después de el del Santo (patrono).

Asi, digamos que resulta indiscutible que ya para el siglo XVIIl era un
hecho no sélo ia celebracién de las fiestas de San Juan, San Pedro, Santa
Barbara y muchos otros santos del credo catdlico, sino también las tensiones
que se planteaban, entre el clero que “insistia” en la conservacién del caracter
religioso de tales fiestas, en la moral y el cumplimiento de los deberes
catélicos; y el “pueblo” que en su celebracion derivaba muy faciimente hacia los
parecen ser “divertimientos deshonestos”, a las “disoluciones” y “ofensas a
Dios”. Lo que desde alguna perspectiva -la de cualquiera que se atreva a

7 OCAMPO LOPEZ, Javier. Fiestas Religiosas y Romerias, El abigarrade Mundo De Las
Devaciones Populares En Colombia, En: Revista Credencial, Edicion n® 93, Sept. de 1997.

7 TOVAR ZAMBRANO, Bernardo. El Goce Festivo De Los Opitas Del San Juan y San Pedro
Al Festival y Reinado del Bambuco. En: GONZALES PEREZ, Marcos. Fiesta y Religion En
Colombia, Primera Edicién, Coleccion Aula Abierta, Editorial Magisterio, 1998. Pag. 212.
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pensario-, pueda que se vea como una contradiccién inscrita en el hecho
mismo de la celebracion de las fiestas, ésta: entre lo sagrado definido y
controlado por la iglesia; y lo profano escenificado por el goce dei pueblo.

Si bien, hemos puesto en evidencia de que las fiestas religiosas que desde
aquellas época postcoloniales expresan una coexistencia simbdlica que
llevaban consigo la necesidad espiritual de aigunos hombres de expresarse
con juegos y diversiones de su medio socio-cultural como la lidia de toros,
carreras a caballos, peleas de gallos, fandangos, cantos, musica, etc. Sin
embargo, no hemos dicho de un todo cémo fue que estos elementos de vida
practica particular terminaron permeando las festividades. Pues bien,
permitamos que la historia nos lo siga mostrando en el siguiente texto en cita:

r

“Los caballos y los cerdos fueron los primeros en acompafiar la llegada de los
espafioles, éstos fueron introducidos por la expedicion de Sebastian de Belalcazar en
el afio 1538... Dado que desde el punto de vista alimenticio, los cerdos resultaban de
vital importancia para los primeros momentos del asentamiento espafiol, los cerdos
para el sustento, y los caballos para el transporte y la guerra. De este modo se
convirtieron en los animales de principal y suprema utilidad para el conquistador. El
ganado vacuno, por su parte, Nlegd después, pero de igual modo, propagado y
distribuido por el mismo Belalcézar... para que mas tarde, la tierra indigena, apropiada
por los espafioles como resultado de la Conquista, bajo la forma de estancias;
comenzara entonces a verse cubierta lentamente por fos semovientes... Pronto se
produjo el trénsito de las primeras estancias a la hacienda ganadera, la cual habria de
caracterizar el panorama agrario de las regiones, y esto, no sdlo durante toda la
época colonial, sino también durante todo el siglo XIX y primera mitad del XX."®

Un acontecimiento que causd, por ende, que de ahi en mas, las Provincias
del Nuevo Reino de Granada se encargaran de prolongar la tradicién pastoril y
ecuestre de los espafioles. Pero no todo quedd alli, siendo el pueblo por
naturaleza tan creativo; sucedidé algo que era de esperarse: se recreo un
simbolismo. Es decir, el pueblo imaginé (cred) todo un sentir representativo
alrededor de estos aspectos; vinculd al ganado y ofros animales a sus
festividades religiosas, tal cual nos lo presenta el historiador Tovar Zambrano
cuando expone lo siguiente:

¢ |bid. Pag. 215.
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“En los primeros tiempos coloniales, al comenzar los espaficles asentados en esta
regién, y con ellos los indios sometidos y los primeros mestizos a celebrar la flesta
ibérica de San Juan; era natural que se exaltaran o se reforzaran los elementos
ecuestres y laurinos, tal como correspondfa a una festividad de caracter agrario
realizado por un grupo humano que se habia entregado, ante todo y como hemos
hecho notar, al modo de vida pastoril y ecuestre. Pues, al goce de la fiesta se
integraron entonces los factores basicos de la regién: los caballos para las cabalgatas,
los toros para las corridas y fos cerdos para la comida festiva. Asi se empezé a darse
una tradicién perdurable™®.

Y luego, complementa el mismo autor al sefalar las siguientes

caracteristicas:

“De lo anterior se concluye que la fiesta de San Juan que se celebraba en los
tiempos coloniales diferia de la que era tradicional en Espafia... No se trata de que
estos animales adquieran por primera vez una funcion festiva, desde luego ya la
tenian en Espafa, incluso desde la antigiedad, sblo que en contextos ceremoniales
distintos. Lo que sucede en el periodo colonial es que estos animales (caballos, toros,
gallos y cerdos) reciben una nueva articulacién significativa en fa fiesta de San Juan (y
otras fiestas religiosas), articulacion en la cual esta impreso el sello de la regién. En
esta diferenciacién regional de la fiesta debe tenerse en cuenta, igualmente, la musica
y el baile, la integracién de las leyendas y mitos con sus personajes del mundo magico
y maravifloso, y en fin, otras préacticas y elementos que se irdn incorporando con ef
tiempo a la estructura de la festividad.™"

Y en efecto, consideremos que es totalmente cierto, en concordancia con
esta linea historiografica, lo que Ocampo Loépez afirmaba: “las fiestas que se
viven en Colombia e Hispanoamérica, llevan a la integracién de fos valores
regionales con la culfura universal. En las fiestas religiosas y romerias
populares, las gentes se alegran con sus propios cantos, danzas, trajes lipicos,
comida, licores regionales, creencias, I(radiciones, costumbres y olras
expresiones sociocuffurales de la regién. Lo que hace, precisamente, que sea
en las regiones en donde las fiestas populares religiosas adquieren su
verdadera aculturacion; con la mezcla de los valores culturales, o con el
sincretismo cultural... Asi, las estructuras mundiales de las fiestas religiosas se

%0 |bid. Pag. 216. Nota: Aclaremos que el texto en cita hace referencia a |a historia del sendero
festivo del Huila, Colombia, sin embargo, lo hemos traido a colacion en este trabajo porque el
proceso de hispanizacién en toda la Nueva Granada sucedié de modo similar en todas sus
Provincias, incluida Cartagena.
® |bid. Pag. 216 - 217.
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unen a las influencias regionales, que se van adaptando de acuerdo con las
circunstancias, la evolucion histérica y la necesidad de los pueblos™.

Ahora bien, si tenemos en cuenta, como hecho natural, que desde un
principio -desde los siglos del coloniaje hispanico-, habrian de integrarse a la
solemnidad religiosa elementos generados por la sociedad del momento, es
decir, provenientes de la cultura indigena; es apenas logico destacar que desde
un mismo comienzo la celebracién de algunas de estas fiestas religiosas para
algunos pudo implicar la oposicion y enfrentamiento entre Io sagrado y lo
profano. Pero desde el punto de vista de la participacion, era inevitable que a
la fiesta concurrieran con costumbres espariolas, criollas, indigenas y mestizas;
cada grupo viviendo la festividad a su manera, es decir, bajo algunos rasgos de
su cultura antigua que no desaparecieron de un todo, la fiesta asumia entonces
un caracter de integracién de nuevos valores morales y culturales. En efecto,
recordemos -del primer capitulo- que asi también lo entendié un historiador:
“aunque al paso del tiempo el catolicismo logré arraigarse en la poblacion india
y ya mestiza, a los rituales religiosos se incorporaron formas de celebracion y
de culto que tienen su origen en las tradiciones antiguas aborigenes, que
dieron asi, entonces, al catolicismo una personalidad propia.™

Bajo estas premisas podemos afirmar que en nuestras fiestas religiosas de
caracter popular, reflejan la posibilidad de que con el tiempo, de acuerdo al
medio en donde se sigan manifestando, seguirdn tomando eventos vy
actividades nuevas, como de algin modo nos lo sefiala el profesor Cornelio

Chaparro:

“Aqui vemos que el fendmeno religioso tiene como caracteristica constante la de
actuarse de forma comunitaria, con una adhesion y compromiso de los individuos en Ia
comunidad que se constituye sobre la base de sus vinculos. Es de apreciar que el
fendmeno religioso popular se deriva de la naturaleza social def hombre y también de
la exigencia y del planteamiento comunitario de Jos acfos religiosos. Puede percibirse

82 ver Introduccion, referencia nota al pie n°2.
® Ver: Estudio Preliminar (capitulo primero) referencia nota al pie n°11. (CORNELIO
CHAPARRO, Jaime Enrique. Op. Cit. Pag. 254.)
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una compenetracion de la propia organizacion religiosa y la participacion en las
responsabilidades, necesidades y aspectos comunes del pueblo y las personas.™

Ahora bien, por motivo de centralizar un poco nuestra tematica abordada,
podemos decir gue hemos verificado a lo largo de estas paginas; una peregrina
mezcla de elementos religiosos siempre validos, y de otros que segan el juicio
de algunos clérigos radicales son extremadamente discutibles (profanos). En
realidad, la coexistencia simbélica de actividades e imaginarios colectivos de
los pueblos que rinden celebracién a su santo patrono, es una tarea que va
mucho mas alla de la ingenua divisién que pueda ver entre lo sagrado y lo

popular.

84 CORNELIO CHAPARROQ, Jaime Enrique. Op. Cit. Pag. 254.
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. LA COEXISTENCIA SIMBOLICA DESDE OTRA PERSPECTIVA:
LA PATRONAL; s UNA VERDADERA FIESTA ENTRE LO SAGRADO Y LO
PROFANO?

Ahora determinaremos de una forma precisa céomo la coexistencia
simbélica que se expresa en las manifestaciones mas o menos equilibradas
entre algunas practicas populares particulares (Corralejas, Carreras a caballos,
Ferias de gallos, Fandangos, efc.) y la interpretacién divina de los imaginarios
religiosos occidentales, ambas expresadas dentro del marco de una festividad
patronal, parece ser un desafio importante para la normatividad del catolicismo
estricto. Teniendo en cuenta las situaciones que se desarrollan en este tipo de
festividades. Tomando como puntc de referencia, meramente, a las
actividades patronales del municipio de Villanueva- Bolivar.

En efecto, si se trata de dar fe de ello -como lo expuesto a groso modo en
la parte introductoria- llegada esta instancia no nos queda mas gue proceder a
analizar, describir, e interpretar minuciosamente los distintos aspectos que para
el sentir de la comunidad Villanuevera juegan un papel fundamental dentro del
ambito que constituye a su denominada Fiesta Patronal.

¥ Graficos gque en cierta medida logran mostrar, por un lado; un sentido religioso caracter
abnegativo hacia lo divino, y por otro; un semblante profanizado comun en uno de los actos
festivos constituyentes de la gran Fiesta Patronal, las corralejas.
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Los aspectos que circundan en estos festejos no serian mas que aquellos
que evidencian la puesta en escena de un conglomerado de practicas -tanto de
actos populares como también por otros de corte religioso-. Lo significativo que
puede resultar el marco de eventos festivos que componen la celebracion como
tal, la responsabilidad intrinseca hacia esto se refleja de una manera efusiva
que llega a depositar en este pueblo sentimientos que se mueven entre la
alegria y lo venerable (el santo). La ferviente labor de simbolizar el deseo de
este pueblo por honrar gozosamente a su icono e imaginario religioso San
Juan Bautista, produce por un lado lo sacro-espiritual, pero también en forma

bulliciosa y colorida de tal evento.

En este sentido se muestra la forma como la coexistencia simbdlica logra
dejar de lado cualquier posible rumor de inconmensurabilidad entre lo uno y lo
otro. Precisamente, cuando observamos que pese a la no muy equivoca
conjetura de que la consumacion en conjunto de este tipo de practicas puede
terminar desempefando un rol totalmente contrapuesto, o de modo simple,
negativo, frente a cualquier ideal gue intente defender el credo al que
pertenece este imaginario religioso; para nada deja de ser ésta la forma -la de
desempefiar una serie de actividades conjuntamente- la mas loada, tipica y

tradicional de agasajar a este icono sagrado.

Estas son situaciones que dejan visible un indudable sincretismo de tipo
sociocultural de |a idiosincrasia en el creer mismo de estos hombres. Es una
actuacion que se expresa “esencialmente” como una necesidad espiritual en
los habitantes de Villanueva, Bolivar, de tal modo que, por ejemplo, antes de
sufrir algdn tipo de coaccion o tachadura, mas bien goza de un entero disfrute y
una absoluta proclamacién afio tras afio cada vez se avecina la ocasion festiva
(la fiesta patronal), tal cual quedard evidenciado en lineas siguientes. En
efecto, bajo esta perspectiva no queda mas que establecer no s6lo su origen,
sino también el grado de relevancia de la coexistencia simbdlica en la
comunidad Villanuevera. Recordemos con base en el capitulo anterior que
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Antonio de la Torre y Miranda otorgd por Patrén eclesiastico la natividad de
San Juan Bautista a celebrarse el 24 de junio.®®

Asi, convenientemente a nuestro estudio, preocupémonas un poco mas de
fondo por la cuestiébn que concierne a San Juan Bautista como una de ias
figuras mas relevantes para el catolicismo como institucién y credo, para luego
contemplar el impacto que ello ha generado en el sentido religioso popular: la
necesidad de identificarse con un icono sagrado (Santo Patrono) y la forma

como esta gente se permite honrar a tal icono.

Conscientes de la labor evangelizadora que pretendié la Corona en las
poblaciones conquistadas, y lo que ahora sigue representando para este credo
la figura religiosa que fue concedida a Villanueva, Bolivar, miremos un poco la
leyenda que entrega la Iglesia Catéiica respecto a San Juan Bautista, patrono
de estos pobladores:

JUAN EL BAUTISTA

. N
see .y . Cc\( -
ey pan /
—raetd

«Este es el unico santo al cual se le celebra la fiesta el dia de su nacimiento,
pues a todos los deméds es en el dia de su martirio... San Juan Bautista nacio seis
meses antes de Jesucristo tal cual como reza en el capitulo primero del evangelio de
San Lucas®, cuando nos cuenta de la siguiente manera: Zacarfas era un sacerdote
judio que estaba casado con Santa Isabel, y no tenian hijos porque ella era estéril.
Siendo ya vigjos, un dia cuando estaba él en el Templo, se le aparecié un angel de pie
a la derecha del altar. Al verio se asusté, mas el dngel le dijo: “No tengas miedo,
Zacarfas; pues vengo a decirte que ti veras al Mesias, y que tu mujer va a tener un

% £ referencia al texto en cita: MORENO DE ANGEL, Pilar. Op. Cit. Pag. 70.
8 En: EWTN, Revista, Aciprensa, Santos Santo, 2004. Véase: Santas Escrituras de la Bibfia,
Libro de Lucas, Lucas 1: 11-14; 18-19; 57-60.
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hijo, que seré su precursor, a quien pondras por nombre Juan. No beberé vino ni cosa
que pueda embriagar y ya desde el vientre de su madre sera lleno del Espiritu Santo, y
convertira a muchos para Dios”. ..

Seis meses después, el mismo &ngel se aparecié a la Santisima Virgen
comunicandole que iba a ser Madre del Hijo de Dios, y también le dio la noticia del
embarazo de su prima Isabel. Maria llena de gozo corrié a ponerse a disposicion de
su prima para ayudarle en aquelfos momentos. Y habiendo entrado en su casa la
salud6. En aquel momento, el nifio Juan salté de alegria en el vientre de su madre,
porque acababa de recibir la gracia del Espiritu Santo al contacto del Hijo de Dios que
estaba en el vientre de la Virgen. También Santa Isabel se sintié Hlena del Espiritu
Santo y, con espiritu profético, exclamé: “Bendita i eres entre todas las mujeres y
bendito es el fruto de tu vienfre. ;De donde me viene a mi tanta dicha de que Ia
Madre de mi Sefior venga a verme? Pues en ese instante que la voz de tu salutacion
llegd a mis ofdos, la criatura que hay en mi vientre se puso a dar saltos de jubilo. jOh,
bienaventurada eres T que has creido! Porgue sin faita se cumpliran todas las cosas
que se te han dicho de parte del Sefior". Y permanecit la Virgen en casa de su prima
aproximadamente lres meses; hasta que nacio Juan. ..

De la infancia de San Juan nada sabemos. Tal vez, siendo ain un muchacho y
huérfano de padres, huyé al desierto lfeno del Espiritu de Dios porque el contacto corn
la naturaleza le acercaba més a &él. Vivié toda su juventud dedicado nada mas a la
penitencia y a la oraciéon. Como vestido sélo flevaba una piel de camello, y como
alimento, aquello que la Providencia pusiera a su alcance: frutas silvestres, raices, y
principalmente langostas y miel silvestre... Solamente le preocupaba el Reino de
Dios.

Cuando Juan tenia mas o menos treinta afios, se fue a la ribera del Jordéan,
conducido por el Espiritu Santo, para predicar un bautismo de penitencia. Juan no
conocia a Jesus; pero el Espiritu Santo le dijo que le veria en el Jordan, y le dio esta
sefial para que lo reconociera: “Aquel sobre quien vieres que me poso en forma de
paloma, Ese es". Habiendo flegado al Jordan, se puso a predicar a las gentes
diciéndoles: “Haced frutos dignos de penitencia y no estéis confiados diciendo:
Tenemos por padre a Abraham, porque yo 0s aseguro que Dios es capaz de hacer
nacer de estas piedras hijos de Abraham. Mirad que ya est4 el hacha puesta a la raiz
de los &rboles, y todo arbol que no dé buen fruto, seré cortado y arrojado al fuego”. Y
las gentes le preguntaron: “;Qué es lo que debemos hacer?". Y contestaba: “El que
tenga dos tunicas que reparta con quien no tenga ninguna; y el que tenga alimentos
que haga lo mismo... Yo a la verdad os bautizo con agua para moveros a la
penitencia; pero el que ha de venir después de mi es mas poderoso que yo, y yo no
soy digno ni siquiera de soltar la correa de sus sandalias. El es el que ha de
bautizaros en el Espiritu Santo..."”

Los judios empezaron a sospechar si ¢l era el Cristo que tenia que venir y
enviaron a unos sacerdotes a preguntarie ";Tu quién eres?” El confesé claramente:
“Yo no soy el Cristo” Insistieron: °;Pues como bautizas?” Respondié Juan, diciendo:
“Yo baulizo con agua, pero en medio de vosofros esta Uno a quien vosotros no
conocéis. Ef es el que ha de venir después de mi..." Por este tiempo vino Jesus de
Galilea al Jorddn en busca de Juan para ser bautizado. Juan se resistia a eflo
diciendo: “jYo debo ser bautizado por Ti y Ta vienes a mil” A lo cual respondié Jesus,
diciendo: “Déjame hacer esto ahora, asi es como conviene que nosotros cumplamos
foda justicia”. Entonces Juan condescendié con El...
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Habiendo sido bautizado Jesus, al momento de salir del agua, y mienltras hacia
oracién, se abrieron los cielos y se vio al Espiritu de Dios que bajaba en forma de
paloma y permanecié sobre El. Y en aquel momento se oy6 una voz del cielo que
decia: “Este es mi Hijo muy amado, en quien tengo todas mis complacencias”. Al dia
siguiente vio Juan a Jests que venia a su encuentro, y al verfo dijo a los que estaban
con él: “He aqui el Cordero de Dios, que quita el pecado del mundo. Este es aquél de
quien yo os dije: Detras de mi vendré un varon, que se ha puesto delante de mi,
porque existia antes que yo"..

Sobre el final de fos dias de San Juan, se sabe que Herodlas, la mujer de Filipo,
hermano de Herodes, se divorcié de su esposo y se casé con Herodes, y entonces
Juan fue con él y le recriminé diciendo: “No te es licito tener por mujer a la que es de
tu hermano": y le echaba en cara las cosas malas que habfa hecho. Entonces
Herodes, instigado por la aduftera, mandé gente hasta el Jordan para traerio preso,
queriendo matarle, mas no se atrevié sabiendo que era hombre justo y santo, y le
protegia, pues estaba muy perplejo y preocupado por lo que le decia...

Herodias le odiaba a muerie y s6lo deseaba encontrar la ocasion de quitario de en
medio, pues tal vez temia que a Herodes le remordiera la conciencia y la despidiera
siguiendo el consejo de Juan. Sin comprenderio, elfa iba a ser la ocasidn del primer
mértir que murié en defensa de la indisolubilidad del matrimonio y en contra def

divorcio. ..

Llegé el cumpleaiios de Herodes y celebré un gran banquete, invitando a muchos
personajes importantes. Y al final del banquete entré la hija de Herodias y bailb en
presencia de todos, de forma tal que agradé mucho a los invitados y principalmente al
propio Herodes. Entonces el rey juré a la muchacha: “Pideme lo que quieras y te lo
daré, aunque sea la mitad de mi reino”...

Ella sali6 fuera y pregunté a su madre: *;Qué le pediré?” La adiitera, que vio la
ocasién de conseguir al rey lo que tanto ansiaba, le contesté: “Pidele la cabeza de
Juan el Bautista" La muchacha entrd de nuevo y en seguida dijo al rey: “Quiero que
me des ahora mismo en una bandeja la cabeza de Juan el Bautista”.

Entonces se dio cuenta el rey de su error, se puso muy triste, pues temia matar al
Bautista; pero a causa del juramento, no quiso desairaria, y, llamando a su guardia
personal, ordené que fuesen a la cércel, lo decapitasen y le entregaran a fa muchacha
la cabeza de Juan en la forma que ella lo habia solicitado. Siendo asi éste el final de
fos dias terrenales de Juan el Bautista.

Decimos el final de los dias terrenales, puesto que su espiritu ha permanecido
intacto en el corazén del evangelio que é mismo prociamd, y el cual al igual que todo
fo que su legado declara, constituyen uno de los mas grandes pilares que sostienen a
Ja doctrina del cristianismo en cuanto taf»>®.

Esta historia es relevante pues no s6lo se puede ver manifiesto un estito
vehemente de acatar los designios de Dios, sino ademas, impreso un

determinado numero de valores ético- moraies religiosos que a partir de ia

8 En- Revista EWTN, Aciprensa, Santos Santo, 2004.
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misma logran tejerse. Los que a su vez, la Iglesia (Catdlica) se permite resaltar

en cada mensaje carismatico que emite a la humanidad.

Donde San Juan Bautista representa canones que de una forma u otra nos
obligan a presumir que en la simbologia misma que este personaje esgrime, se
encuentra depositado un amplio potencial de las significaciones religioso-
cristianas mas constituyentes y a su vez fundamentales de la fe catdlica como
institucion y dogma. Lo que en efecto, también se logra convertir en la mas alta
motivacion para que un sinnimero de Villanueveros se sientan potencialmente
orgullosos, y en un mismo sentido, no cesen de proclamar como Patrono y
protector a un icono religioso tan trascendental como io es éste. Mirandosele
desde esta optica concisa, subliminal y afectiva, porqué no contemplar de
momento el escenario en donde precisamente se le intenta honrar su presencia
en la poblacion. Asi, describamos pues el marco del festejo.

DE LA FIESTA PATRONAL

Dentro del ambito que compete a esta llamativa conmemoracion, -en
efecto- nos sorprendemos observando la manera cémo estos hombres son
capaces de organizar y en un mismo sentido gjecutar la diversa cantidad de
actos protocolarios, solemnes, coloridos y hasta bulliciosos que
mencionabamos al comienzo de este ensayo. Y que adn mas, en ratificacién
de ello, ahora vemos que también son capaces de religar a modo intercalado
los unos con los otros para el logro de una amalgama colectiva de sentimientos
tales como: abnegacién, espiritualidad, devocion, alegria, exaltacion, derroche,
etc. En este sentido, no se derivan de cosa diferente al resultado que deja el
conjunto de eventos que en calidad de programacion oficial de las festividades,
pasa a definir en si el concepto tratante de momento -La coexistencia simbdlica
en la ocasioén patronal de Villanueva Bolivar-. Esta cuestion figura de la

siguiente forma:
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En Honor A San Juan Bautista: Fiestas Patronales En Villanueva, Bolivar.
1. Del 15 al 23 de junio, Novenas
2. Dia 24 de junio 4:00am, Alborada
3. Dia 24 de junio 8:00am, Oficializaci6én de la Santa Misa
4. Dia 24 de junio 4:00pm, Procesi6n
5. Del 24 al 29 de junio, Fandangos
6. Dia 25 de junio a partir de fas 10:00am, Rifias de gallos
7. Dias 26, 27, 28 y 29 de junio, Toros en Corraleja.
Alternando con los mejores Pick-Up del momento (KZ’s y Bailes Publicos)”

Un programa de eventos en los que estos mismos constan de otras
actividades mas complejas que a su vez los conforman. Por ejemplo, el evento
de Las Novenas se constituye de una rutina de nueve actos -seguidos- de
constriccién y oraciéon que realizan dia a dia los creyentes para abnegar a su
icono sagrado. Hecho similar al caso de Los Fandangos que aunque en éste
se alague al santo de una forma mas bien bulliciosa y lidica, también consta de
varias actuaciones de baile que se realizan durante varios dias en la gran fiesta
(patronal). Lo que ratifica -lo dicho lineas atras- que la ocasion festiva no es
més que una amalgama colectiva de sentimientos de abnegacion y fiesta,
donde cada evento propicia varios actos que despiertan el regocijo tanto
popular como espiritual de las gentes, tal cual tendremos la oportunidad de
apreciarlo méas adelante en la descripcién de cada uno de los eventos y actos
que conforman esta ocasion festiva.

Una llamativa seleccién de practicas -la programacion oficial de las
festividades- en la que al cabo de su realizacion las gentes son capaces de
pasar por alto cualquier posible objecién fundamentada radicalmente en el
hecho probable de que tal combinacion ha de encontrarse como el eje causal
de detrimento a aquello que ha de ser considerado como un voto sagrado; la
santificacion de la fiesta de San Juan. Para la perspectiva de este trabajo, el
resultado respecto a estos eventos no se halla en completa oposicion al

% Nota: De este modo se expresa la publicidad de la programacion oficial de festividades
patronales en Villanueva, Bolivar.
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imaginario religioso de San Juan, sino mas bien, es un complemento
psicosocial, ineludible y practico, incluso a la asimilacion de estos fendmenos

socioculturales para la misma lglesia Catélica.

Esta premisa nos podria hacer inferir de inmediato -quiza no muy
arbitrariamente-, que por la mera factibilidad de que tal convivencia ideolégica
de las mentes de estos pobladores creyentes, es posible justificar la
coexistencia a través del respaldo que genera un largo periodo historico de
estar fusionando elementos religiosos, magicos y populares para poder llevar a
cabo lo que es hoy dicha conmemoracion.

Percibimos entonces que ello es 10 que a ciencia cierta no genera en estos
individuos algo diferente a la creacién de dicha mentalidad sacrosanta a la vez
de un ser festivo popular. Notoria, a partir alli, la razon de ser de la
coexistencia simbélica e ideolégica que veniamos mencionando. Sin mas
preambulos miremos qué tipo de actividades coexisten simbdélicamente dentro
del marco festivo patronal villanuevero.

LAS NOVENAS

Si bien cierto, el cortejo Patronal en cuanto acto; es un evento realizado en
el transcurso de los dias anteriores y pdstumos a la fecha de nacimiento del
Santo patrono, hecho que considerado desde un punto de vista religioso,
amerita realizar una ardua preparacion durante un lapso de tiempo anterior a
dicha fecha, razén principal que obliga a muchos feligreses a realizar el

llamativo ritual de las Novenas.

Estas no constituyen mas que una respetuosa y ordenada capacitacion que
se desarrolla durante nueve dias anteriores al 24 de junio. En la que
aprovechando el espacio, algunos creyentes se disponen a determinada hora, -
principaimente después de la misa de las siete de la noche que
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tradicionalmente se celebra todos los dias,- a elevar cantos de alabanza, rezos
y oraciones a este icono sagrado. Ocasion que también suele ser de gran
provecho para ofrecerle algunas mandas®, hacer algunas peticiones y
agradecer por algunos favores recibidos®’. Estas Novenas sirven ademas
como una especie de fuente informativa por medic de la cual estos hombres se
permiten familiarizarse y conocer mejor la vida e historia misma de este
patrono. Son acciones que en cierta medida no fundamentan algo diferente a
la pretension que esgrime ia Iglesia con la realizacion de este tipo de rituales;
“preparar de una manera ordenada a la comunidad para la sagrada fecha que
se avecina, claro estd, de una manera espiritual, ya que la gran mayorla de los
pobladores so6lo esperan el anhelado dia del Santo para celebrar
jolgéricamente.  Ello, paraddjicamente, sin dejar de lado su necesidad
humanistica de expresar su afecto y abnegacion hacia esta figura™-.

Una vez llevada a cabo la ultima de éstas, es decir, la del dia 23, la gran
multitud sélo espera que el reloj sefiale las cuatro de la mafnana (4:00 am) para
salir a recorrer alegremente todas y cada una de las distintas calles de la

%« «Entendemos por Exvoto 0 Manda la donacién de un objeto o un sacrificio a un ser superior
o sobrenatural por parte de una persona. Dicho objeto habré sido prometido con anterioridad
como prueba de agradecimiento de un favor recibido. El objeto o sacrificio ofrecido debe ser
expuesto en un lugar visible”... en el caso Villanuevero se ve principalmente en la procesion, a
su término o en cualquier momento en que se tenga una oportunidad de acercamiento a la
imagen del Santo. “Ef motivo de esfa manda puede ser diverso: una curacion, la victoria en
una guerra, salir ileso de un accidente, un matrimonio infeliz, efc.” para los Villanueveros
principalmente haberse salvadc de perder un miembro vital de su cuerpo (pene, brazo, piermna,
higade, rifion, columna vertebral, etc.) o haber tenido éxito con sus cultives, ganado o cualquier
oftra actividad de la que dependa su sustento. “Normalmente el motivo del exvoto se refleja en
el mismo por medio de su forma o etiqueta (mano, pie, brazo, cabeza, elc. )" Muchos
Villanueveros principalmente ofrecen caminar toda la procesion con los pies descalzos, otros
vestidos igual que el Santo, otros a caballo (significativamente los agricultores) y en algunos
casos de frente a la imagen, es decir, de espaldas con el sentido en que marca esta
romeriax»”. GARCIA ROMAN, Carolina y MARTIN SORIA, Maria Teresa. Religiosidad
Popular; Exvotos, Donaciones y Subastas, La Religiosidad Popular |, Ed. Anthropos 1989,
2003. Pag. 355.

91 De este modo, “/a fiesta religiosa responde a una necesidad profunda de los individucs y de
los grupos sociales para expresar ia devocion religiosa y para pedir la intervencion sobrenatural
para la solucién de los problemas personales o colectivos. De ahi la importancia que dan los
pueblos a las romerias, y en ellas, a las promesas y mandas”. OCAMPO LOPEZ, Javier. Las
Fiestas Religicsas y Romerias Populares. En: GONZALES PEREZ, Marcos. Fiesta y Religién
En Colombia, Primera Edicién, Coleccion Aula Abierta, Editorial Magisterio, 1998. Pag. 75.

%2 Eyente oral: Rodriguez Derian, Parroquia Municipal Ovejas — Sucre, Entrevista Marzo 15 de
2009. :
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poblacién. Ello, primordialmente en sefial de bienvenida al cumpleafios del
Santo Patrono, denominando a tal accidon como el acto de la alborada®.

ALBORADA

Contrario al ambiente de solemnidad en el que se expresan (as novenas, la
alborada opta por convertirse en un colorido y bullicioso desfile. Que
amenizado por el sonar de los bombos, platillos y trompetas de las distintas
Bandas de viento®® que tradicionalmente se sirven a participar del acto, se
puede ver a estos emocionados habitantes recorrer bailando y gritando todos
los rincones del casco urbano de la poblacién en lo que a su vez, también, se
les ve lanzar tiros de recamara, abundantes voladores y juegos pirotécnicos
que se encargan, ademas de espantar a las malas energias o espiritus
vagantes®, de despertar a la poblacién anunciando la llegada de lo que,-segln
su sentir festivo,- es considerado quiza el dia mas importante del afio.

Todo transcurre en una efervescente emotividad que sodlo es escasamente
interrumpida o de manera breve apaciguada por la salida del sol y el sublime
compromiso moral de asistir dentro de contados instantes al templo parroquial,
nada mas y nada menos, que a escuchar la sagrada eucaristia o Santa Misa
Patronal. La misa es un evento que no consigue algo diferente que seguir
llenando de un sentido magico y carismatico el corazéon de estos fieles

creyentes.

** Nota: Se le denomina de tal forma por ser, precisamente, un acto realizado en el transcurso
de las horas del amanecer. _
% Nota: Se les designa de este modo, debido a que sus principales instrumentos funcionan
gsracias a este elemento, el aire.

“Esta es una creencia que se ha mantenido durante mucho tiempo en la poblacion, quiza
desde que se instaurd la fiesta. Tanto asi que muchos no tienen claro el porqué de estos
recamarazos...” Fuente oral, BERMUDEZ, Patrona. Entrevista Junio 20 de 2009.

67



LA SANTA MISA

Respecto a las primeras misas ofrecidas a San Juan Bautista llegadas
estas fiestas se cuenta que “escasamente hasta el afio de 1980 se estuvo
realizando a las doce de la noche del 23 de junio, hecho que auguraba para l0s
creyentes que el dia del Santo Patrono era recibido pulcramente, es decir, en
medio de un espacio divino. Sin embargo, hoy dia aunque el motivo de la
celebracién o puesta en préactica de este acto siga siendo el mismo, hay que
anotar que por el lado del horario esta parfe de la tradicién ha sido modificada,
pues la eucaristia ahora se celebra a las seis de la mafiana del mismo dia 24 y

luego se vuelve a repetir a flas diez.”®

Eucaristias a las que
multitudinariamente siguen asistiendo incontables feligreses con el firme
propdsito de saludar tangiblemente al Santo, esto, justamente, cuando ademas
del hecho mismo de apreciar su santa misa, se permiten frotarlo con sus
manos y pafiuelos, echarse en frente de é muchas bendiciones, colocarle
algunas flores, y a su vez dejarle caer algunos roces de perfume. Y todo, en

sefial de afecto y generosidad.

Actuaciones en las que evidenciando determinadc caudal de
representaciones, afectos y deseos parecen llevar consigo un flujo de
significaciones imaginarias que a partir de la creencia en este icono religioso se
ha creado e introyectado en este pueblo. En este sentido, tal vez no nos
resulta inevitable conjeturar que tales convicciones religiosas no provienen de
una naturaleza diferente que la de un magma®’ de significaciones adquiridas,
que una vez depositadas en sus psiques, entran a formar parte del ser de estos
hombres. Y que ya como partes de si, sin mediatez alguna, se convierten en
agentes determinantes de su cultura.

% Euente oral: Orozco Ana Carmela, Ex Novicia Auxiliar Parroquia Municipal Villanueva,
Bolivar. Entrevista Junio12 de 2009.

9 Nota: Se hace referencia al estado magmatico de la psique humana como un flujo de
significaciones, afectos y deseos que el ser humano va introyectando a través de los afios en
busca de encontrar un sentido al entorno que lo rodea. En lo cual asimila conjuntamente todas
estas cosas sin importar de a mucho su condicién o trasfondo. Véase: URRIBARRI, Femando.
La Psique: Imaginacion E Historia. Las ldeas Psicoanaliticas De Cornelius Castoriadis, En:
Zona Erdgena. N° 39. 1998. pag. 5 — 6. Disponible En: <hitp://www.educ.ar>

68



e

La puesta en practica como tal de los distintos gestos que muchos devotos
de San Juan Bautista se permiten realizarle en el dia especial de su aniversario
(mandas, rezos, peticiones, ofrendas, regalos, etc.). Obedecen a un caracter
espiritual que estas gentes traen desde nifios. Todo parece comenzar cuando
en determinado momento de sus vidas (cuando experimentando la paga de
algunas de algunas mandas) observaron a sus propios padres O personas
mayores expresar su fe y abnegacion a este Santo Patrono. Entonces,
grabandose asi todo ello, han conseguido ya una vez en edad adulta, expresar
su fervor religioso hacia esta figura de igual forma. Hecho que, en efecto,
podemos notar a través del siguiente cuadro ilustrativo.

Por medio de esta secuencia de imagenes se puede ver, en efecto, la manera como estos
individuos desde edades muy tempranas de vida se van familiarizando, y en un mismo sentido
adquiriendo e introyectando toda esta serie de significaciones imaginarias que terminan fijando
todo el sentir religioso-cultural que ya adultos guardan hacia esta figura religiosa.

Lo que de algun modo deja entrever que tal condicién espiritual que
sostiene el pueblo Villanuevero no es méas que un costumbrismo heredado bajo
caudal de significaciones imaginarias. El cual quiza evidenciemos al cabo de

contemplar los siguientes eventos de la fiesta.
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PROCESION Y ROMERIA

El caso aqui presente de San Juan Bautista para Villanueva Bolivar,
observamos que de igual modo es realmente incalculable el valor tan
significativo que ostenta para sus pobladores el hecho propio de disponerse en
las horas de la tarde del mismo dia 24, mas exactamente a las 4:00 pm, a
realizar quiza el acto mas aglutinador de masas de toda su Fiesta Patronal; el
evento sublime de la Procesién. En esta caminata se logra apreciar
llamativamente como acuden nada mds y nada menos que casi el 70% de la
poblacion total de la comunidad, incluido ancianos y nifos, hombres y mujeres,
simplemente comprometidos a cumplir con aquello que por si mismos
denominan un deber sagrado. Aque! acto que no se basa en algo diferente a
una solemne caminata que comienza cuando un grupo de varones entra hasta
el templo parroquial y luego se dispone sacar cargada en hombros la escultura
o imagen del Santo Patrono, ello para pasearia simbélicamente por todas las
priﬁcipales calles de la poblacion. Simbolismo que quiza nos ayude a recrear el

siguiente texto en cita:

“| a romerfa es la expresitn colectiva de las manifestaciones religiosas; en ella, los
romeros o “peregrinos” realizan la caminata al santuario, después de hacer voto o
promesa, que se presenta como garantia de los fieles para con Dios si se obtiene el
feliz suceso en alguna gracia que se pide. La mayor devocién en las romerias se
encuentra desde hace muchos siglos... cuyos origenes estaban asociados con
leyendas y sucesos milagrosos; la virgen del pilar en la catedral de Zaragoza, la virgen
de Guadalupe en el monasterio de los Jerénimos, la devocion mariana... y muchas
mas manifestaciones representativas de la proyeccion del Catolicismo en
Hispanoamérica,... que encuentran en Colombia expresiones muy aulenticas y
variadas™®.

Donde ademas de corroborarse abiertamente lo expuesto por el historiador
Ocampo Lépez -respecto al compromiso moral tradicional de estas gentes de
agradecer a sus figuras religiosas a través de esta practica todos los favores
recibidos-, se demuestra el profundo sentido de pertenencia espiritual que

% OCAMPO LOPEZ, Javier. Fiestas Religiosas Y Romerias El Abigarrado Mundo De Las
Devociones Religiosas En Colombia, En: Revista Credencial Historia, Edicion N°® 93 — Sep. de
1997. Pags. 10— 11,
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poseen hacia su icono sagrado, convertido de este modo, entonces, en
maxime de su religiosidad.

En la procesién Villanuevera, vemos que a unos pocos metros delante de
la imagen; “se organizan a marchar formando dos filas, un pequefio grupo de
diez o doce nifios aproximadamente, vestidos de blanco y en compaifiia del
sacerdote municipal, quienes se encargan de rezar una o dos oraciones a
determinado periodo de recorrido en el que a la vez hace un pare la procesion.
Esto como parte esencial de la caminata, lo cual simboliza una especie de
estacion en la que en términos similares a la de un viacrucis, se ocasiona para
bendecir a aquella familia que se digné de colocar en la puerta de su casa o
terraza un altar con una cuantas velas encendidas para rendir tributo a San
Juan Bautista. Curiosamente, también a unos pocos metros de distancia de la
imagen, pero en la parle posterior, marcha la banda musical de viento, la cual
con el sonar de sus trompetas, bombos y platillos, se encarga de emitir
nupciales melodias que terminan por llenar de un sublime regocijo al glorioso
acto. Cuando a su vez muchos de los feligreses excitados por la ocasién, con
mucho fervor lanzan gritos de alabanza a este patrono, por ejemplo: “‘que viva
San Juan Bautista”, “que viva el patrono de Villanueva”, mientras lo rocian con
un tradicional perfume o fragancia llamada “menticol”. En el evento se observa
también como estos hombres a medida que se van agofando fisicamente con
el peso material de esta imagen y sus adornos, van cediendo su lugar a olra
persona que anheladamente espera cumplir con tal honor, considerando a elio,
basicamente, como un requisito y un deber si se quiere catalogar como hijo de

esta poblacion y devoto de este Santo™®®,

En este mismo sentido, es de notar que a la medida en que avanza esta
peregrinacién dicha multitud aumenta un tanto mas a cada minuto, creando,
literalmente, un rio humano. En donde el abundante colorido de las gentes casi
no permite distinguir a la imagen dentro de las mismas, como de algain modo
se puede apreciar en el tercer cuadro de la siguiente secuencia de imagenes:

% Fuente Oral: PENARANDA, Fredis. Ex Bibliotecario Municipal, Asistente Parroquial.
Entrevista Junio 14 de 2009.
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Secuencia de imagenes cuya relevancia nos permite apreciar a groso modo todo lo meramente
llamativo en cuanto a la procesion, justamente, desde el primer cuadro en donde se alcanza a
apreciar a algunos integrantes de ia banda musical al momento de acompatfiar alegremente la
partida del acto, asi como en el segundo; cuando percibimos a estos hombres cargar con tanto
fervor a la imagen de su figura religiosa predilecta, y a su vez, en el tercero; la impresionante
multitud siguiendo a ésta, la cual casi no permite distinguir la figura misma de este patrono
entre tal muititud.

A criterio propio de los Villanueveros, “el simple hecho de querer asistir a
este evento amerita portar la vestimenta mas acorde y especial posible, que a
su vez opla por ser la de la ropa mas decente, elegante y nueva que se
tenga... Lo que implica que para esta ocasién todos y cada uno de los
asistentes por muy pobres que sean siempre tratan de estrenar alguna
prenda... ya que con tal hecho, no sélo demuestran lo comprometidos que
estén con la fiesta, y por supuesto, con su Sanfo Patrono, sino que ademas,

mantienen la firme creencia de que con tal esfuerzo auguran la prosperidad™®.

Es decir, que de algin modo tal esfuerzo llenara sus vidas de una energia
positiva la cual futuramente se traducira en la llegada de un mejor porvenir, ya
sea en cuanto a la salud, lo econémico o el bienestar mismo en general. De
esta forma entonces, es como: “no les importa en lo absoluto “invertir’ en esta
fecha todo el dinero producto de las cosechas, la venta de un potro, una res, un
cerdo, etc.... Pues, de hecho, el sélo privilegio de haber logradc estrenar ese

dia, ya representa propiamente una bendicién concedida por este Patrono™ .

19 |hid. Entrevista Junio 14 de 2009.
9 |bid. Entrevista Junio 14 de 2009.



Estamos ante una especie de convicciones que nos permiten apreciar la
forma como también es posible manifestarse una coexistencia simbdlica en el
creer de estas gentes. Que no sélo se limita o simplemente se reduce aun
estado mental en cuanto un augurio que se encuentra de momento en la
imaginacion de estos hombres, sino que antes bien, ésta tan alla de su
capacidad de raciocinio, debido a que aparecen unas formas de creer desde lo
particular del individuo en una mixtura total de sentimientos morales. Pues por
un lado esta el compromiso espiritual de acompafiar al Santo, pero por otro el
deber de querer agradarlo materialmente con las ganancias de sus cosechas

en pro de mayores bendiciones.

Una vez consumado este sublime evento de la procesion, mas o menos
entre las siete y las ocho de la noche, con alborozados gritos tales como: “que
viva San Juan Bautista”, ‘que vivan las Fieslas Patronales de Villanueva
Bolivar’, “que viva el Patrono de los Villanueveros” %, estos hombres dan paso

al caluroso Baile dei Fandango.

Con esto apreciamos que lo festivo popular hace parte de la misma
celebridad religiosa. El caracter de sincretismo en estas fiestas es lo que
constituye mas bien los agentes inamovibles dentro del marco de celebracion.
“ os romeros rinden a San Juan Bautista su homenaje de gratitud. Hacen
mandas o promesas, asisten con devocién a las misas, ceremonias y
procesiones, y luego expresan su alegrfa en las fiestas con bandas de misicos,
juegos de pdlvora, danzas, cantos, comidas tipicas y la alegria de la romeria.
En cada region se manifiestan las diversas formas de creencias populares y las
costumbres tipicas’'®. Son hechos que podemos describir como algo
realmente conciliador en la manera festiva de los Villanueveros, pues a partir

de aqui; remplazan en su totalidad el ambiente solemne de lo divino y nupcial

192 Npta: Cominmente, son rasgo caracteristico todos estos gritos a Ia hora terminar la
procesién, pues en ese instante se hace preciso expresar un sentimentalismo un tanto mas
notorio hacia el santo, ya que de un modo u otro, son contados los instantes que quedan, luego
que éste se va a guardar (al interior del templo) y sélo resta seguir regocijandolo por medio de
la participacion en el siguiente evento.

% OCAMPO LOPEZ, Javier. Op. Cit. Pag. 11
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que se traia a lo largo de la romeria, por el tono bullicioso del baile, las bebidas
embriagantes y el jolgorio que en si traen consigo las practicas de -corte

popular.

EL FANDANGO

Prolongandose durante toda la noche del 24 e incluso los dias siguientes,
este es un baile que al ritmo de aires musicales como cumbia, pofro o
fandango, participan varias parejas compuestas por un hombre y una dama,
que se caracteriza fundamentalmente por danzar en forma circular y asimismo
cargando un “paquete” o racimo de velas prendidas en una mano. Mientras
que con la otra se van realizando distintos movimientos muy sincronizados con
el bamboleo de la cintura por el lado de la mujer. E! hombre, por su parte, se
encarga de estimular con veloces movimientos los contorciones de los
espermatizados (las velas) e iluminados pasos circulares que da su pareja, que
al término de la jornada, son sometidos al juicio de un jurado calificador para
definir quién es la reina del baile y los mejores parejos de la noche.

Fervientemente la fiesta se estimula por el ritmo alegre de la banda musical
de viento, tradicionalmente, la Gnica apropiada para la ocasion. Generalmente,
se interpretan melodias de aires (ritmos) musicales como porros y cumbias.
Sin embargo, cabe anotar que las gentes prefieren el primero por ser un poco
mas permisivo a la hora de realizar distintos y habilidosos movimientos.

tas Bandas por lo regular responden a un nombre, el cual, casi siempre,
tiene como caracteristica principal ser la fecha del santo patrono del municipio
del cual son oriundas o el nombre propio del poblado. Por Ejemplo: Banda 19
de Marzo de Manguelito, en honor a San José patrono de Manguelito, Cordoba;
Banda Dinastia de la Ye, en honor al municipio de la Ye, Cérdoba;, Banda
Santa Lucia de Arache, en honor a Santa Lucia, patrona de Arache, Cérdoba,
etc. Bandas que son invitadas por la junta organizadora de las festividades de
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Villanueva Bolivar para amenizar sus eventos. Pues, por algun motivo, este
conjunto musical es sin duda aiguna el motor alegre que se encarga de divertir
y presenciar casi todos los eventos festivos: Alborada, Procesién, Corralejas,
Fandangos, Bailes publicos, etc.

De este modo, el baile de fandango en la noche es una actividad rumbosa
que no parece significar mas que un hecho poseedor de un desbordante
regocijo popular con el que estas personas ademas de divertirse, sienten
alegrar el cumplearios de su mas importante icono religioso, evidenciado
cuando atn en medio del baile todavia dan vivas a su Santo Patrono: “que viva
San Juan Bautista”. “A ciencia cierta lo que estos hombres intentan es que
este Santo Patrono vea con sus propios 0jos las pericias que sus creyentes son
capaces de realizar gracias a las bienaventuranzas que tanto él como Dios les
da. Es decir, una especie de retribucién por medio de la excelencia de su
danza, al hecho mismo de poder bailar gracias a que esta fuerza sobrenatural

los ha mantenido con bien y no en desgracia para esta fecha tan especial.”***

Ademas de ratificar el compromiso moral de los habitantes de Villanueva
que veniamos haciendo alusién respecto al deber de estos hombres como
habitantes de este pueblo en enardecer alegremente la fiesta del patrono, en
este mismo sentido se nos hace evidente una vez mas, la completud que
suponiamos existir entre lo divino y profano en el ambito del creer de estos
hombres. Ya que a través de ellos se puede palpar una especie de motor
determinante para que lo popular y lo religioso vayan de la mano, es el sujeto
quien determina la religiosidad y es quien termina dando sentido a las cosas
que lo rodean. Asi, a San Juan Bautista con su fiesta no sélo se le permite
llenar muchos espacios en un plano espiritual, sino que ademas expresarse de
un modo bullicioso y popular. Es una particularidad en la que quiza nos
terminemos de sorprendernos al cabo de vislumbrar los dos eventos siguientes.

194 Eyente oral: PENARANDA, Fredis. Entrevista Junio 14 de 2009.
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FERIAS Y RINAS DE GALLOS'®,

Esta es una practica en la que generalmente se puede ver aglutinado un
considerable nimero de asistentes en su gran mayoria varones, no soélo del
pueblo, sino también originarios de algunas poblaciones vecinas, quienes
llegan hasta este lugar con el objetivo de enfrentar a muerte a sus mas
prestigiosos ejemplares (los gallos). Aqui participan cuerdas, gallerias o
criadores de gallos muy afamados, aficionados recientes y de tradiciéon que se
permiten poner en “la valia” o0 zoha de combate no sélo un par de animales a
pelear, sino su fama, renombre y reconocimiento. Tal es el caso de los
Hermanos Berdugo Cano de Villanueva (Bolivar) quienes poseen la galleria o
cuerda “pico y espuela” heredada desde sus antepasados (padres y abuelos).
Asimismo, también suele ser invitada “de honor” la cuerda del sefior Carlos
Vega, de San Estanislao de Kostka, (Arenal) Bolivar por sus prestigiosos
animales, tal como su gallo “la caja negra” que por su habilidad para matar ya
se encuentra fuera de concurso. Sin embargo, mucha gente no necesita fama,
tradiciéon o que lo inviten a pelear gallos a la Feria de Villanueva, sdlo basta con
tener conocimiento de que haber tal concentracién para que lleguen numerosos

participantes al encuentro gallistico.

Dichas peleas de gallos no son mas que un escenario en donde a modo de
diversion y fiesta; ponen a combatir a un par de estos animales hasta que
alguno de los dos muera en el hecho. Los duefios o simpatizantes de los

gallos apuestan dinero por el posible ganador, en el transcurso de la pelea

1% ««Fn el afio 1536, por ef puerto de Santa Marta, Gonzalo Jiménez de Quesada, fue tal vez

entre los primeros que trajo gallos de pelea a Colombia, es probable que para la misma época
llegaran los gallos finos a Riohacha, regéandose por toda la region, sembrando la semifla de las
gallerias y can ella las emoaciones que nacen de los picos y espuelas que hoy hacen de las
riflas de gallos un elemento propio de la cultura y tradicién de nuestra tierra...” Naturalmente,
adoptando los Villanueveros todo este rasgo cultural espafiol y asimismo llevandolo a sus
fiestas patronales. Cosa que deja entrever que: “fa tradicion gallistica se hace historia desde la
época de la colonia, convirtiéndose como un legado cultural de gran importancia para las
cosfumbres regionales, pasando de generacién en generacion que por mucho tiempo la han
mantenido viva, estando aun vigente, encontrando en los plumiferos de peleas un eslilo de vida
que motiva al nacimiento de amistades alrededor de la valla de una gallera, no solamente de
gentes de la misma regién, sino con galleros de otros pueblos, que acuden a las
conceniraciones o encuentros de galleros.>»” IBARRA DAZA, Alaro, Gallos y Cantos, En:
Articulos Vallenatos 2002.
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realizan toda una serie de acciones ‘no muy acordes” con los ideales y
preceptos religiosos que justamente la iglesia catdlica defiende con la figura de
San Juan Bautista (respeto al préjimo, no embriaguez, etc.). Pues dichas
acciones producidas en medio de la emotividad de la pelea de gallos, no son
mas que aquellas de corte profanc-laicista que se manifiestan en envidia,
humiliacién, insultos y un constante deseo de desgracia hacia el ofro, etc. Y
eso, sin mencionar que en las rifas gallisticas frecuentemente se desatan
grescas entre los propios apostadores, que en algunos casos les ha costado la

vida.

La relevancia de este cuadro fotografico circunda en permitimos ilustrar paso a paso el proceso
de estas peleas de gallos, desde el momento en que estos hombres alistan a su combatiente
(cuadro n® 1), luego observan atentos la pelea (imagen n°2) y al final se logra ilustrar el instante
del nefasto resultado: la muerte o derrota de uno de estos, percibida -como es natural-
alegremente por cierta parte del agitado pablico.

Es una actividad a partir de la cual -en referencia a nuestra investigacion
sobre la coexistencia simbdlica- réapidamente podemos apreciar el
comportamiento o estado mental de cierta gama de hombres que confluyen en
esos instantes a mirar lo divertido de la rifia en tanto su caracter sanguinario lo
determina. Sin embargo, cabe preguntarse jpor qué estos hombres
desarrollan esta actividad dentro del marco de la fiesta religiosa? y vemos que
‘el asunto es mucho mas complejo cuando incluso, es comuin que estos
hombres vallan a las peleas de gallos -justamente- después de la Misa
patronal, y antes y después de la Procesion.
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Me cuestiono esto uUltimo, en el sentido de que estas gentes pueden
cuestionar o juzgar tal acontecimiento, no obstante estos personajes lo
justifican a modo simple; en tanto que para ellos sencillamente este tipo de
diversion no tiene nada de malo. Esto quiza de forma inconsciente, pues de
seguro en esos momentos sus excitadas mentes -por el fervor de la rifia-,
hacen que sus creencias cristianas pasen por un periodo amnésico, es decir,
no logren cumplir ningun tipo de coaccion hacia ellas.

De algun modo esto nos permite conjeturar la complejidad con la que estas
personas son capaces de poder poner a coexistir muchas cosas, parezcan
crueles o no. Y en un mismo sentido queda abierta la posibilidad de decir que
el sentido de vida que cada hombre le encuentra a su forma de vivir, es la
propia interpretaciéon que cada quien prefiere designar a su modo de manifestar
su religiosidad; ineluctablemente el sujeto determinante recoge aquel magma o
fiujo de significaciones imaginarias que emana de sus deseos, afectos y
representaciones adquiridas en un solo estado: el psicosocial.

Todo el engranaje sincrético que de esta particular forma de vida ha hecho la
constancia ¢ habitualidad en tales expresiones.

LAS CORRALEJAS

Segin el historiador Lelis Enrique Movilla Bello, en su texto Corralejas;
“sélo Dios es culpable” se deja abierta la posibilidad de situar un dato
referencial acerca de los primeros origenes de este acto festivo, precisamente,

cuando se permite establecer:

“«no hay discusién que fueron los esparfioles quienes trajeron esta fiesta brava no
sélo a la Regiébn Caribe colombiana (el Bolivar grande, departamentos de Sucre,
Cérdoba, Bolivar, Atlantico y magdalena), sino también por donde quiera que
flegaron... aquellos eran toros jugados en circos formales con todas las reglas def
toreo profesional... no obstante, la primera corrida de toros en un circo improvisado,
que fue lo que se llamé corraleja, se realizé en ciudad de México el 13 de agosto de
1529, a sélo 37 afios del encuentro de los dos mundos y exactamente a los 8 arios de
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la negra y sangrienta noche de Tenochtitlén -13 de agosto 1521- en la que los
espafioles comandados por Heméan Cortez, derrotaron a la hueste de Cuauhtémoc...
La muestra en Colombia de las primeras corralejas, segun ef historiador Inis Amador
Paternina: se celebraron en Sincelejo, Sucre en honor a su santo patrono San
Francisco de Asis, Santo Italiano, fundador de la OCrden Monéstica de los
Franciscanos, quien murié el 4 de octubre de 1226. Por ello las fiestas y ferias eran
celebradas para la fecha del cuatro de octubre como patronal y profana. Se dice por
los viejos investigadores de la historia sincelejana, que las primeras manifestaciones
taurinas en esta capital se dieron a inicios del siglo pasado, pero se sefiala con
precision la fecha del 3 de octubre de 1845... y de alli se esparcieron por resto del
Bolivar grande»"'%.

Rasgos histéricos caracteristicos de esta practica taurina que quiza no se
alejen a mucha escala de la realidad simbdlica actual que viven las corralejas

de Villanueva, Bolivar.

Pues, no obstante, las corralejas, o mejor conocidas como Los Toros, hoy
dia constituyen faenas taurinas que el pueblo Villanuevero se permite realizar
en honor a San Juan Bautista”, y que, llamativamente -casi como el anterior-
vuelve a ser un espectaculo en el gue se puede ver develada a modo
superlativo tal compatibilidad simbdlica entre lo religioso y lo festivo-popular,
debido a que en calidad de practica, se caracteriza principalmente por encarnar
un espacio en donde parece contraponerse una esfera y la otra: la religién y la
tendencia del pueblo hacia un caracter sanguinario. Ya que en dicho escenario
no se respeta la vida misma del animal, ni mucho menos de {as personas que
participan del acto. Hecho que desde ya, por tal efecto, se opone por completo
a cualquier nocién sacro-espiritual que haya proclamado el credo de un profeta
elegido por Dios (San Juan Bautista). En efecto, el caracter sanguinario de las
corralejas al igual que en los gallos, es el epicentro pulsante y regocijador que
a‘legra los dias de fiesta. Se puede decir que esta clase de actos son
elementos fundamentales dentro del conjunto de elementos (religiosos y
populares) que los Villanueveros mantienen como imprescindibles actos
festivos con que se permiten “honrar” alegremente a su Santo Patrono.

% MOVILLA BELLO, Lelis Enrique. Corraleja; Solo Dios Es Culpable, Ediciones Duplicar,
Sincelejo 2003. Pags. 4 - 6.
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Ahora bien, la corraleja en cuanto a su parte estructural, no es mas que un
redondel (corral) de considerable dimension, construido en madera y disefiado
estratégicamente para dominar al ganado vacuno. Pero que a su vez, suele
poseer palcos por todo su afrededor creados con el mero propdsito ubicar la
copiosa multitud que se aglutina a observar el desafio del hombre a la muerte.

Comentan algunos Villanueveros que un principio la corraleja era
construida por los propios habitantes del pueblo, sin animo de lucro y
especificamente proyectada para festejar la fecha del cumplearios del Santo
Patrono, tal cual lo expresa el testimonio siguiente: “... pues, pensando en elio,
los hombres sentian que la instauracion de este escenario era el espacio
preciso para agasajar de la mejor manera a su icono religioso; simbolizaban
con el ganado la prosperidad que este santo les dio en esta fuente de sustento
durante todo el afio...”"”". Igual que el estreno de ropa y el gasto en los festines
por agradecimiento en el éxito de las cosechas, vemos que la construcciéon de
este ambiente tenia el propésito de festejar de la mejor forma posible para
recibir mayores beneficios, s6lo que esta ocasién, con los momentos y para los
aspectos del vivir diario y sus quehaceres cotidianos; con destrezas tales como
lazo, garrocha y pastoreo, se buscaba obtener mayores ingresos en la
ganaderia y el agro. De este modo y poco a poco se fue tejiendo la creencia de
que la plaza (corraleja), ademas de servirles para exhibir muchas de sus
habilidades frente al ganado, era la ocasion precisa para darle las gracias a su
Santo Patrono por la fertilidad de la tierra, el incremento del namero de reses,
caballos, frutos, etc. De algun modo sentian que era gracias a la gran devocion
con que le pedian a este icono religioso y la manera como le agradecian los
éxitos (corralejas), que éste les permitia sobrevivir cada vez mas
satisfactoriamente de estas fuentes (el ganado y el agro).

Segun el texto anterior, de ahi que muchos afirmaran y gritaran con mucho
regocijo: “Toros en honor a San Juan Bautista”, se ofrecieran por doquier

valerosos retadores para estos, y luego la multitud se acercara desde

%7 Fyente oral: VEGA, Dionis. {Docente Planta Municipal e Instructor de musica folklérica -
Gaita-) En: Entrevista Junio 14 de 2009.
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tempranas horas de la tarde “a coger puestos” para observar mejor la faena. -

108

Mientras que a su vez, los hacendados mas prestantes y facultados

econ6micamente, se encargaban facilitar algunos de sus toros criollos'® para

la plena consumacion del simbélico espectaculo.

Ahora bien, en busca de referenciar un tanto mas a fondo el caracter

antropologico de esta practica tengamos en cuenta la siguiente referencia:

“La génesis de las corralejas de las que hoy eslarmos acostumbrados a observar,
en muchos pueblos del Caribe Colombiano no surgié de un lugar distinto al de los
corrales de ordefio... donde el hacendado invitaba arnigos del poblado a tomar “leche
caliente” y a desayunar después testiculos de toros en “revoitiflo” acompariado con
yuca o con flame. Asi, el dia de la hierra o de la capa era todo un espectaculo y lo
sigue siendo... pues de la hacienda, lleg6 a la aldea como espectaculo mundano para
que comerciantes y tenderos fueran ostentando la idea de fijarfo a las fiestas

patronales”."'®

Percepcién que no se aleja de a mucho de nuestras apreciaciones
anteriores, y que consecuentemente el historiador Lelis Enrique Movilla Bello
también referencia cuando dice:

“en las primeras corralejas los toreros y picadores fueron los vaqueros de las
mismas haciendas, que pretendian derostrar por medio de ello a sus patronos sus
mejores habilidades en el manejo del ganado... pero después se metieron con lo
religioso para honrar a sus santos. Para que asi, mas tarde, las gentes del comin
lograran el sincretismo de sus intimas convicciones paganas con la apariencia de la
religiosidad """

Apreciacion que ademas de ratificar lo que hemos venido infirendo
respecto a la integracién de las corralejas a las fiestas patronales de Villanueva

- Bolivar, confirma lo expuesto por Ocampo Lopez en lineas pasadas cuando

1% Pentro de estos fervientes patrocinadores de las festividades patronales en honor a San
Juan Bautista, aun se rememora a personajes como: José Isabel Villarreal, Francisco “el mono”
Pefia, Samuel Urueta, Pablo Romero, entre otros.

'™ Estos eran ejemplares de raza cebu, perteneciente a una de las especies mas déciles de
ganado, pero que frente al bullicio del publico y el acoso de las personas que se disponian a
humillarlos, (toreros, banderitteros, garrochadores, etc.) respondian violentamente. Las heridas
causadas por estos animales hacia el hombre y viceversa, a ciencia cierta no eran graves, ni
tampoco algo que dejara mas de una semana de incapacidad para quien resultara afectado:
Ibidem.

19 | AS FIESTAS EN CORRALEJAS, En: Revista AUDES, Afio 1, N° 4, Sincelejo, 1982. Pag. 9.
" MOVILLA BELLO, Lelis Enrique. Corraleja; S6lo Dios Es Culpable, Ediciones Duplicar,
Sincelejo, 2003. Pags. 4 - 6.
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decia: “Las fieslas religiosas se manifiestan en un contexto socio-cultural
determinado a nivel regional, es por esto que a fravés de ellas las genles
expresan sus costumbres, tradiciones, artesanias, musica, danzas, canios,

juegos regionales, etc., que son propios de la regién...”'*?

El aspecto antropolégico en el que de nuevo se ve impresa la coexistencia
simbolica que de cierta forma surge con caracter de “necesariedad” para la
espirtualidad de estos hombres, y que se manifiesta, precisamente, en su
modo particular de ver la vida e intentar dar un sentido a su mundo.

Que viendo su grado de historicidad, es muy factible darle un caracter
ampliamente simbélico y antropolégico a esta compatibilidad ideologica
comprendida entre io festivo-popular y la abnegacién existente por parte de
estas personas hacia sus figuras religiosas mas proclamadas. E incluso, es
tanto el grado de impregnacion que desde siempre ha mantenido este tipo de
practicas de agasajo popular en las mentes de los que los que simbolizan con
ellas, que ni siquiera alcanzan a divisar en lo absoluto lo verdaderamente
problematico que de momento se puede evidenciar a través de las mismas. Es
preciso anotar que hoy por hoy y aunque en gran medida siga siendo el mismo
el motivo por el cual se fomente la realizacién de estas fiestas en corraleja,
debido a la no muy benéfica impresion que en algunos casos dejan éstas, no
deberian resultar tan honorificas como se les suele denominar. Luego que al

presente, cierta parte de la tradicion ha cambiado por completo.

Pues cabe anotar que ahora la corraleja no la construye el pueblo para su
propio beneficio y complacencia, por lo contrario, ésta hoy dia es traida por un
comerciante que especialmente se dedica a este tipo oficio que se convierte asi
en un lucroso negocio. Ya que por supuesto, a este comerciante
obligatoriamente hay que cancelarle determinada suma de dinero si se quiere
observar el espectaculo. Que del mismo modo -para expandir tal negocio-

2 6CAMPO LOPEZ, Javier. Fiestas Religiosas Y Romerias El Abigarrado Mundo De Las
Devociones Religiosas En Colombia, En: Revista Credencial Historia, Edicion N° 93 — Sep. de
1997. Pag. 76.

32

B3



.

también sucede que dicho comerciante le alquila los toros a un reconocido
ganadero que a su vez los tiene destinados exclusivamente para este tipo de
eventos, y al cabo de la jornada, estos astados son conducidos de nuevo hasta
su lugar de origen (la hacienda) a esperar una y otra vez ser aiquilados para las
distintas plazas de la Region Caribe donde también se realizan este tipo de

actos en los festejos patronales.

Lo que de un modo u otro deja ver el semblante de una fiesta patronal
comercializada, pero que, sin embargo, no deja de simbolizar abnegacion, ni
pierde acogida en el creer y en la espiritualidad de estas gentes. Otra
caracteristica que logra pasar por alto en las mentes de estos hombres como si
la alegria de la fiesta hiciese que estas pierdan cualquier capacidad de
coaccion, como si se tratase de una coexistencia simbdlica de elementos; con
la fiesta patronal -en el acto de las corralejas- se lucran muchos particulares y
foraneos al sentir espiritual de ésta (comerciantes), sin embargo, para el sentir
de los Villanueveros no importa, pues se trata de “honrar” al icono sagrado. Se
trata de una mentalidad totalmente cerrada hacia cualquier tipo de objecion,
tanto asi, que es capaz de ignorar todo un sinnimero circunstancias que
alteran profundamente el sentido religioso de esta fiesta, tal cual las
terminemos de apreciar al cabo de vislumbrar los siguiente testimonios:

“El hecho que de una y otra vez estos foros sean jugados (corridos} en las
distintas corralejas municipales hasta donde son llevados durante todo el afio, hace
que esta especie de bovinos se convierta en unas “maquinas” asesinas, debido a la
amplia experiencia que alcanzan a adquirir a través de las numerosas veces que son
juzgados en estos ambientes festivos: las corralejas. ..

Dichos toros, no son mas que los denominados de media-casta; un cruce genético
entre el toro original de lidia y el ganado criollo. Linaje de ejemplares que por no
ameritar ser adiestrados para las corridas -como es en el caso particular de los pura
casta (lidia)- ni tampoco que el hombre familiarice con elfos como reces de ordefioc -por
su bravura-; hace de estos toros una manada Iimpredecible, de animales
desconﬂg:idos, maliciosos, y por ende, supremamente dificiles de dominar en el
ruedo.”

113 Fyente oral: CUADRADO RAMOS, Luis Gumersindo. (*El Kaliman del Sind”, Torero
(retirado) 35 afios de experiencia en las corralejas de 1a Regién Caribe) En: Entrevista
Diciembre 12 de 2008.
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Pues es de resaltar que a partir de este conjunto de caracteristicas no
resulta dificil intuir que por el hecho mismo de ser éste un ganado mucho mas
peligroso, el resultado de victimas en cada tarde, y por supuesto, en toda la
fiesta, por {o general es numeroso y desastroso. Ya que estos toros (media-
casta) al no ser sacrificados como sucede en el caso propio de los toros de
lidia, ni mucho menos prestados sélo una vez como hacfan en un principio los
hacendados Villanueveros, sino que mas bien, una y otra vez son jugados en
distintas plazas, -en palabras de nuestro torero- se puede decir que “han
logrado adquirir la destreza de aprender a exterminar a sus posibles

dominadores™'*.

Lo que deja casi siempre una gran cantidad de heridos y en
algunos casos varios muertos cada vez que son traidos a este tipo de
espectaculos (las corralejas). No obstante, todo sucede en un ambiente de
fiesta patronal (nuestra coexistencia simbdlica), es decir, sin cuestionamiento

alguno por parte de estos enfiestados creyentes.

En este sentido, preguntémonos entonces: ¢Constituird esta clase de
actuaciones un verdadero honor para un icono sagrado? ¢Es asi como los
creyentes deben dignificar la memoria de sus figuras religiosas predilectas?

De algin modo, y con base en todo lo anterior, nos atrevemos a decir que
para aquelios fieles defensores de los dogmas religiosos de la Iglesia catdlica
tal vez no. Sin embargo, una vez que han observado el grado de acogida que
esta practica taurina desde siempre ha tenido para el sentir de algunos
pueblos, no les queda mas que conformarse -de momento- con una actitud un
poco paciente, pues, “no queda mas que decir que en alguna medida estos
hombres terminan por creerse que en la efectuacion como tal de ello no hay
nada de problematico... Antes bien, se niegan a concebir un divorcio entre la

corraleja y su fiesta patronal.”""®

" Ibd.
"% Fuente Orall RODRIGUEZ, Derian. (Sacerdote municipal actual de Ovejas, Sucre —
Colombia) Entrevista Marzo 15 de 2009.
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Quiza compartan la vision de que aquel caudal de significaciones, afectos y

deseos adquiridos asi se los permite a estos hombres. Como de un modo u

otro se logra ver ilustrado a continuacion.

Por medic de esta sincrética secuencia de imagenes nos permitimos ver la coexistencia
simbdlica que emana del sentir espiritual de los Villanueveros en cuanto a la realizacion de sus
Fiestas Patronales. En la imagen grafica n® 1, vemos un sentimiento sacro- espiritual y
adorativo hacia San Juan Bautista el dia de su Fiesta (24 de junio). No obstante,
consecuentemente, el cuadre grafico n°2; nos permite apreciar como un par de dias después
de tal fecha patronal, continua la fiesta con el regocijo popular del considerado por muchos (et
dogma catdlico estricto) como el acto profano de las corralejas, donde algunos hombres ahora
rinden “honor” a su santo patrono, retando con su humanidad {(cuerpo) a modo de diversion a
los enfurecidos toros. Que finalmente, la imagen ilustrativa n® 3; nos muestra cédmo en el
instante de derroche y diversion un astado de casi quinientos kilogramos de peso logra
alcanzar a uno de sus valientes retadores. Que aunque quizé este nativo de la poblacién de
Villanueva termine por perder la vida, para el sendero festivo de este pueblo no fue mas que un
percance o accidente, pues desde su espiritualidad con las fiestas sdlo se busca rendir un
tributo regocijante, es decir, tal muerte para nada, siquiera, amenazard con apaciguar las
celebraciones; el fervor de las Fiestas Patronales.

De manera verosimil nos atrevimos a preguntarnos por qué convive este
acto profano ai lado del imaginario religioso, sin antes tener en cuenta que lo
propiamente llamativo de toda esta cuestion, -que a su vez nos ubica un poco
mas de lleno en foco mismo de nuestra problematica,- llega cuando

popularmente se les escucha decir a algunos Villanueveros:

“esta tarde no estuvieron los toros buenos, pues no hubo ni un solo herido y
tampoco muertos, estuvieron muy mansos los toros... malos, de haberio sabido no
hubiese ido a perder mi dinero viendo eso™ 6.

"® Este es el sentimiento de decepcion que reflejan algunos Villanueveros cuando al cabo de
la jornada taurina, no lograron apreciar siquiera un cuadro similar a! tercero de los que
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He aqui el mero sincretismo que se hace evidente al cabo de apreciar que
estas personas poseen un sentimiento de acercamiento hacia el mundo divino,
pero a la vez conservan dentro de si, el deseo por expresar de una manera
alegre, colorida, bulliciosa, y hasta suicida -profana-, aquello que han
concebido como parte de sus costumbres, sin importar de a mucho cualquier
probable objecion frente a la puesta en escena de esta particular practica en el
interior del acontecimiento “sagrado festivo”™ de mayor revuelo en la poblacion.
Pues su “conciencia” o ser de las cosas, asi se refleja:

“no importa el contenido ideolégico de estas préacticas {religiosas o profanas),
simplemente el pueblo necesila expresar su alegria frente a la ocasién de su Sanito, y
el simple hecho de que en el acto se conjuguen estas mismas, no tiene nada de
problemético... desde siempre ha sido ésta la manera mas comun del pueblo
hacerfo... No se prefende una masacre dentro de la corraleja, pues nadie quiere que
ninguno de los suyos resulte afeclado, simplemente, ésta es una manera muy alegre y
simbolica de festejar, (por el lado de la ganaderia) que a su vez, ha sido una tradicion
en la ocasién festiva a pesar de los muertos que puedan resulffar. Asi o es también la
procesion o cualguier otro acto que simbolice fas costumbre de nuestro de nuestro
pueblo dentro de Ia festividad patronal... La corraleja se convierte en parte esencial
de la Fiesta, es mas, mucha gente dice que si no se realizan los toros, entonces ésta
queda mala; aburrida..."'"’.

En este sentido podemos ratificar de nuevo que las fiestas religiosas se
manifiestan en un contexto socio-cultural determinado simbdlicamente. “De ahi
que a través de ellas, las personas expresen sus costumbres, tradiciones,
artesanias, musica, danzas, cantos, juegos regionales, etc., propios de la
region... A través de las fiestas se refleja el sistema social y la cultura popular
de una sociedad"'"®

En este orden de ideas y al cabo de contemplar los anteriores testimonios,
de algin modo no queda mas que considerar que el acto festivo de las

corralejas se encuentra totalmente enraizado en el corazén cultural de este

observabamos hace un momento. Fuente oral: OROZCO, Jesus. (Ex Alcalde Municipal,
Organizador de las festividades patronales afio 2008.) En: Entrevista Septiembre de 2008.

"7 Fuente oral: CUADRADO RAMOS, Luis Gumersindo. (“El Kaliman del Sinu”, Torero
(retirado) 35 afios de experiencia en las corralejas de la Region Caribe.) En: Entrevista
Diciembre 12 de 2008.

"8 OCAMPO LOPEZ, Javier. Op. Cit. P4g. 76.
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pueblo; que no obstante al caracter sanguinario o comercial al que puede estar
sujeto, hace parte de una herencia de habitos y costumbres que como parte de
la “espiritualidad” de este pueblo, sus gentes se permiten proclamar. Y que por
tal razdn, es que estos hombres se niegan a desconocerlo o a groso modo
alejarlo de los eventos festivos con los que se permiten honrar a su icono
religioso San Juan Bautista. Lo que implica, quizas no de forma errada, que
equivoca o no, esta percepcién o forma de estas gentes interpretar su
religiosidad; de seguro asimismo la heredaran muchas mas generacicnes de
Villanueveros. Es decir, todo conduce a que, aungque tal vez “asesinas”; las
corralejas seguiran siendo un legado cultural en las fiestas patronales de este
pueblo.

Ahora bien, el marco de la festividad patronal no solo viene acompafado
en las tardes por la actividad taurina y en la noche por baile del fandango, pues
paralelamente también como parte de ellas encontramos a unos estrepitosos
bailes publicos: las KZ's.

. LASKZ'S

Es la atmésfera creada especialmente para generar grandes momentos de
esparcimiento por medio del baile, pues en efecto, estas no constituyen mas
que salones de rumba a grandes dimensiones, que se les logra atribuir la
meritoria tarea de provocar quizé la maxima expresion del regocijo popular de
muchos pueblos ya que ademas de entusiasmar a participar del acto a la gran
mayoria de los habitantes de la poblacion, también logran que estos
jocosamente y en medio de dicha emotividad, se les escuche decir: “;y hasta
cuéndo aguantaremos seguir?” Y asimismo responder; “cuando el doctor

: n119

solano abra las puertas de su consulforio Dejando en firme de este modo

el compromigg ge avanzar con tan significativa alegria hasta el dia siguiente.

9% Fuente oral: OROZCO, Jesus. (Ex Alcalde Municipal, Organizador de las festividades
patronales afioc 2008.) En: Entrevista Septiembre de 2008.
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De este modo, la KZ pasa a ser unc de los actos mas caracteristicos de
toda la gran Fiesta, por ende, el compromiso de este pueblo es prolongario
hasta donde mas les sea posible. Todo ello es producto de la excitacion
causada por el impulso propio de sentir que esta presente una de las fechas
‘'mas especiales del afio. Principalimente, este evento es amenizado por
algunas maquinas de sonido llamadas Pick-up'®’, aunque en ciertas ocasiones
se contratan grupos musicales de géneros como vallenato, champeta y algunas
orquestas. Ademas de la activa participacion de las significativas bandas de
viento, -que casi hunca quedan por fuera de este espectaculo-. Estos grupos
musicales no cesan de tocar hasta que vuelve a hacer presencia la luz de un
nuevo dia (como ya de algiin modo lo enunciamos), hecho que en cierta
medida deja entrever que la gente sélo tendra como descanso, un pequefio
instante en la mafana de éste, puesto que una vez entrada la tarde, se dara
paso de nuevo a otra respectiva corrida de toros. Que a su término, encendera
de nuevo la rumba en las KZ'S, quedando asi el pueblo inmerso por completo
en este caluroso sendero festivo, cumpliéndole al patrono, asi lo sienten y lo

expresan abiertamente algunos:

“Es de notar que a esta gente no le importa gastarse el monto total de sus
ahorros, dinero producto de sus cosechas o la venta de cualquiera de sus animales de
corral, con tal de cumplir con la “obligacién” realizarle con el mayor fervor la fiesta a
“Juancho” (San Juan Bautista), si es que no es el caso de endeudarse por lo mismo.
Pues querer divertirse de tal forma, implica un gasto considerable... que hasta cierto
punto, en este espacio es lo que menos les preocupa, pues auguran -de nuevo, como
podemos ver- que si lo hacen, San Juan mismo los ayudaré a recuperar cualquier
cantidad por medio de los beneficios y bendiciones que les mandaré por tener en

120 vEota es una potentisima maquina de sonido que posee nombre propio (Ef rumbero, El rey,
El Imperio, Elc.) que se caracteriza principalmente por poseer gigantescos altavoces y su
procedencia es nelamente caribeiia (Jamaica)... Por medio de este amplificador se reproduce
cualquier tipo de muasica, desde fa autéctona y cercana a estos pueblos, hasta fa local
(colombiana}... El término Pick-up en lengua anglosajona; significa “llamador’, de lo que se
- puede interpretar justamente, que cumple la funcion de atraer a las personas a participar del
acto... en este caso las del pueblo Villanuevero™ MAZA CUADRO, Alvaro Enrique. La Difusion
De La Muasica Afro-Caribefia En Cartagena, Tercer Foro Intemo De Estudiantes, Egresados y
Profesores De Historia De La Universidad del Atlantico, Barranquilla, Atlantico - Colombia, 25 y
26 de Septiembre de 2008. Véase también: NIEVES OVIEDQ, Jorge. Comunidades Sonoras
En EIl Caribe Colombiano, En: Revista Historia y Cultura Segunda I':'poca, Cartagena, Facultad
De Ciencia Humanas - Universidad De Cartagena, 2004. Pags. 175-188.
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cuenta activamente su ocasién (lluvias, la conservacién buenos tiempos de siembra,
amparo contra vendavales, serpientes, accidentes, etc.)”'?'.

En este sentido el problema de la coexistencia simbdlica va mas alla de
una mera discusion multicultural o religiosa -como lo mencionabamos al
comienzo de esta investigaciéon-, pues -la integracibn que expresa la
manifestacién y el desarrollo simbdlico mas o menos equilibrado entre las
plasmaciones de formas de vida practica particulares (agricultura, ganaderia,
musica, habitos, etc.) y la interpretacion divina de un imaginario religioso
occidental-, s una cuestion que concierne s6lo a la “conciencia” de los
hombres que determinan la unién de factores socioculturales (tedricos,
dogmaticos o ideoldgicos) que desde la perspectiva de cada uno de los
participantes no parecen incurrir en extremos contradictorios. La cosmovision
de estas personas lo que refleja mas bien es una inseparable convivencia.

7' puente oral: OROZCO, Jesis. (Ex Alcalde Municipal, Organizador de las festividades
patronales afio 2008.) En: Entrevista Septiembre de 2008,
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A MANERA DE CONCLUSION:
SUJETO COGNOSCENTE = COEXISTENCIA SIMBOLICA:

La coexistencia simbélica e ideoldégica de estas practicas y simbolos en la
psique de los hombres, no viene determinada por una especie de logica
identitaria (A = A, o “el ser es y el no ser no es”), sino por un conjunto en donde
las partes forman el todo, o en la que los contrarios requieren uno del otro para
poder coexistir, asi como la naturaleza y el hombre necesitan del frio y el calor
a la vez, del bien y el mal, del odio y del amor, o en la economia; de la oferta y

la demanda.

Asi, parece ser éste el modo por medio del cual dicho conjunto de
practicas, religiosas o no, antes de contradecirse y del mismo modo rechazarse
-por sus contenidos ideoldgicos de polos opuestos-, logran formar mas bien
una representativa y esencial alianza como lo logra el pueblo villanuevero.
Este pueblo conjuga todos estos actos tanto religiosos como populares sus
contenidos conviven dentro del marco de esta festividad patronal: “las personas
se dirigen hasta el templo parroquial con el claro objelivo de echarse la
bendicién en la frente de su Santo Patrono, simplemente, para garantizarse con
optima plenitud poder ir tranquilo y “protegido” a pelear gallos, a departir en la
KZ o a exponer su vida misma frente a la cornamenta de un envalentonado

n122

toro. En este ambitc todo encaja sin coaccién alguna, y mas porque es

segun los habitantes “en honor a San Juan Bautista®, el Santo predilecto.

Es de anotar, que es asi como parece ser que todos estos talantes tanto de
corte religioso como también los populares y profanos, se convierten en una
necesidad espiritual para estas personas, para bien ¢ para mal, se puede sentir
inevitablemente que es una necesidad de corte humanistico, ya que fue este el
camino que designo su propia tradiciéon en cuanto determinante de sus habitos
y costumbres, lo que en consecuencia, hace que los Villanueveros hoy dia

22 Fyente oral: VEGA, Dionis. (Docente Pianta Municipal e Instructor de masica folklérica -
Gaita-) En: Entrevista Junio 14 de 2009.
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actien festivamente de este modo. Consiguiendo de paso que todo ello en
conjunto (el modo sincrético de realizar la fiesta patronal) constituya, en alguna
medida, la identidad cultural de este pueblo, es decir, la forma como estos
hombres sienten dentro de si todas estas practicas que los identifican.

Por otra parte es interesante apreciar la situacién de que el catolicismo
permite o escasamente queda obligado a aceptar que esta particular forma de
manifestacién sociocultural conviva con sus imaginarios religiosos. Pues
aunque proceda de fundamentos laicistas debe sobrellevar a cuestas que a fin
de cuentas es de igual modo valiosa para el sentir espiritual de estos
pobladores y para el respeto que guarda el catolicismo hacia lo plural que
también es humano ante los ojos de Dios. Esto parece ser que el sincretismo
revierte o refuerza el discurso de la Igiesia Catdlica en temas humanisticos.
Incluso, quiza el siguiente testimonio traido a colacién de parte de algunos de
sus representantes nos refleje un tanto mas claro tales sefalamientos, ast:

“.. por el sentimentalismo que se puede ver manifiesto por parte de estas
personas en cuanto a tal actividad, de algin modo deja entrever que al intentar la
Iglesia prohibir que estas précticas, estas se seguirdn consumando, y no se estaria
méas que desgarrando gran parte de la tradicién cultural de este pueblo, lo que
constituiria un acto desagradable y poco respetuoso ante los ojos de dios y para los
que se identifican con ello... serd lugar para la presentacién de un grave conflicto,
puesto que esta comunidad no va a estar dispuesta a renunciar tan faciimente a lo que
en gran medida los identifica... Entonces, el asunto en este caso se traslada hacia el
respeto y Ia tolerancia por parte y parte, tanto de la Iglesia como de la comunidad...
Se respetan los gustos de cada ente, aceptando en alguna medida que estas
précticas, tanto religiosas como profanas hacen parte del sentir de este pueblo y de su
legado cuftural (espariol)... Sin embargo, insistiendo en el papel educativo que juega
aqui la lglesia lo que nos toca seria instruir pacientemente a estos individuos que lo
pagano no pertenece al &mbito de lo religioso, educando asi a la comunidad en lo que
esta mal, en tanto que el evangelio es propositivo y no impositivo”?.

Finaimente todo lo dicho sobre la coexistencia simbdlica deja entrever que
cualquiera perspectiva que intente negar la compieja interaccion del hombre
entre su psique y la sociedad, estaria negando la propia realidad de lo complejo
de la naturaleza humana y de paso la condenada al alejamiento que implica lo

'3 Fuente Oral: RODRIGUEZ, Derian. {Sacerdote municipal actual de Ovejas, Sucre —
Colombia) Entrevista Marzo 15 de 2009.
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social. La caracteristica de la religiosidad popular es que tiende a expresar la
propia vision dé la vida de un modo marcadamente simbdlico, a diferencia de la
religién de las clases altas o cultivadas que expresan una vision de la vida en
sisteras ideolégicos mucho mas racionalistas, conceptuales y abstractos. Es
decir, el pueblo se expresa dando prioridad a lo simbdiico, concreto y
experimental, dando menos importancia a lo discursivo y conceptual... de ahi
que podamos hablar de una religion fanatica y supersticiosa. Y como dirian
Garcia Roman y Martin Soria:

La ilustracién y su hombres lucharan contra todo esto en un intento, no de hacer
desaparecer la religiosidad popular, sino de lograr una mayor racionalidad de la
misma. Buscaran que no impere lo espiritual sobre la razén, implantar un Dios mas
cercano y humanizado y no el Ser sobrenatural castigador y justiciero que necesita de
plegarias y sacrificios para calmar sus iras. Sin embargo el pueblo siempre ha
necesitado de simbolos y devociones. Un atague a la religiosidad popular sera por

nl24

tanto un atague a la cuftura de un puebio. ..

Dado que de alguna forma la cultura de un pueblo no es mas que una
construccion meramente cimentada en las psiques de sus moradores. Que
aunque en sus contenidos ideolégicos y simbodlicos hasta se censure, esta
capaz de permanecer intacta ante cualquier situacion, incluso, ante el paso del
tiempo. Como en cierta forma pudimos evidenciar en algunos pasajes de esta

investigacion.

£l poder de los simbolos y la creencia en estos parece no tener normas,
reglas, catecismos, ni tiempos expresos, mas bien son realidades que se viven
de tal modo porque asi dan sentido a los mundos de las gentes que los actuan.
San Juan Bautista y su fiesta para la comunidad de Villanueva, Bolivar pueda
que traiga consigo episodios paganos y profanos; bulliciosos y carnavalescos,
sangrientos y derrochadores, pero también -seguin tal modo de creer- simboliza
abnegacién, respeto y devociéon hacia una figura mistica. Asi, -a modo de
conjetura final de esta investigacién- una eterna Coexistencia Simbolica de

elementos necesaria para su espintualidad.

124 GARCIA ROMAN, Carolina y MARTIN SORIA, Maria Teresa. Religiosidad Popular:
Exvotos, Donaciones y Subastas, La Religiosidad Pppular |, Anthropos 1989 — 2003. Pags.
354 -355.
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ANEXO
NOTICIAS
VILLANUEVA (TIMIRIHUACO) BOLIVAR

LOCALIZACION

Villanueva se encuentra ubicada al norte del departamento de Bolivar,
abarcando una extension territorial de 155 km? aproximadamente, a una altura
de 150 metros sobre el nivel del mar y logrando una temperatura promedio de
28°%. Cuya posicion astrondmica establece coordenadas de: 10°, 11 minutos,
12 segundos de Latitud Norte y 75°, 1 minuto, 0,0 segundos de Latitud Oeste.
Esta poblacién se encuentra situada a una distancia de 28 kilometros de la
ciudad capital del departamento (Cartagena), limitando al Norte con el
municipio de Santa Catalina (Dpto. de Atlantico) y Clemencia (Dpto. de
Bolivar), al Sur con el municipio de Turbaco (Dpto. de Bolivar), al Oriente con
San Estanislao de Kostka (Arenal, Dpto. de Bolivar), y al Occid\_g-:-nte con el

municipio de Santa Rosa de Lima (Dpto. de Bolivar)'*’.

125 periferia: Villanueva Bolivar, lograda desde El Olive; uno de sus cerros mas altos. Ubicado
en el corazén del casco urbano.

'** Plaza principal Villanueva, Parroquia San Juan Bautista.

27 Archivo Oficina de Planeacién Municipat Villanueva, Bolivar, Dir. Dr. Juan Cartos Montafio

Herrera.
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El suelo de este municipio es un terreno montarnoso alrededor de en un 70%,
sus puntos mas altos alcanzan alturas de hasta 1.200 metros sobre el nivei del
mar, conocidos éstos como el Cerro de la Vieja y las montafias del Peligro, otro
20% lo ocupan cerros o montanas mas pequefos y el 10% restante algunas

planicies 2.

Tiene pocos recursos hidricos, con una precipitacién anual de 1.000 milimetros;
su principal fuente de abastecimiento es un acueducto traido desde el
municipio vecino de San Estanislao de Kostka (Arenal), lugar que se encuentra
bafiado por el canal del dique (brazo del rio magdalena) y cuya agua es tratada
para su posterior consumo. Que no obstante, éste como la gran mayoria de
pueblos de la Region Caribe; consta de varios pozos, represas, amoyos y
cafnadas que al término de la temporada de invierno logran conservar regulares
volimenes del precioso liquido. Los cuales -en escasas ocasiones- también
son utilizados para el uso domestico, logrando asi socorrer las necesidades

basicas en cuanto a ello.

CLIMA

Villanueva goza de un clima tropical con influencias de vientos alisios que
predominan durante algunos meses del afic (ninguno en especifico, suelen
variar), los cuales determinan modificaciones de tiempo, humedad relativa y
temperaturas altas que en raras ocasiones exceden los limites de 22°C minimo
y 34° ¢ maximo.

POBLACION
Cuenta con una poblacién de aproximadamente 21.558 habitantes, conformada
por 18 barrios y comunidades en el casco urbano, 2 corregimientos (Algarrobo

y Cipacoa) y algunos caserios en sector rurai (Cien pesos y Cieneguita) *°.

128 Referencia nota anterior.
129 arghivo Oficina de planeacion municipal Villanueva, Bolivar, Censo Sisbén 2006.
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ECONOMIA

La comunidad Villanuevera depende en un 50% de la agricultura, en otro 30%
de la comercializacién de estos mismos productos agricolas, y el 20% restante
de la ganaderia'*®. Propiamente, por poseer un clima calido, con plantaciones
y especies como yuca, platano, fame, maiz, aji, tomate, papaya, frijol y gran
variedad de frutos tropicales (patilla, naranja, mango, guayaba, etc.). Que por
el lado de la ganaderia, se basa principalmente en la produccion de leche
permitiéndose la mercantilizacion tanto de este producto como de algunos de
sus derivados (queso y suero). Asi como también el expendio de carnes y la

venta de ganado en pie para cria.

INFRAESTRUCTURA

Gobernado por un alcalde mayor y once concejales -renovables
democraticamente cada tres afios en jornada electoral-; este pueblo cuenta con
el 70% de sus calles arregladas (andenes, cunetas y bordillos en
pavimentacion), un estadio de beisbol cerrado, siete canchas de microfutbol, un
hospital local que ofrece sus servicios las 24 horas del dia, dos planteles
educativos de bachillerato, ocho escuelas de basica primaria -entre oficiales y
privadas-, una estaciéon de policia con capacidad para 16 oficiales, una base
militar perteneciente a la Infanteria de Marina Colombiana, y varios proyectos
de soluciones de casas de interés social para los habitantes mas necesitados.
Teniendo en cuenta que s6lo una pequena minoria en la elaboraciéon de sus
viviendas no cuenta con la ayuda de materiales o elementos convencionales
(Ladrillo, Block, Eternit, Vidrio, Baterias Sanitarias, Etc.). Sin embargo,
contando -a partir del afio 2004- con el servicio de gas natural que “garantiza”

una mejor calidad de vida en sus hogares.

ACTUALIDAD
Este es un municipio bastante comprometido frente los avances que de
momento marcan pauta el campo de la tecnologia y de la tecnociencia. Pues

en lo concierne a la implementacién de espacios cibemeéticos, television por

130 Registros Oficina de tesoreria municipa! Villanueva, Bolivar, Dir. Dr. Isidoro Ortiz Orozco.
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cable y telefonia movil celular -que por su parte logran ponerio en contacto de
un lado del mundo con el otro (globalizacion)-, es de notar que cuenta con muy
buenos y vanguardistas equipos que le permiten; ademas del logro de un buen
acoplamiento, manejo y uso de cuaiquiera de estos artefactos modernos,
marchar cientificamente al compas de muchos otros pueblos quienes tambien
buscan mejorar sus técnicas de ensefianza, educacién y conocimientos a

través de estos medios masivos de comunicacién.

Sin embargo, lo mas llamativo de este momento o trance tecnolégico, es que
pese al inevitable contacto con otros tipos de culturas, habitos y tradiciones al
que los arrojan estos novedosos ingenios (la Internet y la Cable TV); los
Villanueveros jamas han logrado descuidar siquiera en lo mas minimo sus
propias costumbres y formas de expresion de io cultural. Lo que no evidencia
sino un arraigo formativo que en cuanto a sus creencias posee este pueblo,
que en este sentido, se convierten en una gama de aspectos que permanece
intacta ante el paso de posibles cambios e innovaciones que pueda sufrir
contorno de esta sociedad a través de la historia.
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