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INTRODUCCION

Sobre la tercera pregunta kantiana se ha escrito suficiente,
ademas de 'haberse mostrado la relaciéon .entre las tres
preguntas. En el presente trabajo no diré nada distinto a lo que
se ha dicho, lo que no quiere decir que repetiré o plagiaré ideas,
por lo contrario, la idea que me guié ¢ me motivo a la realizacién
de este trabajo fue la forma como la insociable-sociabilidad se
convierte en la idea impulsora del progreso legat y moral del ser
humano, de tal manera que llegue a instaurar una sociedad
cosmopolita regida por el derecho y donde la guerra quede
-exéluida. Bajo esa idea el trabajo lo estructuré de la siguiente

manera:

En el primer capitulo se hace un analisis de la manera en que el
discurso sobre la racionalidad practica, sobre las acciones
humanas, es posible y qué lo liena de sentido. Para eso se
muestra, en pocas lineas, el desarrollo desigual que han tenido
la légica, fisica y matematica con respecto a la metafisica. En esa
medida, cuando se le intenta buscar una justificacion al discurso
sobre la metafisica, se le abre el espacio a la reflexiéon sobre lo

moral y lo practico.
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El segundo capitulo estd dedicado al andlisis de los distintos
puntos en .Ios que Kant estructura |la respuesta a la tercera
pregunta, partiendo por el sentido de la historia, el progreso
legal, como este me lleva al progreso moral y en qué medida
este progreso se ve reflejado en las acciones humanas y en la
instauracion de una sociedad cosmopolita. La‘ idea que recorre Y
que permite estructurar todo este andlisis es la insociable-

sociabilidad como motor propulsor del progreso humano.

Por ultimo, en la conclusion hago algo inusual, ya que me dedico
a mostrar un poco la relacidon que existe entre indi.viduo Y
especie, ya que en el desarrollo de la tercera pregunta no se
realizé, ademas de creer que esta idea no ha recibido el analisis
necesario. Pero lo que hago es presentar una forma de verlo y

de pronto insinuar una respuesta.
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1. DE LA RACIONALIDAD TEORICA A LA RACIONALIDAD

PRACTICA: la posibilidad de la reflexion sobre la historia.

En el prdlogo de la segunda edicion de la Critica de la razén pura
Kant realiza un analisis que nos sirve de base para 10 que queremos
mostrar aqui, aunque las intenciones sean distintas. En ese prélogo

hay tres puntos que quisieramos tocar.

1. Kant empieza mostrando, de una forma clara, cuales fueron
las razones que han llevado a que la Fisica, Ldgica vy
Matemadticas hallan encontrade el camino seguro de la ciencia
y por que la Metafisica, que es mucho mds antigua, no lo ha
podido conseguir. La clave la encuentra Kant en el cambio de
metodo que se dio en esas ciencias, ya que no habia que
buscar nada que la razén no haya colocado ella misma. Por
eso cree necesario ponerlas de ejemplo para que en la
Metafisica se intente cambiar de meétodo y ver si las cosas
pueden mejorar, ya que hasta ahora parece un campo de

boxeo donde nadie ha podido salir vencedor.



2. El cambio de método que se debe dar en la metafisica Kant lo
denomina “Revolucidn copernicana” y lo describe de la

siguiente manera:

“Qcurre lo mismo aqui como los primeros pensamientos
> de Capérnico. éste, viendo que no conseguia explicar
los movimientos celestes si aceptaba que todo el
ejército de las estrellas giraba alrededor del espectador,
probd si no obtendria mejores resultados haciendo girar
al espectador y dejando las estrellas en reposo. En la
metafisica se puede hacer el mismo ensayo, en lo que
atafle a la intuicidn de los objetos. Si {a intuicion tuviera
que regirse por la naturaleza de los objetos, no veo
como pudiera conseguirse algo a priori de la naturaleza.
Si, en cambio, es el objeto (en cuanto objeto de los
sentidos) el que se rige por nuestra facultad de
intuicion,  puedo  representarme  facilmente tal

posibilidad”!

‘Es aqui donde la metafisica encuentra una- posibilidad, ya que

quedan abiertas las puertas, con ese método, para gque los

¥

conocimientos independientes de la experiencia, como son a ios

! KANT, Inmanuel. Critica de la razén pura, Taurus, (Trad) Pedro Ribas, México,
2006, Pag. 20



que ella se refiere (Dios, Inmortalidad del alma y libertad)
tengan sentido y validez y, al mismo tiempo, sea posible

articular un discurso sobre ellos.

3. El tercer punto que esta en constante relacién con el anterior
tiene que ver, en lo que nos interesa, con el analisis que
realiza Kant de la utilidad que tiene la Critica. Pero esta
discusién no aparece de la nada, sino que se desata cuando
kant muestra que con la revolucidn copernicana se le
garantiza la posibilidad de obtener un conocimiento a priori
de la naturaleza, basados en la racionalidad tedrica, pero no
se ha dicho nada definitivo de la racionalidad practica. Y es
justamente aqui donde Kant recurre a una distincion que ha
sido muy debatida, me refiero a la distincién entre noimeno y
fendmeno. Si a los objetos, nos comenta, se los tomara en
un sblo sentido, como fendmenos, seria imposible pensar en
una racionalidad distinta a la tedrica, en un discurso sobre la
libertad humana y la metafisica se convertiria en una simple
ilusion. Pero, justamente aqui esta la utilidad positiva de Ia

Critica de la razdén pura ya que abre la posibilidad de que los
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objetos sean vistos desde otro punto de vista, el noumenal y

se pueda pensar en la libertad humana y en la metafisica

cCOmo ciencia.

En este punto me quiero centrar un rato. Gracias a la division de la
forma de ver los objetos, como ha hecho kant, no sélo se salva la
posibilidad de la metafisica, de la libertad, sino que se le pone
frenos a las pretensiones arbitrarias de la racionalidad tedrica, que
pretende extender sus tenta’gulos hacia otras esferas. Pero no. sélo
esto es posible, sino que se |le abre espacio al la reflexién sobre la
historia Humana, pero no concebida como simple historia de hechos
o historia empirica, sino que se hara énfasis, de ahora en adelante,
de la historia del progreso moral humano. Lo que le interesara a
Kant en este punto es analizar en qué medida el ser humano ha
ido construyendo las condiciones para que la libertad se haga
posible y las acciones hu_manas tengan cada vez mas un valor
moral. Por tanto, cuando Kant muestra que es posible otro tipo de
racionalidad lo que estd mostrando es que no podemos valorar ias
acciones humanas como si respondieran a simples impuisos

externas, sino que por el simple hecho de tener libertad existe otra



forma de valorar las acciones humanas en el transcurso de la
historia y poder-mostrar qué tanto ha progresado y qué tanto ha
retrocedido, pero también qué tanto estamos haciendo para que el
progreso moral se haga realidad y no se conviertda en una simple
ilusién. Este analisis que hemos enunciado aqui como una

posibilidad, se realizard en lo que sigue de este trabajo.



2. ¢QUE ME ES PERMITIDO ESPERAR?

(DESDE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA)

Aungque este capitulo tiene como idea central el analisis de la
tercera pregunta de Kant, creo necesario decir algunas cuantas
cosas sobre las dos preguntas anteriores, que si bien no
condicionan la respuesta de la tercera, al menos dan luces sobre su
respuesta y el sentido de ella.

La primera pregunta, équé puedo saber?, tiene una intencién
especifica: mostrar hasta donde puede conocer el ser humano. Pero
la respuesta no es tan simple, para que tenga sentido Kant hace un
anédlisis de las condiciones necesarias que deben existir o hay que
tener en cuenta para decir que el ser humano conoce. Estas
condiciones son dos: intuicién y conceptos. Si, asi de simple, para
que pueda existir conocimiento, desde la Optica de Kant, es

necesario que existan intuiciones y conceptos.

Entre ellas debe haber una relacion muy directa, ya que si llegase a

faltar uno de esos elementos no pudriamos sostener que el

12



conocimiento es posible. Por tanto, lo que hace Kant en la “Critica
de la razon pura”, es mostrar, por uh lado, que el conocimiento no
nos viene dado desdé afuera, ni es como pensaron los empiristas,
sino que el sujeto aporta en el proceso de formacién de éste unas
condiciones necesarias, asi como los datos que recibimos de la

experiencia son igualmente importantes.

El gue el conocimiento sea el producto de una sintesis entre
intuiciones y conceptos, como piensa Kant, le lleva a pensar que
este no es ilimitado ni se extiende a todas las esferas, sino gue
solamente podemos conocer lo que se nos da en la experiencia, es
decir, nuestro conocimiento sera empirico, limitado. De ahi que
sélo podamos conocer los objetos sensibles. Pero también nos
muestra otra forma de ver la realidad, ya que esta no acabard, ni
se reducird a simple dato empirico. Al limitar el conocimiento Kant
nos esta diciendo que el conocimiento se refiere a la realidad como
sensible, pero si miramos que la realidad es mas que sensibilidad es
posible que exista otra forma de conocimiento y otrg tipo de
objetos que no se pueden explicar desde la racionalidad tedrica, me

refiero, en este caso, a los “objetos” de la racionalidad practica.

DIOLIOVECA FERNANOEZ DE MADTD
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De ahi que para poder dar una explicacién de la segunda pregunta
kantiana, équé debd hacer?, fuese necesario que la racionalidad
tedrica le dejara un espacio a la racionalidad practica y a un
tratamiento distinto de la realidad. En este caso ya' no
trabajariamos con objetos, sino con acciones humanas y estas no
se pueden explicar desde la Optica cientifica, ya que corresponden
a una esfera distinta, tampoco podemos decir que aqui no se puede
llegar a un conocimiento, porque la nocidén de conocimiento con que
se trabaja aqui es distinta. Por eso para responder la pregunta
Kant dird que debo hacer todo aguello que me haga digno de ser
feliz. Y hacer aquello que me hace digno de ser feliz es actuar
teniendo como guia el imperativo categorico .kantiano en sus
diferentes manifestaciones, para luego esperar que se me de la
felicidad, pero esta no depende solo del actuar moral, sino de como
con ese actuar moral el ser humano vaya transformandoc la
sociedad de tal manera que nos brinde esas garantias, es decir, hay
que luchar para que la razon se instaure en [a sociedad, porgque de
lo contrario nos tocaria esperar que un ser supremo se conduela de

nosotros y nos haga felices.

14



Con esta idea damos entrada al presente capitulo donde responderé
el tercer interrogante kantiano (éQué me es permitido esperar?),

desde la filosofia de la historia. Los estudios realizados sobre esta

pregunta muestran que a la respuesta se puede llegar a través de

la Filosofia de la historia (a la cual se le da mucho énfasis) y desde
la critica a la religion. Para tal propdsito haré el siguiente
recorrido: en un primer momento mostraré en qué medida entiende
Kant la reflexién filosofica sobre la historia; y, en un segundo

momento, haré un rastreo general de la filosofia de la historia

kantiana.
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2.1 ¢QUE ES ESO DE FILOSOFIA DE LA HISTORIA?

Como el tema que ahora nos concierne es la filosofia de la historia,
estd por demas decir, que lo mas apropiado seria comenzar por
definir éste término, pues sabiendo qué es, podremos comprenderla
mejor. Pero mas que eso, lo que nos deberia interesar, y es en lo
que estoy de acuerdo, es analizar cuales son los motivos que

llevaron a Kant a plantearse la posibilidad de refiexionar sobre la

historia.

Por eso, para algunos autores esta reflexidn no tendria ningdn tipo
de complicaciéon porque consistiria, en el mejor de los casos, en
hacer un recorrido donde se haga una explicacion de los distintos
hechos que han sucedido; y para ello tenemos como guia la
experiencia, que nos brinda, en suma medida, el material con el
que trabajar. Este tipo de reflexién no esta mai, e incluso, este tipo
de analisis son muy valiosos. Pero a Kant no le interesa hacer un
anadlisis empirico, como el que aqui se plantea, sino que esta
intentando encontrar, detrds de toda esta gama de hechos que

miramos en la experiencia, hechos que a veces nos hacen dudar de

-10 - T
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la racionalidad del ser humano, algun tipo de “plan oculto de la

naturaleza” que nos permita en pensar en que las cosas algin dia

seran distintas, o como él mismo dice,

“Vamos a ver si conseguimos encontrar unos cuantos
hilos conductores para una tal historia; y dejaremos al
cuidado de la naturaleza que nos traiga el hombre que
la quiera concebir atendiéndose a ellos, que asi produjo
un Kepler que sometid de manera inesperada los
movimientos excéntricos de los planetas a leyes
determinadas; y asi también, un Newton que explico
estas leyes por una causa natural general”.!

Para entender aun mejor el objetivo o finalidad de este hilo

conductor propuesto por Kant citaré lo siguiente:

“Siendo evidente la imposibilidad de atribuir de principio
un sentido racional de conjunto al abigarrado juego de
las intenciones y acciones individuales de los hombres,
parece que a Kant no le queda mas remedio que buscar
el deseado hilo conductor en el nivel profundo de un
problematico plan de fa naturaleza. (...) semejante hilo
conductor contribuiria en gran medida a clarificar la
obstinada confusién de las historias humanas,
abriéndonos ademas una consoladora perspectiva de
cara al futuro. Sujetandolo con mano firme, seria dado
al filésofo disefiar una Historia Universal que, en caso
de que ésta se diera, aceleraria la realizacion de la
propia intencién natural. Kant extrae de aqui, y del
hecho de que la experiencia, por lo menos, no

1 KANT, Inmanuel, “Idea de una historia universal en sentido cosmopoalita”, en: Filosofia de la
historia, F.C.E, México, 2002. Pag. 41-42.

_11_
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contradice esta idea maestra, la suficiente confianza

como para afirmar la conexion de ia hlStOl‘Ia universal

con la doctrina teleoldgica de la naturaleza”?
Por tanto, de lo Unico que podemos tener certeza es que en Kant no
vamos a encontrar una definicibn de lo que es filosofia de la
historia, a semejanza de cdmo los quimicos definen lo que es un
atomo, sino lé que si encontraremos es un tipo de reflexién sobre el
sentido que tienen las acciones human'as, y no para ver si en
verdad nos comportamos bien, sino para tratar de encontrarie
algun sentido a una cantidad de hechos que parecen hablar en
contra de la racionalidad humana. En esta medida esta reflexion
estd encadenada con el conjunto de reflexiones que Kant habia
realizado sobre la metafisica, ya que solamente al abrirsele paso a
esta temadtica se garantiza, al mismo tiempo, que una mirada sobre
los hechos ocurridos, tratando de encontrar en ellos algun principio
que los una, no es producto del delirio humano, sino de la
necesidad que tenemos de encontrarle sentido a nuestra vida y a
nuestras acciones, por muy pequefias que puedan ser, a las

aspiraciones de llegar a organizar la sociedad de una forma racional

2 Rodriguez, Mariano. “Kant y la idea de progreso”, En: Revista de filosofia, 33 época, Vol. VI
{1993). Nam. 10, Editoriai Complutense. Madrid. Pag. 397 — 398.

-12 -
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y, con ella, alcanzar la tan anhelada paz y el respeto por el ser

humano.

2.2. IDEAS GENERALES DE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA
- KANTIANA.

Al analizar el interrogante: iQué me es permitido esperar?
cominmente se dice que la filosofia de la historia, junto con la
religién, lo responde. Esta pregunta tiene un sentido escatolégico®.
La filosofia de la historia kantiana trata de delinear proyectivamente

q el destino dltimo del hombre, las condiciones y posibilidades de su

realizacion.

3 Entendiéndose por escatologia como: la historia escrita con anticipacion. Podria decirse que
Kant, al hallar un hilo conductor que nos muestre el curso racional de la humanidad, nos
permitird conocer de manera anticipada el futurc de la misma, esto es, la consecucién de la
paz perpetua por parte de la especie. '

-13 -



2.2.1 Del progreso socio-econémico al progreso legal.

La filosofia de la historia kantiana inicia en su texto: Ideas de una
historia universal en sentido cosmopofita®: con la descripcién
general de la primera tarea del hombre como criatura de la
naturaleza, que consiste en procurarse por si mismo la dignidad de
ser feliz, esta se consigue proveyéndose, por si mismo, de vestido y
herramientas para la adquisicién de alimentos, su trabajo y su

defensa, contando para ello Unicamente de su libertad, su razén y

SUS Manos-:

“La invencidén del vestido, de su seguridad y defensa
exteriores (para lo que no le proveyd de los cuernos det
toro, de las garras del ledn ni de los dientes del perro,
sino de sus meras manos), de todos los goces que
hacen agradable la vida, su misma comprension vy
agudeza, y hasta la bondad de su voluntad tenian que
ser por completo obra suya™

El sélo hecho de que el hombre forjase su propio bienestar

indicando de este modo, un perfeccionamiento constante y

progresivo, aunque lento, de las mejores disposiciones de su

* Kant, Immanuel. Ideas de una Historia Universal en sentido Cosmapolita. Bogota 1998. F.

C. E. en lo sucesivo /deas...
3 Ver Ideas... tercer principio. Edicién citada. Pp. 44

¢ Ibid. Pp.44.

- 14 -
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género, demuestra que €l no esta dirigido por el instinto o por
conocimientos innatos, sino que es obra de su razén. La
racionalidad del hombre exige e implica la libertad de accion. La
esencia humana no puede realizarse sino es en sociedad. La
sociedad por tanto, debe ser un medio donde el hombre encuentre

mayor libertad y donde estén muy claros los limites de la misma.

Kant nos muestra, en una forma clara, que el medio del que se
sirve la Naturaleza para lograr el desarrollo de todas las

disposiciones humanas, de las capacidades humanas, es el

ANTAGONISMO.

“Entiendo en este caso por antagonismo la insociable~
sociabilidad de los hombres, es decir, su inclinacién a
formar sociedad que, sin embargo, va unida a una
resistencia constante que amenaza perpetuamente con
disolveria. Esta disposicién reside, a las claras, en la
naturaleza del hombre. El hombre tiene inclinacion a
entrar en sociedad; porque en tal estado se siente mas
como hombre, es decir, que siente el desarrollo de sus
disposiciones naturales. Pero también tiene una gran
tendencia a aislarse, porque tropieza en si mismo con la
cualidad insocial que le Heva a querer disponer de todo
segun le place 'y espera, naturalmente, encontrar
resistencia por todas partes, por lo mismo que sabe
hallarse propenso a prestarselas a los demas. Pero esta
resistencia es la que despierta todas fuerzas del hombre

y le lleva a enderezar su inclinacién a fa pereza v,

- 15 -
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movido por el ansia de honores, poder ¢ bienes, trata
de lograr una posicidn entre sus congéneres, que no
puede soportar pero de los que tampoco puede
prescindir. Y asi transcurren los primeros pasos serios
de la rudeza a la cultura, que consiste propiamente en
el valor social del hombre; I[os talentos van
desarrollandose poco a poco, se forma el gusto v,
mediante una continuada ilustracién, convierte el
comienzo en fundacion de una manera de pensar que, a
la larga, puede cambiar la ruda disposicién natural para
la diferenciacion moral en principios practicos
determinados y, de este modo, también la coincidencia
a formar sociedad, patologicamente provocada, en un

todo moral”’
Este caracter antagdnico propio del ser humano, a juicio de Kant,
es el que servird de motor en el desarrollo y progreso técnico -
econdmico humano,' porque en la elaboracion y adquisicion de
prendas y herramientas tales como: palas, martillo, vehiculos, etc,
no sblo las elabora para si, sino que también dota a sus semejantes
de ellas estableciéndose de este modo las relaciones comerciales de
una sociedad. Pero el dinamismo que este antagonismo impulsa
también permite al hombre su progreso en el ambito legal.

Menéndez Urefia lo expresa de esta forma:

“La respuesta de Kant a esta pregunta no deja lugar a
dudas: la Naturaleza se sirve astutamente de la

7 Ibid. Pag. 46-47.

- 16 -



insociable - sociabilidad de los hombres y de los
pueblos, de sus egoismos beligerantes y de su
irreconciliacién, para llegar hasta el establecimiento de
un todo puramente legal. El producto del dinamismo
conflictivo que impulsa la historia se detiene en la
dimensidn de la legalidad”®
En este es muy claro Kant cuando explica la forma en que el
antagonismo, la lucha constante que tiene el ser humano con su
semejante, lo impulsa humano a desarrollar ciertas condiciones
materiales para, de esa forma, llegar a solventar necesidades
fundamentales. Pero lo gue si nos llama la atencidén y tenemos gue

preguntarnos es écOmo ese mismo antagonismo puede producir el

desarrollo legal tanto interno como externo?

Creo que la mejor forma de explicar este asunto es mostrando
como plantea Kant este desarrollo, y para ello partiremos de su
concepto de sociedad. En este sentido Kant concibe la sociedad
como “libertad bajo leyes externas”, es decir, el antagon.ismo en el
que se encuentra el ser humano en su estado de naturaleza, donde
no existe la agresion fisica como en Hobbes o Locke, pero si esta la

constante tendencia a ser agredido, lo obliga a entrar, junto con

8 Menéndez Urefia, Enrique. Obra citada. Pp. 47.

-17 - \¥
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los otros seres humanos, en una sociedad regida por una
constitucion civil que ejerza coercién cuando las exageraciones de
la libertad de uno, comiencen a danar la libertad de los demas. Esta
limitacion de la libertad de cada uno a la condicidon de la
concordancia con la libertad de todos, en tanto que universalmente

posible, es lo que Kant denomina DERECHO.

Para garantizar el éxito total en el progreso legél es necesario que
a los miembros de dicha comunidad se les garantice seguridad y
libertad, éstas se regulan a traveés del derecho - mediante leyes
que impidan los abusos - seguridad en el hecho de garantizarie a
los individuos que sus intereses econdmicos no se vean afectados
por cualquier tipo de competencia desleal y libertad para opinar,
debatir, y reformar las leyes que atenten contra esa seguridad.
Pero no solo debe garantizar seguridad esta constitucion sino que,
al mismo tiempo, se le debe garantizar iguales iibertades, para que
mas tarde pueda llegar a alcanzar su autonomia, tanto moral como

politica. En este caso,

“... la Naturaleza tiene puesto en la humanidad, a saber,
el desarrollo de todas sus disposiciones, quiere también
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fa Naturaleza que sea el hombre mismo quien se
procure el logro de este fin suyo, como e de todos los
fines de su destino; por esta razdén, una sociedad en
que se encuentre unida la maxima libertad bajo leyes
exteriores con el poder irresistible, es decir, una
constituciéon civil perfectamente justa, constituye la
tarea suprema que la Naturaleza ha asignado a la
humana especie; porque ella no puede alcanzar el logro
de sus otras intenciones con respecto a nuestra especie
mas que con la solucién y cumplimiento de esta tarea’.
El Estado civil que tiene en mente Kant no es el “Estado
Paternalista” de Hobbes, que actia con el pueblo como si éste fuese
menor de edad, como un pueblo pasivo que espera el deber ser del
mandatario. Todo 1o contrario, Kant piensa en un “Estado de
Derecho” donde los hombres sean capaces de tener derechos,
donde sean libres en la prosecucion de su felicidad sin interferir con
la de las demas. Tal Estado debera tener en igualdad de coaccidén a
todos sus slbditos, todos deberan estar cefiidos a la ley que
coacciona los excesos de libertad. Es una igualdad juridica de
coaccidn, que a su vez es compatible con las desigualdades

econdmicas, culturaies, que puedan existir entre |los ciudadanos de

un Estado.

? Ibid. Pp.49
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Esta posibilidad de entrar a una sociedad civil, en la que dejaria mi
libertad salvaje, le abre las puertas a Kant para que piense que la

paz si es posible alcanzarla, por estas razones estamos tentados a

pensar como o hace Mariano Rodriguez que:

“La naturaleza parece llevarnos de la animalidad a la
humanidad, por paraddjico que resulte. A los ojos de
Kant es aqui impensable el azar epicureo. Pero solo
podemos dar el paso definitivamente si se instaura la
paz perpetua. Lo que exige a su vez, como condiciones
de posibilidad, el todo de la constitucién civil
(birgerliche Gesellschaft), y el sistema de todos los
Estados, la totalidad cosmopolita (weltblrgeriiche
Ganze). Por esta razén piensa Kant que el problema
politico es el problema crucial de la especie humana”*°.

Kant no solo pensaba la Paz al interior de cada Estado, sino que
también lo procuraba en el ambito externo. Hay tres ensayos en los
que Kant aborda la problematica de las relaciones internacionales y
la paz, ellos son: Ideas de una Historia Universal en Sentido
Cosmopolita (principios quinto al noveno), en torno al topico <<Tal

vez eso sed correcto en teoria, pero no sirve para la practica>>, y

Hacia la paz perpetua. En este Ultimo, Kant se basara en las

'® Rodriguez, Mariano. Op. cit. Pp.407.
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elaboraciones tedricas de Hobbes y dira que el estado de naturaleza

del hombre es la guerra:

“La paz entre los hombre que viven juntos no es un
estado de naturaleza -~ Status naturalis-; el estado de
naturaleza es mas bien la guerra, es decir, un estado
donde, aunque las hostilidades no hayan sido rotas,
existe la constante amenaza de romperlas. Por tanto, La
paz es algo que debe ser instaurada...”'!.

Aun cuando tengamos presente el hecho de que la paz perpetua es '

el fin al cual se pretende llegar, no por ello esta -Ultima frase: “La
paz debe ser instaurada” no deja de ser muy reveladora: “La paz
debe ser instaurada” significa que es una tarea de los hombres y

que la conquista del derecho es la constitucion misma de tal Estado.

Por tanto, ési la conformacion de una sociedad es un hecho
necesario para Kant, ya que nos saca de esa condicién tan penosa,
como lo es el estado de naturaleza, entonces qué tipo de

constitucién politica deberia regir en un Estado, como el que Kant

estd pensando y que, al mismo tiempo, nos permita lograr, tanto

11 Kant, Immanuel. La Paz Perpetua. Pagina 221.
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en el ambito interno como en el externo, la paz perpetua?, la

respuesta de nuestro fildsofo seria:

“La constitucion cuyos fundamentos sean los tres
siguientes: 1°. , Principios de “libertad” de los miembros
de una sociedad - como hombres -; 2°. , principios de
“dependencia” en que todos se hallan de una unica
legislacion comin — como sibditos -; 3°. , principios de
“igualdad” de todos ~ como ciudadanos -, es la unica
constitucién que nace de la idea del contrato originario,
sobre el cual ha de fundarse toda la legislacién del
pueblo. Semejante constitucién es “republicana”!?.
Los principios antes mencionados sobre |os cuales se basa la
constitucion republicana, no sélo serian védlidos para los habitantes
de un Estado, sino que también deben serlo para el resto de la
humanidad, convirtiendo al hombre en ciudadano del mundo. De
este modo la paz perpetua es una construccion del hombre con
ayuda del hombre, en el cual él deja de ser una criatura mas de la
naturaleza, que a pesar de poseer sus libertades, viviria en
constante guerra y posible aniquilacion de su especie, y pasaria a

entrar en una sociedad civil'®> cuya constitucidén politica seria la

republicana, garantizandole, de esta manera, no sbélo ciertas

2| a paz perpetua. Paginas 221-223.
13 Téngase muy presente el simil del bosque descrito en el quinto principio en Jdeas...
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libertades, asi como el impedimento del abuso de sus semejantes,
sino también el hecho de alcanzar el status y el trato que como

ciudadano tiene derecho.

En este punto es conveniente hacer un pare para mostrar la
aclaracion que realiza Kant a la hora de no confundir
republicanismo con democracia. Para él el republicanismo se
caracteriza por “la separacién del poder ejecutivo —del gobierno- vy

del poder legislativo”**, mientras que la democracia es
p -

“-en el estricto sentido de la palabra- necesariamente
despotismo, porque funda un poder ejecutivo en el que
todos deciden sobre uno y hasta a veces en contra de
uno -si no da su consentimiento-; todos, por tanto,
deciden, sin ser en realidad todos, lo cual es una
contradiccion de la voluntad general consigo misma y
con la libertad”*®.

Ademds, para garantizar que la paz perpetua pueda llegar algun dia
a puerto seguro, es necesario de que la constitucidon politica

republicana sea extensiva a todo el mundo y que los Estados sean

regulados por una Confederacidn de Naciones, que estaria

1: KANT, La paz perpetua, Porrua, México, 1998. Pag. 223.
15 Ibid.
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encargada de velar por el mantenimiento universal de los principios

de dicha constitucién, reafirmando de esta manera la paz perpetua

y la ciudadania cosmopolita. Como Kant estd pensando en una

asociacién de naciones que permita hacer realidad un “derecho de

gentes”!®, creo necesario mostrar que elementos que lo componen

son:

“1) los Estados, considerados en su relacién mutua
externa (como salvajes sin ley), se encuentran por
naturaleza en un estado no juridico; 2) este estado es
un estado de guerra (del derecho del mas fuerte),
aunque no de guerra efectiva y de agresion efectiva
permanente (hostilidad); tal agresién, aunque por ella
ninguno sufra injusticia por parte del otro (mientras
ambos no quieran mejorar), es en si misma injusta en
grado sumo, y los estados que son vecinos entre si
estan obligados. a salir de semejante estado; 3) es
necesario un pacto de naciones - segun la idea de un
pacto social originario - de no inmiscuirse
(mutuamente) en sus conflictos domésticos, pero si
protegerse frente a los ataques de los enemigos
exteriores; 4) sin embargo, la confederacién no deberia
contar con ningun poder soberano (como en una
constitucién civil), sino solo con una sociedad
cooperativa (federacidén); una alianza que puede
rescindir en cualquier momento y que, por tanto, ha de
renovarse de tiempo en tiempo,--un derecho in
subsidium de otro originario, consistente en defenderse
mutuamente de caer en el estado de guerra efectiva”®’

16

KANT,

Inmanuel, Metafisica de las costumbres, Altaya, Barcelona 1993. Ver

especiaimente, Derecho PUblico, seccién segunda, Pag. 181-193.
17 Ibid. Pag. 182-183. . -
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Esta forma de concebir las relaciones entre los Estados es tan
hermosa, ya que es muestra de las aspiraciones del ser humano a
la hora de construir un mundo mejor, pero cuenta con unha
debilidad, y es que como los Estados no pierden su autonomia ni su
soberania, estariamos dejando a la “buena intencion” de los

gobernantes el cumplimiento de los acuerdos, mientras se hace

realidad la ilustracién, porque ni siquiera es posible que exista un

aparato coactivo que obligue a cumplir, como se hace con los

ciudadanos de un Estado, la ley.

En dltimas, la filosofia de la historia kantiana busca librar al hombre
de su estado de naturaleza, primeroc como hombre, la Naturaleza se
indispone con él para que de esta manera el hombre se supere asi
mismo, luego esta indisposicidon lo conduce a qne entre a formar
parte de una sociedad civil con el Unico propdsitoc de que se
relacione con sus congéneres y establezca de esta manera la
constitucién civil republicana, que garantizaria la convivencia social
humana, y, ya finalizando la trayectoria histdrica, es tarea de los

diferentes Estados, legalmente constituidos y moraimente
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establecidos, conformar una confederacion de naciones que regule
las relaciones entre los diferentes Estados para que se traten como
fines en si mismos y no como simple medio, y sus integrantes

alcancen la ciudadania cosmopolita.

Como hemos visto, Poder y Derecho, pues, deben aliarse para

~alcanzar este objetivo. Esta sera una tarea siempre abierta,

inalcanzable sin la colaboracién de todos los Estados. La idea de

una confederacion de naciones, de una sociedad internacional, o

como Kant cosmopolita, es el horizonte Ultimo al que apuntan las

ideas de Kant.

Kant habla de la historia como historia universal en sentido
cosmopolita, esto es, como sociedad de ciudadanos del mundo vy la
acciéon practico - politica ha de organizarse en este sentido,
comportando la mayor realizacion de la libertad. Deseo terminar
con la siguiente cita de Mariano Rodriguez la cual considero expresa
de manera muy clara todo lo dicho hasta el momento:

“Por uitimo, la idea de la paz perpetua se nos presenta
ante todo como tarea, y como tarea necesaria,
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1,

imprescindible y urgente. Asi mismo, el juego del poder
entre los Estados hace necesario el sometimiento
universal de ios mismos a un Derecho Internacional
comun. Fue la necesidad la que nos sacé del estado de

naturaleza, y la necesidad nos obligard a una federacién
de todos los pueblos de toda la tierra”.®

2.2.2 é¢Como andamos de ilustracion?

Hasta este momento hemos hablado del progreso én el ambito
tecnologico, cientifico y legal al que llega el ser humano impulsado
por la ‘“insociable-sociabilidad”, pero todavia es necesario
preguntarée por el progreso en el ambito moral. é¢Sera que no es
necesario? Y si es necesario, équé relacién guarda con el desarrolio
legal?, ésera que en Kant legalidad y moralidad se oponen?. Creo
estas preguntas encontraran soluciéon en la medida que entremos a

analizar como plantea Kant la Ilustracion.

Por Jlustracién debemos entender,

“la liberacion del hombre de su culpable incapacidad. La
incapacidad significa la imposibilidad de servirse de su

¥ Rodriguez, Mariano. Op. cit. Pp.408.
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inteligencia sin la guia de otro. Esta incapacidad es
culpable porque su causa no reside en la falta de
inteligencia sino de decision y valor para servirse por si
mismo de ella sin la ayuda de otro. iSapere aude! iTen
valor de servirte de tu propia razén! He aqui el lema de
la ilustracion”.t®
Tanto el Antagonismo como la Ilustracién emprenden la tarea de
llevar al hombre hasta la realizacién y pleno disfrute de su mayoria
de edad. Con el antagonismo el hombre deja de ser titere de la
naturaleza vy, sirviéndose de su razén y sus manos, no sélo se hace
digno de ser feliz, sino que también progresa, culminando dicho
progreso en el ambito técnico - legal; con la Ilustracién Kant nos
muestra que superando los obstaculos erigidos en contra de ella,
ésta (la Ilustracién) se alcanza inevitablemente?®. Estos obstédculos
son: 1. La falta de decision y animo en el hombre para servirse de
su propio entendimiento sin la guia de otro. 2. La maquinacidn
intencionada de otros para que el hombre permanezca en su

brutalidad e ignorancia, asi como el afdn de dominio de los

poderosos sobre los deébiles, dentro de estos grupos se encuentran

19 Kant, Immanuel. “¢Qué es la Ilustracién?”. En Filosofia de la Historia. Bogota F. C. E. 1998.
Pagina 25.

2 Algo similar nos muestra Francis Bacon en su teoria de los idolos. Puesto que séio en la
medida en que derribemos los idolos alcanzamos el conocimiento pleno, del mismo modo
podria decirse que en Kant sucederfa aigo similar, es decir, derribando los obstaculos
propios de la Iustracidn, el hombre llega inevitablemente a ilustrarse.
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el clérigo, los médicos, los abogados y el poder politico
respectivamente. Este (ltimo ejerceria su control en la medida en
que prive a sus suUbditos de la libertad de pensamiento y de
expresion. 3. La resistencia del mismo pueblo a salir de su
ignorancia, porque es mas cémodo dejarse guiar. por otros que
hacer el esfuerzo por pensar por si mismo. Como sostiene Kant “es
tan cédmodo no estar emancipado! Tengo a mi disposicidon un libro
que me presta su inteligencia, un cura de almas que me ofrece su
conciencia, un médico que me prescribe las dietas, etc., etc., asi
que no necesito molestarme’™® 4. Los falsos profetas guienes
estarian conformados, entre otros, por el clérigo, al lanzar
predicciones sobre temas doctrinales, sin la debida preparacion de

sus oyentes, repercutiendo en éstos infunddndoles mucho temor.

Si estos son los obstaculos que impiden la Ilustracidon, entonces,

équé es lo que la propicia?. El mismo Kant responde:

“Para esta ilustracion no se requiere mas que una cosa,
libertad; y la mas inocente entre todas las que llevan
ese nombre, a saber: libertad de hacer uso publico de
su razon integramente...... su uso privado se podra
limitar a menudo cenidamente, sin que por eso se

2l Kant, Op. cit, Pag. 25-26.
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retrase la marcha de la ilustracién. Entiendo por uso
publico aquel que, en calidad de maestro, se puede
hacer de la propia razdén ante el gran publico del mundo
de lectores. Por uso privado entiendo el que ese mismo
personaje puede hacer en su calidad de funcionario”??.

Justamente en este parrafo estd la clave para mostrar la relacién
que existe entre legalidad y moralidad, porque Kant esta consciente
que una ilustracién solamente se puede alcanzar, por un lado,
dentro de un orden juridico, y, por otro lado, desde arriba, es decir,
se le tienen que garantizar ciertas condiciones al ciudadano para
que pueda hacer uso de su libertad, sin que en ningun momento le

pueda ser coaccionada. Por tanto, Kant le

“confia al poder politico la doble misidon de crear las
condiciones histdéricas para el pleno desarrolio de la
ilustracion y de la transformacién moral de todos los
individuos, mediante la garantia de una libertad de
pensamiento y de expresion, por un lado, y mediante la
proteccion por la fuerza contra todo abuso de esa
libertad que sea perjudicial para una sana ilustracion,
por otro lado”?3.

Solamente después de alcanzar el pueblo la ilustracién, sostiene

Kant, es que esta en las condiciones de poderse dar su propia ley,

2 Kant, Ibid. Pég. 28.
3 MENENDEZ URENA, Enrique, La critica kantiana de ia sociedad y de la religion. Op. cit.

Pag. 66-67.
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mientras esto no se halla alcanzado serd necesario gque se siga
obedeciendo a la constitucidon aunque sea despodtica, por mucho que
la podamos criticar. Esto nos Heva a sostener que Kant, a diferencia
de Marx, no cree que una revolucidn deba ser |2 solucién que nos
permita lograr un alto grado de moralizacion, sino gue “nuevos
prejuicios, en lugar de los antiguos, serviran de riendas para
conducir al gran tropel”®*. De esa manera queda explicado que el
antagonismo que existe entre los seres humanos se co.nvierte en el
motor que impulsa al hombre a pasar de su condicion de salvaje,

tal y cual como se encuentra en el estado de naturaleza, hasta el

progreso en la esfera moral.

De la llustracion se puede afadir que constituye, por un lado, un fin
teleoldgico: todos caminamos hacia la Ilustracién, aunque no
vivamos en una época ilustrada”;2* y, por otro lado, se convierte en
una obligacién ética:"a cuya realizacién estamos obligados y no

podemos permitir su estancamiento”?®,

2 Kant, Respuesta a la pregunta équé es la ilustracion?, Op. cit, Pag. 28.

% Op. Cit. Pagina 34.
% Kant, Immanuel. “.Qué es la Ilustracién?”. En Filosofia de la Historia. Bogota F. C. E. 1998.

Pagina 33.
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A partir de lo dicho aqui podemos hacernos las siguientes
preguntas, écomo saber si el género humano se haya en progreso
hacia ese fin moral??’, ¢ De qué forma probamos que en verdad
estamos en camino hacia la Ilustracion?, ¢Donde encontrar una
“sefal” del! progresc humano?. Preguntas que simplemente
responden a la propuesta kantiana, ya que nos ha dicho que

aunque no hayamos hecho posible todavia la Ilustracion, si estamos

en una epoca ilustrada.

La respuesta que dara2 Kant puede ser confiictiva, pero es la Gnica
que para el momento en que vivia él podia dar. Kant creyo
encontrar la “sefial” que le probaria gque el ser humano si ha esta
progresando moralmente en un hecho histérico: la Revolucidn

Francesa. Por tanto, es necesario mirar como la analiza Kant,

“La revolucion de un pueblo pletdrico, que estamos
presenciando hoy en nuestros dias, puede triunfar o
fracasar, puede acumular miseria y atrocidades en tal
medida que cualquier hombre sensato nunca se
decidiese a repetir un experimento tan costoso, aunque
pudiera esperar llevarlo a cabo venturosamente al
emprenderio por segunda vez y, sin embargo, esa

77 KANT, Inmanuel, El conflicto de las facultades, Madrid, Alianza Editoriai, Pag. 151-172.
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revolucién — a mi modo de ver- encuentra en el dnimo
de todos los espectadores (que estdn comprometidos
ellos mismos en ese juego) una simpatia conforme al
deseo que colinda con el entusiasmo y cuya propia
exteriorizacion Ilevaba aparejado un riesgo, la cual no
puede tener otra causa que una disposicion moral del
género humano”2®.
Lo que a Kant le permite sostener que esta era la muestra de que el
ser humano si esta progresando moralmente no es el simple hecho
historico, porque sabemos que mas que nadie no estaba de acuerdo
con la revolucién como medio de alcanzar la Ilustracién, sino, como

el mismo sostiene, que “en esa disposicion moral del género

humano veia Kant, en definitiva el indicio de wun progreso hacia

mejor en el curso de la historia”®®,

Teniendo en cuenta la recurrencia de Kant ha el hecho de la

Revolucion Francesa diré varias cosas:

Primero, con esta apelacidon parece que existe una contradiccidn en

la exposicion kantiana, ya gque en un momento rechaza la

8 KANT. Ibid. Pag. 160 )
2 MUGUERZA, Javier, Kant y el suefio de fa razdn, en: Carlos Thiebaut (ED) La herencia de fa

Ilustracion. Critica: Barcelona, 1991,
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revolucién como camino para llegar a la ilustracién, y, en otro

momento, parece ver con buenos ojos el hecho de que una

revolucién se logre.

Segundo, en el momento de apelar' a la Revolucidon Francesa
encontramos que Kant ve en ella la muestra de un camino hacia el
progreso moral, pero resulta que ese progreso moral consiste,
segun lo visto por Kant en la revolucidn, en el hecho de que el
pueblo por fin decide darse su propia ley. Y es aqui donde entro a
tomar partido por la posicion de Kant ya que lo que le interesd de la
Revolucidon Francesa fue el hecho de que un pueblo ha tenido el
valor de reclamar su autonomia, de poder ser él quien se de su
propia ley.

Tércero, la vision que se tiene hoy de la Revolucion Francesa es
muy distinta a la que tuvo Kant, ya que se han encontrado motivos
para sostener que fue un proceso que beneficid, si se puede utilizar
esa palabra, a una parte dei pueblo frances, y no fue muestra de
que “el pueblo” estaba reclamando su autonomia politica.

Cuarto, y ultimo punto, es curioso que aungue Kant queria hacer

un analisis de la “historia a priori”, tenga que recurrir, a dltima
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hora, a un hecho “empirico” para dar cuenta del progresc moral del

género humano.
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CONCLUSION: historia entre el individuo y la especie

Para analizar esta relacion que es un poco conflictiva en la
filosofia de la historia de Kant, partiremos de citando unos

parrafos, que aungque un poco largos, nos introducen en le

centro del problema.

“En los hombres (como Unicas criaturas racionales sobre
la tierra) aquellas disposiciones naturales que apuntan
al uso de su razon, se deben desarrollar completamente
en la especie y no en los individuos. La razén en una
criatura significa aquella facultad de ampliar las reglas e
intenciones del uso de todas sus fuerzas mucho mas
alld del instinto natural, y no conoce limites a sus
proyectos. Pero ella misma no actila instintivamente
sino que necesita tanteos, ejercicios y aprendizaje, para
poder progresar lenta de un peldafic a otro del
conocimiento. Por esto, cada hombre tendria que vivir
un tiempo desmedido para poder aprender como usar a
la perfeccidn de todas sus disposiciones naturales; o, si
la Naturaleza ha fijado un breve plazo a su vida (como
ocurre), necesita acaso de una serie incontable de
generaciones que se transmitan las unas a las otras sus
conocimientos para que, por fin, el germen que lleva
escondido la especie nuestra llegue hasta aquella etapa
de desarroilo que corresponda adecuadamente a su
intencion.”*° ‘

"Siempre sorprende que l|as viejas generaciones
parecen afanarse sélo en interés de las venideras, para

3 Kant, Immanuel. Ideas... Op. cit. segundo principio. Pp. 42 43
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prepararies un nivel sobre el cual levantar todavia mas
el edificio cuya construccién les ha asignado la
Naturaleza; y que sdlo las generaciones ultimas gozaran
la dicha de habitar en la mansidén que toda una serie de

'antepasados, que no la disfrutard, ha preparado sin’

pensar en ello.”3!

Estos textos .de Kant son basicos para entender la relacion
Individuo- Especie, por tanto, debemos analizar si esta relacién se
da en forma directa, tal como parece indicarse aqui. Lo conflictivo
de esta relacion se encuentra en que la pregunta équé me es
permitido esperar? Se la esta planteando el individuo que ha
realizado lo que tenia que hacer, que era comportarse moralmente
y no la especie. Por eso, la pregunta s mas bien el 'reflejo de un
individuo que no sabe lo que le deparara el futuro, que no sabe si
su actuar moral le serd recompensado o si, por el contrario, dara

igua! actuar bien que no hacerlo.

De ahi que querer trasladar la respuesta a la especie es una forma,
a mi parecer, de no darle respuesta al individuo que no sabe que

esperar. Pero también es una forma de escapar ante la pregunta

por el sentido del actuar moral. Porque el reclamo que se hace en

3! Ibid. Tercer principio. Pp. 45.

- 37 -

43



esta pregunta tiene que ver con la justificacion que exige un
individuo que cree que su accionar le podra deparar o unas mejores
relaciones con sus congéneres o algun tipo de gratificacion.
Inclinémonos por lo primero o lo segundo, kant dara su respuesta.
Si la pregunta denota la exigencia de una gratificacion Kant dira
que justamente ese es el papel que juegan en su pensar los
supuestos Dios y la Inmortalidad del alma, ya que le garantizan al
indi\}iduo que su recompensa la tendrd, si no en esta vida por lo
menos en la otra. Con lo cual podemos decir que esto y nada es 1o
mismo porque no llegaria a disfrutar agui con mis congéneres de lo

que me gané con mi comportamiento.

En cambio si la pregunta contiene [a posibilidad de pensar unas
mejores relaciones con mis congéneres, parece que caemos en ja
misma situacion, ya que como el desarrollo en el campo de la moral

es muy lento, se nos hace imposible presenciar ese estado que

siempre hemos anhelado, y solo lo podran disfrutar las proximas

generaciones. Creo que de las dos opciones planteadas Kant toma
la segunda y por eso sostiene que sbélo en la especie el hombre

podra desarroilar sus capacidades, ya que como la vida del ser
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humano es muy corta se le hace imposible que el individuo logre
presenciar ese desarrollo. Estb me lleva a pensar que sdlo un
estudio del pensamiento sobre la religién kantiana nos abrird el
camino para hallarle una posible respuesta al reclamo que ésté
haciendo un individuo que considera que con su accionar moral no

alcanzd a encontrarle sentido a su vida.
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