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*Marx es un clasico del espiritu y del
pensamiento humano. Si

quisieramos mencionar por su

‘nombre a los diez intelectuales gue

han resultado ser .absolutamente
determinantes en el destino y la
memaoria del ser humano generico
contemplados desde hoy, entre
estos diez nombres tendria que

figurar el de Marx”.

Rubén Jaramillo Vélez
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' VIGENCIA DEL PENSAMIENTO DE CARLOS MARX

Enajenacion y el fenémeno del fetichismo de la mercancia.
INTRODUCCION

Toda propuesta filoséfica o politica presentada en un momento dade de la historia
del pensamiento, ha sido sometida a una labor de critica que busca haliar en ella
vacios y contradicciones, pero gue también intenta rescatar lo valioso que pueda
encontrarse en la misma. Con el paso del tiempo, son muchas las propuestas
filosoficas que han sido revaluadas, ya sea porque no se ajustan a los
requerimientos de la contemporaneidad o por otras vicisitudes. No ocurre asi con
muchas otras corrientes del pensamiento humano, que a pesar de fas criticas,
logran mantenerse en el tiempo y que . se convierten en fuentes de consultas para

las presentes y futuras generaciones.

En este Ultimo caso, encontramos la figura de un pensador del siglo XIX que logro
de manera clara realizar un analisis de su tiempo y anticipar de alguna manera,
téndencié‘s soclales que aun en nuestra época (siglo XXi) resultan de gran acierto.
Estamos hablando de Carlos Marx y el desarrollo de su analisis sociologico y
econdémico sobre fa situacion real de los trabajadores de su tiempo. £, se convirtio
én un pensador que en la historia del pensamiento fiios()fico, .econdmico,
sociologico y politico no puede pasar inadvertido, pues son innegables sus

aportes, cuando abordamos problemas de la filosofia politica moderna, tales como



‘i

el debate sobre el Estado-Nacion, el conflicto individuo- sociedad, la posibilidad de
realizacion de valores como la justicia, la libertad, {a igualdad en la sociedad
capitalista (temas que podemos encontrar en la mayoria de sus obras), la
problematizacién de la relacién modernidad y modernizacion, como se puede

derivar de lecturas como El Manifiesto del Partido Gomunista, los alcances y

sentido de los derechos humanos, tema analizado especialmente en La Cuestidon

Judia, entre otros.

En otras lineas de la filosofia sus reflexiones tampoco han carecido de interés, en
la estética encontramos una bibliografia muy extensa que relaciona por ejemplo,
las corrientes modernistas del arte con el marxismo. Y aunque esto se refiere mas
a la produccidn académica ) desarrollada por pensadore"s marxistas
contemporaneos como Benjamin y Lukacs, ya que no encontramos en Marx
tratados sobre temas como lo bello, lo sublime, el gusto o el arte. Resulta muy
diciente de cuan amplia es la influencia que ha ejercido en la fiiosofia
contemporanea, que desde su pensamiento otros autores puedan inferir
problemas que no aparecen explicitos en sus escritos, y que su reflexion se pueda
encontrar igualmente en corrientes estéticas tan relevante como el arte de avant-

garde1.

Asi mismo podemos encontrar una filosofia de la historia en Marx y una
antropologia filosofica, el presente trabajo se circunscribe especialmente a este

ultimo ambito.

Con respecto a la forma como son abordados los analisis de Marx es innegable la

pasion que despierta sus trabajos en las diversas corrientes ideoldgicas. En la

' Para una ampliacion de [a relacién entre los movimicntos de vanguardia y el marxismo, ver LUNN Eugene.
Marxismo y Modernismo. México. Fondo de Cullura Econdmica.




actualidad podemos encontrar tres tipo de lectores de la obra de Marx, en primer
lugar, quienes le reivindican ciegamente como guia absoluta para los tiempos
actuales (por ejemplo, la manera ya desaparecida en que los rusos lo hacian,
Plejanov, por ejemplo), y que en América latina tuvo mucho eco especialmente
antes de la década de los ochenta, en la que se reproducia el pensamiento de
Marx, a través de manuales, que con afan pedagdgico termmaba por simplificar su
filosofia a conceptos mecanicistas y antidialécticos, como se infiere por ejempio,
de los manuales desarrollados por Marta Hanecker. Encontramos los que desde la
linea contraria niegan la validez de las tesis marxista, aferrados a la idea de que
es imposible una alternativa econdmica y social distinta al sistema capitalista,
(ejemplo Fukuyama). En medio de estas dos posturas, también encontramos a los
que de manera reflexiva invitan a proseguir en el ejercicio académico de relectura
de sus obras, creyendo que muchos conceptos trabajados por Marx, aun tienen
relevancia para el mundo actual (bor ejemplo, James Petra, Atilic Bordn, Perry

Anderson, Cohen, los marxistas analiticos, entre otros).

El siguiente trabajo intenta realizar una lectura de! pensamiento de Marx, ajena por
un lado, a la lecturas dogméticas' que quieren seguir concibiendo su filosofia como
un pensamiento cerrado al que no le caben criticas, y por otro, dejando a un fado
los prejuicios en su contra, es decir, dejar de seguir creyéndolo como un pensador
que murid con su época y que nada tiene para interpeiar con la nuestra,
relegandolo al olvido, sin hacer un analisis sistematico y fundamentado, que es el

gue necesitamos hoy.

Se puede afirmar que las polémicas que suscita el pensamiento de Marx en la
actualidad, es inherente a su propio estilo. Marx empezd como todos los fildsofos
sistematicos a revaluar la filosofia dominante de su época; la filosofia hegeliana, y
cuestioné igualmente a los aparentes criticos de Hegel; los filésofos hegelianos de
izquierda. A ellos cuestiond el que no pudieran comprender la base sobre la cual

se sostenian las ilusiones religiosas, juridicas y morales, dominantes en la
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sociedad capitalista. En ese sentido su reflexién se presenta como una critica al
sistema capitalista, en términos de una critica a la economia politica, pues es la
base econdmica sobre la gue se sustenta las ideas filosdficas, juridicas, morales,
etc., que permiten la hegemonia del sistema. Pero Marx no se limito a realizar una
critica al sistema capitalista, su teoria no es por ello negativa, pues contra el
pesimismo caracteristico de tradiciones del marxismo contemporaneo (escuela de
Frankfurt, para citar un ejemplo), €l creia que en su época era posible alcanzar un
orden social cualitativamente distinto al sistema capitalista, que como el socialismo
permitirian el reconocimiento del hombre, de su trabajo, de si mismo y de los
otros.

Se puede afirmar que su filosofia buscaba en ese sentido la modificacion  del
mundo (especialmente, el mundo del trabajo), sin embargo, pensaba que dicha
tarea no podia llevarse a cabo a través de construcciones tedricas ideales (en esto
se diferencia Marx de los socialistas utdpicos), ni por las simples acciones
voluntarias de los hombres, éstas requerian mas bien de lo que denominaba por
un lado com6 condiciones objetiva, y por otro, lo que llamé condiciones subjetivas.
Condiciones objetivas en el sentidc de que la maduracion de las fuerzas
productivas en el capitalismo, harian entrar al sistema en contradiccién. Y

condiciones subjetivas, en el sentido de la conciencia que adquiere el proletariado

de su condicion de clase y su situacion de explotacion y esciavitud simulada.

dentro del sistema, y el urgente papel historico transformador que en
consecuencia debe asumir para transformar esta sociedad.

Por otra parte, el hecho que Marx haya defendido el caracter social del hombre, al,
igual que lo hizo en su momento por ejemplo, la filosofia de Aristételes, no
significa que las criticas realizadas a Marx, como desconocedor del caracter
particular de cada hombre, 0 como desinteresado en el ambito ético del individﬁo,

tengan algan fundamento, como queda claro cuande nos aproximamos a lo que &l

10
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sostuvo en textos como los Manuscritos Econdmicos Filosoficos de 18442, De ahi

qgue frente a la arraigada creencia en Marx como economicista puroe®, que
desconoce las particularidades humanas se expresa el profesor Estanislao Zuleta
negando tal aseveracion:
Marx no es economista, no se instala en las categorias econdmicas,
mercancia, valor, dinero, precio, capital, etc., para explicar sus relaciones, sino
que realiza una critica historica y social de cada una de estas categorias,
mosirandolas como cierta objetivacién de los hombres que les escapa, y
descubriendo al mismo tiempo su dinamica interna, sus leyes y sus tendencias,
pero poniéndolas siempre en cuestién tedricamente y organizando una accion .

que las destruya practicamente.’

Tambien el profesor Victor Moncayo, en su ponencia “El Manifiesto Comunista
hoy”, éostiene, en consonancia a lo expresado por Estanislao Zuleta, que Marx
estd muy lejos de ser el economicista que aun hoy, manejando de manera
superficial su obra, pretenden mostrar, exponiendo, que si algo se puede destacar
en este autor es la intencién de destruir las relaciones puramente econémicas en
las que el capital concibe al ser humano:

No se puede aceptar la version economicista de la obra de Marx, como general

y habitualmente lo hacen tanto los marxismos como guienea los critican vy

condenan. Marx no es un continuador y enriquecedor de la teoria del valor de

los clasicos, ni su punto culminante; no es un representante mas o mejor de la

ciencia econdémica. Marx encontré en los objetos de la economia politica, en el

intercambio, en el valor trabajo, formas sociales constitutivas de la relacién de

dominacién. Su propdsito no fue recrearlas bajo una con-ceptualizacién

alternativa, sino contribuir a su destruccidon con {a critica de las abstracciones

2 MARX, Carlos. Manuscritos Econémicos Filosoficos de 1844. Editorial Altaya. Barcelona, 1994
* En Filosofia de las Formas Simbélicas, Ernest Cassitier, sostiene que Marx concibe al hombre so6lo desde la
k)erspectiva de la produccion o econdmica.

ZULETA, Estanislao. “Marxismo y Psicoanalisis”. En: Ensayos sobre Marx. Editorial Percepcion. Medellin,
Colombia. 1987. p 204
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del pensamiento que las deidifican y reproducen, interrumpiendo el discurrir de

la ciencia econémica®

No hay otra intencion de Marx en estas reflexiones, sino la de denunciar lo que ha
hecho la economia politica del hombre, esto es, reducirlo a simple mercancia, o
instrumento de trabajo a travé_é del cual se acumuia capital para unos pocos. Pero
no se contenta con la denuncia,' con interpretar su época, sino que plantea la

necesidad de transformar el mundo.

Esta presente en Marx una intencionalidad ética en sus formulaciones, ya que sus
obras se encuentran atravesadas por la necesidad de reconocimiento del hombre
como hombre, del reclamo de condiciones dighas y justas que permitan el
despliegue de las cualidades de cada hombre en particular, articulado socialmente
a propdsitos. mas generales. Aqui, podemos observar que Marx, en ningun
momento desconoce la categoria de individuo o de individualidad, como muchos
lo han querido mostrar, sino que'por el contrario, cuando &! reclama una situacion
en [a que el hombre puede explorarse a si mismo y desplegar todas sus
cualidades y potencialidades, no hace sino una exigencia de individualidad para
cada ser humano como particutar. A este respecto, Estanislao Zuleta anota gue
Marx es un individualista al que no puede imputarsele la negacion de las
particularidades del hombre como tal, “pensaba en términos del individuo”
planteaba a el hombre dentro de condiciones materiales que le permitieran
recrearse como tal, apropiado de todo lo grande que ia humanidad ha hecho y no
la negacion que el capitalismo impone al sujeto: “Marx es un individualista radical y
lo fue siempre. Y lo que le reprochaba al liberalismo era que no tuviera en cuenta

al individuo concreto, al individuo real, sino a entidades abstractas, por ejemplo, el

S MONCAYOQ, Victor Manuel, “El Manifiesto Comunista hoy”. En:_Marx Vive. Universidad Nacional
Bogota, 1999. p 27
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ciudadano.”® Vemos entonces en Marx, la defensa de la individualidad de cada

sujeto en particular.

En los Manuscritos Econdmicos_ Filoséficos de 1844, correspondientes a los

escritos de juventud del pensador de Tréveris, encontramos que Marx hace toda
una critica moral y no se queda en el nivel de la denuncia del estado critico en el
gue vivian los obreros de ese momento, sinc que formula la propuesta de
encontrar o crear condiciones para un mundo en el cual el hombre no se pierda a
si mismo, sino que pueda encontrarse llegando a ser él mismo. Conceptos como
el de libertad, dignidad, reconocimiento, son elementos éticos que ubican su
propuesta como integradora del quehacer humano y no como la teoria
reduccionista y determinista que muchos han acusadé, creyendo que Marx, sélo
esta observando al obrero en su dimensidon productiva o meramente econdmica,
sin plantearse la necesidad de construir condiciones reales que permitan salir de
ese mundo gue niega la humanidad del individuo. Es cierto que para lograr ese
mundo en el que el -hombre pueda encontrarse y reconocerse a si mismo,
recuperando su esencia, es necesario, plantea Marx, superar el estado de
necesidad y de desprotet:oién-desguarnecimiento, a la cual las estructuras
econdtmicas del sistema capitalista io reduce. La superacidon de todas las
manifestaciones de la enajenacion, incluyendo la religiosa, sera posible cuando el
sistema econémico predominante no ubique al trabajador como una herramienta
mas de las maquinarias que producen las mercancias. Cuando el hombre mismo

no sea visto como una "cosa” que deba venderse al mejor postor.

Como ya lo indicamos al inicio, hacer una lectura de Marx en la actualidad, permite

encontrar en su trabajo, elementos que posibilitan hacer un analisis de nuestros
dias. Generalmente, cuando se relee a Marx, se lo hace con esa intencién.
Encontrar actualidad en Marx, parece ser el derrotero de las muchas reflexiones

que se hacen alrededor de dicho autor. Y es que resulta enriquecedor pensar que

¢ ZULETA, Estanislao Op. cit. p 21
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quienes nos han antecedido tiene mucho aun para interpelar con nosotros, por
gjemplo, ésta es la labor gque realizan marxistas contemporanecs como Atilio

Boran, James Petra, Perry Anderson, Pablo Guadarrama, Agnes Heller, para citar

algunos.

Cabe anotar que la vigencia de Marx radica también en el lenguaje, en la forma

como logra anticipar en lecturas como el Manifiesto Comunista lo que es el

proceso de modernizacion capitalista y la globalizacién econdmica (primer capitulo
del manifiesto comunista), pero también hay que tener presente, para no caer en
dogmatismos, que algunas de sus premoniciones fueron erradas, por ejemplo, la
idea de que los paises desarrollados serian los que podrian experimentar de

forma inmediata el proyecto socialista.

La intencién que esta presente en la obra de Marx, es la critica a la economia
politica, al capitalismo del siglo XIX y en general a la sociedad capitalista. Pero
también u.na_ motivacién - a la accion y, si estas condiciones materiales de
explotacion, aun no han sido superadas, entonces la critica marxista y la accion
liberadora, tienen vigencia y validez en este siglo XXI de Neoliberalismo y

Globalizacion.

El objetivo que asiste al presente trabajo es mostrar cémo conceptos
desarrollados por Marx nos permiten afirmar que hay actualidad y-vigencia en el
autor. De esa manera pretendemos rastrear a través de algunos de sus escritos
(especificamente. los Manuscritos Economicos Filosdficos de 1844 y el primer
Capitulo de Ei Capital, entre otros), que el analisis que realiza alrededor del
trabajo enajenado, sobre la mercancia y el fendmeno del fetichismo que se da
alrededor de ésta, y su propuesta normativa de sociedad conocida como

socialismo, siguen manteniendo validez para el siglo XX!.

14
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Para llevar a cabo el mencionado propdsito, hemos desarrollade tres capitulos. En
el primero que trata el concepto de enajenacion, se propone que este, visto desde
la perspectiva de Marx, no es otra cosa que la negacion de lo humano. Realizando
una aproximacion al concepto, intentaremos mostrar como en la actualidad, pese
a las modificaciones introducidas en el mundo del trabajo, se mantienen
condiciones laborales parecidas, gue niegan incluso, las conquistas laborales
alcanzadas en afios anteriores. |
;

En el segundo capitulo, se intentara analizar el fendmeno del fetichismo que se da
alrededor de las mercancias, cuando éstas, dejan de ser simples objetos para
tomar un lugar de superioridad frente a los hombres. En este analisis, el autor
pone de relieve, cdmo relaciones sociales dadas entre los Hombres se reducen a
simples relacicnes entre personas que intercambian sus mercancias, es decir, las
relaciones humanas, se simplifican a relaciones entre -casas. En esto se observa
claramente, que el fendmeno del fetichismo niega cualquier posibilidad de
autorrealizacion del hombre, ya que coloca en un status superior a los objetos, en
detrimento del hombre mismo. En el fenémeno del fetichismo analizado por Marx,
hay de manera explicita una denuncia que el autor hace sobre las consecuencias
negativas que esto tiene sobre lo que Husserl denominaria como “ef mundo de la
vida’, que para Marx vendria a ser el mundo de ias relaciones humanas. Aparece
nuevamente su posicion humanista, al dejar al descubierto :cc')mo “leyes
objetivantes” sustituyen la voluntad y la decisién de los hombres. Paor uitimo,
intentamos maostrar como una nueva etapa de éste fendomeno puede ser analizada

en las relaciones que caracterizan a las actuales sociedades de consumeo.

En el tercer capitulo que trata sobre el socialismo, rastrearemos la vision que tenia
Marx y Engels sobre los “socialismos” de su época, a través de la lectura del

Manifiesto_Comunista, al mismo tiempo que trataremos sobre aigunas de las

causas que contribuyeron al fracaso de la experiencia de los paises socialistas

euro-sovigticos. Anotaremos, en qué paises actualmente se estd en vias de

15
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construir una economia y un modelo de sociedad bajo las directrices del modo de
produccion socialista, bajo la conviccién de que esta propuesta se constituye aun
en nuestro presente siglo, pese a los ensayos y desaciertos del pasado reciente,
en una alternativa humanitaria al capitalismo, de convivencia social y politica, en

donde el ser humano puede recrearse como tal.

Vigencia y actualidad en los conceptos de enajenacion, fetichismo y socialismo es
la labor que anima al presente trabajo, para dejar plasmado agui, que este gran
humanista, preocupado por el hombre concreto, hoy mantiene la capacidad de
interpelarnos de tal manera que logra sorprendernos en un dialogo que crea un

espacio de interaccion entre su analisis y nuestros dias.

16
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I. ENAJENACION EN MARX COMO NEGAGION DE LO HUMANO

“La mas de las veces, los hombres no nos acercamos
siquiera, al umbral de lo que esta pasando en el mundo, de
lo que nos esta pasando a todos, (...) domesticados en la
obediencia a una sociedad que no respeta la dignidad
humana”

Ernesto Sabato

Generalmente entendemos el concepto de enajenacién como aquel fendomeno
material o psicoldgico en donde se ha perdido o cedido el dominio o la autoridad
sobre algo propio a ofros, resultando un extranamiento frente a lo que pertenece.
Analizando este concepto en Marx, podriamos decir que la enajenacion viene a

ser la situacion de sentirse ajeno frente a lo que en un primer momento es propio.

En Marx, el hombre enajenado es aquel que ha perdido su esencia, es decir, que

- se ha perdido a si mismo, resuitando ajeno incluso a su propio ser generico. Un

ser enajenado no se reconoce a si mismo, ni se reconoce en lo que hace y mucho
menos en la relaciébn que establece con los demas. Al hablar’ del hombre
enajenado, lo hace teniendo en cuenta las diferentes manifestaciones que tiene
este fendmeno, para demostrar que éste atraviesa las distintas actividades en las
gue se desenvuelve el trabajador dentro del sistema econémico capitalista.

De esa manera, el autor no se contenta con reconocer lo ya expuesto por
Feuerbach, pues considera que el hombre al crear a Dios, se enajeha a si mismo,
presentandose en el campo religioso un tipo de extrafamiento, frente a las
cualidades que él proyecta sobre un ser superior y que desea para si mismo. En

ese sentido, la enajenacién religiosa no deja de ser subjetiva al quedarse en un

" MARX, Carlos. Manuscritos Fcondmicos Filosoficos de 1844. Editorial Altaya. Barcelona. 1994
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planteamiento de orden psicologico e idealista y nos lleva considerar que la
verdadera enajenacién que obliga al hombre a refugiarse en la religion, es el
resultado del proceso productivo al que el trabajador es compelido por la

necesidad de sobrevivir.

En el prologo a la Introduccidn de la Critica de la Filosofia del Derecho de Heagel,

Marx sostiene que hay que pasar de la critica a la religion a la critica de la
economia politica y a partir de alli, se puede afirmar que la causa de la
enajenacion religiosa es la que se presenta en la vida material. Es necesario
revisar las caracteristicas de la enajenacion en la que se encuentra subsumido el
hombre trabajador de su tiempo para comprender la dimension del concepto de
hombre en Marx y porqué la renuncia o superacion de ese extrafiamiento supone

la posibilidad del reconocimiento del hombre.

Carlos Marx trabaja el concepto de enajenacion ampliamente en su obra los

Manuscritos  Econdmicos Filoséﬁbos de 1844, en donde sittia al obrero de su

tiempo,' como el ser humano gue se ha perdido a si mismo, perdiendo su esencia,
pues éste ha quedado despojado de todo lo que tiene de especifico, su capacidad
creativa, libre, su posibilidad de goce de si mismo, de [os otros, de su trabajo y de

su naturaleza.

Dado que el analisis que Marx realiza del trabajo enajenado, toma como
referencia la situacion real en la qUe se encontraba el proletariado, especialmente
de Francia e Inglaterra durante el sigio XIX, el proposito del siguiente trabajo es
analizar qué vigencia tiene en nuestro dias el concepto de enajenacion de Marx, si
partimos de Ias transformaciones-que se han presentado en el mundo del trabajo
durante el siglo XX, en las que inciuimos, por ejemplo, las conquistas alcanzadas

por el movimiento obrero de reduccion de la jornada de trabajo.?

® El actual presidente de Francia, Sarkozy, ha planteado una reforma laboral que implica amptiar la jornada
laboral de 35 semanales, a suprimir la jubilacién antes de los 65 afios bajo ¢l lema de: “permitir trabajar mas a
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Ahora bien, si el autor plantea que la enajen_aci(')n religiosa tiene su causa en la
vida material del ho'rhbre, ;,como logra argumentar tal afirmaci()n?, es decir,
icomo pasa de la enajenacion religiosa a la enajenacion de la vida material? En
la Introduccidn a_la Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel, Marx sostiene que

es el hombre el gue hace la religion y no ésta al hombre, ya que ésta viene a ser la
autoconciencia y el sentimiento del hombre que no se ha ganado a si mismo o que
se ha perdidog, es decir, que al producirse en la conciencia, es necesaria
superarla como un tipo de enajenacién que es subjetiva. En Feuerbach se realiza
la labor de reducir el mundo religioso a su fundamento terrenal, al proponer que
en vez de estar proyectando el hombre un amor hacia un ser superior, deberia
orientarlo hacia el conjunto de la humanidad, sin percatarse que tal principio esta
presente en la religion, a través del amor al projimo. Feuerbach, no se percata que
esta aspiracion no es mas que otra ilusion, ya que en el mundo donde las
relaciones humanas se limitan al simple intercambio de bienes y donde la mayoria
de los hombres que forman parte de la clase trabajadora, el Ginico bien que tienen
para intercambiar es su propia fuerza de trabajo. Por eso el andlisis realizado por
Feuerbach, al prescindir del proceso histdrico, se queda en el campo de la
contemplacién, aun cuando cree resolver la cuestion de la esencia religiosa en la

esencia humana.

De ese modo, Feuerbach presupone un individuo abstracto, aislado, no teniendo
en cuenta que la esencia humana es el conjunto de las relaciones sociales, no
percibiendo el caracter histdrico de este. En la critica gue hace Marx a los fildsofos
idealistas alemanes, reconoce due la critica a la enajenacion religiosa es la
premisa de toda critica, pero que ésta, no se explica por si misma, y por ello

afirma que. “Feuerbach no se percéta que el “sentimiento religioso” es, a su vez,

quienes quieran ganar mds”, lo que ha ocasionado choque con los sindicatos y otros gremios, desconociendo
las conquistas logradas por los trabajadores en afios aun recientes.

? MARX, Carlos. Contribucién a la Critica de la Filosofla del Derecho de Hegel. Editorial Altaya.
Barcelona.1994. p 119
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un producfo social y gue el individuo absfracfo que él analiza perfenece a una

determinada forma de sociedad”’®.

Este tipo de enajenacién (la religiosa) al ser subjetiva es abstracta, y el hombre no
es un ser abstracto sino real, por lo que se hace necesario que el ser humano
busque la superacion de este tipo de extrafiamiento, y para tal fin no es suficiente
la critica de las ideas religiosas, pues la fuente primaria del fendmeno dé
enajenacion la encontramos en las relaciones materiales en las que éste se
desarrolla, por elio el reconocimiento de! hombre de si mismo y de los otros pasa
por la destruccion de todas las relaciones en las que el ser humano se encuentre
humitlado, explotado, abandonado y despreciado. Para Marx, toda religion que
feproduzca relaciones que sojuzga, enajena o'extrafa al hombre con respecto a si
mismo, debe ser superada. Por ende, Marx continua enfatizando en que el hombre
no podra superar la enajenacion religiosa, si previamente no se ha liberado de las

condiciones materiales que han determinado esas ilusiones.

La enajenacion que se produce en el aspecto religioso, el autor la considera como
un tipo de extrafiamiento subjetivo, porque se da en el ambito de la conciencia y
propone que es necesaria la superacion de la enajenacion material o real que se
presenta en el proceso de produccién. La critica a la enajenacion en Marx, pasa
del plano idealista como el extrafiamiento que produce la religién en el hombre, a
describir vivamente coOmo el obrero, sumido en unas relaciones sociales de
produccién‘ injustas, lo convierten en mercancia humana, lo despojan de su
esencia genérica, refugiandose entonces en las ilusiones futuras que ie proﬁwete la

religion.

A partir de lo anterior, se concluye que al producirse fa enajenacion religiosa en el

ambito de la conciencia del hombre (subjetiva), y la econdmica en su vida real

' MARX, Carlos. Once tesis sobre Feuerbach. (tesis 1V)yTomado en: “Sobre 1a Teorfa del Reflejo”. En Zulela,
Estanislao, Ensayos sobre Marx. Edilorial Percepcidn. Medellin. Colombia. 1987, p 161
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(objetiva), es imprescindible superar ambas formas en que la enajenacién
aparece."’ De esa manera, la enajenacion real para Marx, es la que se presenta
“en la vida material, fisica del hombre y que resulta como consecuencia de la

manera en que se lleva a cabo su actividad productiva. .

Marx ubica al hombre como creador, productor de bienes que son resultado de su
actividad y capacidad creativa. En esa actividad de produccion se presenta un
extrairamiento frente a lo que él produce. El hombre trabajader no se ve reflejadé
en el producto de su frabajo, no se recrea en él, ni se reconoce en ese objeto
creado. Para el hombre, el producto de su actividad le es totalmente extrafio y no
se afirma en éste, sino que se siente negado. Lo producido por sus manos y por
su espiritu le resulta totalmente independiente a él. Esa incapacidad para acceder
o aprehender lo producido, Marx lo define como enajenacidén con respecto al
objeto. Ese extrafiamiento de lo creado por el hombre se extiende a otras esferas
de las relaciones de preduccion, tocando a la naturaleza y a sus relaciones con los

otros hombres.

Del extrafiamiento resultante de la relacién del trabajador con lo que produce, se
deriva la falta de reconocimiento que el hombre presenta con respecto al objeto
creado. Paraddjicamente [o fabricado con sus manos ya no le pertenece, sino que
adguiere una existencia exterior, independiente y extrafa. Ese objeto se le
presenta al trabajador como cosa hostil e inalcanzable al sujeto que lo creo.

En consecuencia, en el proceso de produccion que se realiza en una sociedad con
modelo econdmico capitalista, el hombre trabajador que aporta toda su energia
fisica y mental al abjeto elaborado, le es negado la capacidad de disfrutarlo; asirlo
o por lo menos, reconocerlo como algo suyo. Asi mismo, mientras el producto
adquiere mas valor y poder en el mercado, la fuerza del hombre y todo lo que es él
se tornan mas pobre y débil. De esta forma el obrero se enfrenta a su producto

como algo extrafio y ajeno, en cuanto éste no le pertenece, es propiedad de otro,

" MARX, Carlos. Manuscritos Bcondémicos Filoséficos de 1844 . Ed. Cit. p 148
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por eso hay una perdida del objeto, pues el trabajador construye palacios, genera
riquezas, pero esta condenado a vivir en chozas y rodeado de pobreza A todo el

resultado anterior es lo que ‘Marx denomma como “objetivacion”.

Sin embargo, |a “objetivacion” o la perdida del objeto de fo producido por el cbrero,
no solo se reduce a qué no disfruta de o creado por sus manos, sino gue en este
extrafiamiento e son negados inciuso, los elementos necesarios no séio para su
vida, sino para el trabajo mismo. Hasta el mismo trabajo como posibilidad para
conseguir elementos minimos que le aseguren su supervivencia, le resulta una
accion dificil de aprehender, solo con mucho esfuerzo puede vender su energia
fisica como mano de obra, tornandose en presa facit de dominacién por parte del
capital'?.

Una de las causas fundamentales de esta forma de enajenacion radica en la
existencia de la propiedad privada, pues el trabajador pone su vida y tedo lo suyo
en la creacion del objeto, pero éste no le pertenece, es de propiedad de otro. Asi
mismo, la divisidn social del trabajo, ha hecho que el trabajador participe solo
dentro de una parte del proceso productivo, apareciendo la obra total como algo
qgue &l no identifica como parie de su creacion, y ante la cual asume una actitud
pasiva, contemplativa.

Frente al extrafamiento que se da con relacion al objeto producido, se presenta
como parte de un mismo fendmeno la enajenacién que experimenta el trabajador

dentro de la actividad de produccion, pues si el obreroc esta enajenado frente al

producto de su trabajo, es porque éste experimenta al mismo tiempo una

enajenacion en la actividad.productiva misma.

Es por esto, que el obrero no se siente en si dentro del trabajo, sino fuera de si y
ello es asi porque no lo considera como suyo sino que lo hace solo por satisfacer

las necesidades que existen fuera del ambito productivo. Marx plantea que el

2 MARX, Carlos. Manuscritos Econdmicos Filos6ficos de 1844 Ed. Cit. p 110
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trabajador'se enajena frente a las. actividades mismas de produccién, porque sabe
que esa actividad no e es propia, no le pertenece sino a otros, que resulta ser la
pérdida de si mismo, ya que se desgasta fisica y mentalmente elaborando
productos que también le son negados. De ese modo, es dificil que el hombre se
sienta feliz en la actividad productiva. Sélo se reconoce en las labores que [e son
externas a este ejercicio, por ejemplo en sus funciones animales, y esto es asi
porque el obrero no siente que se realiza ni se potencia como hombre, no se
considera feliz, sino desgraciado:

L En que consiste, entbnces, la enajenacion del trabajo”?

Primeramente en que el trabajo es exterro al trabajador, es decir no le

pertenece a su ser, que en su trabajo, el trabajador no se afirma, sino que se

niega; (...) no desarrolla su libre energta fisica y espiritual, sino que mortifica

Su cuerpo y arruina su espiritu. )

Por eso el trabajador solo se siente en si fuera del trabajo y en el trabajo fuera

de si. Esta en lo suyo cuando no trabaja y cuando trabaja no esta en lo suyo.

Su trabajo no es asi voluntario, sino forzado, frabajo forzado.’

Marx plantea que la vida y especificamente la humana no son otra cosa sino
“actividad", pero en la actividad del trabajo, el hombre no se siente humano, sino
que sintiéndose ajenc en una actividad que no le pertenece, termina por
considerarlo como una peste de la cual huye en cuanto puede. Su vida, la del
trabajador, pierde su especificidad, su libertad, dentro de una actividad productiva

que lo despoja fisica y espirituaimente.

Hasta este momento hemos ubicado al hombre como dreador, como productor de
- objetos que no le pertenecen, productos de una actividad que no o reafirma sino
gue lo niég_a, pero el ser humano, no puede producir o crear sin la naturaleza, es
de ella de la que toma la materia prima para trabajar y es esta misma naturaleza la

que le provee los medios de vida para la subsistencia fisica del mismo trabajador.

" MARX, Carlos. Manuscritos Econémicos filosoficos de_1844 Ed. cit pp. 112-113
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En ese proceso de produccion, en donde el hombre inevitablemente se apropia
de la naturaleza, de donde extrae los materiales para ser transformados en un
producto modificado por la accibn humana, va agotando los recursos que ésta
puede brindar tanto como fuente de materias primas para la industria, como
generadora de viveres y alimentos para mantener y renovar las energias fisicas

gastadas. N

La e'najenacibn extiende sus consecuencias sobre lIa naturaleza misma, cuando en
el afan de produccién, se llega al limite de apropiarse de la naturaleza como ente
perpetuamente inagotable, y no se tiene en cuenta que dentro'de unas relaciones
de produccion gue se deriva de! extrafiamiento del trabajador y de la naturaleza

misma, se pone en riesgo la supervivencia del mismo hombre.

La superacidon de la enajenacion implica también implementar medidas de
conservacion de la naturaleza como fuente de materias primas, mediante un
aprovechamiento racional y equilibrado de fa misma, que provee los medios de
supervivencia fisica para el hombre. Si inferimos literalmente lo que Marx sostiene

en los Manuscrifos Econdmicos Filosdficos de 1844 sobre la naturaleza referida al

mundo natural externo, podriamos concluir que él se anticipa a uno de los temas
claves de las sociedades capitalistas contemporaneas, como es todo lo que tiene
que ver con el medio ambiente, el despilfarro de los recursos como el agua y el

~ petroleo, que ponen en riesgo la existencia de las futuras generaciones'®,

En la medida en gue existe la enajenacion con respecto a la naturaleza, el hombre
se priva de los viveres que necesita para poder producir, es decir, cuanto mas se

apropia de la naturaleza sensible para poder obtener los medios para su trabajo,

" Un tema de mucha actualidad hoy, el problema del desarrollo sostenible y el de la seguridad alimentar(a,
Basta sélo con analizar los informes de entidades internacionales como la FAQ, la UNICEF y hasta los
organismos multilalerales de crédito como el Banco Mundial.
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mas se priva de alimentos, conllevando esto a carecer de los elementos que le

permiten mantenerse como sujeto fisico para poder realizar su trabajo’®.

Asi, dentro de las consecuencias negativas que el sistema de produccién
capitalista produce, desconociendo y enajenando al hombre, esta implicita la
destruccion del unico habitat que permite la reproduccion humana y por ende, la
apropiacién de mano de obra y materia prima, la naturaieza. Deviené todo esto en
una anunciada autodestruccion de donde se-genera su propia rigueza o ganancia,

la naturaleza sensible, incluyendo al hombre como parte integradora de eila.

En ese mismo sentido, la naturaleza humana también se encuentra enajenada, ya
que al ser el trabajo, la actividad vital que distingue al hombre del animal, cuando
a éste primero le es negada la posibilidad de recrearse a si mismo dentro de esa
actividad, parece desaparecer la frontera que lo distinguen de los demas seres
vivos. El trabajo viene a ser parte de la naturaleza humana, pero las condiciones
en las que se lleva a cabo dentro del modo de produccion capitalista impide que
éste (el trabajo) sea visto como parte integradora de su ser, mas bien se siente
negado en el’®,

Ademas de que Marx entiende la naturaleza como el mundo objetivo (los recursos
naturales, etc.), también lo hace en referencia a la naturaleza humana o subjetiva,
qgue es la forma en la que el hombre se define también por la actividad que
realiza, ya que el hombre es “actividad”. Ahora bien, la destruccion de la
naturaleza objetiva implica también una destruccion de la 'naturaleza subjetiva,
pues el hombre depende del agua, el oxigeno, de las plantas, los animales, ellos
son parte de su cuerpo inorganico, en el sentido de que sin estos elementos de la

naturaleza, el hombre no podria vivir.

" MARX, Carlos. Manuscritos Econdmicos Filosoficos de 1844 Op. cit.p 111
' En la Escuela de Frankfurt, autores como Herbert Marcuse, Benjamin, enire otros, recuperan ésta idea, de
un Marx preocupado por ia naturaleza como un tema de mucha vigencia.
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Si el hombre esta enajenado frente a su propia naturaleza, esta enajenado de si
mismo, de su propia vida genérica y si esta enajenado frente al género "hombre”
esta enajenado frente a los otros, y los ofros estan enajenados igualmente de &l
Marx dira, que todo hombre enajenado considera a los demas segun la medida y
la relacién en la que e! primero se encuentra: "En la relacion del trabajo
enajenado, cada hombre considera, pues, a los demas segun la medida y la
relacion en la que él se encuentra consigo mismo en cuanto trabajador”’’. No
puede producirse sino relaciones sociales o interpersonales de extfaﬁamiento,-si

se parte de individuos enajenados.

Si el hombre esta enajenado consigo mismo, por ende lo estard del otro. Toda
relacion del hombre consigo mismo, sélo tiene realizacion y expresiéon verdadera
en la medida en gue se esta con los demas. En ese orden de ideas, como ser
enajenado, el hombre no esta en la capacidad de reconocer al otro hombre, ni e}
trabajo que éstos realizan como su “otro" valido. En unas relaciones sociales
fundamentalmente caracterizadas por el extranamiento, no -puede existir una
verdadera realizacidon humana.

Ahora bien, cuando Marx plantea que el trabajo enajenado hace extrafio al hombre
de su propio cuerpo y de su esencia espiritual, es decir, de su especificidad
humana, convirtiéndose en un ser enajenado con respecto a si mismo y al
enfrentarse éste consigo mismo, lo esta haciendo también con los otros y con el
producto del trabajo de los otros, él, como hombre gque no se reconoce a si mismo
ni a los otros, no esta en la capacidad de cultivar el valor que merece la dimensién
de io hurﬁano, ni aquello que lo distingue de los animales, su actividad libre,

creativa y universal.

Cuando Carlos Marx, hace el diagnostico de ia realidad social en la que vivia el

obrero del siglo XiX, en los Manuscritos Econoémicos filoséficos de 1844, dejando

"7 MARX, Carlos Manusctitos Econémicos Filosoficos de 1844 ed. cit pl17
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al descubierto la degradacion a la que eran sometidos los trabajadores, lo hace
partiendo de una visidn antropologica que €&l tiene det hombre. Es el contacto
directo que Marx tiene con los obreros ingleses y franceses lo que le permite inferir
la existencia de este fendmenao en la clase trabajadora, pero al mismo tiempo, es a
partir del fenomeno de enajenacion que é! deduce el desconocimiento que tiene el
sistema cépitalista de la antropologia, o para ser mas exactos, Marx parte de que
el capitalismo desdefia una vision antropolégica que dote al ser humano de
cualidades y potencialidades qué vayan mas alla de considerarlo simple mano de
obra, instrumento mediante el cual se puede producir y acumular riquezas.

Cuando Marx trata sobre el hbmbre, no hace referencia a un ser ahistorico ni a
una idea abstracta, tampoco concepiualiza sobre éi desde una perspectiva
metafisica e idealista, ya que el ser humano posee unas cualidades vy
potencialidades que se construyen en el "‘mundo de la vida”, el hombre real es lo
que la sociedad concreta hace de él. Para Marx, lo humano es todavia una

categoria a realizarse en la historia.’®.

El hombre como ser genérico, que es consciente de lo due hace, tiene la
capacidad para distinguir la actividad vital consciente de la actividad vital animal;
El animal es inmediatamente uno con su actividad vital. No se distingue de
ella. Es eila. El hombre hace de su actividad vital misma objeto de su voluntad
y de su conciencia. Tiene actividad vital consciente. No es una determinacian
con la que el hombre se funda inmediatamente. LLa actividad vital consciente
distingue inmediatamente al hombre de la actividad vital animal. Justamente,
y solo por ello, es é&l, un ser genérico. O dicho de otra forma solo es ser
consciente; es decir, solo es su propia vida objete para él, porque es un ser

genérico, Solo por ello es su actividad libre'®.

'8 Esta idea tiene desarrollo en la obra; El concepto de Hombre en Marx: FROMM Eric. fondo de Cultura
Economica. México. 1997
" " MARX, Carlos. Manuscritos Econdmicos Filoséficos de 1844 Op cit. p 116
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Sabido es, que los animales también poseen la capacidad para producir, pero
eilos sdélo lo hacen impulsados por la necesidad, relacionada unicamente con su
supervivencia y la de su especie, efectuandolo de manera unilateral. El hombre
esta en la facuitad de producir, aun cuando no esté- obligado por la necesidad,
llegando a crear incluso segun las leyes de ia belleza. Esto podemos apreciario
cuando el ser humano, en condiciones favorables que estimulan sus capacidades

y potencialidades hace arte.

Tarmbién considera el autor, al tratar sobre el hombre, que éste es un ser social,
gue debe su verdadera realizacién a su relacion con sus semejantes. Ahora bien,
al ubicarlo como ser social, no desconoce la individualidad de cada ser humano,
puesto que todo lo que el hombre realiza, lo lleva a cabo pensando en los otros,
hasta una actividad como la intelectual®® que exige el silencio y la tranquilidad que
sOlo la otorga la privacidad o soledad, es una actividad social, ya que lo que
piensa el hombre de ciencia, lo hace pensando en el conocimiento gue brinda a
los otros;

Hay qhe evitar ante todo el hacer de nuevo de la “sociedad" una

abstraccion frente al individuo. El individuo es el ser social. Su

exteriorizacion vital (aunque no parezca en la forma inmediata de una

exteriorizacion vital comunitaria; cumplida en unién de otros) es asi una

exteriorizacién y afirmacién de la vida social. La vida individual y la vida

genérica del hombre no son disfintas, por mas que necesariamente, el

modo de existencia de la vida individual sea un modo mas particular o mas

general de la vida genérica o la vida genérica una vida individual mas

particular o general la sola existencia particular o individual ya es actividad

social?',

2 Incluso la actividad del artista, la pintura, la masica, escultura, literatura, ctc., son también actividades
sociales pues, estos la llevan a cabo para el gozo de Ios olros.
' MARX, Carlos. Manuscritos Econémicos Filoséficos de 1844 Ed. cit p [50
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La critica que hace Marx a las sociedades de masas, donde los hombres
aparecemos como atomos o moénadas (Leibniz) aisladas, carentes de cualquier
forma de comunicacion, la desaparicion del espacio pﬁblico y el refugio del
individuo en su ambito privade, ha sido denunciado por filasofos como J. S. Mill, y
otros contemporaneos muy distantes a Marx, por ejemplo, Carl Schmitt y Hannah

Arendt, que demuestran la actualidad de su analisis, aunque desde perspectivas

- diferentes.

1.1 Relacién entre Necesidad y Enajenacion

Pero si la vision antropologica que pueda tener el cépitalismo del trabajador ya es
de por si reduccionista, Marx sigue sosteniendo que en la sociedad capitalista, el
trabajador se convierte en un ser desguarnecido y desprotegido, cuya fuerza de
trabajo se convierte en una mercancia, en la mas miserable, de todas las
mercancias, ya que si no trabaja, si no se pone constantemente en el mercado, se
muere de hambre, negandosele la posibilidad de satisfacer sus necesidades. L.a
vida humana, convertida en mercancia con precio sujeto a las leyes del mercadao
queda deshumanizada, desarraigando al hombre de sus capacidades fisicas y
espirituales. Incluso sus sentidos enajenados pierden la posibilidad de aprecio por
la dimensiéon de ser y .sentir, reduciéndose todo a “tener” o “poseer’, siendo la
unica necesidad creada por la economia, la del “dinero”, que viene a ser ficticia,
colocando al trabajador y al no trabajador (aunque este (ltimo existe para la
economia solamente como ejercito de reserva) en unas condiciones de

inaccesibilidad a los elementos que le aseguren una vida digna.

La enajenacion o extrafiamiento sufrido por el hombre, no permite el desarrollo de
los sentidos, no posibilita el goce espiritual de lo creado por él mismo y ésta
incapacidad para apreciar la belleza o lo humano, impide el pleno sentido de
humanidad, que es la intencidn que subyace en la propuesté de la superacion de

la enajenacion real y obietiva que desarrolla Marx;
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De otro modo, y subjetivamente considerado, asi como sélo la musica despierta
e! sentido musical del hombre, asi como la mas bella musica no tiene sentido
alguno para el oido no musical, no es objeto, porque mi objeto sélo puede ser la
afirmacion de una de mis fuerzas esenciales, es decir, stlo es para mi en la
medida en que mi fuerza es para é! como la capacidad subjetiva, porgue el
sentido del objeto para mi (solamente tiene un sentido a & correspondiente) llega
justamente hasta donde flega mi sentido, asi también son los sentidos del
hombre scocial disfinfos a los del no social. Solo a través de la riqueza
cbhjetivamente desarrollada del ser humano es, en parte cultivado, en parte
creada, ia riqueza de la sensibilidad fumana subjetiva, un oido musical, un ojo
para la belleza de la forma. En resumen, sdlo asi se cultivan o se crean sentidos
capaces de goces humanos, sentidos que se afirman como fuerzas esenciales
humanas. Pﬁes no solo los cinco sentidos, sino tambien los llamados
espirituales, los sentidos practices (voluntad, amor, etc) en una palabra, el
sentido humano, lé humanidad\ de los sentidos, se constituyen Unicamente
mediante la existencia de su objeto, mediante la naturaleza humanizada. La
formacion de los cinco sentidos es un trabajo de toda la historia universal hasta
nuestros dias. E! sentido que es presa de la grosera necesidad practica tiene un
sdlo sentido fimitado. Para el hombre que muere de hambre no existe la forma
humana de comida, sino unicamente su existencia abstracta de comida; ésta
bien podria presentarse en su forma mas grosera y seria imposible decir
entonces en que se distingue esta actividad para alimentarse de la actividad
animal para alimentarse. El hombre necesitado, cargado de préocupaciones, no
tiene sentido para el mas bello espectaculo. El traficante en minerales no ve mas
que su valor comercial, no su belleza o la naturaleza peculiar del mineral, no
tiene sentido practico, es pues, necesaria tanto para hacer humano el sentido del
hombre como para crear el sentido humano correspondiente a la riqueza plena
de la esencia humana y natural.?

El acceso y el disfrute del arte segun lo plantea Marx permitiria la emancipacion

de los sentidos humanos, pues posibilita la creacion y recreacion de Ia

2 MARX, Carlos. Manuscritos Econémicos Filosoficos de 1844. Ed. _Cit. p 154
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potencialidades del hombre, pero el autor esta haciendo referencia al arte como
expresion autonoma del ser humano, que liberado de las necesidades, crea segun
las leyes de la belleza, es decir, que son producciones que no obedecen a
requerimientos de orden econdmicos ni de supervivencia en el estricto marco de lo

fisiologico, sino que hace parte del despliegue de cualidades superiores.

Sin embargo, hoy que hemos podido constatar un mayor acceso al arte por parte
de las personas, independientemente de su condicidn social, siendo esto posible
gracias al avance de la técnica, porque ha abierto fa posibilidad para la creacion y
reproduccion de obras artisticas a muchos sectores de la poblacion, este acceso
masivo al arte no ha garantizado que éste sea un vehiculo de liberacion o

emancipacién como lo planteara Marx.

Es cierto que hay mas acceso al arte, pero este ha sido integrado al mercado de
tal manera que su “potencial subversivo” o0 emancipador se ha diluido. Es por eso,
que en toda expresion artistica debe haber potenciales utdpicos y emancipadores,

de lo contrario, el arte se convierte en un mero articulo comercial.

El arte para ser emancipador debe ser autdbnomo, es decir, tener la capacidad de
oponerse y denunciar la sociedad, para que el hombre deje de ser un simple
espectador y encuentre en estas expresiones estéticas un vehiculo que pueda

convertirse en “practica liberadora”.

La masificacion del arte a través de las industrias de la cultura de masas, no
permiten que salgan a flote expresiones artisticas o estéticas que subviertan el
orden establecido y para eflo se apropian del contenido de estas obras

“desacralizandolas”.

El mundo del arte ha quedado inmerso en la logica del mercado, haciéndole

perder su autonomia y por lo tanto su caracter emancipador;
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En un mundo mas globalizado, lo estético ha adoptado las formas y las reglas
de la globalizacion financiera, de forma que las actividades artisticas se
equiparan con las légicas del capitalismo postindustrial y transnacional, (...)
En ese contexto, el arte dificilmente puede escapar de constituirse en valor de
cambio, vislumbrandose los nuevos caminos para un arte caracterizado por la
desublimacion de la conciencia critica moderna, el de ser “cuftura de
acompaiiamiento”, mas que de antagonismo al orden econémico?®.

De esa manera, podemos afirmar, que ei arte si puede convertirse en mecanismos
de liberacion, pero que éste ha sido absorbido por las industrias culturales de
masas de forma tal que ha logrado ahogar su potencial emancipador y utopico. El
acceso masivo al arte, por o menos en la época contemporanea, no ha
garantizado emancipacién, todo lo contrario, ha convertido al ser humano en un
consumidor de arte como un articulo comercial mas, negando su caracter
autbnomo: '
La hegemonia del capital corgorativo en ia 'esfera individual, de' modo
igualmente multiforme y total, subordina al hombre, transformandolo en un
conformista. Con vistas a ello es que funcionan los sistemas de formacion y
educacion, que conforman los valores y los estandares consumistas del
“hombre privado”; para ello funciona la “cultura de masas”, que enajena al
hombre con relacidén al mundo de la creacion artistica; a ellos van dirigidos
también los medios de comunicacidn masiva, controlados por el capital
corporativa, e incluso la autoconciencia y los intereses de la mayor parte de
la intelectualidad, que reproduce de manera conformista ese mundo

espiritual de la enajenacion?*

Para que el arte sea emancipador, “debe contener un potencial critico, a la vez

que vaya acompariado de la denuncia de las formas econdmicas que han logrado

2 VIDAL Auladell, Felip. “Arte posmoderno y Emancipacion”. Ividal5@pie.xlec.cs 16-02-2008 07:24pm
(Lo entrecomiilado es propio del autor de [a cita),
e BUZGALIN, Alexander. “El futuro del socialismo”. En: hitp://www.rebelion.org 31-01-2008 07:37pm
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reinar como instancias supremas e incontestadas, lo que permite cuestionar las
falsas utopias creadas por la estatizacion en los imaginarios colectivos sin
horizontes historicos, a la vez que vislumbrar nuevos caminos para un

pensamiento utépico y emancipador?®

Es de esa manera como la masificacion del arte en la actualidad, inmerso dentro
de un mundo construido a partir de relaciones enajenantes, no puede permitir la
liberacion de los sentidos del hombre, ni la emancipacién de éste, ya que las
expresiones artisticas y estéticas actuales reproducen la enajenacion propia del
modelo capftalista de produccion, no permitiendo la recreacion de lo humano, que
es una de las caracterizaciones resultantes del goce del arte por parte de los

individuos..

Por otro lado, para explicar por qué la enajenaciéon no permite la recreacién de lo
humano, revisemos el-concepto de necesidad en Marx y observemos cémo la
alienacion de las necesidades responde a la logica del capitalismo; que niega al

trabajador incluso, la satisfaccion de sus necesidades mas basicas.

Segin Marx, las necesidades son historicas en cuanto estan mediadas por los
cambios de cultura y las transformaciones materiales que tienen lugar en una
determinada época (salvo las bioldgicas originarias)®®. De esta manera, las
necesidades son en sentido producidas como los productos y desarrolladas como
las capacidades humanas. La produccién no solo crea el objeto de consumo, sino
el modo de consumo, el impulso de consumo y por ende, al consumidor mismo. Es
asi que el caracter historico de las necesidades se manifiesta a su vez en la
humanizacion de sus necesidades y capacidades, tras la humanizacion de las que

son biolbgicas y la creacion de otras “nuevas” necesidades.

2 VIDAL Auladell, Felip. “Arte posmoderno y emancipacion. Ed. cit. p 23
* Corresponden a las uecesidades bioidgicas la alimentacion y la sexualidad.
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Para Marx, dentro de la sociedad capitalista fa produccidn no responde a la
satisfaccion de las necesidades humanas, sino que esta atravesada por el interés
egoista de poseer lo que le pertenece al otro:
Cada individuo especula sobre el modo de crear en el otro una nueva
necesidad para obligarlo a un nuevo sacrificio, para sumirlo en una nueva
dependencia, para desviario hacia una nueva forma de placer y con ello a la
ruina econdmica. Cada cual trata de crear una nueva fuerza esencial
extrafia sobre el otro, para encontrar asi satisfaccion a su propia necesidad
egoista. Con la masa de objetos crece, pues el reino de los seres ajencs a
los que hombres estdn sometidos y cada nuevo producto es una nueva

potencia del reciproco engafio y la reciproca explotacion® .

Marx senala que la necesidad del dinero es la Unica necesidad que el capital
produce. Esto significa que a pesar de que el sistema capitalista no concibe al
hombre como un ser menesteroso, sino como un simple instrumento de trabajo,
estimula en él necesidades y deseos que son artificiales, cuando no ha disfrutado
siquiera de las autenticas necesidades. Por eso, Agnes Heller en su obra Teoria
de las Necesidades en Marx®® afirma que en & hay un rechazo de fa concepcion

economicista de las necesidades, ya que ta! forma de pensar se deriva del

capitalismo:
En opinién de Marx, la reduccién del concepto de necesidad econdmica
constituye una expresion de la alienacion (capitalista) de las necesidades, en
una sociedad en ia cual el fin de la produccion no es la satisfaccion de las
necesidades, sino la valorizacién del capital, en la que el sistema de
necesidades esta basado en la division del trabajo y la necesidad solo

aparece en el mercado, bajo la forma de demanda solvente®

La satisfaccion de las necesidades no pueden darse dentro del capitalismo porque

este mismo se encarga de colocarle limites a la reduccion del tiempo de trabajo,

* MARX, Carlos. Manuscritos Econémicos filosoficos de 1844. Ed. Cit. p 16l
*® HELLER, Agnes. Tcoria de las Necesidades en Marx. Ediciones Peninsula. Barcelona, 1986
¥ HELLER, Agnes. Ed. Cit. pp. 24-25
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que le permitiria al trabajador el tiempo libre necesario para la satisfaccion de
necesidades “superiores”, pero tampoco posibilita la satisfaccion de ias que son
precisamente naturales, por ejemplo, para el obrero irlandeés, sostenia Marx, la

necesidad de alimento se reduce a consumir patatas y las de peor calidad.

Heller®® manifiesta, que entonces para Marx, la verdadera riqueza debe consistir
en el desarrollo de necesidades cualitativamente distintas. Que la reduccion y la
homogeneizacion de ellas resultan siendo la alienacidn de las mismas, porque,
incluso, las necesidades naturales que permiten el mantenimiento de la vida fisica
son sociales en la medida en que los modos para satisfacerlas, las convierten en
sociales. Sin embargo, advierte, que las verdaderas necesidades sociales sodlo
deben représentar las auténticas, totalmente consciehtes, mientras que las que
surgen del mercado no o son y que en esto se resume la alienacién de las
necesidades: la satisfaccion de las necesidades solamente a través del valor de

cambio, cuantificando lo no cuantificable.

Cuantificar la cualiddd de las necesidades es lo que se constituye a juicio de
Heller, en la alienacion de ellas. Las necesidades y las capacidades deben ser de
naturaleza cualitativa, ellas no deben recrearse en el mercado, sino que deben
buscar transformar el sistema de “necesidades necesarias” en las necesidades
libres e individuales: "cuando cesa el dominio de las cosas sobre el hombre,

cuando las relaciones interhurnanas no aparecen ya como relaciones entre cosas,

entonces toda necesidad es gobemada por la “necesidad de desarrollo del

individuo”, la necesidad de autorrealizacion de la per.s‘ona:’fdad"3 !

Estudiando el concepto de necesidad en Marx, podemos inferir, que estamos legjos
de pensar que dentro del capitalismo se dara la satisfaccion de las necesidades

auténticas del hombre, las de indole superior, porque la misma légica de

* HELLER, Agnes. Teoria de las necesidades en Marx. Ed. Cit. p 40
3 HELLER, Agnes. Teoria de las necesidades en Marx. Ed. Cit. p 85

35

56

Al L



produccion sdlo posibilita la creacion de falsas necesidades, ya gque no tiene como

finalidad la satisfaccion de éstas, sino la de explotarlas de manera mercantilista.

La alienacion de las necesidades conduce casi inevitablemente a un proceso de
fetichizacién alrededor de 10 que a diario se produce y la produccién siendo
destinada al consumo, debe incentivar la creacién de nuevas necesidades.
Mientras los paises industrializados en 1970 registraban un consumo del 83 %, los
paises en desarrolic representaban el 1.9%. Ya en 1995 se presentaba un 16.5 en
los desarrollados y el 5.2% en el resto de los paises del mundo. Todo lo anterior
quiere decir, que el consumo mundial en el siglo XX en lo que respecta a bienes y
servicios ha aumentado hasta niveles sin preCedentes lo due se traduce en un

consumo por encima de |la capacidad bioldgica natural.

En 1996 el consumo mundial fue de 2.85 unidades de superficie por persona, es
decir, que fue superior en un 30% a la disponibilidad bicldgica de nuestro planeta
(2,18). Segun cifras del Wordwatch Institute, el consumo de energia en el mundo
se registra eh un 58%, el de carnes y pescados en un 45%, el de papel en un
84%, el de vehiculos de un 87%y el de lineas telefénicas en un 74%. 8. La idea
que se esconde detras del consumo descriteriado, es que [as mercancias
adquiridas suponen status y felicidad para los individuos de las sociedades

capitalistas

Dentro del concepto de alienacién trabajado en Marx y de su conceptualizacion
sobre las verdaderas y falsas necesidades, podemos establecer el nexo que existe

entre la falsa satisfaccién de las necesidades transversalmente manipuiadas por el

mercado y el fendmeno de enajenacion en la que se encuentra subsumido el

trabajador. Este solo trabaja para satisfacer las necesidades meramente
bioldgicas que o mantienen en el limite fisico de su existencia, ya que seguin

Marx, el obrero sélo obtiene en la venta de su fuerza de trabajo, el minimo

36

5%



necesario a través del cual recupera las energias fisicas y mentales que el gasta

en la actividad del trabajo.

El salaric que el obrero gana es el necesario entonces para continuar la jornada
siguiente, son como “el aceite que necesitan ias ruedas del vehiculo para mantenerse
en movimiento” (...} “Por eso para la Economia Politica las necesidades del trabajador se

reducen solamente a la necesidad de mantenerio durante el trabajo de manera que no se

extinga la raza de los trabajadores. El salario tiene, por tanlto, el mismo sentido que el

mantenimiento, la conservacion de cualquier otro instrurnento productivo™.

Es desgarradora la visidn que tiene el capitalismo del hombre trabajador y de sus
necesidades, para este modelo, sélo importa el beneficio para los duefos de los
medios de producciéon, es decir, para los capitalistas, que resuelven ef problema
de la existencia fisica del trabajador como costos necesarios del capital,
reduciendo asi al obrero a cualquier otra herramien'ta mas en el proceso de

produccion: Hay una instrumentalizacién de éste.

- Ahora bien, luego de analizar el fendmeno de enajenacién descrito por Marx, y de

mirar cuales son los efectos que este acarrea sobre la vida del obrero, cabe
cuestionarse, si las condiciones materiales descritas pdr este autor, encuentran
dentro de la historia elementos que permitan corroborar si su analisis esta basado
en observaciones objetivas de la \'realidad, para evitar caer en situaciones que
npunca sucedieron o que solo fueron casos h‘ipotéticos, establecidos por un autor,
en ei afan de poder elaborar una teoria o una propuesta. Siempre resulta
necesaria la corroboracion de los hechos descritos para salvar de equivocos la

descripcion sociologica e histdrica que hace Marx de su tiempo y, en especial, de

32 1dea desarrollada en el segundo manuscrito que versa sobre la relacién de la propiedad privada. Ed. Cit,
p 127
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los obreros de esa época. Revisemos a grandes detalles lo que sostiene Eric

Hobsbawn*® sobre la época.

En el siglo XIX anota Hobsbawn, se da el desarrollo de grandes fuerzas
productivas con la introduccién de novedosos medios de produccion que
aceleraban la actividad productiva. Las personas se empleaban en las grandes
fabricas en calidad de obreros, dejando a un lado el trabajo artesanal realizado en

los talleres, y los duefios de las fabricas se transformaron pronto en capitalistas.

Mientras el auge del capitalismo como modo de produccién permitia un alto
desarrollo de la productividad, en términos sociales traia graves consecuencias:
esa nueva forma de la economia trajo consigo miseria y descontento porque a la
par de la riqueza acumulada por los burgueses, estaba la pobreza creciente en la
que vivian los obreros, o trabajadores sencillos e incultos. Frente a esto, Eric
Hobsbawn dice: “la explotacién del trabajo que mantenia las rentas del obrero a un
nivel de subsistencia, permitiendo a los ricos acumular los beneficios que
financiaban la industrializacién y aumentar sus comodidades, suscitaba ef

antagonismo en el proletariado™”.

Tal coho lo afirma Marx en su critica a la economia politica de su época, sobre
todo, analizando la descripcion realizada en los Manuscritos de 1844, Hobsbawn®®
continua anotando, que el jornal o salario que recibian los trabajadores en ese
tiempo eran tan injustos, que solo el limite fisiolbgico para que la mano de obra
pudiese reproducirse era el tope con el cual se mediaba el pago al obrero, ese

limite era fijado de tal forma que evitara que los trabajadores murieran de hambre,

3 Hacemos énfasis en el apoyo histérico tomado de Hobsbawn, ya que ¢l es considerado como uno de los
historiadores que mds ha contribuido al anélisis de la historia europea en la época moderna

* HOBSBAWN, Eric. “La revolucién industrial”. En: La Era de la Revolucién [789-1848. editorial Labor
universitaria. Barcelona. 1989. P 46 .

¥ HOBSBAWN, Eric. “La revolucién industrial”, En: La Era de [a Revolucion 1789-1848 Ed. Cit. p 49
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pero que les permitiera a los burgueses acumular rentas en grandes cantidades y

en pdco tiempo, basada toda esta acumulacion sobre la explotacién del trabajador.

La acumulacién de riquezas en esa época, siempre estuvo en contraposicién con
la paupérrima condicion de los trabajadores: “...Las clases medias continuaban
acumulando riquezas en medio de una poblacion hambrienta, cuya hambre era la
contrapartida de aquella acumulacion™®. No obstante los salarios de hambre que
recibia el trabajador, se dictaron medidas que buscaban mantener al obrero
trabajando de manera intensa, con poca remuneracion, lo cual obligaba a trabajar
todo el tiempo para alcanzar un salario minimo, pero ademas, consideraron
conveniente contratar mano de obra de mujeres y nifios, pagandoles jornales
mucho mas baratos que a los hombres adultos. A esta lista de medidas, también
se le adiciona la modaiidad del subcontrato, que convertia a los trabajadores
expertos en jefes de los obreros sencillos o inexpertos. Esto incrementaba la
vigilancia sobre {a disciplina de los obreros, pero tambien resuitaba

financieramente rentable para las fabricas.

La descripcidon que hace Hobsbawn de las transformaciones presentadas en el
mundo del trabajo en el siglo XiX no difiere del analisis hecho por Marx sobre la
situacion de los trabajadores, lo cual permite inferir, que el retrato socioldgico que
hace el autor sobre su tiempo, responde a la realidad documentada en estudios
realizados por historiadores actuales sobre esa misma época. La denuncia sobre
la explotacion laboral que sufria el obrero, y el contraste entre la precariedad en la
que estaba sumido, producto de no satisfacer las mas elementales necesidades, y
la riqueza que los obreros habian creado con su trabajo, brindaron a Marx los

elementos materiales de su analisis al capitalismo.

Esa denuncia, valida para su tiempo (y s6lo para su tiempo), scarece de validez

para la nuestra, por lo tanto, ella y su exponente mueren con su época? Eso es lo

* HOBSBAWN, Eric. “La revolucidn industrial”, En: La Era de la Revolucion [789-1848. ed. cit p 54
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que afirman quiénes pretenden mostrar el desuso de ese pensamiento®’, y alegan
frente a esto, que son tantas las maodificaciones vy transformaciones
experimentadas en el mundo del trabajo desde la época de Marx a la nuestra, que
categorias como enajenacién, explotacién .salarial, obreros, esclavitud, etc.
carecen de‘ significado en una era en que no ha parado la modernizacion de los
medios e instrumentos de trabajo y en donde se necesitan de conceptos mas

actualizados que recojan la realidad nuestra.

¢Hacer una mirada a la realidad gque hoy vive el trabajador permitiria afianzar lo
anterior, o por el contrario, demostraria que, algunas de esas situaciones que
vivieron los trabajadores del siglo XIX aun persisten? dicho de otra manera, tal
como lo indica el profesor Atilio Bordn, cabria preguntarse:
iHasta qué punto las transformaciones recientes en la anatomia de la
sociedad capitalista han alterado cualitativamente la naturaleza explosiva
de las relaciones sociales de produccidon imperantes en el “tardio
capitalismo”? y ¢Ha desaparecido fa explotacion del hombre por el
hombre, es decir, la "esclavitud del trabajo asalariado” en el capitallismo
afines del siglo XXi?°®

" A juicio de Renan Vega Cantor,* sclo un analisis euro centrista se atreve a hablar
sobre un supuesto fin del trabajo en la sociedad “postindustrial”’, que no tiene en
cuenta lo que pasa con el trabajo y la situacién del trabajador en el resto del

mundo', que equivale al 80% de la poblacion trabajadora.

*7 por ejemplo, Prancis Fukuyama, Milton Friedman; Nozick, entre otros.

** BORON, Atilio: La “crisis del Marxismo: Nuevo articulo cultural de consumo de masas™, En: Marx y el
siglo XX1, Una defensa de ta bistoria y del socialismo. Renan Vega C. (Editor). Ediciones Antropos. Santa fe
de Bogota. 1999. p 190

* VEGA Cantor, Renan. “La mundializacién del capital ¥ la metamorfosis del mundo del trabajo™ En:
Incertidumbre_y posibilidades. Politica, Comunijcacién, Cultura. Editor: Fabio Lépez de la Roche. Tercer
Mundo Editores en coedicién con el IEPRI de ta Universidad Nacional, 1999. p 80
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Para Renan Vega, existe hoy una explotacién laboral muy parecida a la época en
la que Marx realizaba su analisis: ‘
‘ Si bien es cierto que en distintas factorias del mundo el modelo japonés se

ha impuesto, no se puede considerar que ese modelo sea predominante ni

siquiera en el mismo Japén, sino que coexiste al lado de formas fordistas

de produccion e incluse con viejas-nuevas formas, que han reaparecido,

propias del siglo XIX, tal y como la explotacion pura y simple, brutal, que el

capital hace del trabajo de hombres, mujeres-y nifios del mundo-entero®.

Citando documentos de la Organizacion Mundial del Trabajo (OIT), el profesor
Vega, contintta anotando que, actualmente existen en el mundo unos 250 millones
de esclavos, en donde una gran parte son nifios y nifias de paises periféricos,
sometidos a unas jornadas laborales de 15 o mas horas, en condiciones
infrahumanas. Sin embargo, las transformaciones en el mundo del trabajo,
reviviendo condiciones indignas para el trabajador, no solo se experimentan en los
paises perifericos (asiaticos, africanos, latinoamericanos entre otros), sino

incluso, en Europa y Estados Unidos.

La desorganizacion gremial y politica de los sectores ‘sindicales atribuidos a las
consecuencias del neocliberalismo han restablecido condiciones iaborales propias
- del siglo XIX, tales como la eliminacién del salaric minimo, de Ia jornada laboral
limitada, eliminacién de los sindicatos, aumento de los niveles de explotacién, aun
en paises como Inglaterra;

La descentralizacion productiva de los Qrandes conglomerados y de las

multinacionales con el fin de pégar salarios miserables y de aumentar su nivel

de ganancias; la eliminacion pura y simpie del derecho laboral, para imponer

condiciones salvajes de explotacion de la fuerza de trabajo; la generalizacion

del trabajo infantil y femenino en todos los rincones del globo; la difusidn del

'

® VEGA Cantor, Renan. Op. cit p 80
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trabajo parcial, precario y femporai, incluso en paises como Francia, Estados

Unidos e Inglaterra.*'

Frente al panorama anterior, queda claro que el mundo asiste a la eliminacion de
las conquistas sociales, econdémicas y politicas que los trabajadores lograron en
afos anteriores, aumentando los niveles de explotacion y de control laboral. A lo
que actualmente se le denomina alegremente capitalismo “flexible’, no es otra
cosa que la combinacién de formas de trabajo de distintas épocas, desde la
puesta en funcionamiento de alta tecnologia para la produccion, con el
mantenimiento de formas esclavas y semiesclavas de trabajo en vastas zonas del
mundo*?, donde no se respetan siquiera las minimas garantias laborales y en el
que incluso, no opera la legislacién taboral, como son las llamadas zonas de
magquilas existentes en muchas regiones de Ameérica latina, en la que se resaita

por ejemplo, el norte de México.

En Colombia los trabajadores no han sido ajenos a estos cambios, desde la
I'Iamada apertura economica, asistimos a un desmonte paulatino de las garantias
laborales y las conquistas alcanzadas por el movimiento obrerc durante muchos
anos de conflictos con las elites empresariales, esto se refleja en las sucesivas
reformas laborales y pensionales de las ultimas administraciones.

La nocién del Estado minimo de Nozick se ha expresado en Colombia a partir del
proceso de privatizacion de las empresas del Estado, cuyo proceso ha exigido la
reduccidn de las garantias-laborales, a traveés de la llamada flexibilizacion laboral
como un medio para atraer y favorecer al capital privado gue se ha apropiado de

las mismas.

Alvaro Delgado plantea que en Colombia estamos frente a un movimiento que

desconoce los principios clasicos de la normatividad laboral y que con esto

* VEGA Cantor, Renan. Op cit. p 83
“2 VEGA Cantor, Renan. Op. Cit. p 86
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estamos muy lejos de considerar que nos encontramos frente a una situacién que
favorezca al trabajador. Sobre el caso concreto de las bananeras en Uraba entre

1980 y 1985 anota:
. Obreros que han recibido un tratamiento de esclavos, trabajando en

~

situaciones verdaderamente aberrantes, 10, 12 y hasta mas horas diarias por
un salario inferior o igual al minimo legal, sin seguridad social, sin médicos,
deambulando de una finca a otra, pues la estabilidad laboral siempre ha sido
precaria, recluidas en barracas que carecian de los més elementales factores

de higiene y donde vive el 79% de fos trabajadores y sus familias®’.

Lo anterior permite concluir que lejos de haber superado las condiciones de
explotacion y por ende de enajenacion en las que vivia el trabajador del siglo XIX,
las modificaciones introducidas por el capitalismo “tardio” o con su otro nombre, el
neoliberalismo, acentian ias condiciones indignas en que scbrevive alrededor del
80% de los trabajadores a nivel mundial, encerrandolos en un circulo de
enajenacién frente a todo lo que les rodea y con respecto a ellos mismos,

situacién de la cual Colombia no se escapa.*

No superadas atun en nuestro tiempo, las condiciones materiales que producian la
enajenacion “objetiva” a juicio de Marx, o peor aun, regresando a etapas gue
parecian superadas, es de entenderse que éste fendmeno fenajenacic’m,
alienacidn) aun persiste en la actualidad, siempre que no se derogue la
explotacion que sufre la inmensa mayoria de la clase trabajadora por sectores

minoritarios de las clases hegemonicas.

* DELGADO, Alvaro. “Las Nuevas relaciones de trabajo en Colombia™. En: Movimientos sociales, Estado y
Democracia en Colombia. Mauricio Archila. Mauricio Prado (Editores) CES/Universidad Nacional .ICANH.
Colombia.2001. p 70 .

* De hecho, un estudio reciente de la Universidad Externade de Colombia, sefiala ¢c6mo en el 2005, 46.9% de
los trabajadores eran asalariados; el resto eran trabajadores por cuenta propia, empleadores, trabajadores
familtares o servicio domestico; de estos asalariados solamente 35% tenian un contrato de trabajo permanente,
un 15% eran trabajadores temporales y €l 50% restante no tenfan regularizada su situacion laboral. Segan
cifras recogidas por el CID, el 55% de los trabajadores por cuenta propia reciben menos de medio salario
minimo mensual. Véase a Fajardo, Dario. “Leyes para el destierro”. En: Revista Cepa. Bogota. Abril 2007.
pp. 16-17 - :
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En el reéorrido que hemos hecho del fenémeno de enajenacion visto desde Marx,
podemos inferir que ese estado en el cual se encontraba el obrero de su época,
restaba dignidad y le impedia reconocerse como ser humano. La insistente
preccupacion por ese hombre, permite aseverar que en Marx han una clara
intencién de otorgarle al hombre los valores que el capitalismo le niega. El solo
hecho de denunciar que el capitalismo ha convertido al hombre en un ser
desprotegido, se ubica como punto de partida para afirmar que ese modo de
produccién es totalmente contrario a la autorrealizacion del sér humano. Se esta
muy lejos de considerar que la economia politica contra la que Marx encauza su
critica, posibilite el desarrollo de relaciones sociales en donde la primacia por el

hombre sea lo importante.

Ahora, en lo concerniente é la vigencia de esa categoria en nuestros dias,
podemos asegurar que ésta puede seguir utilizandose con la misma acepcion
que Marx le dio en su época. Enajenacion (antes y ahora), no viene a ser sino el
extranamienfo que se experimenta frente a otros o frente a las cosas. Es esa
sensacion de sentirse ajenos frente a lo que se produce, a lo que se hace y
también en relacion con los demas, a no identificarnos ni reconocernos en lo que

es producto de nuestra propia creacidn.

La vigencia del concepto de enajenacion también permite establecer que si en '

algun concepto trabajado por Marx existe actualidad, es precisamente ese, porque

basta con mirar fas condiciones del mundo del trabajo-actual para darnos cuenta

_ que la tendencia descrita por Marx de los trabajadores del siglo XIX, aun siguen

vigentes. Como pensador que muestra ias tendencias de los procesos en los que
se desenvuelive la historia de la humanidad, Marx consigue desnudar una realidad

que es muy parecida a la nuestro tiempo.

Caracterizado el capitalismo como el sistema economico que fundamenta su

actividad en la produccion de mercancias, es importante tener en cuenta que el
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fendmeno de enajenacion que se presenta a traves de todo el proceso productivo
que tiene como resuitado la fabricacion de objetos en los cuales el trabajador no
se reconoce, no es intrinseco al hombre, ni a la sociedad humana, ya que este se
muestra como un extrafiamiento del hombre con respecto a su trabajo, al producto
de su trabajo y de los otros hombres. De igual forma, en este modo de produccion
se presenta un fendmeno ligado esencialmente a la “mercancia” en si,
denominado por Marx como la “fetichizacién” de las cosas. Estas parecen frente a

los ojos humanos cobrar “vida propia” y darle configuracion a la vida humana.

Esos dos fendmenos, enajenacion y fetichismo, expresan su relacion dentro del
sistema de f"produccién capitalista a través de la materializacion del objeto
producido, es decir, que es a partir del producto del trabajo, de [a mercancia, del
objeto material, que los dos fenémenos mencicnados se articulan. E! trabajo

enajenado da como resultado productos que le son extrafios a su propio creador y

- a los gue les cuesta reconocerlos y adquiririos, y al presentarse estos como

totalmente  ajenos a su  productor, parecen tomar una vida totalmente

independiente que termina por hacerse ininteligibies a quien los crea.

De esa manera, se fetichiza, se le da un status de orden superior al objeto

material, a la fuerza de trabajo plasmada en ese objeto (una fuerza de trabajo que |

ha sido gastada en medio de una actividad enajenada), expresandose luego, una
relacion en la que, primero, el hombre se oculta a si mismo que el producto creado
es obra suya. Después se le oculta al hombre gue esa mercancia producida es
producto de especificas relaciones sociales de producciéon y no pertenecen a otro

orden “superior”,

Para hacer un analisis mas detallado de lo que es en si el fendmeno del fetichismo

de la mercancia, es necesario examinar lo tratado por Carlos Marx a este
respecto, ya que él inicia una de sus obras méas reconocidas, E! Capital con el
estudio del mencionado fendmeno dentro de la sociedad capitalista.
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2. ANALISIS DEL FETICHISMO DE LA MERCANCIA: La ‘mercancia como

forma universal de configuracién de la sociedad.

“"En é&sta civilizacion donde las cosas

importan cada vez mas y las personas
cada vez menos, los fines han sido
secuestrados por los medios”

Eduardo Galeano

Comenzaremos por enunciar gue mercancias son todos los objetos o cosas que
se hacen susceptibles de trato o venta y que en consideracién de Marx es la forma
elemental de la riqueza de las sociedades con modo de produccion capitalista: “La

riqueza de las sociedades en que domina el modo de produccion capitalista se

presenta como un “enorme cumulo de mercancias”, y la mercancia individual

como la forma elemental de esa riqueza”.*’

En el proceso de produccion, ya hemos visto como esos objetos producidos: por el
hombre se convierten en cosas. extrafias, ajenas y superiores a su productor,
luego de ser en si mismas, cosas sencillas y faciles de comprender por quienes
las han elaborado. De esta manera, se puede percibir |la ilusién de que esos
objetos poseen caracteristicas y propiedades propias, tornadndose complicadas y
dificiles de aprehender por quienes los han creado: _

A primera vista, Una mercancia parece ser una cosa trivial, de comprension

inmediata. Su analisis demuestra que es un objeto endemoniado, rico en

sutilezas metafisicas y reticencias teologicas, en cuanto valor de uso, nada de

misterioso se oculta en ella, ya la consideremos desde e} punto de vista de

que merced a sus propiedades satisface necesidades humanas, o de que no

adquiere esas propiedades sino en cuanto producto del trabajo humano. Es

“ MARX Karl. El Capital. Critica de la Economia Politica. Siglo XX1 Editores. México, 1977, p 43
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de claridad meridiana que el hombre, mediante su actividad, altera las formas
de las materias naturales de manera gue le sean utiles. Se modifica la forma
de la madera, por ejemplo, cuando con ella se hace una mesa. No obstante,
la mesa sigue siendo madera, una cosa ordinaria, sensible. Pero no bien
entra en escena como mercancia, se transmuta en cosa sensoriaimente

suprasensible*®.

La relacion que se establece con esos objetos o con la mercancia, viene a ser las
que someten al hombre a un proceso de relacion economica o de intercambio que
él no controla ni comprende. Las relaciones de intercambio de mercancias
aparecen entonces como relaciones objetivas a las que los hombres deben

adaptarse.

Esta es una relacién contradictoria porque esos cbjetos que son productos de la
labor en la que interviene directamente la fuerza de trabajo del ho'mﬁre, es decir,
son creaciones de su energia fisica y mental se convierten en seres superiores
dotados de vida propia que rigen o dominan a su creador. De esa manera, es
notoria la contradicciéon, ya que es lo creado, quien debe estar a disposicion de
quien lo crea, y en esta relacion mercancia-sujeto, es éste Ultimo el dominado: “la
produccion y sus relaciones-creacion humana- dominan al hombre en lugar de

estarle subordinadas”.?’

Ahora bien, si las mercancias son la forma elemental de la riqueza de las

sociedades capitalistas, para el capitalismo.no basta con sacar provecho de la
subordinacion en que se encuentra el productor (obrero) frente al objeto producido
(mercancia), sino que en el movimiento que de estas relaciones de produccion se
deriva, llega a considerar la fuerza de frabajo del obrero como mercancia, ya gue

puede comprarla y pagar un precio por ella, es decir, paga un salario. Esto quiere

‘f MARX, Karl. El Capital. Critica de la Economia Politica. Ed. Cit p 87
* MARX, Carlos. El Capital. Desarrollo de la produccion Capitalista, Versién resumida por Gabriel Deville,
p 29. . ;
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decir, que la fuerza de trabajo se vende por un salario, que a'la vez se termina
cambiando por mercancia: “Hemos demostrado que el trabajador queda rebajado
a mercancia, a la mas miserable de todas las mercancias, que la miseria del

obrero esta en razén inversa de la potencia y magnitud de su produccion. 8

Hasta este punto hemos observado que lo que Marx quiere mostrar con lo anterior
" es el status de superioridad que se le otorga a lo producido, al objeto, a la
mercancia, en detrimento del productor, quien deberia ser el que lograra dominar
al producto como cosa elaborada por él. Se produce aqui el fenémeno de rendirle
culto a lo que es inanimado, a lo que son simples cosas creadas, olvidandose que
son resultados de la actividad fisica y menta! del hombre. Hay una fetichizacion de!

objeto, de la mercancia como Dios o ente superior a quien lo cred.

En todo esto subyace la preocupacion de Marx por el lugar que ocupa el hombre
trabajador en las relaciones de producci()h capitalista. Frente a la preocupacion
humanista de Marx, se devela que lo que cobra superioridad en el sistema
econdémico capitalista es la mercancia, ya que ésta es la que genera riqueza y lo
realmente importante, que debe ser el hombre en si es valorado de manera
secundaria, no como sujeto, sino como objeto que se convierte en un eslabén mas
en todo el proceso de produccion de mercancias. “El trabajador se convierte en

una mercancia tanto mas barata cuantas més mercancias produce™ s

Cuando la mercancia, lo 'producido, cobra el cardcter (ilusorio) de tener vida
propia, se convierte en el eje que détermina muchas de las relaciones sociales en
las que el hombre se ve inmerso. Frente a esto, Marx, anota lo siguiente:
Lo que aqui adopta, para !os hombres, la forma fantasmagorica de una
relacion entre cosas, es solo {a relacién social determinada existente entre

aquellos. De ahi que para hallar una analogia pertinente debamos buscar

:s MARX, Carlos, Manuscritos Econémicos Filosoficos de_1844. Editorial Altaya. Barcelona. 1984, P 107.
® MARX, Carlos, Manuscritos Economicos Filoséficos de 1844 ed. cit.Ibid. p 109
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amparo en las nebulgsas comarcas del mundo religioso. En’ éste los
productos de fa mente humana parecen figuras autonomas, dotadas de vida
propia, en relacién unas con otras y con los hombres. Otro tanto ocurre en el
mundo de las mercancias con los productos de la mano humana. A esto llamo
el fetichismo gque se adhiere a los productos del trabajo no bien se los

produce como mercancias, y que es inseparable de la produccién mercantil.*®.

La intencién es sopesar hasta que punto la mercancia que ha logrado atravesar
todos los ambitos de la vida humana, considerada como un ente superior por el
modo de produccion capitalista, ha restado el valor que el hombre tiene, si se tiene
en cuenta, que aun la vida misma {(no sélo en términos humanocs, sino a la
naturaleza en su integridad) es tratada como mercancia susceptible de trato, venta
y compra, sujeta a las leyes de la Economia Politica. La vida determinada por la

demanda vy la oferta con precio dado por el mercado.

Para abordar la idea expuesta hemos retomado la lectura de Ei Capi;al, de Carlos

Marx, primer capitulo,®' vy las ideas sobre el fenémeno de cosificacion que expone
152

Georg Lukacs en su obra “Historia y consciencia de clase (Il

Ya hemos tratado sobre las consideraciones que Marx hace de la mercancia como
la forma elemental de la riqueza en las sociedades capitalistas y a juicio de
Lukacs, Marx dedica gran parte de su estudio al fendmeno de la mercancia porque
éste es un problema estructural y central en la sociedad capitalista. También Marx
ha mostrado que.todo ello se basa en una relacion entre personas, pero gque se
esconde esto para pretender mostrar una apariencia de leyes prd-pias, rigidas,
mostrandose de modo objetivo.

**MARX, Carlos. El Capital. Desarrollo de la produccién capitalista. Op. cit. p89
3t MARX, Karl. El Capital. Critica de la Economia Politica. Siglo XXI editores. México. 1977
1 LUKACS, Georg. Historia y consciencia de clase {vol. I} ediciones Orbis, S.A. Barcelona. 1986
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Para Lukacs.® cuando la mercancia toma caracter de coseidad, de objetividad, es
cuando aparéce el fendomeno del fetichismo alrededor de ella. Es asi, como para
este autor, el fetichismo, o ese culto a la mercancia viene a ser un problema
especifico de nuestra época, porque aunque en otros estadios anteriores de la
historia humana se haya presentade el trafico mercantil, lo realmente
prepohderante en nuestro tiempo y en la sociedad capitalista actual, es hasta qué
punto la mercancia influye en la vida del hombre: “En qué medida el trafico
mercantil y sus consecuencias estructurales son capaces de influir en la vida

entera de la sociedad, igual la externa que fa interna™”,

De lo anterior se desprende, que una refacién dada entre hombres, ha sido
escondida para dar lugar a que dominen las mercancias o las cosas y para que
sus Ieyes penetren los ambitos mas insospechados de la subjetividad humana.
Hasta donde el mundo de lo "vital” ha sidoc conquistado por leyes exteriores e
independientes al hombre, deminando de esta forma a sus creadores: &f propio
ser humano. Si bien es cierto que la mercancia o el intercambio que con ella se
hace ha estado presente dentro de las relaciones sociales dei hombre con el otro

hombre, no por ello, deja de existir una diferencia en {a forma de dimensionarla.

Cuando se dimensiona la mercancia como forma del intercambio social entre los
hombres, en el que el irjtercambio de productos es plenamente casual, no tiene las
mismas colns_ecuencias qu‘e cuando ésta es vista como la forma universal de
configuracion de la sociedad. Esto quiere decir, que aungue sigan existiendo
muchas mediaciones la forma de'la mercancia es dominante hasta tal extremo de
penetrar decisivamente en todas las manifestaciones vitales, configurando

completamente la sociedad. Deberia resultar impensable que la sociedad esta

* LUKACS, Georg. Historia vy consciencia de clase (vol. II) ed. cit. p 8

* LUKACS, Georg. Historia y consciencia de clase (vol. If) ed. cit. p8
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configurada por las leyes “objetivas” que se derivan de la mercéncia Y sus
relaciones, pero ha logrado dominar de tal manera, que, incluso, la misma
consciencia d{é los hombres se expresa en términos de servilismo a ella:
Solo en este contexto cobra la cosificacion producida por la relacion
mercantil una importancia decisiva, tanto para el desarrollo objetivo de la
sociedad como para la actitud de los hombres respecto de ella, para la
sumision de su consciencia a las formas en las que se expresa esa
cosificacion, para los intentos de entender el proceso o de rebelarse contra
sus mortales efectos y liberarse de la servidumbre de esa “segunda

naturaleza” producida™.

Dadas las complejas relaciones qué se desarrollan alrededor de la mercancia, los
hombres han perdido de vista que todo lo que intercambian ha sido creacién de
ellos y asumen frente a los objetos creados una actitud de contemplacion iguat a la
gue se tiene frente a seres superiores o a cosas ajenas o independientes al mismo
ser gue los ha creado, adquiriendo el proceso de intercambio un caracter objetivo,
casi inescrutable para el hombre porque se le aparece con leyes propias que le
resultan extranas:
£l misterio de [a forma mercancia consiste, pues simplemente, en que
presenta a los hombres los caracteres sociales de su propio trabajo como
caracteres objetivos de los productos mismos del trabajo y, por o tanto,
también la relacion social de los productores al trabajo total como una relaciéon
social que existiera al margen de ellos. Por obra de este quid pro guo los
produdtos del trabajo se convierten en mercancias, en cosas suprasensibles o
sociales... es pura y simplemente |la determinada relacién social entre los
hombres mismos la que asume entonces para ellos fa forma fantasmagorica

de una relacion entre cosas.®

** LUKACS, Georg. Historia y consciencia de clasg (vol. 1)) ed. cit. p 10 (Lo entrecomiitado es propio del

autor de la cita).

* LUKACS, Georg. Historia v consciencia de clases. {(Vol. I ed. cit. p 1
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En ese mismo proceso, en que el trabajador se enfrenta con su propia actividad
como algo que es objetivo, ademas de ajeno y dominante, la fuerza de trabajo que
el se ve obligédo a vender, toma la forma de mercancia, {a unica que le pertenece
porque puede tratarla. Es asi como, en una sociedad configurada por el trafico
mercantilista' o por la mercancia y sus relaciones, el trabajo humano (su fuerza

fisica y mental) se reduce a cosa; en la forma de mercancia.

En la reduccién que se hace de la fuerza de trabajo del hombre a mercancia, hay
una eliminacién de las propiedades cualitativas, humanas e individuales del
trabajador en cuanto su actividad se reduce a la repeticion mecanica de una
funcion especial. Todo esto se presenta con mayor nitidez cuanto mas se hace
creciente la division capitalista dei trabajo, que racionaliza la tarea de produccion,
haciendo de ésta una actividad objetivamente medible y calculable:
Con la descomposicion moderna, "psicologica” del proceso de trabajo (sistema
Taylor)”’, esta mecanizacion racional penetra hasta el “alma” del trabajador:
hasta sus cualidades psicolégicas se separan de su personalidad total, se
objetivan frente a él, con objeto de insertarla en sistemas racionales

especializados y reducirlas al concepto calculistico®.

57 El sistema de Taylor bajé los costos de produccién porque se lenian que pagar menos salarios, las empresas
incluso Hegaron a pagar menos dinero por cada picza para que los obreros se diesen mas prisa. Este proceso
se enmarco en una época (fines del sigho X1X) de expansion acelerada de los mercados que llevo al proceso
de colonialismo, que terminé su cruzada frenética en tragedia a través de las guerras mundiales. Su obsesion
por el tiempo productivo lo llevd a trabajar el concepte de cronémetro en el proceso productive, idea que
superarfa a la de taller, propia de la primera fase de la Revolucién industrial. La aplicacion del sistema de
Taylor provocd una baja en los costos de preduccidon porque significd una reduccion de los salarios. Para
estimular a los obreros a incrementar la produccién, muchas empresas disminuyeron el salario pagado por
cada pieza. Hacia 1912.y 1913 se produjeron numerosas hueigas en contra de la utilizacion del sistema de
Taylor. Para que el sistema ideado por Taylor funcionara correctamente era imprescindible que los
trabajadores estuvieran supervisados en sus tareas. Asi se conformé un grupo especial de empleados,
encargado de la supervisién, organizacién y direccién del trabajo fabril. Quedaba atras, definitivamente, la
¢poca en que el artesano podia decidir cudnto tiempo le dedicaba a producir una pieza, segin su propio
criterio de calidad. Ahora, el ritmo de trabajo y el control. del tiempo de las tareas del trabajador estaban
sujetos a las necesidades de la competencia en el mercado.

 LUKACS, Georg. Historia y consciencia de clase (Vol. )l ed. cit. pl12
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Esa forma de trabajo parcial mecanizado hace considerar al trabajador que su
actividad permanente, es su unica realidad objetiva, insuperable, logrando con
esto concluir el proceso deshumanizador que se inicia con la venta de su fuerza

de trabajo como mercancia.

Llegado a este punto, el hombre se degrada ya que solo se convierte en un
espectador impotente de lo que sucede con su propia existencia. Ademas del
aislamiento que produce el proceso de produccion, se refuerza el individualismo
gue sélo persigue a cualquier costo su propia supervivencia, al desgarrar cualquier
tipo de vinculos que el trabajo en comunidad podia tener:

LLa mecanizacién de la produccion hace de eilos, también desde este punto de

vista, atomos aislados, abstractos, los cuales no son ya coparticipes de un

modo organico inmediato, por sus rendimientos y actos de trabajo, sino que

su cohesion depende cada vez mas exclusivamente de las leyes abstractas

del mecanismo en el que estan insertos y que media sus relaciones®®.

Como ya lo mencionamos anteriormente, existe una diferencia cualitativamente
marcada cuando consideramos a la mercancia como forma universal de
configuracién de la sociedad o como forma del simple intercambio social entre los
hombres. Cuando la mercancia entra a determinar el destino -universal de ia
sociedad. entera, incluye por ende el destino del trabajador. En estas condiciones
impuestas, incluso, la satisfaccion de todas las necesidades basicas, se realizan
dentro de parametros establecidos por el trafico de mercancias, abarcando todas
las formas de manifestacion de la vida. Es tanta la penetracidén de la mercancia en
el mundo de la vida, que ésta (mercancia como forma universal de configuracion
de la sociedad) termina por aislar y/o enfrentar al hombre con sus otros como

perfectos extrafios.

* LUKACS, Georg. Historia y consciencia de ctase (Vol. II) ed. cit. p 15
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A pesar de querer mostrar que existen leyes objetivas alrededor de la mercancia y
sus relaciones, esto no es mas que un disfraz que esconde unas relaciones
sociales dadas entre hombres, que encubren la irracionalidad de regirse por leyes
que no tienen ofra intencion sino la de desgarrar lo humano en el hombre
trabajador, al tener que venderse éste como mercancia:
' E! trabajadoer tiene que représentarse a si mismo como “poseedor” de su

fuerza de trabajo como mercancia. Su posicién especifica estriba en que

esa fuerza de trabajo es lo unico que posee. Y lo tipico de su destino, para

la estructura de toda la sociedad -escribe Lukacs-, es que esa auto-

objetivacion, esa conversiéon de una funcidon humana en mercancia, revela

con la mavor crudeza ¢l caraclter deshumanizado y deshumanizador de la
I 60

relacion mercanti

En todo este fenémeno del culto a la mercancia como forma universal de
configuracion de la sociedad capitalista, vemos coémo ésta atraviesa hasta los
ambitos mas privados e insospechados de la vida humana, considerandose como
un proceso que abarca desde la conversion de todos [0s objetos en mercancia,
incluida la fuerza del trabajo del hombre, que en ultimas es lo Unico que posee un
hombre “libre” hasta enajenar [a misma conciencia del hombre, para que se
cumpla el proposito de la produccion capitalista, desplegar en todos los espacios
de la vida sus presupuestos de control y calculo, objetivando crecientemente las
relaciones entre los hombres. A este respecto anota Lukacs:

La transformacion de la relacidon mercantii en una cosa de “fantasmal

objetividad” no puede, pues, detenerse con la conversién de todos los objetos

de la necesidad en mercancias. Sino que imprime su estructura a toda la

consciencia del hombre: sus cualidades y capacidades dejan ya de enlazarse

en la unidad organiza de la persona y aparecen como “cosas” que el hombré

“posee” y “enajena” exactamente igual que los diversos objetos del mundo

externo. Y como es natural, no hay ninguna forma de relaciones ente los

hombres, ninguna posibilidad humana de dar vigencia a las "propiedades"

LUKACS, Georg. Historia y consciencia de clase (Vol. 1) ed, cit, p 17. Lo subrayado es nuestro.
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psiquicas y fisicas, que no queden crecientemente sometidos a esa forma de

objetividad.®

2.1 El Fenomeno del consumismo: ¢Es el fetichismo actual?

Los patrones actuales de consumo que describen la forma generalizada de vida
en la cual nos encontra.mos insertos, habla mucho de que estamos bajo una
configuracion de la sociedad dada por el trafico mercantil. Que todo lo que
realizamos termina por convertirse en mercancia, lanzandonos a una carrera sin
limites de consumismo, de tener o poseer, porgue esa es la logica que de manera:

explicita e implicita le da forma a nuestras vidas. Ante esto, Zuleta, anota con gran

precision lo siguiente:

Marx decia que el devenir mercancia de todos los productos del trabajo era una
gran ley del sistema capitalista, o del modo de produccidn capitalista, como se
quiera; ahora eso lo estamos viendo en un nivel en que Marx ni siquiera lo
sofio. Todo lo que hacemos se estd convirtiendo progresivamente en
mercancia, y todo o que nosotros necesitamos se va convirtiendo en
mercancia; la mercancia penetra en todos los poros de nuestra vida. Ahora ya
ni siquiera la relacién de la mama con el nifito que le acaba de nacer es
independiente de la mercancia. Necesita al pediatra al que hay que comprarle
su fuerza de trabajo para que le indique los horarios y los teteros; la muchacha
que quiere caminar bonito va a una clase de glamour para caminar y ahora los
sexblogos nos venden las formulas de cémo debemos tener relaciones
sexuales, en fin, todo lo tenemos que comprar. Ahora-exploté el mundo de la
mercancia en una magnitud en que ni siquiera Marx lo imaginaba. Ei apenas
indico la direccién del mundo capitalista hacia el devenir mercancia de todos

los productos del trabajo-humano y de la fuerza de trabajo misma.®?

*ILUKACS, Georg, Historia y consciencia de clase (Vol. 11} ed. cit. p 26 {L.o entrecomillado ¢s del auvtor de la

cita)

2 ZULETA, Estanisiao. Ensayos sobre Marx. Editorial Percepcién. Medellin, Colombia, 1987. p 16
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Analizar el fendmeno del fetichismo que se da alrededor de la mercancia, de los
objetos producidos por la mano del hombre y mirar hasta donde ésta viene a darle
configuracion a nuestra sociedad como ente que le da forma y “contenido” a todas
las relaciones sociales, permite plantear gque el ser humano, ha sido entregado de
manera total a procesos de mercados que son ciegos, como las leyes del
mercado, el crecimiento econdémico y la inflacion, que se tornan leyes objetivas a
las que solo nos debemos adaptar, como nos adaptamos a las leyes naturales de
la gravitacion universal, de la inercia o las leyes del principio de la relatividad,

entre otras.

Podemos inferir que nuestra sociedad esta en crisis siempre que todo ese absurdoe
sistema que todo lo “objetiva” no conlleva sino a la destruccion del mismo hombre.
Todo se opone a |os seres huménos y a su propia sociabilidad, enajenandolos,
enfrentandolos como a poderes extrafios y externos. Ese fetichismo que se da
alrededor de la mercancia, ya lo ha afirmado Marx, transforma lo que produce el
hombre, en algo extrafio y aparentemente carente de explicacion. Lo cotidiano, lo
simple, lo sencillo, o convierte en lo inaprensible al propio hombre, que es su

creador.

El descubrimiento de Marx sobre el caracter fetichista que adquieren los productos
elaborados por la mano del hombre no termina alli, o por lo menos, no se agotan
en el analisis que hace de su época, sino que, tal como afirma Estanislao Zuleta,
sigue “marcando tendencia” para nuestra actualidad. Es por eso, que otra
expresibn que adopta toda ésta configuracion dada por la mercancia es el
consumismo en el cual se encuentra inserta la sociedad. Este fenomeno se
convierte en factor clave en el sistema capitalista, ya que es un elemento vital de
ese sistema economico, pues si el esta basado en la produccién de mercancias,

no tiene sentido producir sino se consume lo producido.
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" Es de conocimiento general, gue en el modelo neoliberal dominante en la época
actual, el mercado se convierte en el regulador exclusivo de casi todas las
actividades sociales y econémicas, en donde todo lo que puede ser rentable en
términos de ganancias econémicas, es 1o que cuenta. De ésta manera, casi todo
es susceptible de convertirse en mercancia, siempre que esté destinada al
consumo, es decir, al gasto, a ta compra. Nuestra época podria definirse como la
del “libre consumo”, en todo. A juicio de Renan Vega Cantor, el consumo se
convierte en la expresion de libertad humana y el mercado no ve en los seres
humanos 'sino unos entes reducidos a ser simples consumidores,( en donde “ef
consumo justifica los medios™. Y todo esto como resultado ‘de permitir que la
mércancia y sus relaciones, regulen la vida humana, aun en sus aspectos mas
intimos, como diria Habermas, estamos experimentando una “colonizacion del

mundo vital”. La mercantilizacion de todo lo existente, desde la naturaleza hasta el

hombre mismo, hace que todas las actividades humanas se reduzcan y queden

sujetas a las leyes “objetivantes” del mercado, convirtiendo todo en mercancia.

De esa manera, es soOlo hasta que la produccion de mercancias alcanza un
enorme grado de generalizacién, es decir, cuando casi la totalidad de lo producido
es mercancia, es que estas cobran vida propia, configurando la vida humana,
antes no, pues todavia no son el fin fundamental de la actividad productiva de los
hombres. Es asi como, el fendmeno del fetichismo de la mercancia solamente
puede presentarse en el capitalismo ya que es el sistema ecandmico en el cual el
principal objeto de la actividad productiva es producir objetos, destinados

obviamente al “consumao”.

Sacar al hombre de esa ciega adoracion a las cosas que él mismo produce como
cosas ajenas, es un afan humanista que atraviesa todo el andlisis del fetichismo

de la mercancia realizade por Marx, que pretende liberar al hombre de las

** VEGA Cantor, Renan. “Neoliberalismo y Biodiversidad”. En: Neoliberalismo: Mito v Realidad. Ediciones
Pensamiento Critico. Santa Fe de Bogotd. 1999. p 213
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relaciones que lo dominan, 1as cuales disminuyen de esa manera su capacidad de
autorrealizacion, ya que éste se encuentra inserto en unas relaciones que lo

controlan de forma casi total.

Ahora, cabe interrogarse, hasta qué punto el “valor” y el respeto por lo humano,
por lo digno, se desdibuja en el afan absurdo de un consumismo irracional, porque
parece que cuanto mas se valorizan las cosas, menos “valor” tiene la dimensién
de lo humano. Nuestro tiempo recoge mucho de ese analisis, siempre que nuestra
sociedad no es ajena a ese fendmeno. Tal vez en la época de Marx (siglo XIX) no
se experimentaba con tanta vehemencia lo que ahora mantiene en crisis a- la
sociedad actual. La creencia ciega alrededor del “tener” o “poseer’ como estilo de
vida que impone el capitalismo, sin hacer la minima reflexion hacia donde nos
conduce ese paradigma aceptado socialmente. A comienzos del siglc XX Georg
Lukacs habia sefialado que en su época el fetichismo de la mercancia estaba tan
enraizado en su sociedad, que habia alcanzado hasta el plano-de la conciencia, y

nada parecia por ende escapar a su control.®?

En la obra de Herbert Marcuse, El Hombre Unidimensional, se plantea que ese

control que abarca a la sociedad industrial avanzada® por completo parece
encerrar dentro de si un caracter racional de lo que resulta ser irracional, ya que lo
que se ha denunciado y conocido como alienacion asume la manifestacion de una
actitud contemplativa y pasiva frente a las cosas:

De nuevo nos encontramos ante uno de los mas molestos problemas de la

civilizacion industrial avanzada: el caracter racional de su lrracionalidad. Su

% Perry Anderson, en su trabajo Modernidad y Revolucidn, plantea que entre la segunda mitad del siglo XIX
y primera mitad del siglo XX, las industrias de masas basadas en las nuevas tecnologfas, claves en la segunda
revolucion industrial como el teléfono, la radio, el automdvil , fa aviacion, entre otras, no termrinaban por
implantarse en Europa, donde le sector textil, el de ahmentos y muebles eran los principales en cuanto a
empleo y cantidades de ventas, pero, que ya en 1945, las cconomfas europeas occidentales se transformaron a
semejanzas de la americana. Citado por Nicolis Casullo, “El debate modernidad-posmodernidad”, en: El ciclo
por asalto. 1993

5 MARCUSE, Herbert. El Hombre Umdlmcns:oml Editorial Joaquin Mortiz. México. 1969. [l sostuvo que
ésta tendencia era caracteristica sobre todo del capitalismo norteamericano, sin embargo, proyectaba su
predomirio hacia otras sociedades.
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productividad y eficiencia, su capacidad de incrementar y difundir las
comodidades, de convertir lo superfiuc en necesidad y la destruccion en
construccion, el grado en que esta civilizacion transforma el mundo de fos
objetos en extension del alma y cuerpo del hombre hace dudosa hasta la
misma nocidén de alienacién. La gente se reconcce a si misma en sus
comodidades; encuentra su alma en el automoévil, en su aparato de alia
fidelidad, su casa, su equipo de cocina. El mecanismo que une al individuo a
su sociedad ha cambiado, y el control social se ha incrustado en las nuevas

necesidades que ha producido® .

Para Marcuse, las nuevas formas de control social han sido interiorizadas de tal
manera por los individuos, que no podria analizarse este fendmeno como un
proceso de adaptacion, sino como una “mimesis”, una identificacién del hombre
con la sociedad, que parece negar la validez del concepto de alienacion o
enajenacion en que se presenta la vida material, pues ésta supoenia sentirse
extrafio frente a las cosas, no reconocerse en ellas, pero ahora la gente se
reconoce y se identifica con las cosas que encuentra en el mercado. Anota frente
a esto, que esa identificacion total del individuo con su sociedad, es el resultado
del control absoluto que se ejerce sobre €l, y que esa “mimesis” es en realidad una
etapa superior en el complejo fenébmeno de ta enajenacion:

Acabo de sugerir - que el concepto de alienacidn parece volverse dudoso

cuando los individuos se identifican asi mismos con la existencia que le es

impuesta y en la cual encuentran su propio desarrollo y satisfaccidon. Esta

identificacién no es ilusion sino realidad. Sin embargo, la realidad constituye

una etapa mas progresiva de la alienacién. Esta se ha vuelto enteramente

objetiva; {...) el sujeto alienado es devorado por su existencia alienada. Hay

una sola.dimension que esta por todas partes y en todas las formas®

De esa manera, el individuo, visto simplemente como consumidor, se encuentra

- “agradablemente” atado a una forma de vida gue es considerada como un buen

“MARCUSE, Herbert. EIl Hombre Unidimensional. I3d. cit. p 31
MARCUSE, Herbert. Ef Hombre Unidimensional. Ed. cit. p 33
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“modo” de vida, que no permite al individuo explorar otras dimensiones de la
existencia, sino que se mueve “alienado” dentro de una sociedad que ejerce un
control orientado para que el hombre sea un simple espectador pasivo y
consumidor compulsivos de todo lo que aparato productivo produce, mercancias
prontas a ser consumidas, frente a las que mantiene una actitud de total

contemplacion como entes superiores (fetiches) que le prometen felicidad.

Los tiemp'os actuales, registran la contradiccién de configurarse bajo la
representacion de la mercancia, idealizando el consumo excesivo e innecesario de
ellas sin que medie una explicacion racional, es decir, que la mercancia asume el
comportamiento de seres que se manejan de manera ajena e independiente de la
voluntad humana, resultando ininteligibles al entendimiento, en una época, en que

se considera superadas las cuestiones sobrenaturales. Practicamente con todo “el

_cuito a las cosas” que el hombre actual rinde, parece que ocurriera lo magico, en

un mundo donde lo “milagroso” ya no parece tener cabida.

Frente al tema del consumismo como modo de vida de la sociedad actual Eduardo
Galeano anota que la intencion del sistema productivo (capitalista) es multiplicar a
ios deudores para multiplicar a los consumidores. Pero, a la par que se ensancha
la demanda, ésta choca con la realidad que el mismo sistema impone y son los
limites hasta donde se tiene posibilidades de acceder a lo que se ofrece, ya que
consumir en las cantidades que el mercado sugiere requiere de salarios altos,
pero la necesidad de competir entre el mismo sistema econdmico, con relacion a
la rentabilidad de las émpresas, exige salarios cada vez mas bajos: “E/ sistema
habla en nombre de todos, a todos dirige sus imperiosas ordenes de consumo,
entre todos difunde la fiebre compradora; pero ni modo: para casi/ todos, esta

aventura empieza y termina en la pantalla def televisor®®.

% GALEANO, Eduardo. Patas Arriba. La escuela del mundo al revés. TM Editores. Bogotd., 1999. P 256
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El mercado, ordenador de las relaciones sociales maneja una violencia que resufta
invisible o “ininteligible”, se encarga de imponer qué es lo que se debe o no debe

consumir y la forma en que esto se debe realizar, uniformando en el consumo a la

mayoria de los seres humanos:

Invisible violencia del mercado: la diversidad es enemiga de la rentabilidad, y
la uniformidad manda. La produccion en serie, en escala gigantesca, impone
en todas partes sus obligatorias pautas de consumo. Esta dictadura de Ja
uniformizacion obligatoria es mas devastadora que cualquier dictadura del
partido Unico: impone, en el rﬁundo entero, un modo de vida que reproduce a

los seres humanos como fotocopias del consumidor ejemplar®,

Es asi, como las mercancias se han convertido en elementos magicos capaces de
sustituir el lugar de los “dioses”, todo esto inducido por la publicidad que el
mercado utiliza para garantizar el consumo de los objetos que este crea:

Las cosas tienen atributos humanos: acarician, acompafan, comprenden,

ayudan, el perfume te besa y e! auto es el amigo que nunca falla. La cultura

de consumo ha hecho de la soledad el mas lucrativo de los mercados. Los

agujeros de! pecho se llenan atiborrandolos de cosas o soflando con hacerlo.

Y las cosas no solamente pueden abrazar: ellas también pueden ser simbolos

de ascenso social, salvoconductos para atravesar las aduanas de ia sociedad

de clases, llaves que abren las puertas prohibidas™.

Que este fendmeno suceda en un estadio de la historia donde las situaciones
sobrenaturales o sin explicacién racional perecieron con el desarrollo de las
ciencias y la técnica y en donde la razéon suele presentarse como la guia del

devenir del hombre contemporaneo es sin lugar a dudas una paradoja.

Deberia estar la tecnologia al servicio del mejoramienio de la calidad de vida del

hombre, y en alto grado, ella con su desarrollo ha representado un avance para la

®GALEANO, Eduardo. Patas Arriba, La escuela del mundo al revés. Ed. cil p 260

- ®GALEANO, Eduardo. Patas Arriba. La escuela del mundo al revés. Ed. cit. p 266
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vida del hombre en la tierra, pero como instrumento que puede ser utilizado para
diversos fines, también es usada para acrecentar mas la prdductividad y por ende
para incentivar el consumo de esos productos. Los medios de comunicacion y a
través de la publicidad, se encargan de detallar al hombre contemporaneo de que
manera y hasta que limites debe consumir, controlando casi de manera total sus
gustos e intenciones:

La tecnologia moderna también sirve para que los consumidores consuman

mas. En la era cibernética, cuando el derecho a la ciudadania se funda en &l

déber de consumo, las grandes empresas espian a los consumidores, y los

bombardean con sd, publicidad. Las computadoras ofrecen una radicografia de

cada ciudadano. Se puede saber cuales son sus habitos, y sus gustos y sus

gastos, a través del uso que cada ciudadano hace de las tarjetas de credito,

de los cajeros automaticos y del correo electrénico. De hecho, esto es lo que

ocurre cada vez mas en los paises de alto desarrollo, donde la manipulacidn

comercial del universo o line esta violandc impunemente la vida privada para

ponerla al servicio del mercado’".

l.a légica impuesta por el mercado mostrara que es poco o que se compra con
relacion a los objetos 0 mercancia que necesitan ser vendidas ¢ consumidas. Es
por eso, que se mantiene a través de |a publicidad una invitacion a mirar las cosas
como fo que otorga al ser humano la dimension de lo que “"debe ser”. Las cosas
definiendo al hombre, subordinandolo, cuando ésta relacion es a todo juicio,

claramente contradictoria.

Lo mas aberrante de todo lo que se presenta en ese culto que se hace a las
mercancias, a las cosas o a los objetos, es que en la medida que se le sigue
dando mas valor a ellas, se presenta el menosprecio de lo que es realmente
humano. No es raro ver en nuestros tiempos esta actitud aceptada como modo de
vida. Las palabras de Marx, diria con atinente certeza para nueétra_época. y sin

temor a equivocarse, que: “La desvalorizacion del mundo humano, crece en razon

T"GALEANO, Eduardo. Patas Arriba. La escuela del mundo al revés. Ed. cit. p274
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directa de la valorizacion del mundo de las cosas”.”? Esa reflexion, realizada en su

- época, de la que no puede negarse, porque €l es producto de ella, plasmada en

los Manuscritos de 1844, habla sobre nuestro tiempo con’ tanta fuerza como si

apenas hoy estuviese realizando tal observacion.

Comoyalo h’lencionamos anteriormente, Carlos Marx no se queda en el plano de
la denuncia de las condiciones deplorables a las que el capitalismo lleva al hombre
trabajador, sino que ademas de su critica al capitalismo, elabora una propuesta
normativa de sociedad que permita al hombre salir de esa situacion de
enajenacion y ocultamiento de sus capacidades, esa propuesta normativa pasa
por la transformacion de la sociedad capitalista y la instauracién de un nuevo
modo de produccion econdmica que da lugar consecuentemente ‘a un tipo de
refaciones de produccion econdomica diferentes a la que existen en la sociedad
capitalista, ese planteamiento queda recogido en la propuesta de socialismo,
instancia en la que desaparece toda forma de dominacién y enajenacién humana,
y en donde empieza la verdadera historia del hombre, puesto que para Marx los
hombres no han vivido su propia historia, en cuanto son par{icipes de los cambios
y transformaciones que se han presentado en ella, pero no con voluntad y
conciencia, es decir, los hombres en su mayoria han participado de procesos y
actividades que no comprenden y a los que se.someten asi mismo en contra de su

voluntad, esa ha sido la historia del mundo del trabajo.

" MARX, Carlos. Manusctitos Econémicos Filoséficos de 1844. editorial Altaya. Barcelona.
1994. p 109 (Lo subrayado de la cita es nuestro)
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3. EL SOCIALISMO COMO PROPUESTA ALTERNATIVA AL CAPITALISMO.

“El nombre politico del amor
no es otro que socialismo”
Frei Belto

Carlos Marx plantea como una necesidad urgente emancipar al ser humano de la
situacién miserable e indigna a las que el capitalismo lo reduce. La emancipacion
humana es entendida por este autor como la posibilidad de autorrealizacién del
hombre, como el despliegue y disfrute de sus capacidades dentro de una sociedad

que brinde las condiciones materiales para tal fin.

El socialismo seria la sociedad en donde se encontrarian reunidas las condiciones
materiales necesarias para que la subjetividad humana desarrolle todas sus
potencialidades, ya que en el capitalismo, la relacion que el trabajador establece
consigo mismo y con todo su entorno es de enajenacion, que lo despoja de su
dimension humana, reduciéndolo a la animalidad, estrechando de paso su

accionar solo a la supervivencia y reproduccion de su fuerza de trabajo.

En el capitalismo, la sociedad misma es algo extrafio, en donde en vez de
predominar el individuo, éste es el gue esta sujeto a las cosas, al fetiche del dinero
y a la propiedad privada. De esa manera, hay un extrafamiento de las cosas
creadas por el hombre, pues no le pertenecen, llegando el dinero y la mercancia a

regular las acciones de los seres humanos.

Es por toda esa caracterizacién negativa que presenta el capitalismo para el
hombre y su naturaleza misma, que Marx plantea necesario superar e! trabajo

énajenado por medio de la eliminacion de la propiedad privada de los medios de
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produccion y desterrando de paso el fetiche en que se convierten las mercancias y

el dinero para el ser humano.

Para Marx, la emaﬁcipacién real de la humanidad, como &l denominaria la
necesidad de liberacidon del hombre de las leyes que "ob'jetivizan"' su vida, se
lograria en un modelo de sociedad en la cual los seres humanos puedan a través
del trabajo libre acceder a su condicién universal de “ser genérico”, en donde ia
naturaleza deje de ser algo “extrafio” para convertirse en un fendmeno mediado
por la actividad humana’ E! socialismo como propuesta econémico- palitica y
social permitiria la emancipacién humana, que es la preocupacién presente en

Marx cuando elabora su critica al capitalismo.

Para Marx el verdadero fin del hombre debe ser su reatizacidn y ésta es posible
dentro del socialismo entendido como “el reino de la libertad”: “En efecto, el reino
de la libertad solo empieza alli donde termina el trabajo impuesto por la necesidad
y por la coaccion de los fines externos; queda, pues, conforme a la naturaleza de

las cosas, més alla de la orbita de fa verdadera produccién material”™,

El socialismo vendria a ser entonces la organizaciéon de la sociedad donde ia
enajenacion haya sido.superada. En ese sentido, Fromm, afirma que siendo el
verdadero fin del socialismo el hombre, la intencidén seria entonces, “crear una
nueva forma de produccion y una organizacion de la sociedad en que el hombre
pueda superar la enajenacion deAsu producto, de su trabajo, de sus semejantes,
de sl mismo y de la naturaleza; en la que pueda volver a si mismo y captar al

mundo con sus propias facultades, haciéndose uno, asi, con el mundo™”,

" SILVA Gonzalez, Cristébal. “Hegel-Marx. Alienacion y Emancipacion”. En: Lanzas y Letras, Revista
Critico-cientifica — cultural, Neiva. 2005 P 65

™ FROMM, Erich. Marx v su concepto de hombre. hitp://www.archivochile.com 09-08-2007 22:39pm
”* FROMM, Erich. Marx y su concepto de hombre. Ed. cit p 1
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Erich Fromm, en su obra Marx y su concepto de hombre, continua exponiendo que

uno de los elementos esenciales del socialismo es la forma asociada y no
competitiva como se produce de manera racional y no enajenada, es decir, que el
proceso productivo y el resultado de éste esta bajo el dominio del hombre y no a
lo contrario, participando de manera directa en todo ese proceso,; “significa que el
individuo participa activamente en la planeacion y en la efecucion de los planes;

significa en una palabra, la realizacion de la democracia politica y laboral””®

En esa nueva forma de sociedad “desenajenada” es donde el hombre puede ser
independiente y no el ser mutilado que ha creado el capitalismo. Para eso, plantea
gue el socialismo es la condicién necesaria para la realizacion de la vida, y no que
el socialismo fuese la realizacion o el fin dé la vida humana, sino, que éste
brindaria los elementos esenciales bésicos.para que el hombre despliegue todas

sus fuerzas, siendo ese el “verdadero reino de la libertad”.

"Muy a pesar de lo que muchos Han sostenido y contindan afirmando sobre el

socialismo, éste no implica un retorno a la simplicidad primitiva y antinatural, sino
que propiciando la actualizacion de la esencia del hombre, desaparece Ia
enajenacion y el fetichismo, permitiendo recrear al individuo dentro de un ambiente

verdaderamente libre y racional, active e independiente.

Fromm define el "socialismo de Marx” como una “protesta contra el desamor” que
caracteriza el sistema econdmico y social imperante: Es un.rechazo abierto y
fundamentado contra Ia' explotacion del hombre y fa naturaleza, de la que éste (el
ser humano como ser geneérico), hace parte. Ahora bien, dado que el socialismo
implica fa abolicion de la explotacion y ta enajenacion que resulta de los procesos
productivos y econdmicos capitalistas, que envuelve a los hombres dentro de unas
relaciones deshumanizantes, este nuevo orden social, viene a convertirse en una

propuesta alternativa anticapitalista, ya que surge en contraposicion a ese modelo,

FROMM, Erich. Marx y su concepto de hombre, Ed. cit, p 2
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con el objeto de alcanzar la recuperacidon del hombre como verdadero ser

humano. .

Lo anterior quiere decir que el socialismo viene a convertirse en una forma distinta
de comprender el mundo, desde una perspectiva humanizante fotalmente
diferente a la visidn instrumentalizadora del capitélismo, ya que en ese proyecto
de emancipacion humana hay una base ética humanista en cuanto valora la
actividad del hombre siempre en funcién de su contribucidén a los fines de la

libertad y la realizacién humana.

El brofesor Guillermo Restrepd, anota que en el proyecto socialista planteado por
Marx, un elemento clave es la consideracién det hombre como un ser dotado de
potencialidad individual, talento y subjetividad. Para Marx, un proyecto de
emancipacion real de todo el conjunto de la humanidad debe suponer la
reintegracion del hombre a si mismo como ser social y la superacion positiva de la
propiedad privada y de las ilusiones’’.

Dentro de la sociedad socialista un punto que se torna problematico es el manejo
que se le debe dar a la propiedad privada. Dentro del socialismo, 'no se trata de
establecer al Estado como el tnico propietario de todos los medios de produccién,
sino que al ser concebida la propiedad por Marx como un sistema de relaciones
insertos en el sistema de produccion, esta propiedad debe tener una finalidad y es
la de ser garante de la creacion de riquezas en beneficio de la colectividad y con
ello lo gue se niega es la concentraciéon en pocas manos de ésa rigueza. De ese
modo, la propiedad privada debe sobrepasar el aspecto meramente econémico,

para contribuir a acentuar niveles de equidad y asimetria social.

7 RESTREPO Sierra, Guillermo. “Marx y Engel. Guerra y Lucha de clases”. en: Lunes de Debate. Los
filosofos, [a politica y la Guerra. Grupo Praxis. Universidad del Valle. Cali. 2002 pp.128-129
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Juan Carlos Guerra, afirma que seria un error grave pretender que dentro de una
sociedad socialista el Estado sea el Unico propietario de todos los medios de
produccion, pero, lo que sl no se puede permitir, es que el mercado sea el
determinante de Ia totalidad de las cosas como ocurre en una sociedad capitalista:
“Si la negacion de lo publico y la libertad total del mercado es perversa, absurdo

es concebir al Estado como duefio absoluto de todo™?

De lo que se trata entonces, no es de abolir la propiedad privada en general, sino

el de regular y evitar la concentracién de la riqueza en manos de una minoria

privilegiada, ya lo han anotado Marx y Engels en El Manifiesto del part-ido
comunista cuando responden a esa acusacion. La propiedad personalmente
adquirida no es lo que esta en cuestion dentro del modelo socialista, sinoc a la
propiedad . capitalista basada en la explotacién del trabajo asalariado de los
obreros: _
Os horrorizais que queramos abolir la pfopiedad privada. Pero, en vuestra
sociedad actual, la propiedad ‘esta abolida para las nueve decimas partes de
sus miembros, precisamente porgue no existe para esas nueve ;-décimas
partes. Nos reprochais, pues, el querer abolir una forma de propiedad gque no
' puede existir sino a condicidén de que la inmensa mayoria de la sociedad sea

privada de la propiedad. En una palabra, nos acusais de querer abolir vuestra

sociedad. Efectivamente, eso es {o que queremos”’.

3.1 El Manifiesto Comunista y el socialismo.

En El Manifiesto del Partido Comunista, Marx y Engels anotan que el socialismo

en sustituciéon de la sociedad burguesa, se dara o surgira como “una asociacion en

el que el libre desenvolvimiento de cada uno serd la condicion del libre

" Guerra, Juan Carlos. “Los modos de propiedad en el socialismo del siglo XXI”. En:

ELttD://www.rebe]ion.org 07-05-2007 20:15pm

MARX Karls y ENGELS Federico. Manifiesto del Partidg_Comunista. Ediciones Litio Imperio. Bogota.
D.C. 2001 p 28 (subrayado nuestro). Se trata de refutar los planteamientos basados en el desconocimiento o
en lecturas superficiales de las obras de Marx, cuando se afirma que el socialismo pretende desconocer
también la propiedad personal adquirida, resultado del trabajo propio, que es el que garantiza independencia
individual del hombre: jLa propiedad bien adquirida, fiuto del trabajo, del esfuerzo personall
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desenvolvimiento de todos™®®, y plantean necesario en ese texto, hacer la

aclaracion de los diferentes tipos de socialismos que hasta su época habian
existido, para anotar que muchos de esos no se vislumbraban como autenticas
alternativas en contra de la burguesia, sino que la aceptaban de hecho, aun
cuando en el discurso pareciese contradecirla. Un ejemplo de ello es el socialismo
feudal, que lo que le acusaban a la burguesia de su tiempo no era el haber hecho
surgir una clase proletaria, sino el haberla hecho surgir con un caracter
revolucionario, lo que apartaba a éste tipo de socialismo de ser considerado como
una propuesta que defendiera verdaderamente los intereses de los obreros: “Por
eso, en la practica politica, toman parte en todas las medidas de represion contra

la clase obrera™’.

Por su parte, el socialismo pequefic burgués, aunque analizd con sagacidad las
contradicciones propias de las modernas relaciones de produccion, termina siendo
reaccionario 'y utopico, ya que su anhelo .consistia en restablecer los antiguos
medios de produccion y de cambio, junto con las antiguas relaciones de propiedad
y toda la sociedad antigua.lo cual implican que es un socialismo en ultimas de

caracter conservador.

Para Marx, toda |a labor de los literatos alemanes (socialismo aleman o socialismo
“verdadero”) se redujo a colocar de acuerdo las ideas francesas con su conciencia
filosofica, considerandose el representante de la pequefia burgﬁesia alemana:
“Si el “verdadera” socialismo se convirtié de ese modo en un arma en manos
de los gobiernos contra la burguesia alemana, representaba ademas
directamente un interés reaccionario, el interés del pequefio burgués aleman.
La clase de los pequefios burgueses, legada por e! siglo XVI, y desde entonces
renaciendo sin cesar bajo diversas formas, constituye para Alemania la
verdadera base social del orden establecido”®*.

* MARX, Karls y ENGELS, Federico. Manifiesto del Partido Comunista. Ed. cit. p 37
*'MARX, Karls y ENGELS, Federico. Manifiesto del Partido.Comunista. Ed. cit. p 39
SZMARX, Karls y ENGELS, Federico. Manifiesto del Partido Comunista. Ed. ¢it. p 45
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De esa manera, si el socialismo aleman no propugnaba sino por el mantenimiento
de las condiciones sociales establecidas estaba muy distante de convertirse en la

fuerza que generara transformaciones en ese pais.

Asi mismo, y como su nombre lo indica, el socialismo conservador o burgués no
pretendia otra cosa sino la de perpetuar las condiciones de vida de la sociedad
moderna, “querian a la burguesia sin proletariado” e invitaban a estos ultimos a
renunciar a la idea de otro tipo de sociedad, para que continuaran de manera
conforme con la actual. Eso implicaba apartar a los trabajadores de todo anhelo
revolucionario y no propiciar de ningin modo la abolicion de las relaciones de

produccion éapitalistas.

El sacialismo y el comunismo critico-utépico tenfa una vision del proletariado como
la clase que mas “padece”’, siendo muy rudimentaria la forma concebida por ellos
para la lucha de clases, ya que no tenian claro el antagonismo de clases. Eéa falta
de claridad les impulsaba a “desear mejorar las condiciones de vida de todos los
miembros de la sociedad, incluyendo a los mas privilegiados™. Eso lo llevaba a
defender la sociedad sin distincién’y a preferir a la clase dominante repudiando
toda accion politica y en particular a cualquier accién revolucionaria, predicando
los medios pacificos para alcanzar sus objetivos. Buscaban desarticular entonces

la lucha de clases y de esa manera conciliar los antagonismos. .

Marx y Engels, plantean que los comunistas son los que apoyan el movimiento
revolucionario contra el régimen social y politico existente, y no apelan a suprimir
la lucha de clases ni abogar por la conservacion del status quo del modelo
capitalista y en ese sentido, validan, incluso el uso de la violencia para
contrarrestar o hacerle frente al modeio capitalista. A ese tipo de viclencia le

L]

“MARX, Karls y ENGELS, Federico. Manifiesto del Partido Comunista. Ed. cit. p 49
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denominan “violencia revolucionaria”, y a la que le dan un caracter “instrumental”
porque serviria para alcanzar un nuevo modelo de sociedad, en la cual
despareciendo la enajenacion y la propiedad privada, desaparece también la

violencia.

Pera, g,pbr qué la violencia revolucionaria si  lo que se trata instaurar es
precisamente el “reino de la libertad"? Marx preveia que el sistema capitalista no
iba a favorecer el surgimiento de partidos, movimientos o asociaciones que se
mostraran como sus antagonistas, y bien sabia que ese antagonismo generaria
guerras y por eso se colocd a favor del uso de la violencia como medio, ya que en
alma de! sistema capitalista se encontraba anidada la violencia mas descarmmada
contra la mayoria de los hombres en aras de mantener los privilegios y la
concentracion de las riquezas en manos de unos pocos. El capitalismo, no
dudaria en utilizar la violencia para aplastar cualquier intento de liberacién
humana. Marx, estaba convencido que para lograr la liberacion humana no era
posible eludir ta lucha de clases y las guerras insurreccionales como una forma de

lucha universal emancipadora.

Sin embargo, la accidn violenta sélo seria la Gltima accion de una serie de hechos
que inevitablemente desencadenaria en una revolucidén y trastrocamiento
existente, en modo alguno podia ser esta una accién prolongada e indefinida en el
tiempo y ajena al mismo tiempo a las tendencias e inclinaciones del sentir de las
clases dominadas. Por ello, lo que haria esta accién violenta seria consolidar una
serie de hechos, situaciones y procesos, que mostrarian la necesidad de
transformar definitivamente las formas dominantes del sistema capitalista. De ahl
la expresion de Marx, de que no solo e pensamiento debe tender al cambio,
tambien [a realidad debe tender al pensamiento que expresa la necesidad de

cambio®

R4 o . .
Esta tdea la podemos encontrar desarroltada en la obra El concepto de Hombre en Marx de Erich Fromm.
Fondo de Cultura Econdmica. México.
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3.2 Experiencias Socialistas

Ese proyecto de sociedad planteado por Marx (el socialismo), tuvo en la historia su
aplicacion en paises europeos que en el momento de la implementacion del
socialismo y teniendo como guia tedrica el marxismo, no se encontraban en una
fase de desarrollo de sus fuerzas productivas, sino gque de ser paises con bajo
nivel de desarrollo casi en una etapa de economia feudal, pasan a ser

administradas bajo una orientacion socialista.

También sabemos que ese blogue del socialismo euro-soviético tuvo su fracaso
en la década de los 90 (1989-1991) por causas que aun suscitan discusion y
controversias. Dentro de las reflexiones que se hacen alrededor del derrumbe det
modelo socialista euro-soviético se mencionan causas de indoles politicas,

economicas, socio-culturales y etico-morales.

El derrumbe de la experiencia socialista en la Unidon Soviética no ocurrié como
algo fortuito o accidental, sino que se tratd de un largo proceso de degeneracion
burocratica que apartd al proceso socialista que se estaba construyendo de sus
auténticas tradiciones proletarias, democraticas e internacionalistas. Fueron
muchas las crisis que el socialismo en Europa y Asia tuvo que afrontar y de las
que no salié bien Iib'rado, Dentro de esas crisis, las de indolé politica ée
generalizaron de ftal modo que surcaron todos los paises y no se pudo
contrarrestar la derrota cultural frente a las ideas del capitalismo. De esa manera,
un proyecto basad'o en la teoria marxiana, que lentamente proponia la lenta
extincion del Estado, generd en todos los casos, Estados omnipresentes y
gigantescos, no solo en la propiedad de los bienes de produccion —totalmente

estatizados- sino en el control de la vida cultural y socia! de esos paises.®®

8 valenti, Esteban. “Por qué cay6 el socialismo real en Europa”. Bitdcora. En: hitp://www.rcbelion,org 16-
02-2008 07-24pm
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Herbert Marcuse en su obra El marxismo soviético, anota, haciendo una

caracterizacién de la experiencia socialista de la URSS lo siguiente:
El sistema soviético parece constituir un ejemplo mas de pais rezagado
que, “saltandose” varias etapas del desarrollo después de un largo
periodo de atraso,'marcha infatigablemente para colocarse a la cabeza de
las modermas sociedades industriales. Las etapas “saltadas” son el
despotismo ilustrado y el liberalismo, la libre empresa y el sistema
competitivo, la cultura madura de clase media y sus ideologias
individualistas y humanitarias. El esfuerzo por alcanzar, en un tiempo
récord y desde una situacion de atraso, el nivel de los paises industriales
adelantados ha obligado a la Unibn Soviética a la creacién y utilizacidn de
un enorme aparato productivo, en el marco de un sistema de dominacion
y reglamentacién incompatible con la racionalidad’ y el liberalismo
individualistas. Ahi se encuentran las raices de de la implacable lucha del
marxismo soviético contra los elementos liberales e idealistas de las
“‘ideclogias burguesas”; esta lucha es reflejo y expresion de una
organizacion social de las fuerzas productivas que sirve mas de

instrumento de control que de liberacion.®®

También anota M_arcuse, que en la Unidén Sovietica hubo una autointerpretacion de
algunas tesis de Marx, que establecen mas un alejamiento de su pensamiento que
la puesta en préactica de éste, por_ejemplo, el excesivo control, gue aun en las
actividades culturales se manifestaban, de tal manera, que éstas estaban
firmemente adaptadas al dominio de la necesidad. Asi mismo, los patrones de lo
verdadero y lo falso, de lo justo y de lo injusto, estaba institucionalizado de tal
manera que eso se constituyd en la pauta general de la conducta practica e

intelectual que ese tipo de sociedad necesitaba.

¥ MARCUSE, Herbert. El Marxismo Soviético. Alianza Editorial. Madrid. 1969 p 87
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Maritza Martinez Lima, profesora de |la Universidad de las Ciencia informaticas de
la Habana (Cuba), afirma que hubo un mal tratamiento al problema nacional. En
muchos paises cercanos a Rusia, el socialismo fue de caracter impositivo y no
siempre conto con el criterio de las masas al respecto, tampoco hubo una solucion
al problema migratorio, acentuandose también un claro distanciamiento de los

dirigentes administrativas y politicos de las masas.

Muchos aspectos en el socialismo euro-soviético fueron subvalorados por sus
dirigentes, como e! papel de los factores subjetivos en la construccién del
socialismo y la poca importancia dada a la cultura y a la educacion del trabajo
politico-ideolégico, el papel de fa conciencia y las ideas en el proceso que estaban

intentando construir.’

Asi mismo, hubo una tergiversacion de la idea de la individualidad sobre el interés
colectivo. Aqui se distancia claramente de lo que Marx proponia de la necesidad
del enriquecimiento individual en contraposicion al ocultamientb y/o ahogamiento
que el capitalismo genera. Para el autor, entre individualidad e interés colectivo

debe existir siempre una relacién dialéctica.

Como hemos observado a grandes rasgo, encontramos errores en la aplicacion
del socialismo en la experiencia de los paises euro-soviéticos que van desde la
tergiversacion del proyecto emancipador de Marx hasta la competencia
desproporcionada por situarse por encima de sus antagonistas capitalistas. Estas
y muchas otras razones que aun siguen siendo elemento de reflexiones presentes
y futuras, Uevaron al derrumbamiento de lo que para muchos se cbnstituyé en la
puesta en practica del socialismo en el mundo, denominando ésta experiencia

como el “socialismo real” o el socialismo “reaimente existente”.

¥“La tercera actualidad del socialismo”. En: http://www.cubasocialista.cu/texto/ 19-1 [-2007 20: 15pm
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Esas versiones de.soclalismos, no lograron ni en la practica ni en la teoria cumplir
con la tarea de la transicion del capitalismo a una sociedad socialista mas justa,
mas humana, mas eficiente y democratica que su antagodnica, la capitalista-.
porque, los logros alcanzados durante ese periodo fueron asfixiados
primordialmente porque todos los esfuerzos fueron enrumbados precisamente a
la necesidad de mantener inmune el sistema de los eventuales ataques de su

antagonista capitalista.

Actualmente existen pocos paises en el mundo que mantienen una economia de
orientacion socialista, y persisten en sus politicas y practicas sociales. Dentro de
ellos se encuentra Cuba, haciendo el intento de escapar de la crisis a la que se ha
visto abocada por la falta de respaldo internacional y por el fuerte blogueo
econdmico a la que ha sido sometida por decenios por parte de EE.UU., por ofro
lado, estd China y Vietnam, con un socialismo- de mercado- y Corea del Norte

con una mutacion de socialismo autoritario.

Frente a esas experiencias, Alexander V. Buzgalin, anota lo siguiente:;
El intento de construccion de un socialismo de mercado en china y en
Vietnam, que constituye una excepcion al parecer, poco cambia el balance
general de fuerzas, puesto que el poder real en estos paises pertenece a la
élite corporativo-burocratica (aunque esta élite y el caracter de su poder es
substancialmente diferente a la hegemonia del capital corporativo y de las
estructuras burocraticas de otros paises), que en su mayor parte esta
orientada al “injerto pacifico del capitalismo” conservando al mismo tiempo en
sus manos el poder econémico y politico principal. Las perspectivas para
esos paises son. una trayectoria del tipe “desarrollo- para-alcanéar-a"; un
capitalismo de estado paternalista; la transformacién dentro de 5-10 afios, en
una de las fuerzas que participan en la lucha por la reconformacion de las
esferas de hegemonia mundial, o la amenaza de una crisis (en el caso de
profundizacién de la auto descomposicion qué ya se perfila- de la hasta ahora
unida elite corporativo-estatal), que repita los procesos que tuvieron lugar en
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la URSS a finales de los afios 80 (...) "En lo que respecta a Cuba, los
problemas del “socfalismo real” en los afios 90 fueron alli extraordinariamente
agravados por la traicion de la URSS y de otros paises del sistema socialista
mundial, 1o que produjo (junto al incesante blogueo por parte de EE.UU.) una
fuerte crisis, ante todo econdmica” (...} "Corea del Norte, en Qisperas del siglo
XXI, permanecia siendo el Unico pais que mantenia un modelo dictatorial, en
extremo rigido, de mutacion de los retofos de socialismo, constituyéndose en
abanderado de una variante de evolucion histérica “congelada” en el tiempo,

como callején sin salida®

4

Con gobiernos de identidad socialista que llegan por vias electorales tenemos la
reciente experiencia en Venezuela, que en cabeza del presidente Hugo Chavez
proclamd la construccidén del socialismao del sigo XX, (el socialisma del siglo XXI
parte de las caracteristicas de cada pueblo, de cada sitio y suma ademas, el
ideario de Simén Bolivar para marcar el camino ideolégico para una nueva
sociedad democratica en Venezuela). En Bolivia con Evo Morales y Ecuador con
Rafael Correa, declarando pdblicamente la intencion de recorrer el camino gue les

permifa a éstos paises avanzar hacia un proceso socialista.

Las experiencias socialistas recientes en Latinoamérica, responden a una
combinacion de teorias que van desde el manejo de categorias marxistas hasta el
rescate de ideas de pensadores Iatinoameficanos, en un intento de no copiar de
manera exacta las experienciaé del siglo XX y que pretenden ser ocriginales,
entendido eéto como proceso en correspondencia con el contexto cultural,
econdmico y politico de cada pueblo, conservando (a identidad socialista, en
contravia de la ola neoliberal que abarca al' mundo, sin desconocer tampoco el
complejo fenémeno actual de globalizacion. El socialismo en Latinoamérica, para
gue pueda tener futuro, no puede desconocer ia diversidad cultural de cada pais

que la compone, que va desde la riqueza de las tradiciones culturales indigenas,

% BUZGALIN, Alexander. “El futuro del socialismo”. pp- 18-19 En http://wwww.rebelion.org 31-01-2008
07:37pm
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africanas, hasta el legado occidental (europeo) que no podemos desechar, porque
de lo contrario, un modelo de sociedad que esta planteado y Hamado a ser
construido “desde abajo”, desde las bases, se tornaria en una simple quimera y en
la imposicion de condiciones que no responden a las nuestras:

No es posible construir "desde arriba” este modo mas complejo y efectivo (con

relacion al mercado) de regulacion, pues en ese caso ss obtendria la

consiguiente parodia burocratica de una planificidad de la produccion social.

Sélo puede emerger “desde abajo”, de manera historico-natural, sobre la base

del desarrollo de los procesos de socializacion del trabajo y de la asociacion

de los trabajadores, atravesando una serie de estadios de madurez®

En todo caso, las experiencias latinoamericanas son muy recientes, inmaduras por
asi decirlo, de las cuales no sabemos hacia donde puedan desembocar,
alimentados ademas por las caracteristicas propias de fa cultura politica
latinoamericana, que enfatiza y da prioridad al caudillismo, populismo, antes que a
la formacion de liderazgos y consolidacion de proyecios politicos de largo plazo
ajenos al personalismo, esos motivos facilita que esas experiencias se conviertan

en objetos faciles de los ataques de los grupos hegemoéhicos.

A pesar del fracaso de Ias experlenCtas del socialismo euro-sovietico, a pesar de
los argumentos en contra de la vigencia del marxismo y del socialismo, hay
muchas mas razones para continuar inspirandonos en una propuesta liberadora
del hombre, que logre superar fenémenos come el de enajenacion y fetichismos,
infrinsecos a la naturaleza del capitalismo, que se convierta en alternatrva al
modelo econémico actual. Basta con revisar los datos estadisticos que dan cuenta
de las condiciones de precariedad, del desmejoramiento de la situacién de los
trabajadores en el mundo y de la inversion de las relaciones sociales para inferir lo

anterior.

®BUZGALIN, Alexander. “El future del socialismo”™. Ed. cit p 20
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Frente a la problematica suscitada alrededor de la vigencia del socialismo,

‘Marcelo Colussi, se pregunta: ;FPor qué habria de perder vigencia sf el mundo aun

sigue siendo profundamente injusto?®® El capitalismo, no va-a dar salida a los
problemas de la humanidad, porque en sus entrafias se anida precisamente la

injusticia y la expiotacién.

El deseo por la emancipacién humana abarca a la mayoria de los hombres y
mujeres que se encuentran insertos dentro de las relaciones enajenantes y
“usurpadoras” del capitalismo, pero, bien es sabido, que son multiples, a veces
burdas, otras veces sutiles, los mecanismos de represion y conformismo a los que
invita el capitalismo mediante la labor ideoldgica y politica que cumplen los medios
de comunicacion, por eso, apelando al desec y a la necesidad de subvertir las
condiciones deshumanizantes que establece el capitalismo, es menester pensar
en [a construccion de una alternativa anticapitalista. Guillermo Restrepo, cree que
la construccion de esa nueva sociedad debe ser una tarea asumida de manera
activa y cotidiana:

La construccion de una comunidad socialista es un proceso de largo alcance.

Es una tarea diaria de lucha en muchos frentes de la vida moderna. Es la

lucha bor los derechos humanos. Es la 'lucha por la ampliacién de la

democracia politica y social. Es la lucha por el desarrollo de formas socialistas

de ta propiedad. Es la lucha por un desarrollo sostenible que respete los

equilibrios con el entorno natural. Es |a lucha contra los modelos neocliberales

de desarrollo econémico”. (...} "'no es solamente una lucha de resistencia,

sino de construccion” (...) Hoy como ayer, sigue vivo el proyecto de Marx de

oponer a la civilizacién capitalista globalizadora un proceso de construccion

de una cultura socialista liberadora, que permita el florecimiento plen’6 de una

autentica ética humanista.®t

% «“yigencia del Marxismo”. En: http://www.rebelion.org 09-08-2007 21:40pm
' RESTREPO Sierra, Guillermo. “Etica y libertad en Marx”. En: Marx vive. Universidad Nacional. Bogota.

~1999.p 153
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Las ideas de Marx se convirtieron en el fundamenio de la actividad politica del
siglo XX, pérmitiendo ia comprension de la modernidad a través del analisis
sociolégico d.e la sociedad en su tiempo. Atin en nuestros dias y “en medio de la
crisis ideolégica y econdmica del capitalismo actual, el pensamiento marxista
depurado de interpretaciones filoséficas simplistas, es todavia sustento ideologico
de gran parte de la actividad politica y cultural que se ejerce en funcién de la
esperanza de un mundo diferente regido por los ideales de la paz, la convivencia
humana vy la libertad”®® Y en esa misma linea de interpretacion del pensamiento de
Marx hoy, en el sentido de defender su legado porque resulta Gtil su teorizacion
sobre la sociedad capitalista, el profesor Victor Manuel Moncayo advierte que hay
un miedo a volver a Marx, como algo que se nos esta imponiendo:

Efectivamente es asi; nos estan haciendo vivir con miedo a ese fantasma. Por

eso la consigna es que "ha muerto”. Hay una especie de conjura universal

para evitar que volvamos a su obra, y d.ebemos regresar a ella aunque no en

términos apologétiéos ni religiosos. Tenemos que descubrir y develar que

existe un gran temor de que vuelva a ser Util en una época bien distinta de la

que €&l vivio, entendio y combatid. No podemos comprender nuestro presente

olvidandolo, al menos para quienes creemos obstinadamente que la historia

no ha concluido®,

"2 BUZGALIN V. Alexander. http://www.rebelion.org ed. cit. p 123
» MONCAYQ, Victor Manuel. “El Manifiesto Comunista hoy”. En: Marx vive. Universidad Nacional.
Bogota, 1999 p 21 -
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CONCLUSION

Muchas explicaciones pueden tejerse alrededor de la tendencia actual de
desechar los planteamientos marxianos en la actualidad, como por ejemplo, el
hecho de que analizd sdlo para su época, ¥ qué con elfa termino su interés, o q.ué
como pensador abiertamente critico al capitalismo, no le conviene a éste ultimo,
mantener la posibilidad de tener a alguien que lo confronte permanentemente,
entre otras razones, pero no es esie el objeto de estudio que motivé el presente
trabajo. Sin embargo, queda abierta la tarea de dilucidar esas razones en otro

momento.

Asistid como motivacion del presente trabajo el haber podido desarrollar en dos
capitulos, dos conceptos o categorias analizadas por Carlos Marx. Mirar el
fendmeno de la enajenacion y del fetichismo que hay alrededor de la mercancia
desde la perspectiva del autor para pretender encontrar en esos dos conceptos,
vigencia, y dar por sentado, que, existe en el autor una posicion humanista cuando

establece su critica al capitalismo.

Los Manuscritos Econdmicos Filosoficos de 1844, correspondientes a los escritos

de juventud de Marx, no persiguen otra intencion, sino la de develar de manera
magistral lo gue el capitalismo y la economia politica hacen del hombre trabajador.
Nos permitimos citar al autor cuando afirma al respecto: |
El trabajador tiene, sin embargo, la desgracia de ser un capital viviente y, por
tanto, menesteroso, que en el momentc en que no trabaja pierde su.interés y
con ello su existencia. Como capital, el valor del trabajo aumenta -segt’m la
ofertayla demanda:, e incluido fisicamente su existencia, su vida ha sido y es

entendida como una oferta de mercancia igual a cualquier otra. El trabajador
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produce el capital, el capital lo produce a €l, se produce, pues, a si mismo y el
hombre, en cuanto trabajador en cuanto mercancia, es el resultado de todo
ese movimiento. Para el hombre que no es mas que trabajador, y en cuanto
trabajador, sus propiedades humanas sélo existen en la medida en que

existen para el capital que le es extrafio®.

A la Economia Politica no le interesa sino el hombre trabajador, el hombre que
esta por fuera del proceso productivo no hace parte de su interés, del pordiosero,
el delincuente, el demente, el sinverglienza, se ocupa el alguacil de los pobres, el

psiquiatra, la policia y las estadisticas de la pagina "roja” de los peri()dicos-.

Asi en los Manuscritos Econdmicos Filosoéficos de 1844, es posible ver que Marx

coloca en un primer plano su preocupacion por lo reatmente importante, lo
humano y se ubica como critico radical de io que le resta dignidad al hombre. Para
el autor, el capitalismo nc hace sino crear seres enajenados y dependientes que
no les posibilita su autorrealizacion. En esta obra, encontramos los pilares éticos y
humanistas que fundamentan su pensamiento. Desconocer al Marx preocupado
por el hombre y considerarlo como meramente economicista, es seguir juzgando
su obra desde una perspectiva eslrecha y dogmatica. Una lectura a los
Manuscritos de 1844 proporciona una vision mas humanista de su quehacer como

pensador comprometido.

La enajenacion puede estar manifestandose hoy bajo otras formas, distintas a la
planteada por Marx, esto es, de no sentirse a gusto en la actividad de trabajo, de
sentirse ajeno o extrafiado frente a la actividad misma, ya que si tenemos en
cuenta que frente a los altos niveles de desempleo, la lucha de los hombres y las
mujerés hoy es por conseguir un puesto laboral que les permita las condiciones

econémicas minimas para vivir. Frente a ese punto, Marcuse, en su obra E!

Hombre Unidimensional, anota que en la sociedad industrial avanzada, la

* MARX, Carlos. Manuscritos Fcondmicos Filosoficos de 1844. Editorial Altaya. Barcelona. 1994. p 127
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enajenacion se ha convertido en enajenacion de la enajenacion, es decir, ha
alcanzado un nivel mayor, porque ahora el trabajador se identifica con sus objetos,
en lo que realiza, y esta situacion se puede presentar con los trabajadores que
encuentran en su empleo una oportunidad, es decir, que hoy se encuentra mas
enajenado, pues el trabajo lo experimentan como una oportunidad, como una
posicidn ventajosa con respecto a quienes no lo poseen®. Pese a todo eso, y a las
distintas transformaciones que ha experimentado la humanidad en lo tocante a la
actividad productiva (mundo de! trabajo), en términos cualitativos no es que se
haya superado las condiciones materiales de miseria a la que el capitalismo
arrastraba al obrero del siglo XIX. Siguen presentes los niveles de explotacién y de

deshumanizacion del hombre trabajador.

Solamente en América Iétina, la mitad de su poblacion vive en situaciones
precarias y en varios paises la proporcion es mucho mayor, como es el caso de
Colombia, donde cerca del 60% de la poblacion es pobre, y esto se ha agudizado
mas a partir del proceso de globalizacion y reformas laborales impuestas que han
arrojado como. resultado un 44% de latinoamericanos pobres y un 30% en riesgo
de caer en la pobreza, profundizando las desigualdades sociales®™. Segun la
CEPAL, la flexibilizacién laboral creada por ia globalizacion ha generado mas
empleos informales y un aumento de trabajos temporales y un incremento de

trabajadores sin contratos, desmejorando [a situacion laboral en América Latina.

Pero esa realidad no solamente toca a los paises latinoamericanos, sino que
segun datos de la OIT, confirman que la mitad de la poblacion mundial es pobre, y
que de esos, 3000 millones sobreviven con un délar al dia y que otros 1000
millones estan subempleados o parcialmente empleados. La cifra record de
personas desempleadas en todo el mundo es alta, pero todavia son peores las

condiciones de trabajo en la economia informal de los paises en desarrolio, en

% Idea trabajada por el profesor Luis Zufiga Herazo en el trabajo titutado: “El cierre del universo politico en
la sociedad unidimensional”. Conferencia de conversaciones en el patio de la Universidad dé Cartagena.
% Informes de Ja CEPAL y el Banco Mundial (24 de Enero de 2003, 22:39pm BBC-Mundo.com)
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donde se esta recrudeciendo una lucha para sobrevivir con salarios de miseria.

Juan Somavia, director general de ia O17 afirma que la pobreza es como la

acusacion mora! de nuestros tiempos, y que “es lamentable que en un mundo .

donde nunca antes hubo tanta riqueza haya todavia tanta gente viviendo en la
pobreza™’, pero la pobrezé no se restringe solamente a los paises*‘én desarrollo.
En veinte de los paises mas desa\rrollados,_ mas del 10% vive con menos de la
mitad del sueldo promedio. Al mismo tiempo que se esta registrando en el mundo
un aumento del trabajo forzoso, de la esclavitud y el trafico dé trabajadores,

situaciones que ya se creian superados en esta época.

Francisco Rubio Llorente, en la introduccion. a los Manuscritos Econdmicos

Filosoficos de 1844 de Marx, afirma que “fa cafegoria de fa enajenacion constituye

uno de los instrumentos hermenéuticos mas poderosos de que disponemos para

%8 Tal afirmacion la plantea en aras de ubicar el

el conocimiento del presente
termino en estudio como una herramienta conceptual que permite leer nuestros

dias.

Mostrada la. vigencia del concepto de enajenacion y la actualidad que todavia
reviste el analisis marxiano sobre dicho fenédmeno, planteamos que de ello
podemos resaltar la posicion humanista del autor, cuando de manera explicita
plantea la necesidad de que el hombre goce de lo que produce, cuando propone
que el verdadero sentido de humanidad se logra cuando el hombre autorreatizado,
sea capaz de apreciar con todos sus sentidos {atrofiados por la agobiante miseria
a que lo empuja el cahitalismo) el mundo en que vive, y se reconozca como parte
integradora de éste. En otras, palabras, lo que Marx quiere decir, es que, ai ser
" superada la enajenacion, se dara un desarrollo pleno de los sentidos det hombre,

lo cual permite la emancipacion auténtica del mismo.

*" La mitad del mundo es pobre, mientras el monto de riqueza mundial corresponde a 24 billones de délares
anuales. BBC MUNDQ.COM 25 mayo 2001 18:10pin

% MARX, Karl. Manuscritos de Econowfa y Filosofia. Traduccion, introduccidn y notas de Francisco rubio
Llorente. Alianza Editorial. Madrid. 2001. p.41 .
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De manera similar en el -segundo capitulo del trabajo presentado, se hizo un
recorrido a través del fendmeno definido por Carlos Marx como fetichismo de la
mercahcia, analisis que se encuentra en su obra El Capital, correspondiente a sus
escritos  de madurez, pero gue también puede ser rastreado en otros escritos del

mencionado autor.

~

Marx hace un llamado de atencién al respecto, porque muestra que el fetichismo
de la mercancia al convertirse en el fendmeno a traves del cual los hombres le
rinden cuito a las cosas, lleva a la humanidad a un nivel de objetivacion que
encierra la vida entre leyes que parecen ser “objetivas’, extrafnas e independientes

de la vida humana, determinando el “destino” de los hombres en su conjunto.

Cuando planteamos, basados en el analisis que hace Marx de la mercancia vy

apoyados en Georg Luckas, que los objetos, las cosas, han venido a tomar el .

lugar que les corresponde a los hombres, configurando la vida en su totalidad, lo
hacemos con el fin de demostrar que el analisis marxiano hecho alrededor de
dicho fendmeno, cobra tanta actualidad en nuestros dias, que nos habla con
fuerza de las absurdas relaciones objetivantes que hoy definen la vida de los seres

humanos.

La subordinacion de los hombres a los principios de! mercado, a las leyes de ia
inflacion, el crecimiento econdmico, etc., como si fueran' leyes que reflejaran
procesos naturales, ante los cuales sélo podemos asumir una actitud de
adaptacion, hace que las relaciones entre los hombres queden ocultas o tomen la

forma de relaciones objetivas, o de relaciones entre objetos.

Sobre el analisis del fetichismo, Robert Kurz anota lo siguiente:
A partir de el, Marx muestra que la aparente racionalidad de la modernidad
capitalista solo representa en cierto modo, la racionalidad interior de un

84

s



sistema absurdo objetivado: una especie de creencia secularizada en cosas,
la cual se manifiesta en las abstracciones hechas palpables del sistema de
produccion de mercancias, de sus crisis, absurdidades y resultados

destructivos para el ser humano y la naturaleza®.

Asi mismo, el fetichismo se caracteriza {ambién porque las relaciones sociales se
“evaporan” subitamente y su lugar es ocupado por las cosas, [as unicas
mediadoras de los vinculos intersubjetivos a nive! social. La aparente "objetividéd
absoluta” del orden social termina predominando por encima de las subjetividades
sujetadas al orden fetichista. Las reglas que rigen la vida de esa objetividad que
escapa a todo control humano cobran autonomia absoluta y toman el timoén del
barco social. Se vuelven independientes de la conciencia y las voluntades
colectivas. Son las reglas, los codigos y las leyes sociales —ajenas a todo control
racional- las que rigen de manera despoética el curso de la vida humana. Esta
civilizacién del dinero y de!l capital transforma todo en mercancia: la tierra, el agua,
el aire, la vida, los sentimientos, las convicciones, se venden al mejor precio.
Hasta las personas se vuelven sumisas a la mercancia, pues subvierte la relacion
humanitaria persona—mercancia-p'ersona. Por ejemplo, si yo visto una camisa de
algoddn, que es una mercancia, es para humanizar mi convivencia social, pues
seria exirafo que yo apareciese desnudo en el trabajo o en un encuentro con las
otras personas. Ahora, la relacion predominante es mercancia-persona-
mercancia. La marca de la camisa que visto m‘e imprime valor. £En otras palabras,
si llego a casa en autobus o bicicleta, tengo un valor Z. Si llego en un BMW, tengo
un valor A. Soy la misma persona y, sin embargo, la mercancia que me reviste me
imprime mas o menos valor, deificidndose ésta (la mercancia) y no dandoie valor
al individuo por el hecho de “ser”, sino por el de "tener” o “poseer”. Lo paradgjico
es que esto sucede en un mundo donde no se ha resuélto ef problema del hambre

en mas de la mitad de la poblacién mundial.

*» KURZ, Robert. “Las lecturas de Marx en el siglo XX1”. En: Debatc Abierto. Venezuela. Afio V11, Vol. VII.
2004. p 70 , :
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" Si podemos determinar que el fendmeno del fetichismo sigue presentandose en
nuestros tiempos actuales, si la enajenacién, pero sobre todo, las situaciones
reales que la originaban aun persisten, es posible llegar a inferir que el “retorno”
de Marx a nuestra época es factible, porque'nos permite hacer comprensién de
nuestras crisis a través de estos tres conceptos: enajenacidn-necesidad vy

fetichismo.

~

Asi mismo, es importante anotar, que la caracteristica principal de! capitalismo
como es [a acumulacién y concentracion del capital en manos de pocos hombres,
dado el caracter privado de los medios de produccion, sigue dominante hoy, es

decir, la existencia de la propiedad privada, que Marx critica, no ha sido superada,

sino que manteniendo su logica de acumulacion y de beneficios privados, es el -

mismo e incluso, podriamos decir, que con consecuencias mas nefastas para la
humanidad, ya que el mismo capitalismo se ha encargado de destruir, inclusive,
las bases en las que se sustenta su rigueza: el hombre, visto por la economia
como fuerza de trabajo y la naturaleza, como generadora de materiales para el

trabajo.

El analisis realizado por Marx acerca de esos dos fendomenos (enajenacion y
fetichismo) nos conduce a pensar que ademas de la vigencia y actualidad de ellos,
también pensamos que la prgocupacién por' el hombre ha estado siempre
presente en el centro de la obra de Marx. Esta preocupacion estd acompanada por
un esfuerzo.por pensar los problemas del hombre como categorias humanistas.
Ese humanismo nos plantea que no solo basta con hablar del hombre, es
necesario buscar lo que determina ese efecto de deshumanizacidén en un sistema
social cuyo objetivo final, es la acumulacion infinita de riqueza y la degradacion de!
ser humano. Por ello, es preciso cambiar este sistema por otro donde se logre el
pleno desarrollo de los individuos, respetando sus diferencias, es decir, su
individualidad.
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Consideramos que el objetivo del trabajo tebrico y politico de Marx, es ir
sefialando elementos que permitan al hombre su plena autorrealizacion, elemento

clave que indica la posicién humanista del autor,

El analisis realizado por Marx en torno al fetichismo de la mercancia tiene su
vigencia hoy, por cuanto la mercancia se ha convertido en configurador universal

de la vida humana, al punto que en ningun otro estadio de la historia de la

humanidad se ha vivido en funcion de las cosas o de los objetos como en nuestros

dias'®™. La vida del hombre contemporaneo se desarrolla alrededor de objetos
fabricados pdr él, pero que parecen adquirir un valor superior para dirigirlo. El culto
o el “amor” a las cosas se conocen bajo la perspectiva .marxiana como la
“objetivacién” de las relaciones humanas. Esa irracional tendencia de crear
fetiches, responde a la funcionalidad del sistema capitalista que se afirma en la
elaboracién de mercancias en serie y en grandes cantidades que se destinan a
ser consumidas, creando necesidad de ellas por medio de las camparas
publicitarias de los Mass Medias (medios de comunicacidn), necesidades que
vienen a resultar no fundamentales o basicas para la vida del hombre.

Este consumismo compulsivo por parte de una tercera parte de la poblacion
mundial, y que contrasta con la insatisfaccion de necesidades basicas de las otras
dos terceras partes de los habitantes del planeta, esta llegando a unos limites en
los que la produccién de "obsolencias” como io llama Marcuse, nos ha llevado a
unos niveles de contaminacion y destruccion de los recursos existentes en el
medio ambiente, que hoy amenazan la posibilidad de ila vida de las futuras
generaciones. Fendmenos como el calentamiento global, la contaminacion del
aire, la escasez del agua y la destruccion de las reservas forestales son parte de

la agenda de preocupaciones de los paises altamente desarroilados y también de

1 . .
. '™ Basta con observar como articulos que no suplen una necesidad fundamental, son partes de los elementas

prioritarios de cualquier familia, como es el caso del televisor y el equipo de sonido, y mas recientemente, el
celular, un pequefio aparato que tiene menos de diez afios de cxistencia en nuestro pafs y del cual muchas
personas sostiencn ya no poder prescindir de &1

87



L/

ios subdesarrollados, temas que reflejan ademas las consecuencias de la
explotacion irracional de que son objetos los recursos de este planeta por parte del

actual sistema.

Como hemos tratado, vemos que tanto la sobreproduccion de mercancias como el
impulso creado para motivar el consumo responden a la ldgica del mercado gque
se instituye como un ente de dificil discernimiento por parte del mismo hombre. De
esa manera, el consumo de mercancias, en el fondo innecesario, se constituye en

un factor que beneficia al capitalismo.

Frente al develamiento que Carlos Marx realiza en su critica al capitalismo,
plantea la necesidad de que el ser humano supere esas reiaciones que 10
deshumaniza y propone como saiida emancipadora del hombre el socialismo
como propuesta de sociedad en donde el centro de las preocupaciones sea el
hombre mismo y no las cosas o la acumulacion irracional de riquezas extraidas de

la explotacion de la mayoria de los seres humanos.

En fas obras de Marx es claro que la salida al fenomeno de la explotacion, la
enajenacion y el fetichismo en los cuales se encuentra inserto el hombre se daran
en una sociedad con logica distinta al capitalismo, como es una sociedad
socialista, ya que el mismo capital se nutre de esos fendmenos (explotacion,
enajenacion y fetichismo) para poder ser. Solo mediante la explotacion y la
enajenacion del hombre trabajador puede extraer las ganancias que acrecientan
sus riquezas, y solo colocando a la mercancia en un lugar de superioridad con
relacion al hombre, es que puede servirse de instaurar unas relaciones sociales de
dificil comprensidon para que se obedezca ciegamente a Ieyeé como las impuestas

por el mercado sin mayores complicaciones o cuestionamientos.

 El socialismo, tema que suscita emociones de toda indole, también ha sido

cuestionado como modelo de ‘sociedad ya superada en sus intentos de
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construccién en la historia humana debido a las experiencias que fracasaron en
los paises euro-soviéticos, pero que también sigue encontrando defensores que lo
ubican como propuesta alternativa al neoliberalismo, como por egjemplo,
Venezuela, con su planteamiento de construir socialismo del siglo XXI, Bolivia,

Cuba, entre otros.

' Es cierto que el marxismo clasico del siglo XIX, como base tedrica del socialismo
no resolvié todos los problemas, y sobre todo los que tienen que ver con aspectos
propios del hombre contemporaneo, como la inequidad de género, el tema de las
relaciones interhumanas entorno al poder (jerarquia, dirigencias, etc‘i.), entre otros.
Pero si entendemos el socialismo como proceso, resta la tarea de seguir
auscultando la realidad de cada pais, de continuar interpretandq los contextos
historicos sociales y culturales que permitan hacer transformaciones con la
originalidad y creatividad de cada proceso. No se trata entonces de pensar en la
vigencia de la propuesta socialista como la expuesta dentro del marco historico del
siglo XIX, sinoc que se debe tener en cuenta la realidad de un mundo globalizade

en pleno transito del siglo XXI.

Ya algunos autores preocupados por el tema, se atreven a afirmar que no se debe
hablar de “socialismo del siglo XXI" como lo ha conceptualizado Dieterich, sino de
“socialismos del siglo XXI", haciendo énfasis en el plural, porque cada proceso
debe ser creacion, dependiendo de su contexto particular, sin perder de vista la
teoria de Marx y la necesidad de la emancipacion humana como la fuente principal
de inspiracion para que ese conjunto de “creaciones" que seran los “socialismos”

(con distintos matices) del presente siglo.

Un intento de devaluar la validez de la critica marxiana al capitalismo para nuestro
tiempo, consiste en sostener que el andlisis que Marx realiza en una obra como El
Capital, es un trabajo desfasado, en cuanto el capitalismo hoy es diferente, por

ejemplo, ya no podemos hablar de plusvalia, pues el trabajo vivo o el rendimiento
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de la produccion lo determinan hoy las maquinas y no el trabajo del hombre,
desconociendo que, aunque la técnica, sin dudas, ocupa un lugar clave en el
mejoramiento cualitativo y cuantitativo de la produccion, el capital transnacional
para abaratar costos, como lo anota Renan Vega, realiza parte del proceso de
produccion en los paises semicoloniales, a través de maquilas, donde se explota
la fuerza de trabajo con métodos y procedimientos similares a los del siglo XIX, en
la medida en que se utilizan herramientas obsoletas y tecnologias poco

desarrolladas.

Desde el principio, hemos reiterado que es necesaria una lectura de Marx,
desprendiéndonos de visiones estfechas que lo descartan inmedia‘famente 0 de
lectura dogmaticas, que aun lo siguen mirando como un profeta que predice con
absoluta exactitud nuestro tiempo. En ese sentido, contra el F:!ogmatismo o]
escolasticismo que algunos “marxistas” construyeron alrededor de! pensamiento
de Marx, es bueno reconocer, que ni siquiera &l puede ser considerado como un
dogmatico. El profesor Rubén Jaramillo Veélez, destaca que: “El pensamiento de
Marx es un pens'amfento abierto a la experiencia. Marx fue un pensador radical, no
un dogmatico. No existe en Marx, en ninguna parte de su obra una invitacion a

cerrar dogmaticamente el pensamiento. »101

En ese sentido, y en aras de no seguir considerando el pensamiento de Marx
como profético e incuestionable, cabe destacar que algunas predicciones de Marx
gque no se cumplieron', por ejemplo, la idea de que solo en los paises que
hubiesen madurado sus fuerzas productivas se iba a presentar el socialismo,
resulté ser erronea, pues en la practica este se dio en un pais atrasado
econdmicamente como la Rusia zarista. En cambio, en contra de lo que & supuso,
aquellas experiencias que se presentaron en paises donde las condiciones

estaban mas maduras para una revolucion socialista fracasaron, como es el caso

"' JARAMILLO Vélez, Rubén. “Algunas consideraciones sobre el asunto: “Marx Hoy”. En: Marx vive. Siglo
v medio del manifiesto Comunista ;superacion, vigencia o reactualizacién? Universidad Nacional. Bogota.
1999, p 109
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de la Republica de Weimar (1919). También su excesiva confianza en el
proletariado, terminaron siendo desacertadas, pues los propios fenémenos de
enajenacién y fetichismo de la mercancia se han convertido también en

mecanismos de caontrol, por lo menaos para los obreros de los paises avanzados.

El culto a las cosas no ha cesado actualmente, y, por mas que este tipo de
analisis no esté a la orden de los estudios contemporaneos, ni haga corriente hoy,
seria absurdo pretender .negar que la critica hecha por Marx al modo de
produccidon capitalista y su tendencia a convertir la mercancta en fetiches
alrededor-de los cuales gravita la vida huma'na, mantiene vigencia. Es cierto que el
analisis del fetichismo es una éritica que se trata muy poco, pero, no por ese
hecho, se puede desconocer que el fendmeno existe, y con mucha mas crudeza

~

hoy.

Es importante igualmer_}te anotar las contribuciones que Marx ha realizado a las
ciencias sociales, en la historia, la influencia que ha tenido sobre autores como
Eric Hobsbawn, G. Rude, E. Thompson, Perry Anderson, Marshall Berman. En
Clasicos de la sociologia como Max Wéber, en la filosofia, en tradiciones del
pensamiento contemporaneo tan disimiles como la Escuela de Frankfurt, el post-
estructuralismo, entre otros. El marxismo ha continuado sus desarrollos en
propuestas que a pesar de tomar su nombre se alejan mucho de los fundamentos
de la teoria de Marx, como las propuestas utépicas de mejorar los salarios en e!

denominado marxismo analitico'”, del que hacen parte los pensadores

“? Se caracteriza el marxismo analitico por un acercamiento no dogmético a temas clasicos de la tradicion
marxista y por su insistencia en la bisqueda de fundamentos en general y de micro-fundamentos en particular,
la coherencia interna, el andlisis conceptual, la claridad expositiva y el rigor intelectual. Recuperan cuatro
estructuras fundamentales del pensamiento marxiano: la apropiacién condicional y coercitiva del plus
producto, los derechos de y de los individuos, la fetichizaciéon de la mercancia dinero y la necesidad de
balances de las estructuras politicas. Por ello, los marxistas analiticos nos conducen al reconocimiento de Ia
importancia de los procesos individuales en la complejidad propia de las dinamicas sociales. Véase Jon Elster,
A. Cohen, entre otros.
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norteamericanos como Jon Elster'® y Erick Wright y otros autores como Van
Parijs, Robert Van Der Veen, Pranab Bardhan, entre otros.

En nuestro pais, el pensamiento de Marx se ha conocido durante muchos afios a
través de las versiones simplificadas de los manuales rusos y de autores como
Martha Hanecker, y solo a finales de los sesenta se empezo a leer directamente la
obra de Mafx, especiaimente sus textos de juventud104. Eso no ha impedido sin
embargo, que gran parte del trabajo de las ciencias sociales haya sido

desarrollado desde una perspectiva marxiana.

En la actualidad, se viene hablando de retomar la teoria marxiana como gﬁia del
socialismo, porque resulta ser sin lugar a dudas la mas completa teoria
anticapitalista que existe, y que la precaria realidad en que viven mas de las 2/3
partes de la humanidad aportan’ mas razones para seguir creyendo en el
socialismo como aiternativa al capitalismo, que el fracaso que se presento en la
década de los 90s y la caida de la URSS.

Ahora bien, frente a ese tema, se viene también planteado las diferentes maneras
de enfocar el socialismo de cara al sigio XX|, en donde se resalta la necesidad de
hacer una construccién genuina dependiendo de la realidad de cada pueblo y en
la creacion que cada proceso le imprima a esa construccion, pero gue debe tener

su fuente tedrica en &l marxismo.

Frente a ia construccion de socialismo en el siglo XX|, aparece la propuesta de
Heinz Dieterich Steffan, en 1996, quien conceptualiza el Socialismo del siglo XX/

como el camino a seguir contrario al neoliberalismo, teniendo en cuenta las

' Resaltando la vigencia de Marx en los tiempos actuales, anota este escritor al respecto: “Por tanto ahora
creo que la critica esencial de’ Marx a la sociedad capitalista y el principio elemental de su teoria que aun
persisie en la actualidad es su denuncia de la alienacion”. (Elster, 1997:21)

'™ Para una ampliacién de esta idea ver Jaramillo Rubén. “La recepcion del Marxismo en Colombia”. En:
“Colombia la modernidad postergada”. Revisla Argumentos. Bogota. 1991
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condiciones presentes en el actual mundo globalizado. Para Dieterich, debe haber
una profunda transformacion de la estructura social, econdmica y politica, pero

esto se hara en una transicidn que no sera corta, mas bien prolongada.

Finalmente el ejercicio que compete a quienes nos interesa seguir cuestionando la
vigencia que tienen los planteamientos de Carlos Marx péra nuestros dias, es
continuar indagando, y si el capitalismo no ha logrado dar salida a los problemas
de la humanidad es necesario buscar una nueva forma de entender y

comprender al mundo, y esa nueva forma puede ser el socialismo.

Con respecto a lo anterior, y teniendo en cuenta que quienes acusan de muerto el
pensamiento'de Marx y su propuesta de una sociedad socialista Ledén Aried Florez
afirma que ese pensamiento ha- logrado instaurarse en verdadera confrontacion
contra el capitalismo, y que por eso, s que aun sigue vigente, y anota lo
siguiente: . '
JQué ofra concepcion de la historia goza.de la coherencia ideolégica y del
prestigio - historico frente al liberalismo? ¢Qué concepcion de la historia ha
sido la mas atacada y repudiada por los idedlogos liberales del presente
siglo? O sera que llegd el fin de la historia, porque como dice Fukuyama: "E!
fin de la historia no_equivale a haber alcanzado un sistema perfecto, sino a la
eliminacién de alternativas mejores”. No creemos que un sistema de

esclavitud como el capitalista sea la mejor alternativa para la humanidad.’®

La intencidn de exponer la vigencia del pensamiento de Carlos Marx esta
sustentada en la idea de que el capitalismo permite la critica marxiana hoy con
mas fuerza que nunca, porque ademas de las condiciones inhumanas que
reproduce, no permite la esperanza de que cerca del 80% de la poblacion mundial

pueda vivir y recrearse dentro de condiciones materiales y espirituales dignas.

%5 FLOREZ Leén, Arled. “El marxismo y las alternativas en la historia”. En: Marx Vive, Universidad
Nacional. Bogota. 1999. P 137.
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Frente a éste mismo punto, vigencia de Marx, el profesor Atilic Boron, en
entrevista concedida a Irina Moran afirma lo siguiente:
El capitalismo actual ha ratificado, con su evolucion de los uitimos treinta
afios, la validez de la teoria marxista. Podria decirse sin un apice de
exageracion que el mundo hoy es mucho mas "marxista" que el que existia en
los tiempos de Marx". (...} "el Manifiesto Comunista lejos de envejecer se
convirtid en una pieza de interpretacion mucho mas actual en el mundo de
hoy, cuande las tendencias alli avizoradas por Marx y Engels: polarizacion
social, concentracién monopdlica, intensificacion de ia explotacion de clase,
todavia no se habian consclidado con la fuerza que adquirieron luego de la
contrarrevolucion: necliberal desencadenada desde finales de los arfios
setenta del siglo pasado. Y si al marxismo se ie "da la espalda” es
sencillamente porque se trata de un pensamiento demasiado corrosivo del
orden burgués gque debe ser acallado o "ninguneado” apelando a cualquier
clase de artimafas o descaiificaciones. Pero las transformaciones recientes
del capitalismo y la exacerbacion de su naturaleza esencial e
incorregiblemente predatoria misma, gue convierte a 1os seres humanos y ala
naturaleza en simples mercancias que ‘es preciso explotar atendiendo
exclusivamente al criterio de su rentabilidad, le otorga al marxismo una
actualidad y una vigencia que confirma una vez mas o que en su momento
dijera Jean-Paul Sartre al calificarlo como el “indispensable (y, agregariamos,

w

Irreemplazable) horizonte critico de nuestro tiempo®(...) * E! vigor de la

campafia sistematica de desacreditacion del marxismo es la mejor prueba de
su vitalidad .

Al plantear la tematica expuesta, nos acompafd la conviccion de que es necesaria
la superacion de las exigencias que el capitalismo hace al ser humano, que no son
precisamente exigencias que le reporten bienestar al conjunto de los hombres,
sino que acarrea catastrofes sociales y naturales, producidas por el alto nivel de

objetivacion que maneja este sistema econdmico: se trata de la certeza de que es

"% BORON, Atilio. Entrevista concedida a Irina Moran. Universidad de Cordoba-Argentina. Junio 22 de

2007. http://www.rebelion.org (Lo entrecomillado es del autor de Ja cita)
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posible liberar al hombre de sufrimientos que son innecesarios, liberarlo de la
.creciente pobreza masiva, contrastada con la acumulacion de riquezas abstractas,
planteando de igual manera, que la mercancia, el valor y el dinero que hoy se
oponen a los seres humanos, llegando al extremo de ocupar el lugar que le
corresponde al hombre, no sean visto como dioses o fetiches, con un poder
extrafio y exterior al individuo, sino que la realizacidn y emancipacion de |os seres

humanos sea la prioridad.

Aun podemos apelar a Marx para comprender y encontrar caminos a todos estos
. fenébmenos sociales, y como lo afirma Robert Kurz, cuando trata sobre la
actualidad del autor en cuestion; “no importa las vueltas que se den: no hay
manera de eludir a Marx, aun cuando actualmerite ef “retorno de Marx” solo pueda
referirse a la britica radical categérica del fetichismo de la era moderna, una critica

que viene siendo reprimida hasta el dia de hoy”?’

y de la vigencia de la
enajenacion en la vida material de los seres humanos, como ya lo afirmado Jon

Elster. -

'97 Kurz robert. “Las lecturas de Marx en el siglo XXI”. En: Debate Abierto. Venezuela, Afio V11, vol. ViI,

2004. P 72
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