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INTRODUCCION

A través del tiempo se puede ver como el mundo ha cambiado socialmente
debido en gran parte a los. fuertes ideales que mueven a las personas de los
diferentes tiempos, demostrando que sdlo hay una red de relevancias e
irrelevancias en cada época'. De tal forma, que los ideales que movian a la
gente de la Antigliedad son distintos a los actuales, las personas de aquel
periodo solian considerarse como parte de un orden jeridrquico mayor de
caracter divino; ellas se consideraban como eslabones de una “gran cadena
del ser en [el] que... ocupaban ¢l lugar que les correspondia junto con los

2

dngeles, los cuerpos celestes y [demads] criaturas...””; orden jerarquico que
dotaba de un sentido significativo al mundo antiguo penetrando todos los
espacios de la acciéon humana hasta tal punto que se proyectaban en las
jerarquias de la estructura social, las personas se hallaban sometidas a
encarar un papel establecido que era honorifico, estricto e inseparablemente

suyos®.

Pero, el afidn cientificador de la nueva filosofia inaugurada por Galileo,

Descartes y Hobbes®, fue desplazando la importancia de las apelaciones

' Los ideales que mueven a las personas a actuar de tal o cual forma son los verdaderos generadores de los
cambios sociales y no lo contrario. La concepcidn explicativa presuntamente mas sdlida y prosaica de las
ciencias sociales no tiene en cuenta la fuerza, el poder intrinseco de los ideales considerdndolos como un
subproducto de los cambios sociales, hasta el punto que los oscurecen, ésta concepcién debe cambiar. Ahora
estos ideales no son estdticos, no son los mismos siempre, al transcurrir el tiempo, en las distintas épocas se le
da importancia a unos ideales y a otros no, motivando de distintas formas a las personas, avanzando con los
triunfos obtenidos.

2 TAYLOR, Charles. La ética de la autenticidad. Barcelona: Paidds, 1994, p. 38.

* Las jerarquias sociales eran la base del honor, cuestion de pertenencia, determinado en gran parte por el
papel ocupado en la sociedad (gran cadena del ser) y por cualquiera actividad que fuese inseparable de esa
posicion que los identifica y de lo cual no pueden separarse.

* La época moderna se inicia a un nivel cientifico con Galileo, seguido por la filosofia de Descartes y
politicamente por Hobbes.



valorativas ligadas a la posicién del orden social. El trasfondo de aquel
mundo al que la perspectiva telgolégica proveia de contexto, sucumbid ante
el auge racionalista donde ya no importa el entronque de la razén con la ley
divina, en el que derecho natural y el derecho divino se dan la mano, sino
remplazar la revelacidn y el fundamento religioso por la razén natural. Esto
significé un cambio social en el que la nueva era Moderna se separd de la
decadente tradicién y ocasiond una ruptura durante los siglos XVI y XVII.
El rasgo fundamental del triunfo de la ciencia de la naturaleza moderna y de
la filosofia mecanica natural fue el establecimiento de la conciencia
individual comd criterio o instancia ultima de apelacion para la aceptacion
de la verdad de un juicio, de modo que, se colocéd al hombre como individuo
en el centro del universo y sélo lo que ¢! considerara en su conciencia como
verdadero debia aceptarlo como tal, mas nadie debia ni podia obligarlo a

cambiar sus convicciones por medios externos a su conciencia.

Si comparamos ¢l papel adoptado por las personas de la antigiiedad con el
acogido por las personas de la Modernidad, se podria decir que las primeras
al seguir las estipulaciones jerarquicas de la sociedad (arraigadas en unas
priacticas significativas de caracter sagrado que los unia para formar un
todo) entendian lo politico como una continuacion de la ética, la doctrina de
la vida buena y justa era parte de la vida practica, es decir, que preparaba a
las personas para ser ciudadanos virtuosos referidos exclusivamente a la
practica cotidiana basada en la sabia comprensién de la situacién dentro de
la Polis. Aristdteles estaba convencido que una Polis debia apoyarse en la
virtud de sus ciudadanos, ya que la comunidad sélo puede denominarse
Estado si invita a sus ciudadanos a realizar acciones virtuosas,
considerando que la virtud del hombre es la misma que la del ciudadano,

que se constituye como tal al participar en los asuntos publicos.



En la Modernidad, en cambio, las personas viven en un mundo en ¢l que
tienen derecho a elegir por si mismas sus propias reglas para determinar la
configuracién de sus vidas, decidiendo a conciencia qué convicciones
desean adoptar, es decir, que se conciben como personas con una
profundidad interna propia e independiente del trasfondo social que los
rodea. Charles Taylor considera que “este individualismo entrafia centrarse
en el “yo™ junto a una obturacién concomitante, o una inconciencia incluso,
de las grandes cuestiones o inquietudes que trascienden al yo, sean

religiosa, politicas o histéricas™,

En otras palabras, el individuo se remite a si mismo como unica realidad
sustantiva en la que apoyar la percepeion del mundo, se dotd de un sentido
moral intuitivo de lo que era bueno y de lo que era malo; cada quien se hizo
a su propia voz interna, la cual tenia que escuchar para ser auténtico y
original, ya que habia sido llamado a vivir su vida a su modo y no para
imitar 1a vida de otro® Este giro subjetivo, caracteristico de !a cultura
moderna, en el que hay un desplazamiento del acento moral, conlleva a
consideraciones de tipo politico, pues se hacia necesaria la construccidn de
una teoria que fuera fiel a los rasgos caracteristicos de la Modernidad. Esta
teoria fue el modelo contractual de corte liberal, donde el Estado fue el
resultado de un contrato entre individuos libres e iguales, en el que se
establecié la dignificacién’ de la condicién humana como reconocimiento

igualitario a las distintas formas de vida buena en la que las personas tuvie-

* TAYLOR, Charles, Op. Cit., p.50.

¢ Los hombres dejaron de definirse en torno a la sociedad, empezaron a caracterizarse como individuos que se
pueden dar por si mismos su identidad no por medio de una autoridad externa, se convirtieron en agentes
morales autdbnomos que crearon su propia autenticidad.

7 La sociedad moderna al constituirse de una forma diferente, politicamente hablando, utilizé unas nuevas
categorias que contravenian las empleadas en la antigliedad por ejemplo el concepto de honor, de acento
desigual, se cambid por el de dignidad que es mas universalista e igualitario.



ran la libertad -de plasmar su identidad individual; por consiguiente, la
funcion del Estado seria proteger ¢l espacio privado de los individuos de las
posibles intromisiones que pudieran hacer las otras personas o el mismo

Estado, que se presenta por tal motivoe como neutral, respetucoso y tolerante.

Para garantizar la correcta aplicacion de esta teoria liberal se escindid la
vida privada de la vida puablica, entendiendo al ser humano en primera
instancia como persona y luego como ciudadano, para que como tales se
comporten sin transgredir los espacios privados de los demads, de modo que
se centré toda la fuerza en un espacio piblico® en el que se considera la
conducta humana como material de estudio técnico-cientificista dando como
resultado ¢l conocimiento de las condiciones generales del orden estatal y
social correcto por medio de la elaboracién calculada de reglas, relaciones y

disposiciones de una vez y para siempre.

El liberalismo lo que procurd fue la proteccién de los derechos civiles y
politicos de los individuos en tanto individuos fundamentados en una
filosofia social que, si bien sirvié para tolerar la variedad de estilos de vida
buena que surgieron de la nueva concepcién moral individualista, es
innegable la necesidad de analizar y dar solucidn a las consecuencias que se
han problematizado en los espacios publicos de las actuales sociedades
multiculturales tales como el tratamiento de las minorias culturales étnicas
y grupos sociales (feministas, homosexuales, inmigrantes) que piden un

reconocimiento politico de su identidad cultural®.

¥ Un espacio publico no como lo entendian los antiguos, es decir, como un espacio que requiere la accién
practica y sabia de los hombres entre si, que conduce a una vida justa y buena.

® El liberalismo si bien en un momento resolvié los problemas de una €poca, actualmente es indolente ¢
insensible ante las necesidades de los grupos culturales, porque al darle prioridad a los derechos individuales
sblo favorece a una mayoria, los demas que son minorias (grupos nacionales, minorias étnicas, etc.) se sienten
oprimidos dando a entender que no hay un verdadero reconocimienta de las distintas formas de vida.
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Muchos filésofos han reconocido que lo gue hubo con el gran cambio de
paradigma fue la pérdida de cualquier contenido de autoridad para los
posibles pronunciamientos morales del nuevo agente auténomo,'® lo que
trajo como consecuencia una atomizacién del individuo al no tener como
referente significativo ese trasfondo que la llenaba de significado. Las
relaciones entre las personas se volvieron manipuladoras'’, usando al

maximo la razén instrumental'?

y dejando de lado la vida publica-politica
dado que s6lo les interesa su vida privada y no los asuntos puablicos; asf
cesaron de opinar y tomar decisiones en la arena publica. Como resultado
de lo anterior, el Estado ampliarA su 4ambito de accién con un
correspondiente estrechamiento del ambito privado. El Estado asumira,
entonces, una funcién patriarcal, haciéndoles perder su libertad politica que
es lo que mas importa.”” Charles Taylor se refiere a éstas consecuencias
como “algunas formas de malestar de la Modernidad, que no son mas que
aquellos rasgos de nuestra cultura y nuestra sociedad contemporineas que la
gente experimenta como pérdida o declive, aun a medida que se desarrolla
nuestra civilizacién, [debido en gran parte por el desplazamiento del acento

moral que hizo que las personas se desencantaran del mundo]””.

Estd bien que las personas se autorrealicen conforme al ideal de

autenticidad moderno, pero de igual manera debemos reconocer Ia

' El deslizamiento del contenido de la autoridad es la pérdida del entorno que nos rodea, dejando sin bases
morales a nuestra vida.

"' Al perderse la significacidn del mundo, las personas se toman como instrumentos para los fines propios.

2 La tecnologia al servicio de la razdn instrumental se mide en costos, beneficio productive, sin importar
nada, ni siquiera la vida.

"* En el espacio piblico-politico es donde realmente se reconoce la cultura, la étnicidad, etc, no es en la
privacidad de la casa, es en el espacio publico donde se deliberan los asuntos importantes que les atafien a los
ciudadanos.

¥ TAYLOR, Charles, Op. Cit., p.37.
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importancia de los “otros significantes”'> para la construccién de la

identidad; de modo que, la cultura moderna debe rescatar el cardcter
dialégico de la condicién humana, ésta adquiere enriquecedores lenguajes
aprendidos s0lo por medio del intercambio con los demas, trascendiendo el
plano personal para llegar al plano pablico-politico. Es en este plano donde
no sélo se dan los derechos civiles y politicos, sino también donde se
pueden rescatar, defender y constitucionalizar reivindicaciones politicas de

los grupos culturales étnicos y sociales.

Decir que el liberalismo ha muerto es ir mucho mas alld de lo real porque su
vigencia es latente, pero se puede afirmar que “ha mostrado tener grandes
limitaciones para dar respuestas a nuevos problemas y nuevas realidades
que han aparecido hoy en los espacios piblicos de nuestras sociedades.”'®
El reconocimiento que reclaman hoy las culturas minoritarias es el principal
problema al que se enfrenta, puesto que para €stas el liberalismo se presenta
como una alternativa de vida excluyente que no les permite su
autorrealizacién dentro del entorno que para ellas es significativo, por lo

que reclaman garantias y derechos que les permitan lograr desarrollarse

cabalmente y dejar de vivir bajo la sombra de la cultura liberal.

E! principal argumento de estas culturas es que el liberalismo aunque no

considere que les ofrezca una “cultura societal” '’ a sus miembros en reali-

!5 Término tomado por Charles Taylor de George Herbert Mead para referirse a las personas que llenan de
contenido y significacién al mundo de la vida de los demds con los que conviven.

'® CORTES RODAS, Francisco. Multiculturalismo: ”Los limites de la perspectiva liberal”. Multiculturalismo:
Los derechos de las minorias culturales (2°.:71999 : Medellin). Memorias del Segundo Seminario Internacional
de Filosofia Politica, Liberalismo, Multiculturalismo y Derechos Diferenciados. Universidad de Antioquia :
Murcia : res publica, 1999. p. 119,

'" Término empleado por Kymlicka para designar aquellas cultura que proporciona a sus miembros unas
formas de vidas significativas a través de todo el abanico de actividades humanas, incluyendo la vida social,
educativa, religiosa, etc.

10



AZ

dad si lo hace, es ¢l mismo liberalismo una cultura societal porque les

» 18

proporciona un “horizonte de significaciéon”’” en las cual ellos pueden hacer

sus elecciones aun cuando la eleccidon que hagan sea la de una vida liberal.

En e! presente trabajo se pretende abordar la teoria politica del liberalismo
para establecer los aciertos de sus inicios y sus desaciertos posteriores tras
aflos de institucionalizacién de estas ideas. En sus inicios fue importante
porque a través de la promulgacién de las libertades individuales respaldé
ese camino que venia reclamando el individuo como tal, no sujeto
exclusivamente a un agente externo superior sino como amo y sefior de su
autoridad moral, pero con el pasar del tiempo la aplicacion de estos
derechos individuales en ¢l Moderno Estado de Derecho y su interiorizacién
en las estructuras sociales provocd otro tipo de problemas, pues con la
tajante escision entre lo publico y lo privado se produjo, de cierta manera,
una atomizacién del individuo sumido en su dmbito privado lo que condujo

a la apatia politica.

En el primer capitulo realizaremos un recorrido histérico por los

antecedentes de la teoria liberal con el fin de ilustrar la trayectoria de

desarrollo de la sociedad medieval y poder comprender la magnitud del

cambio que produjeron los ideales subjetivistas de la Edad Moderna al
socavar la estructura social, cultural, econdmica y politica de la sociedad
medieval, ya que lograron debilitar los fundamentos religioso- metafisicos
que la sostenia. Fue necesario referirnos a este periodo de dura transicion
con ¢l propédsito de hacer evidente las dificultades que afronté la sociedad

Occidental en el siglo XVIII por este giro en las relaciones sociales. Esta

18 Charles Taylor utiliza esta terminologia para hacer referencia al fondo de inteligibilidad contra el cual las
cosas obtienen significacidén y trascendencia para las personas, siendo estos horizontes ineludibles para la
configuracién de la identidad.

11



descripcion nos allanara el camino para presentar la consolidaciéon de una
nueva imagen del mundo reorganizidndose toda la estructura social bajo la
teoria liberal. Para terminar diciendo en el tercer capitulo que esta teoria de
corte individualista qué emergio en la modernidad necesita un
replanteamiento que la haga mas flexible frente a los problemas que nos
propone la sociedad multicultural de hoy, que pugna por el reconocimiento
de su diversidad cultural al interior de los Estados liberales basandonos en
las propuestas ético-politicas de filésofos como Charles Taylor, Will

Kymlicka, Richard Rorty, Hannah Arendt.
Pretendiendo finalmente aterrizar el discurso sobre el reconocimiento en el

Estado colombiano, partiendo de! tratamiento estatal a los diferentes grupos

minoritarios.

12
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1. DEL HONOR A LA DIGNIDAD

En el presente capitulo pretendemos hacer un breve recorrido histérico
sobre la construccidén de Occidente a fin de sefialar como se llevd a cabo
con el pasar del-tiempo y de acuerdo a las coyunturas, un cambio en el ideal
colective de las personas de la Antigiiedad y del Medioevo hacia la
Modernidad, aunque efectivamente este sea un trabajo de filosofia no se
puede desconocer los aportes que la historia nos ofrece para contextualizar
y aterrizar nuestro discurso. Para tal fin apoyaremos nuestros argumentos en
reconocidos historiadores como Denys Hay, Robert Dossier, Francois

Ganshof, Perry Anderson.

La importancia que llegan a tener los ideales en la cultura yace en la
capacidad que tienen de arraigarse profundamente en la mentalidad popular
logrando adquirir un poder emotivo subyacente que evoluciona hasta
adquirir una definicién propia que perdura siglos; todas las personas son
movidas por sus ideales a actuar en busca del alcance exitoso de su fin
tltimo, constituyendo una forma de ver y vivir la vida que involucra todos
los niveles de la esfera social, econdmica y politica, en diferentes grados,
dependiendo del cardcter individual del ideal. Ahora bien, cabe hacerse la
pregunta por qué a través del tiempo han cambiado las concepciones del
mundo, por qué se han alterado los ideales que estimulan a las personas en
su accionar. Precisamente esto es lo que ha venido aconteciendo desde hace
mucho tiempo y que nos permite entender, por ejemplo, de qué forma los
ideales que movian a las personas de la Antigiiedad dejaron de ser

importantes para la Modernidad y en esta medida fueron reemplazados.

13
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Richard Rorty, caracterizdé este fendémeno con el nombre de “red de
relevancia e irrelevancia” '°. Una red que segin él, es e! terreno comin de
la aceptacién de ciertos valores sobre otros que cuentan como relevantes
para una determinada época e irrelevantes para otra. Esto quiere decir que
un sistema de ideas filosoficas representa una concepcién del mundo
circundante reflejo del ser social en un periodo histérico dado. Dicha
relevancia depende del nivel alcanzado por los conocimientos humanos, asi
como del régimen social que justifica a la vez la actitud del hombre frente a

la realidad que le rodea y cjue le sirve de guia para la accidn.

Una red de relevancia entra en crisis cuando las contingencias del mundo
natural y/o humano® ya no pueden ser explicadas desde el marco de su
tradicion. Desde este punto de vista comienza a ser sustituida en medio de
una situaciéon dramatica, en cuya busqueda siempre hay intentos fallidos,
hasta encontrar otro sistema que refleje adecuadamente el nuevo estado de
cosas abandonando; todo el léxico utilizado anteriormente quedd sin
sentido, considerandosele obsoleto y siendo reemplazado, por uno que, si
bien inicialmente es inhabitual, narre y describa la historia de su propia

elaboracion empleando palabras que nunca antes habian sido conceptuadas

de esa manera.

De acuerdo a esta explicacidén, podemos entender por qué son tan diferentes
los ideales con los que fundamentaban su mundo las personas en la Edad
Media y en la Modernidad. Asi, antes del siglo XVIII la concepcion

relevante de la época es aquella en la que el derecho natural y el derecho

' RORTY, Richard. La filosofia y el espejo de la naturaleza Madrid : Catedra, 1989. p.300.
® Una concepcion del mundo se derrumba cuando es incapaz de explicar hechos fundamentales de la
naturaleza o de la vida espiritual y social del hombre.

14
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divino se daban la mano, donde lo que importaba era el entronque de la
razén con la ley eterna pilares del fundamento religioso en el periodo

medieval.

Conforme a lo anterior, tomemos como punto de partida el surgimiento del
mundo occidental a partir de! concepto de cristiandad que se enmarca en el
periodo histérico del Medioevo, época durante la cual! éste se arraigd y se
extendié consiguiendo ser aceptado por la sociedad europea como expresion
superior de su identidad y logrando sustentar su poderio mas alla de los
limites de la Edad Media. Un milenio después de haberse iniciado la
difusién del evangelio, logré conceptuarse y arraigarse profundamente hasta
convertirse en realidad viva, asi la palabra cristiandad siguié a la realidad
para cuya descripcion fue inventada y aunque su comienzo fue arduo
consiguid expandirse y mantenerse por muchos siglos: “Sobrevivié a la
Edad Media, sobrevivié a la Reforma, como valor entendido entre los
intelectuales, como parte de la estructura mental del pueblo simple, y sélo

fue relegado al limbo de lo arcaico durante y después del siglo XVII172,

El contexto del mundo medieval se debatia en la necesidad de encontrar un
concepto unificador, satisfactorio y simple de la sociedad humana como
organismo integrador, tratdndose de demarcar en primera instancia la
distincién entre lo occidental y lo no occidental basado en ¢l hecho natural
del movimiento del sol sobre la geografia de la tierra. De esta forma, los
geodgrafos de la Antigliedad que aceptaban una triple division de la tierra

habitable, conforme a datos geograficos de cardcter biblico®, conceptuaron

2L HAY, Denys. “Se configura la Ewropa medieval”. p. 486-5311. En: PIGGET, Stuart. Historia de las
civilizaciones. Madrid: Labor, v. 5, p. 487.

2 Los conocimiento al igual que el régimen de una época al depender de la concepcién imperante permite
sefialar logicamente que en la Edad Media la actitud del sabio frente al problema del mundo y sus partes fuese
de caraicter especulativo al basarse en datos literarios, heredados a través de los padres de la iglesia, poco

15
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segin la etimologia Semita a Asia como la tierra del sol naciente, (haciendo
referencia al Oriente) y a Europa como la tierra del sol poniente
(Occidente), situando al Egeo como la linea delimitante entre lo occidental
y el “salvaje” resto del mundo habitado, a saber, Asia y Africa. Este
delimitante no so6lo se convirtido en geografico, sino también en cultural,
social, econdmico y politico, base para la caracterizacién de sus distintos

estilos de vida®.

Europa que fue heredada a Jafet, nombre que significa engrandecimiento, se
distinguid como el suelo de los Gentiles, seres con buenas cualidades como
la inteligencia y la cultura en una tierra de promisiéon y gloria, posicién
privilegiada donde prevalecia la civilizacién. Asi, Occidente se percibia
como la continuacién de una vida entre todo aquello que no pertenecia a
Grecia y a Roma, aquellos dos vastos extremos continentales que
comprendian, segun ellos, las regiones de la barbarie® y cuyos habitantes al
manifestar malas cualidades tales como rudeza, salvajismo, crueldad e
ignorancia, eran reconocidos como los enemigos de los ciudadanos cultos

por la constituida cultura occidental.

Pero estas descripciones, si bien en algunas circunstancias lograron
provocar ciertas emociones, no llegaron a tener demasiada trascendencia, en

primer lugar porque las caracteristicas de Occidente como la continuacién

cientificos y avanzados que rechazaban las demostraciones cientificas de Aristéleles y Ptolomeo. Asi la
seografia antigua aceptaba una triple divisién de la tierra: Asia, Africa y Europa fundamentos extraidos de
fuentes biblicas que atribuian los tres continentes a la progenie de los tres hijos de Noe después del diluvio,
siendo Sem aceptado como el ducfio de Asia, Cam de Africa y Jafet de Europa,

2 Occidental- Inteligente Vs, Barbaro- Oriental .

* Para la antigliedad los términos de civilizacién y barbarie no existian como tales en el sentido
contemporaneo, pero cabe anotar que si bien ésta conceptualizacidn es producto de la actividad especulativa
del siglo XVIII los griegos y los romanos tenian plena conciencia de la distincién entre estos dos conceptos al
otorgarie a la palabra barbarie la denominacién de tierra extranjera haciendo alusion a todos aquellos paises
que se encontraban al margen de Grecia y Roma.

16
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de una vida menguada inspirada en la imagen mitolégica del paraiso
prehelénico de una tierra de paz y felicidad plena en los campos Eliseos fue
traspasada al Edén Oriental por el poder que la Biblia le confirid a Asia, al
ser el lugar de nacimiento y predicacidén de las ensefianzas de Jesds, de esta
manera se admitié que el paraiso era donde moraba Dios y en consecuencia
los pueblos cristianos de Occidente al percibir a Oriente como el lugar de
origen de su credo, empezaron a desdibujar los limites entre Occidente y
Oriente®. No obstante, esta primera delimitacién no sélo fue quebrantada
por aspectos de tipo religiosos, pues contra la admision de esta unificacidn
también intervinieron aspectos de tipo politico y comercial debido a la
importancia que representaba el Mediterrdneo, que al ser de féacil
navegabilidad, se empleaba como puente no sdlo entre los continentes de
Asia y Europa, sino también éstos con Africa, para el desarrollo de la
actividad comercial y colonial de los pueblos y sobre el cual nadie podia

tomar posesion®.

En vista que la primera forma en que intenté ¢l mundo medieval establecer
su concepto unificador no dio resultado por los argumentos expuestos
anteriormente, optaron en-segunda instancia por redefinirse a través de la
oposicidén civilizacién — barbarie, pero ésta carecia de claridad y precision
debido a que la distincién fue empleada indiscriminadamente, no sélo por
los griegos para referirse a los romanos y viceversa, sino que también fue
empleada por Bizancio para referirse a los mismos occidentales, resultando

todavia mas alarmante el hecho mismo de que el pueblo romano acabara

* Los Occidentales al desvanecerse esta demarcacion de caracter religioso se estimaron con la potestad de
reclamar para si los lugares santos del Oriente concluido en cierta parte por medio de las empresas de
cristianizacion del mudo pagano de las cruzadas.

* Aunque para los romanos era el centro de su Imperio este supuesto derecho no tenfa justificacion.
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siendo gobernado por personas que en cualquier medida debian ser

estimados como salvajes (los pueblos germanos).

Si bien, el cristianismo evocaba y tipificaba aspiraciones en la mentalidad
popular desde hacia mucho tiempo, sélo se pudo identificar con seguridad
hasta el siglo X! cuando al abrirse camino entre otras grandes descripciones
del mundo de la época: Occidente y Oriente, civilizacion y barbarie,
Imperio e Iglesia, que al fin y al cabo resultaron inadecuadas pero de las
que tomo parte de su rigor. De esta forma, el cristianismo aunque encontrd
el camino ya abonado para lograr constituirse en el concepto unificador de
la sociedad humana, estimulado posteriormente por la interaccién de las
ideas de Imperio e lglesia, se presentd inicialmente en las provincias del
Imperio como religidn denunciante de la sociedad seglar y sus defectos, lo
que le costd grandes persecuciones hasta que se “sometié” y logro la
libertad de predicar su fe religiosa en el 313 con el Edicto de Milan
concedido por el emperador Constantino, quien se convirtid asi en el primer
emperador cristiano iniciando el proceso a través del cual los emperadores
abrazaron el cristianismo como la religiéon fundamental de todo el Imperio,
la cual brindaria a sus habitantes una perspectiva de sus fines Gltimos, de
tai forma que el se considerd como una institucidn cristiana en la que se
contempld al Imperioc Romano como el camino abierto hacia ¢! Imperio
celestial de Dios; siendo el papel del emperador el elemento constitutivo
de! plan divino el de guardar la paz, porque el cristianismo al tener la
finalidad de aportar a todos los hombres la paz de Dios en el mas alla, el
imperio, que heredd las nociones ecuménicas de civilizacion que
manifestaban paz, estaba en la obligacidn, por ende, de ofrecerles a los

hombres la paz terrenal que los condujera a la comunidén con Dios.
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Asi, esta asociacidn del [mperio con la [glesia cristiana, que ofrecia al
mundo romano de los siglos IV y V una visién de sus fines altimos
fortaleciendo los cimientos de la cultura helenistica colocados por los
griegos, junto con el extraordinario dote organizativo y sentido prictico de
los propios romanos, al imponerse en el mundo mediterrdneo y darle unidad
politica a Roma, fundamentaron lo que hasta el momento se entendia por
civilizacién occidental. Pero tras la muerte de Teodosio, el dltimo gran
emperador de Roma, quien dividio el Imperio en dos partes, la Occidental y
la Oriental, dejandolas en manos de sus hijos Honorio y Arcadio, la unidad
de Roma se quebranté no sbélo por el hecho de tener dos emperadores, sino
también por la presién que ejercian los pueblos germanos como invasores
del Imperio, de esta manera la nocidn de Imperio tendié a desvanecerse

aunque no desaparecio.

El peligro que representaban los caudillos germanos al procurar
establecerse en lo que seria Italia, Francia y Espaifia (con la aniquilacién de
los emperadores de Roma) era la pérdida de 1o que diferenciaba a la cultura
romana del resto, pero lo que de hecho ocurrié fue que estos hombres
estaban muy bien dispuestos a aceptar la autoridad superior de los
emperadores de Bizancio. Lo que buscaban no era acabar con una cultura, a
la que en Gltimas querian pertenecer, sino introducirse en la autoridad
romana para apoderarse de sus titulos a fin de legitimar su poder de facto y
de esta suerte muchos germanos lograron incorporarse al ejército, sin que el
elemento romano perdiera totalmente su predominio, ya que se mantuvo la
administracién, se prolongd la economia antigua, el latin siguid siendo la
lengua utilizada y las leyes romanas siguieron vigentes, aunque si consiguio
debilitar al imperio permitiéndole a la iglesia constituirse en el simbolo mas

firme del antiguo orden, puesto que tras la desintegracion del! Estado, el
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obispo principal quedé en propiedad de la ciudad de Roma, asi como de
algunas facultades del tribunal civil, y de esta forma pudo intentar saciar
legitimamente sus ambiciones, tanto territoriales como espirituales, lo que
matizd el inicio de una tradicidén papal en el siglo V que se adjudicéd a la
conversién de Constantino en la fe cristiana. La transferencia de toda la
autoridad de Occidente a las manos del Papa por medio de la ostentacion de
un documento justificativo de la supuesta donacidén, fue tomada como el
modelo para futuras donaciones que le darian a la Iglesia, en adelante, un

papel de mds importancia en el Aambito politico.

Sin embargo, esta situacidén no representaba la idea de unidad en todos los
niveles, especificamente en el politico, porqué la idea del Imperio se habia
venido desvirtuando, aunque siempre estuvo latente [a intencion de

restaurar la tarea emprendida posteriormente por Carlomagno.

Carlomagno, (coronado pdr L.e6n IIT en Roma en el afio 800) creyd poder
reconstruir el desaparecido Imperto Romano, mantuvo la capital
administrativa en Aquisgran, fomento la cultura y en la corte funcion6 una
escuela palatina que fue el unico foco de saber, fuera del Ambito mondstico
en Europa Occidental, pero la consolidacién del concepto de cristiandad,
como concepto unificado, ya era pricticamente contundente dejando por
fuera la nocidén de Imperio. Carlomagno fue en esencia el gobernante de una
Iglesia mas que de cualquier simple dominio terrestre, la religidn cristiana
fue lo que le confirié al nuevo Imperio su caricter esencial, y la dignidad
imperial reforzd Ila responsabilidad para las cuestiones morales v
espirituales, preambulo que confirma la donacién de Carlomagno en 774 y
la aparicién de expresiones en la que se trataba a Carlomagno como el

maximo representante terrenal de la autoridad divina, asi “pueblo cristiano”
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se empleaba como equivalente a todos los sibditos ¢ “imperio cristiano”
hacia referencia a los dominios del rey franco y de esta forma el Estado se
concibié como el gobierno de la sabiduria en preparacién para la ciudad de

Dios.

A la muerte de Carlomagno se fragmentd su Imperio, la idea imperial
aunque presente quedd diluida, el Imperio renacido en el afio 800 no durd
mucho, desaparecié en un dinastismo en el que este concepto dejé de
representar un medio practico de gobierno, ya no tenia ninguna utilidad

unificadora y ya no era equivalente de civilizacién, ni de cristiandad.

El Imperio fluctud por la desintegracién de la autoridad central y del Estado
social tras el fin de! mandato Carolingio en una guerra endémica durante
toda esta época, lo que posibilitd nuevas invasiones e hizo que la
importancia del elemento militar creciera hasta consolidar en el siglo X1 un
sistema que unia la prestacién politica y militar a la posesién de tierra con

el propésito de preservar la Europa Medieval unida.?” La sociedad (por la

* Este nuevo sistema denominado “feudalismo”, que sienta sus origenes desde el siglo V, consistia al
principio en la prestacidn de servicios militares, por guerreros que vivian de la tierra y combatian a pie,
luchaban cuerpo a cuerpo siguiendo a sus caudillos por razones de honor v por la obtencion de un botin. Al
desintegrarse el imperio carolingio en el sigle IX Europa se sumié en una situacién de anarquia, cientos de
seflores individuales gobernaban sus pueblos de manera independiente respecto a cualquier autoridad
soberana, por lo que muchos personajes poderosos se esforzaron por constituir grupos militares para dar cierta
unidad y poder defenderse de gjércitos que se desplazaban velozmente invadiende a Europa (vikingos,
eslavos, bllgaros, pechenegos, magiares y arabes), asi los sefiores incluyeron un nuevo elemento al ceder
caballos a algunos de sus scldados en el combate que posibilitaba la persecucion de sus enemigos con mayor
rapidez y rechazaban las incursiones sobre sus tierras, pero los caballos de guerra eran costosos, y el
adiestramiento para emplearlos militarmente, exigla afios de practica de esta manera los sefiores otorgaron
tierras (explotadas por braceros) tierras denominadas “beneficios™ a los soldados que fueron llamados

“vasallos” mientras durara la prestacién del servicio.
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posesidn de la tierra) se transformd en una red de dependencias mutuas y
tuvo un caracter estamental, dividida en hombres de iglesia, guerreros y
trabajadores, ésta GOltima sustentaba las dos primeras clases sociales.
Configurandose una sociedad constituida por el honor que les proporcionaba
su reconocimiento e identidad, es decir, “¢l trasfondo [que le daba sentido a
lo que} la persona reconocia como importante, estaba determinado en gran
parte por el lugar que ocupaba en la sociedad y el papel o actividad (...)]

928

[ligados a estas] sustentados por las emociones religiosas del caracter

profundo que los unia.

La cristiandad hacia que ellos se consolidaran como eslabones de una gran
cadena del Ser en el que ocupaban el lugar que les correspondia junto a los
angeles, los cuerpos celestes y demés criaturas, especie de orden que dotaba
de sentido y guiaba la estructura social, asi la gente de igual forma se
encontraba confinada a encarnar un papel determinado que era honorifico,

estricto e inseparablemente suyo.

Esta relacidén de cardcter militar fue adquiriendo con el tiempo los rasgos esenciales del feudalismo clasico,
desarrollado plenamente desde el siglo X y sdlo hacia al afio 1000 el termino “feudo™ comenzd a emplearse en
sustitucion de “beneficio” lo que reflejé una evolucién en la institucion que se fue reglamentando, no sélo
militar sino también politicamente. E| feudalismo se consolidé cuando las tierras entregadas a los vasallos se
volvieron hereditarias, consistid en un acuerdo entre dos nobles, dos personas igualmente libres, basada en
una relacion de cardcter contractual entre uno, el sefior, ¥ otro, el vasallo; donde éste dltimo prestaba el
obligado juramento de fidelidad, como también el especial juramento de homenaje de por vida al sefior feudal,
con el que se comprometia a cumplir una senie de funciones en su nombre y asi recibir el control de un feudo
que era explotado por sus trabajadores, cedidos por el sefior quien asumia que casi toda la tierra le pertenecia
puesto que la recibia de Dios.

¥ TAYLOR, Charles. El multiculturalismo v la lucha del reconocimicnto. México : Fondo de culiura
econdémica, 1993. p.52.
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Este estado de cosas, donde la Iglesia logré imponer una unidad espiritual y
cultural por encima de la politica asistio a la decadencia del sistema feudal,
si bien este sistema consiguié reestablecer la seguridad del mundo
medieval, después no justificé su subsistencia. El Feudalismo al surgir en el
horizonte del lrﬁperio Carolingio en su etapa de oscuridad y retroceso por la
desintegracién de su autoridad central y la nueva oleada de invasiones en
que la vida de Europa Occidental se hizo singularmente dura, pues las
ciudades entraron en decadencia hasta despoblarse en gran parte y la vida
bidsicamente rural se desarrollé entorno al castillo donde se refugiaban los
aldeanos en estas situaciones de peligro, s6lo en el siglo XI Europa
comenz6 a recuperarse de este prolongado proceso. El mediterraneo volvid
a abrirse al trafico, ya cesada la expansidon de los arabes éstos promovieron
un activo comercio entre Oriente y Occidente, asi Europa comenzd a
expandir la economia comercial con la celebracion de importantes ferias y

el desarrollo de algunos ndcleos de poblacidn.

No obstante, Europa volvié a ser sacudida por luchas internas y por
problemas de sobre poblacién en algunas regiones, la Iglesia en 1095 con ¢l
concilio de Clermont, bajo el papado de Urbano Il, lanzd la idea de una
cruzada destinada a rescatar los santos lugares de los turcos hallando una
causa comuln entorno a la que aglutinar unas fuerzas en conjunto. Estas
empresas que constituyeron un movimiento expansivo del Feudalismo
marcaron al mismo tiempo de manera paraddjica su irremediable declive,
pues rompidé el mundo cerrado en el que se desenvolvia al abrir rutas que
sirvieron al comercio y promocién de la prosperidad del mundo

mediterraneo.
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[.as notables innovaciones econdmicas que tuvieron lugar en los siglos XII
y XIII disminuyeron ¢l poder de los sefiores feudales, puesto que al ser la
vida urbana tan atractiva y tras su renovaciéon con el despliegue de
actividades mercantiles y artesanales, atrajeron la clase campesina que
sustentaba las dos primeras de la piramide social a las ciudades, la gran
masa que continuaba trabajando las tierras hubo de soportar el
empeoramiento de sus condiciones de vida, lo que dio cabida a numerosas
insurrecciones y reacciones de la nobleza frente a este nuevo estado de
cosas que para reforzar su poder real, promovié guerras civiles con lo cual
pretendié conservar sus privilegios, contiendas que ensangrentaron a
Europa sélo para que los reyes se impusieran a los nobles, a los burgueses y

sus instituciones civicas y corporativas.

El sistema feudal origind su propia muerte al promover la posibilidad de la
creacion de una nueva forma de vida. Porque si bien el Feudalismo se
basaba en el desarrollo de una vida rural, fincas cedidas en Feudos por la
prestacion de servicio militar y politico de un noble a su rey, una vez
acabadas las invasiones, no habia como sustentar esta forma de vida tan
lujosa, es asi que las Cruzadas no sélo dieron el espacio para aglutinar el
pueblo europeo en sentido religicso, sino para sostener una estructura social
con la recaudacién del botin de la empresa, pero a la vez se abrieron rutas
que florecieron el comercio y la industria dando lugar al desarrollo de las
ciudades y la aparicién de una incipiente burguesia, la cual exigié a los
principes que mantuvieran la paz y el orden necesarios para el desarrollo de

la actividad comercial.

Esta poblacién urbana demando6 un papel en el gobierno de las ciudades,

para conservar su riqueza se organizaron y enviaron representantes a los
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consejos reales y desarrollaron instituciones parlamentarias para conseguir
voz en las cuestiones del gobierno y arrebatar el control del pais a la
nobleza feudal que ya no era muy util, pues con los impuestos que
obtuvieron de las ciudades, los principes pudieron contratar sirvientes
civiles y soldados profesionales que en muchas ocasiones estaban mejor
entrenados y eran mas disciplinados que los Vasallos, ademas sus contratos
no eran hereditarios y con una duracidén de solo meses o afios aunque el jefe
de la tropa hubiese presentado el juramento de fidelidad y homenaje. De
este modo el principe mantuvo la voluntad sobre el Feudo y se hizo mas
independiente del servicio de sus Vasallos, igualmente la caballeria y sus
caballos pesadamente blindados ya no eran un factor decisivo en la guerra,
las tdcticas de infanterias, !a introduccidn de nuevas armas como el arco y

la pica asumieron un papel mas determinante.

Este Feudalismo provocd una reaccién feroz rompiendo el poder de las
clases territoriales y llevando al rey y al pueblo a formar coaliciones contra
los grandes nobles, consolidando una forma de sociedad que deja de ser una
pirdmide para configurars.e como dos lineas paralelas, la sociedad ya no
puede ser representada ensanchandose hacia abajo, desde el rey a los
nobles, y de los nobles al pueblo. Con el ascenso al poder de las asambleas
populares a modo de gobierno general, cortes, dietas o parlamer‘i‘t".os-s-'

evidencian la creciente importancia de la clase media.

A este declive del Feudalismo se le suma la peste negra, epidemia de tipos
bubdnicos y neumonicos que asold a mediados del siglo X1V a Europa y
acabd con el largo periodo de crecimiento de la poblacién con grandes
consecuencias no solo de tipo social, sino también de tipo econémico,

devastadoras para la subsistencia del sistema.
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En este momento se estaba cristalizando el Estado- Nacidén con un soberano
fuerte a su frente que repudiaba los vestigios del Feudalismo y la presencia
de la Iglesia en la vida politica, dando inicio a un desarrollo de caracter
econdémico que marco desde aqui el ritmo de vida que en adelante sefalaria
el camino a seguir a todas las personas de esta época y que les daria nuevas
pautas para orientar su accionar, pues ya no podian encontrar razones en ia
antigua red de relevancia que les ayudara a encontrar [os fines dltimos de

sus vidas .

Todo este despliegue histérico acerca del periodo antiguo y medieval pone
de manifiesto que los ideales tienen la capacidad de arraigarse en la
mentalidad de las personas, quedan tan enraizados que logran delimitar los
periodos mismos de la historia y por medio de los cuales logramos entender
determinadas actitudes y formas de accionar constituyéndose una
determinada forma de vida alrededor de los mismos ideales. Pero cuando
estos ideales se desgastan y no logran sustentar de manera satisfactoria el
accionar de las personas, se emprende una tarea dificil por sustituirlos y de

esta forma los anteriores ideales pierden relevancia frente a los nuevos.
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2. EL INDIVIDUALISMO LIBERAL

Antes de abordar ¢l tema de este capitulo que pretende mostrar cémo el
liberalismo surgié en el horizonte de la sociedad europea del siglo XVIII
ante al desplome de las ideas religiosas y metafisicas de la sociedad feudal,
configurando una nueva red de relevancia; es necesario advertir de la
dificultad que existe al seguir una linea determinada de liberalismo, ya que,
cada una de las lineas liberales tienen diferentes puntos de partida y

llegada.

Lejos de lo que se puede creer, el liberalismo no es una doctrina
homogénea. Al indagar a cerca de la diversidad de vertientes que tiene el
liberalismo o seguir una linea determinada de éste, nos encontramos con
que es un trabajo muy complejo y delicado. Filésofos como Rawls,
Habermas y Dworkin han dedicado sus esfuerzos al proposito de darle una
concepcion clara y Unica a la filosofia inaugurada por Galileo, Descartes y
Hobbes; tratando de esclarecer sus rasgos fundamentales y estructurales, los
cuales consideran que han perdurado a través del tiempo con escasas
transformaciones hasta el punto que actualmente siguen influyendo en la
pelitica. Pero este propdsito, el de buscar lo constitutivo del liberalismao,
choca precisamente con la gran variedad de vertientes de este fendmeno
porque dependiendo de la vertiente que se escoja, ya sea la cultural, social,
politica, econdmica, filos6fica, moral y/o juridica, se determinaran aspectos
tales como la época, la forma, los precursores, asi como cual de todos los

ideales, con las respectivas causas® constituyentes del gran conjunto de los

* Unas de las causas liberales, por citar algunos ejemplos, tales como la lucha contra el uso agresivo del
poder del gobierno central para alcanzar todas sus metas, por una mayor igualdad econdémica, por el
internacionalismo, por la libertad de palabra y contra la censura, por una mayor igualdad entre las razas y
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pardmetros liberales serd el que tenga relevancia o primacia en las distintas

investigaciones.

Una vez enunciadas a grandes rasgos las dificultades de asumir el
liberalismo como una doctrina homogénea, hemos decidido tomar como
ejemplo la teoria liberal de John Rawlis, por cuanto en su enfoque confluyen
aspectos basicos de la teoria liberal sujetos a criticas por Michael Sandet™.
La teorfa inferida de las conferencias de Rawls®’ sugiere que una sociedad
bien ordenada es aquella que constituye un sistema equitativo de
cooperacion a lo largo de generaciones cuando estd efectivamente regulada
por una concepcién politica de la justicia®® en la que la diversidad de
doctrinas religiosas, filoséficas y morales encontradas e irreconciliables de
cada uno de los ciudadanos, entendidos como personas libres e iguales,
sean toleradas aun cuando esta pluralidad de individuos pugnen por sus
propios fines, intereses y concepciones del bien. Resultado inevitable a
largo plazo de las facultades de la razon humana desarrolladas en el marco

de las instituciones duraderas libres.

contra la discriminacién, por una mayor proteccion a los acusados de crimenes en sus procesos, por una
separacién entre la iglesia y el Estado y porque no se consideren crimenes los “delitos” morales entre otras,
tienen mayor repercusion en las diferentes vertientes del Liberalismo al privilegiar uno de sus ideales, ya sea
el de la libertad, la ipualdad, la justicia, la seguridad, la felicidad, la dignidad, la neutralidad, etc, sobre los
demas.

** SANDEL, Michael. El liberalisme y los limites de la justicia. Barcelona : Gedisa, 2000.

" RAWLS, John, EI liberalismo politico. Barcelona : Critica Grijalbo. Mondadori, 1996.

*2 Para Rawls una concepcién politica de Ia justicia es una concepcion moral elaborada para las instituciones
politicas, sociales y econdmicas , es decir, aplicada a la estructura basica de la sociedad constituida por un
régimen democritico moderno, concepcion que ademas se presenta come un punto de vista independiente de
las doctrinas comprehensivas y cuyo contenido ésta expresado en los términos de ciertas ideas fundamentales
implicitas en la politica pablica de una sociedad democratica que abarca las instituciones politicas de un
régimen constitucional y las tradiciones pablicas de su interpretacion, asi como los textos y documentos
histéricos que son de conocimiento comun.
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Una sociedad estd bien ordenada cuando se gobierna por principios™® que no
presuponen ninguna concepcion particular del bien “per se”, porque una
doctrina comprehensiva razonable no puede asegurar la base de la unidad
social, ni puede suministrar el contenido de !a razdn plblica en cuestiones
politicas fundamentales para estar en conformidad con el concepto de lo

justo que precede al bien y es independiente de éste.

Rawls, asi introduce la idea de un “consenso entrecruzado™ al liberalismo
politico para darle fuerza a la concepcién politica de justicia. En tal
consenso, las doctrinas razonables aceptan la concepcidn politica, cada una
desde su propio punto de vista. [La unidad social se basa en un consenso en
torno a la concepcidén politica, y la estabilidad es posible cuando las
doctrinas participes en el consenso son abrazadas por los ciudadanos
politicamente activos de la sociedad y las exigencias de la justicia no entran
en un conflicto excesivo con los intereses esenciales de los ciudadanos,

intereses formados y estimulados por sus organizaciones sociales.

Segun las apreciaciones de Michael Sandel, esta teoria de Rawls es
netamente deontoldégica por el papel que desempefian dentro de ella las
nociones de justicia y equidad, pero para Rawls esta teoria aunque abrace
una concepcidn de justicia no es deontoldgica, sino una teoria politica que
se enmarca dentro del liberalismo. Divergencia que nos ha hecho considerar
el estudio del Liberalismo en torno a sus principales fundamentos de
manera general y asi no correr el riesgo de perder de vista ¢l objetivo de
nuestra indagaciéon y que por razones pragmaticas es lo que necesitamos
para sustentar que el liberalismo aparece como la nueva red de relevancia

del periodo moderno.

¥ De igualdad y de diferencia.
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En nuestra actual sociedad hacerse la pregunta ;jquién soy? es de lo mas
recurrente y la- gran mayoria de las personas tratan de dar una buena
apinion de si mismos al responderla porque denota tener conciencia de uno
mismo; lo que para Richard Rorty es el esfuerzo por alcanzar la creacién de
si, un “registro personal de cargas como percepcién individual de lo que es
posible e importante, lo que hace que su yo sea diferente de todos los otros
yo”* y pueda lograr dejar huella con su propio lenguaje. Esta percepcion
del “yo” que es familiar y comprensible para las actuales generaciones,
comenzd a jugar un papel importante en la configuracién de las identidades
desde que fracasara el proyecto encaminado a armonizar la importancia que
los griegos le daban a la razén y al énfasis que le ponian los romanos a las
exaltaciones religiosas de las ensefianzas de Cristo y los Apdstoles; pero
debido a las constantes contradicciones entre la filosofia griega y la
religion revelada, junto con el creciente encuentro € interés por las
diferentes culturas se logrd que algunos pensadores dieran mas importancia
en la manera de alinear sus trabajos, a uno de los dos sistema de ideas

sustentadores de la filosofia medieval.

El pensamiento medieval tiene su punto de partida desde la difusién del
evangelio que fue constituyéndose poco a poco en un sistema de
pensamiento en el que la fe religiosa y el entendimiento filoséfico actuaban
como fundamentos complementarios en vez de ser antagdnicos en la
justificaciéon razonable de la palabra revelada, dilucidando que se debe
creer para comprender y comprender para creer, porque, tanto la fe como la
razdn son imperiosas para el alcance de la alianza con Dios. Con lo que se

sostuvo que la felicidad no era posible en la existencia de un individuo®®,

* RORTY, Richard. Contingencia, Ironia y Solidaridad. Barcelona : Paidés, 1991. p . 43.
¥ La visién pesimista de !a vida humana Hlevaba a comprender el concepto de felicidad precisamente desde la
perspectiva de concebir la vida terrenal como la preparacién por medio de la templaza para una vida mejor en
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puesto que sin las virtudes religiosas como la fe, la esperanza y la caridad,
alcanzadas sélo por medio de la gracia divina, el individuo no puede por su
predisposicion a la satisfaccion y el placer terrenales lograr el desarrollo de
las demas virtudes de caridcter natural como las referidas al valor, la

justicia, la templanza y la sabiduria.

Este pensamiento que se formd en la doctrina del cristianismo, se
constituyd en la concepcidén popularizada de Europa como expresion de su
identidad en el siglo XI que penetr6 todas y cada una de las esferas sociales
de la Edad Media. La visién medieval del cosmos como un orden jerarquico
de seres creados y gobernados por Dios, que conformaba una gran cadena
de]l Ser, con el Todopoderoso en la cumbre descendiendo entre los demas
cuerpos celestes y criaturas hasta llegar al hombre terrenal contemplador de
ta creacidn divina para su salvacidn y asi lograr su unidén con Dios, fue el
modelo que se instaurd en’'las instituciones politicas y los principios éticos
sustentados por el sistema econdmico feudalista®® que imper6 en la época y
en el que cada quien ocupaba un lugar en la sociedad, es decir, la identidad
de las personas estaba predeterminada por e! papel o la actividad que
ejercian inherente a la posicion que ocupaban en esta cadena de cardcter
social guiada y dotada de sentido por la gran cadena divina, asi el clero y
los nobles conformaron la cispide de un orden jerirquico social, basado en

e! honor a la pertenencia de la nobleza dirigente del Estado medieval, que

el mas alla en comunién con el Todopoderoso, por lo que un individuo sélo podria ver su salvacién por medio
de la prictica de las virtudes religiosas o en el momento en que la conciencia de 1a hora de su muerte expulse
cualquier tendencia a la satisfaccidn y el placer, si es que lo hacia.

* Con el derrumbe del sistema econémico basado en la esclavitud los miembros de la nobleza de Europa
occidental iniciaron la liberacién de los esclavos para que de cierta forma ellos mismos buscaran su
manutencidn, la cual se habia convertido en una mella, por lo que les concedieron feudos {casi siempre en
forma de tierras y trabajo) por la prestacidén de servicios de cardcter politico y militar por medio de un
contrato sellado por un juramento de homenaje y fidelidad, caracteristicas del nuevo sistema denominado
feudalismo. Y en el que la iglesia con sy gran ciimulo de riquezas y propiedades influyd acrecentadamente
con un efecto decisivo en el Estado.
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era sustentado en el 0Oltimo nivel por la clase baja o plebe, a saber, los
siervos, catequizados para que cumplieran las ambiciones de la nobleza en

nombre de la palabra revelada de Dios.

La sociedad medieval de esta manera presencid la consolidacion definitiva
de su ideologia, acentuada ademas por la recuperacién de la estabilidad
europea tras el dilatado proceso de desintegracion del imperio Carolingio y
las constantes invasiones. En un intento por terminar de reforzar esta
ideologia de !a unidn del pueblo en la religidn revelada, y de paso conseguir
la sostenibilidad del sistema feudal”’, se introdujo por parte del clero la idea
de la recuperacidn de los lugares sacros, exaltacidon que inspird los diversos

esfuerzos emprendidos por las Cruzadas.

Pero, en este intento se logrd abrir al mismo tiempo las fronteras en las que
se desenvolvia el mundo medieval hacia nuevos encuentros entre diversas
regiones, cuyos limites se ampliaban repentinamente impregnando todos los
niveles de la esfera social, despertando el interés por el conocimiento de
otras culturas, lo que condujo a la creacion de una red de intercambios que
propagd una forma de pensar cargada precisamente de ese choque cultural y
promovid un creciente auge renovador y florecimiento, proyectado en
principio como empresas comerciales, que necesariamente adelanté el

pensamiento renacentista’.Este imperioso esfuerzo hacia el progreso

7 Al establecerse la tranquilidad con la recuperacion de la caida del imperio y el cese de las invasiones el
feudalismo ya no tenia forma de conservar la vida lujosa que sustentaba, por o que el botin conseguido
también en la empresa de las cruzadas significé la manera de conservar su honor,

** Las trasformaciones de la época renacentistas se basan en le consolidacion del Sistema Capitalista
Comercial y del Estado Moderno, descubrimientos cientificos y geograficos, asi como la renovacién de las
artes y el pensar.
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continuo su incipiente apogeo con la promulgacién de una ética fundada en

la bitsqueda de una relacién mas directa con Dios™.

Esta reforma protestante buscaba lograr una verdadera unién con el
Todopoderoso por medio de la depuracién del dogma cristiano de la Edad
Media, contribuyendo a que el cristianismo al interior de sus bases se
desquebraja, reflejado en ciertos problemas tales como aquellos que hacian
referencia a la problematica que giraba en torno a la existencia de la divina
trinidad;*® o aquella que afirmaba que las verdades podian expresarse por
dos vias totalmente separadas, la filoséfica basada en un cuerpo de verdades
fundamentadas en la razoén, y la religiosa basada en un cuerpo de verdades
divulgadas en la revelacidn, contraviniendo la estipulacion de Santo Tomas
de Aquino segin la cual estas dos verdades debian ser complementarias més
no antagonicas y mucho menos debia darsele primacia a una sobre la otra;
que fue lo que sucedid, pues con ¢l advenimiento de! pensamiento

protestante se le dio importancia a la razén del individuo.

Razdén que fue llevada al campo de las proposiciones de cardcter cientifico,
con su nuevo método de investigacion de la naturaleza basado en la
observacion controlada que incentivé el interés por la ciencia experimental,
donde también se instituyd el pensamiento humano como realidad tltima,
favoreciendo aun mas al declive del pensamiento cristiano como Gnica

realidad sustentadora de vida*!.

* Martin Lutero fue quien inaugurd esta nueva forma de fe basada en un acercamiento de manera individual y
directa con Dios, contraria a la fe religiosa imperante en el medioevo, a saber, el cristianismo. De tal manera
se abri6 el camino para las nacientes religiones protestantes.

*» Cuyo problema consistia en asignarle a la divina trinidad tres existencias separadas ¢ una sola. Problema de
los universales.

1" Aunque decir que el cristianisnto acabé seria algo absurdo pues hasta hoy encontramos evidencias de su
influencia en vida de todo ¢! mundo occidental.
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Si bien, la Escoldstica como tal ofrecia una explicacién que satisfizo
durante siglos, al ser la representante del cuerpo de doctrinas que
armonizaban las ideas de las costumbres del pensamiento pagano con las
creencias de la tradicidon cristiana y el dogma de la Iglesia que dotaban de
significacion al mundo medieval, llegd e! momento en que la realidad
parecia desmentir la doctrina, una realidad que en manos de Galileo Galilei,
con sus avances cientificos realizados desde la observacidn y la experiencia
de los fendmenos naturales, provocd el descrédito del dogma escoléastico, ya
que el florecimiento de la experimentacioén evidentemente puso en cuestion
las verdades admitidas, hasta el punto que la concepcién del mundo
medieval se desplomara por ser incapaz de explicar hechos fundamentales
de la naturaleza o de la vida espiritual y social del hombre de la época, con
lo que se le abrieron grandes grietas y aunque el peso de su autoridad la
mantendria en pie, terminaria sucumbiendo paulatinamente, (aunque en la

actualidad aun se perciben algunas de sus huellas).

Pero, el derrumbe se produjo antes de que se cristalizara una nueva
concepcidén del -mundo, lo que le dio a toda la €poca las caracteristicas
clasicas de una situacion de crisis. Europa vividé una época dramdtica al
perder su punto de apoyd antes de encontrar uno que [a2 sostuviera y le
ayudara a rebelarse contra el pasado, entre tanto dos siglos de infructuosa
bisqueda estremecieron a Europa en un ir y venir de corrientes de caracter
parcial ¥y ocasional hasta iniciarse clara y definitivamente una nueva

concepcién.
En suma, se instaurdé como rasgo fundamental el establecimiento de la

conciencia individual como criterio o instancia altima de apelacion para la

aceptacion de la verdad de un juicio, es decir, que aquello que el hombre
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viera en su conciencia como verdadero debia aceptarlo como tal y mas
nadie debia, ni podia, obligarlo a cambiar sus convicciones por medios
externos a su conciencia. Asi, las personas no debian guiarse en sus
acciones por especulaciones metafisicas o concepciones religiosas de fe,
sino por el conocimiento del mundo empirico, inclusive de su propia
naturaleza, y de los intereses que le estan dados. Esta nueva actitud
materializé una novedosa visidn filosofica, en que la razdn, la experiencia y
la conciencia individual fueron consideradas como fuentes principales de
conocimiento y los finicos patrones efectivos a manera de criterios seguros

para dilucidar la verdad sustituyendo y remplazando la autoridad.

Salida a la crisis en la que se sumid Europa que en esa época presenciaba
el derrumbe de la concepcién imperante en la que sus ideales habian dejado
de impeler en el accionar de las personas para el alcance de sus fines, ya no
era considerada como una forma de vida relevante el prepararse logrando su
salvacién para una existencia mas alld del mundo terrenal. La visidn
medieval del cosmos como un orden jerarquico de seres creados vy
gobernados por Dios fue sustituida por la visién mecanicista de!l mundo
como una gran maquina éuyas partes se mueven de acuerdo con estrictas
leyes fisicas, sin propdsito ni voluntad. El objetivo de la vida humana ya no
se concebia como preparacién para la salvacion en el otro mundo, sino mas
bien como la satisfaccion de los deseos naturales del individuo. Las
instituciones politicas y los principios éticos dejaron de ser considerados
como reflejo del mandato divino para ser vistos, en cambio, como resortes

practicos creados por los seres humanos.

En efecto, todo esto no fue mas que el resultado de siglos de lucha,

bisqueda e intentos fallidos por hallar un nuevo derrotero para la Europa de

o6

ACARG2.
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los siglos XVI al XVIII, en los que se [levé a cabo un gran cambio en la
comprension del mundo, lo que Rorty denomina cambio de léxico, donde el
vocabulario de la reflexion filosofica heredada de la tradicion fue
pareciendo tan fuera de lugar para la nueva forma de vida intelectual que no
encontré en ese antiguo léxico la respuesta a las nuevas realidades que se
estaban viviendo, tode esto porque la tradicion se centré en ¢l error de
negar lo que la contrariaba y en resistirse a admitir o que estaba

sucediendo en la época.

Segin Richard Rorty, lo que hubo fue una redescripcién metaforica que es

el “indicio del genio y de los saltos revolucionarios hacia delante”*

, en la
que Galileo representa la versidén de una de las personas en cuyas mentes se
desarrollaron nuevos léxicos, dotdndose asi de herramientas para hacer
cosas que no habian sido posible proponerse antes de que se dispusiese de
estas herramientas, es decir, que fue una persona que empled las palabras en
una forma en que nunca antes habian sido empleadas y que si bien
inicialmente son inhabititales e idiosincrdsicas luego pareceran inevitables,
asi Europa fue perdiendo poco a poco la costumbre de emplear ciertas
palabras y adquirié el habito de utilizar otras. Las descripciones anteriores,
fueron los factores que hicieron que algunas cosas sean temas de

conversacién y otras no, y que algunos proyectos fuesen posibles e

importantes y otros no.

Este cambio en la red de relevancia e irrelevancia sefial del derrumbe de la
concepcion que imperaba, partiendo desde el descubrimiento en la ciencia

como cambio significativo, penetré como nuevo sentir a todas y cada una de

“2 RORTY, Richard. Contingencia, Ironia y Solidaridad, Op. Cit. p. 48.
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las estructuras de la esfera social con la fundamentacién de los elementos
constitutivos del liberalismo. Después de Galileo, René Descartes con su
investigacion racional del conocimiento dio origen a la era Moderna de la
filosofia, al instaurar los sistemas racionales inductivos de la Ciencia y las
Matematicas a la Filosofia, deshaciéndose del léxico de la tradicidon, que no
podia explicar los avances cientificos gque se estaban llevando a cavo y que
estaban aconteciendo en Europa, por uno que si 1o hiciera sustituyendo los

vagos conceptos espirituales.

Descartes, al tratar de aplicar la razén cientifica y matematicamente para
explicar el funcionamiento del mundo y sus fenémenos fisicos, logro
configurar un sistema de interpretaciones mecénicas, establecid, a la vez,
ciertas reglas esenciales de su filosofia con las cuales procurd alcanzar Ja
certeza y un nuevo fundamento de la racionalidad, iniciando sus
consideraciones a partir de un Gnico conocimiento seguro “cogito, ergo
sum” que toma como punto de partida el principio que la clara conciencia
del pensamiento prueba su propia existencia. Asi, ¢l consideraba que en su
bisqueda del camino seguro a la certidumbre el hombre no debia creer
ninguna verdad hasta haber determinado las razones para creerla,
ocupandose so0lo de aquellos objetos de los cuales obtendria una
certidumbre analoga a las demostraciones de la Aritmética y la Geometria.
Asi, la conciencia de su existencia a través del pensamiento hizo que el
individuo se remitiera a si mismo como unica realfdad sustantiva conciente
en la que apoyar su percepcion del mundo, a su razoén natural, a sus
impulsos y capacidades que le son propios. Empezando de esta manera el
estudio del hombre como tal (empirico) reduciéndolo a su mera naturaleza,
concibiéndole tal como es, constituciéon de la que se deduciria el

fundamento de todo contenido normativo.
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El concepto de persona es asi entendido como un ser que por su naturaleza
impulsado por pasiones y potenciales vicios destructivos, es animado por
un motivo y un objetivo dominante: el aumento de su propia utilidad y la
satisfaccion de sus propios deseos egoistas. La misma naturaleza del
hombre hace imposible que se dominen sus acciones y aspiraciones de la
persecucion de su propio bienestar puesto que estos afectos e impulsos son
inmodificables por tanto no se creia que se podia domeiiar y transformar sus
disposiciones destructivas y sus tendencias egoistas mediante la engafiosa
esperanza de la educacidén moral y religiosa a fin que se volviera un ser

pacifico y social.

Con base en esta imagen empirista del hombre y a la fuz de la experiencia
histérica de los problemas politicos, las guerras civiles y religiosas, de las
tiranias y de las revoluciones de la Europa de los siglos XVI al XVII, el
filosofo Thomas Hobbes decidio diseccionar al Estado y la sociedad para
descomponerlos en sus elementos primarios, los individuos. Hobbes es
quien inicia en el campo de la potlitica al estilo de las nuevas teorias
cientificas, donde “las leyes psicologicas reconducen a leyes fisioldgicas
anteriores, y estos, a su vez, a leyes generales de la mecanica”®. Asi, es uno
de los precursores de una nueva teoria social filosdfica sobre la técnica
politica de la organizacién correcta del Estado basado en un contrato, donde
la politica, creada por ¢l hombre, va de de la mano de l!a justicia que se

materializa a través de leyes y pactos.

4 VALLESPIN ONA, Fernando. Nuevas feorias cldsicas del contrato social. Madrid © Alianza, 1985. p. 34.
En este texto “El hombre y el cuerpo politico participan de las propiedades esenciales de toda realidad: ser
materia en movimiento, el movimiento especifico presente en el ser humano reside en conservar su vitalidad
mediante un impulso dialéctico de atraccién y repulsidn. Seria algo similar al principio de 1a inercia que venia
desarroliandoe Galileo y en el hombre esta inercia o fuerza motriz se representaria en el impulso de
autoconservacion que junto con el placer o apariencia y sensacion de lo bueno se convierte en el motive
fundamental de la conducta humana”.

38

7



De igual manera, Hobbes es quien inaugura una nueva cosriente tendiente a
explicar co6mo el hombre logra organizarse después de todo el cambio de
paradigma que hubo. Esta corriente no es mas que la teoria clasica del

contrato.

Uno de los rasgos més importantes de esta corriente es que en ella aparece
la categoria de individuo como tal, que antes no existia, pues el individuo
era visto como miembro de la sociedad relacionado solamente por el papel
que ocupaba o cumplia en ella, ahora el hombre es visto como un “yo”
independiente, capaz de crearse su propio destino y de escoger lo que a su
juicio es lo mejor para él. Desde este punto de partida empieza a tejerse lo
que méas adelante llamaremos el fundamento liberal en el que hay una
primacia del individuo sobre la sociedad, todo esto como resultado de la

ruptura de la concepcidn teocratica del mundo.

Las teorias contractuales terminan la tarea comenzada por Maquiavelo:
desplegar las caracteristicas del Estado Moderno, pero llevan este intento a
sus Ultimas consecuencias, con e! contractualismo se escinde la vida
personal de la vida en sociedad, lo que mas tarde se constituiria en la vida

privada y la vida pablica, bandera del principio liberal.

Para la filosofia contractual, en general, el Estado es un constructo
necesario para garantizarle a cada una de las personas sus derechos y
libertades y regular asi su vida politica y civil. Cabe aclarar que las
funciones y obligaciones del Estado contractual varia sus caracteristicas de
acuerdo con el autor que las aborde, un Estado absolutista en el caso de
Hobbes o un Estado mas social en e! caso de Rousseau. Para intentar

fundamentar lo anterior los filésofos contractuales parten de una estrategia
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metodoldgica: el estado de naturaleza. Es este un estado primitivo en el que
las personas estdn dotadas de derechos naturales sobre todo y en el que se
goza de mucha libertad, pero en este estado casi idilico se presenta un
problema: como todos tenemos los mismos derechos naturales y las mismas
libertades sobre todas las cosas nadie puede vivir tranquilo porque lo que es
mio hoy, no tiene la garantia de serlo mafiana. Peor ain, hasta mi propia
vida corre peligro porque impera la ley del mas fuerte y el mas fuerte
puede, si quiere, disponer de mi vida hasta que llegue otro mas fuerte que é!
y acabe con la suya. En este estado de anarquia hay una libertad
irrestringida pero poca seguridad. En una situaciéon asi las personas
convienen que lo mejor para acabar con esta hostilidad incesante es realizar
un pacto o contrato en ¢l que todas y cada uno de las personas canjeen su
libertad por un poco de seguridad, y se acuerda entregarle algunas
facultades a una persona o algunas personas para que regulen la nueva vida
en la que se ha convenido y sancionen a los infractores de las reglas. Es asi
como nace el Estado, cuya funcidén es la que se menciond anteriormente y
ademds se encargard de cambiar e! derecho natural que se tenia en el
primitivo estado de naturaleza por el derecho positivo que en adelante

regulard toda la vida en sociedad.

Estas teorias de las que se han estado hablando ofrecen una interpretacion
particular de las circunstancias y condicionamientos que hacen necesaria la
presencia del Estado y a partir de esta definicién genética deducen su

particular comprensién del mismo.
Hobbes, Locke vy Rousseau son los representantes de esta concepcion en la

que el Estado nace de un contrato entre individuos mds o menos auténomos,

independientes y aislados, libres ¢ iguales que tratan de imponer sus fines
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propios enfrentandose unos con otros, en el que se abre un procedimiento
negociador donde el impulso de sociabilidad, como estimulo fundamentador
de la convivencia, se va a oponer al instinto o impulso de autoconservacion.
La consecuencia de este individualismo serd la aparicién del primado del
individuo sobre la sociedad, una sociedad de caracter artificial en la que
cada persona constituye, acordado con los demdas, una persona civil con
derechos y deberes para salvaguardar su vida privada donde el Estado es un
mero medio para acceder al fin de asegurar las condiciones para la libre
accion de las ‘personas y rechazo de las consecuencias destructivas y
desapacibles de una situaciéon antagdnica no normatizada, que demuestra a
la vez, cuando y por qué es legitima una determinada configuracion del
poder del Estado ya que es la organizacién mas racional, la mas eficaz para
la satisfaccion del fin del que es medio, la seguridad o autoconservacion, la

libertad, el derecho a la propiedad y la seguridad juridica.

Todo fue configurando una salida “positiva”™ al derrumbe de la tradicioén, el
individuo, aunque interesado y egoista, podria reflexionar y calcular
racionalmente para transformar sus pasiones y afectos desenfrenados en un
egoismo razonable y en intereses esclarecidos, que comprenda que la
cooperacidn pacifica a largo plazo proporcionard mayores ganancias lo que
es, sin més, una ética en la que la persecucidon racional del propio interés
conduce a elegir un comportamiento cooperativo que aprovecha a todos los
participantes y, de esta manera, toma en cuenta también los intereses del
respectivo socio, este deux comerce o filosofia de la avaricia es ¢l ideal del
hombre de un comportamiento moral y virtuoso ya que comprende que le
conviene perseguir sus fines respetando los intereses de sus congéneres, es
decir, respetando en sus acciones los mandamientos morales por su

necesaria dependencia respecto a ellos para alcanzar sus fines. Las teorias
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contractuales constituyen la primera forma de liberalismo después del
derrumbe de las ideas religiosas y metafisicas del periodo Medieval. Con
estas teorias contractuales que condensan la primacia de la individualidad

se inaugura el pensamiento liberal.

A nuestro juicio, el valor mas importante del liberalismo es la claridad que
mantiene frente a sus posturas, ain cuando éstas sean sometidas a las mas
duras criticas,* como de hecho sucede. A lo largo del tiempo se ha ido
transformando en un afidn por deshacerse de todo aquello que no satisface
sus aspiraciones o son un obstaculo para ello. El liberalismo surgié en el
intento de “encontrar unos minimos morales comunes con los que delimitar
el poder del Estado y desde los que posibilitar la convivencia politica de

- - . 4
diferentes concepciones de vida buena” ’

Este primer liberalismo era considerado filos6fico en la medida que buscaba
la fundamentacién de estos minimos morales comunes, pero como entorno a
estos minimos hay un debate inarticulado®® se fue convirtiendo en un
obstaculo para los propésitos del mismo, produciendo un desplazamiento

del acento filoséfico hacia un acento estrictamente politico.

El liberalismo se fundamentd en los principios de igualdad y libertad.
lgualdad que pdsibilita la convivencia basada en el respeto al pluralismo y
libertad para desarrollar cualquier concepcién de vida buena sin que nadie,

ni siquiera el Estado, interfiera en ello; esta libertad se denomina libertad

* Criticas que seran aclaradas en el tercer capitulo. Deslizamiento hacia el subjetivismo, relativismo blando,
la neutralidad, el despotismo blando.

* CORTINA, Adela. Etica aplicada y democracia radical. Madrid : Tecnos, 1993, p. 34 .

¢ Un debate inarticulado es en términos de Taylor aquel en el que las sociedades modernas no han podide
articular los temas morales que rigen las conductas de sus ciudadanos y por tanto no hay un acuerdo porgue ¢l
subjetivismo hizo que cada persona tuviera sus propias leyes morales.
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negativa. Ademas de la libertad anteriormente expuesta, el liberalismo
promueve otro tipo de libertad que es la llamada libertad positiva la cual
garantiza que los individuos ya entendidos como ciudadanos defiendan sus

derechos en e! espacio publico- politico donde deben y pueden participar.

Es asi, como el fundamento del liberalismo consiste en intentar
garantizarles a los ciudadanos el disfrute de sus diferentes doctrinas
comprensivas dentro de su ambito privado sin la interrupcion de ningin otro
individuo o del propio Estado, regulando éste ultimo las relaciones entre
ciudadanos y entre éstos y el propio Estado, en otras palabras ,entre lo
privado y lo piublico — politico, limitando el poder del Estado, sélo asi se
puede posibilitar la convivencia politica que protege ante todo esta libertad

civil.

I.a gran tarea del liberalismo seria encontrar 1os minimos morales que hagan
posible lo anterior, (sin caer en ¢l fundamentalismo filoséfico) aunque esta

tarea no ha sido nada facil.

A fin de proteger el espacio de creacién de cada individuo (doctrinas
comprensivas) el liberalismo mantiene una neutralidad frente a ellas, el
anico modo de poder relacionarse en la sociedad es a través de la politica y
solo esta puede garantizar que se desarrollen diferentes planes de vida
buena, por tanto el liberalismo no crea paradigmas frente a un determinado
tipo de hombre.. Todo lo contrario se debe evitar influir en la creacidn de
cada individuo, sdélo se le garantizan los espacios para que pueda hacerlo.
Esta regularizacién es confiada al Estado, que entendido de esta forma, es
una invencion del individuo para la proteccién y defensa, casi exclusiva, de

su libertad civil a través de un sistema representativo, otorgandole un poder
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a determinado nitmero de personas para que expresen por ¢llos sus intereses

cuando por si mismos no puedan hacerlo.

Como vemos, entonces, la politica se convierte en un mecanismo
instrumental constituido para la defensa de los derechos privados y no como
una forma de vida atractiva. Instrumentalizacion que alcanza todas las
esferas donde se desenvuelve el individuo. “Por ello las relaciones éticas
que los ciudadanos establecen entre si, son reguladas por normas minimas

de justicia, no por una idea de bien comin compartidas”®’.

E! Liberalismo al conseguir relegar y al mismo tiempo sustituir las ideas
religiosas y metafisicas de la sociedad feudal dando relevancia a la
exaltacion del yo logrd ser utilizado por los tedricos contemporéneos, como
Unico paradigma instituido en las sociedades occidentales, actualmente es
concebido como una teoria de corte individualista centrada en una politica
que defiende los derechos civiles y politicos, institucionalizados en el
Estado en forma de democracia liberal que para proteger estos derechos

adopta frente a las distintas concepciones de vida buena una actitud neutral.

‘T CORTINA, Adela, Op. cit. p. 74.
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3. EL CAMINO HACIA EL RECONOCIMIENTO

El giro que sufrié la sociedad europea (cambio en la red de relevancia ¢
irrelevancia) y que determiné el fundamento racional del mundo occidental
en adelante ha llevado actualmente a la necesidad del reconocimiento de las
distintas formas de vida buena que surgieron, precisamente, por el cambio
en la red de relevancia que se impuso desde el siglo XVIII; asi mismo como
el de las distintas culturas que fueron anexadas mediante la colonizacidn
en el siglo XIX y que en la actualidad aun subsisten, sin dejar de lado el
caso de aquellas culturas que aun no han sido occidentalizadas. Las
sociedades modernas son concebidas como complejas y heterogéneas y que
al promover el libre desarrollo de formas de vidas tan diversas han abierto,
a la vez, un espacio de lucha para que multitud de grupos o movimientos
fomenten la exigencia de reivindicaciones politicas en virtud a su identidad
diferenciada, que no sienten reconocida ante la politica de igual dignidad

adoptada por las actuales sociedades democraticas.

Hoy en dia “una fuerza motivacional en las disputas sociales o en la critica
social de las sociedades es el anhelo o la necesidad de estar realmente
incluido en la sociedad, de ser reconocido dentro de la sociedad”®,
necesidad de reconocimiento que durante los Gltimos afios ha irrumpido en
la escena de la filosofia politica estableciéndose ¢! compromiso de debatir a
cerca de una politica de la diferencia, comprendiendo el horizonte en el que
construye su identidad para otorgarle el reconocimiento, ya que “los sujetos

poseen determinadas expectativas de reconocimiento que desarrollan en el

8 HONNETH, Axel. Reconocimiento y justicia. EN: Estudios politicos. N° 27( Julio- Diciembre, 2005); p.10.

45

G



2249

trayecto de socializaciéon en su vida”". Entendiendo que la identidad *“es

quiénes somos, de donde venimos. Como tal, es el trasfondo contra el cual

.. . . . . 5
nuestros gustos y deseos, opiniones y aspiraciones adquieren sentido” 0
definiéndose por medio de la “adquisicién de enriquecedores lenguajes

humanos para expresarnos””!

, aprendidos por el intercambio con los demas
y asi el reconocimiento no es algo que de por sentado, hay que gandrselo
durante la interaccién con los demas, entonces lo que hay que tener en
cuenta es la ponderacidn de las condiciones en el intento de ser reconocido
pueda fracasar. De este modo, el reconocimiento que trataremos de
dilucidar, en primera instancia, no es mas que la aceptaciéon o no de la
identidad de una persona por parte de su comunidad, por parte de sus
“significantes” u “horizonte de significacion”, porque dentro de ella es

donde la identidad cobra sentido, concibiéndose una relacién entre la

identidad y la comunidad que le concede el reconociendo.

Este nexo entre el reconocimiento y la identidad que ha sido analizado por
el filosofo Charles Taylor quien considera que la politica de la diferencia
no niega la politica de la igualdad, porque la diferencia nace precisamente
del impulse moderno, mas bien pretende que la solicitud de igualdad no
excluya las particularidades de las diferentes identidades culturales, Taylor
pretende sostener una postura de igual reconocimiento que responda no solo
a las solicitudes de igualdad de las democracias modernas sino que
también reconozca las caracteristicas particulares de las diversas
tradiciones culturales. Desde este punto de partida y tomando en cuenta
algunos argumentos de filosofos como Richard Rorty, Hannah Arendt,

Ronald Dworkin, Will Kymlicka, Alfonso Monsalve y Francisco Cortes
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3 TAYLOR, Charles. El multicutturalismo v la politica del reconocimiento, Op. Cit., p.54.
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consideramos, en segunda instancia, un reconociendo politico, proponiendo
que las bases sobre las qﬁe se apoya el liberalismo, que resalta la politica
de la dignidad humana, universalista, igualitaria y neutral, se amplien hasta
el punto que tenga en cuenta los problemas multiculturales de las
sociedades modernas, por medio de la lucha politica y de este modo
trascender el ambito intimo del desarrollo de la identidad individual hasta

llegar al &mbito politico del reconocimiento cultural.

Pero, para comprender aun mis este debate que se libra en la actualidad en
los ambitos de la filosofia moral, juridica, politica, etc, es necesario
analizar el marco cuitural en que se perfil6é la lucha por el reconociendo, la
cual se remonta al siglo XVIII, porque fue alli donde se generd el escenario
en el que el hombre ocupd el lugar central en el desarrollo del saber e
ilustro unas pautas de cambio profundo en la configuracién del universo
social logrando que sus ‘ideales se fueran arraigando en la mentalidad
popular con tal fuerza que terminaron por sustituir la concepcién contraria,

a saber, la concepcidn teocratica del mundo.

Se extrapolaron las caracteristicas de Dios al hombre, éste descubriria su
capacidad moral que no es mas que su propia capacidad intuitiva de lo que
es bueno o malo, sin esperar que fuera Dios quien lo hiciera. El individuo
se remite a si mismo como Unica realidad sustantiva en la que apoyar su
percepcion del mundo. En palabras de MaclIntyre “Se convirtié en un agente
moral individual, liberado {asi] de la jerarquia y de la teologia (...) [auto

ey o+ . o]
concibiéndose] como soberano en su autoridad moral.”*

2 MACINTYRE, Alasdair Chalmers. Tras la virtud. Barcelona : Critica, 2001. p. 87.
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Se establecid la conciencia individual como criterio o instancia 0ltima de
apelacién para la aceptacién de la verdad de un juicio colocando al hombre
como individuo en el centro del universo en el que sélo lo que él
considerara como verdadero en su conciencia debia aceptarse y nadie debia
ni podia obligarlo a cambiar sus convicciones por medios externos a su

conciencia.

Cada cual seguia su propia voz interna, la cual tenia que escuchar a la hora
de elegir por si mismo sus propias reglas para determinar la configuracién
de su vida, decidiendo a conciencia qué convicciones desea adoptar,
convirtiéndose asi en una persona con una profundidad interna propia e
independiente del entorno social. La voz interna lleva al individuo a forjar
un modelo de ser humano propio, diferente a cualquier otro porque sigue los
paridmetros y las opciones que en su fuero interno ha creado sin imitar
ningun otro, lo que le lteva a ser fiel a si mismo. Si pierde de vista esta idea
de fidelidad corre el riesgo de estar en contrariedad con su concepcion de
“ser humano”. Sélo cuando define su autenticidad por medio de su voz
interna, la libertad autodeterminada y siendo fiel a su particular forma de

ser, crea un ser auténtico y original que marca su identidad.

Pero esta constitucidon del “yo”, que se convertird en el Ideal Moderno de
Autenticidad, esta expuesta a diversas criticas que a juicio de Charles
Taylor son las que han llevado al desentendimiento actual de la diversidad

cultural.
La primera de las criticas tiene que ver con el deslizamiento hacia el

subjetivismo, el atomismo en el que quedaron inmersas las personas del

ideal de autenticidad. Taylor deslegitima las versiones degradadas del ideal
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moderno de autenticidad porque a juicio suyo este ideal se erige sobre un
narcisismo radical, que no es mais que la pérdida de horizontes de
significacion y un marcado subjetivismo. La idea de encontrar nuestro

propio yo nos distancia de nuestras relaciones con los otros.

LLa tradiciéon moderna filoséfica ha hecho creer que sdlo monolégicamente,
en mi fuero interno, puedo encontrar mi autenticidad desconociendo los
horizontes que me brinda la cultura. Sélo podemos llegar a la originalidad
si somos fieles a nuestra determinada forma de ser, que no se parece a la de
nadie porque yo la creé. Por eso, encontramos en la cultura moderna una
relacion entre autenticidad y arte; el artista logra sobresalir si utilizando su
creatividad hace una obra de arte diferente. Asi mismo el “yo” tiene que ser
creative, no debe imitar a nada ni a nadie, debe ser original. En tultimas se
concibe al yo como una obra de arte. Este subjetivismo al que llego el
hombre en el periodo moderno lo llevé a una atomizacién radical; se vive
en una sociedad de andnimos, no reconozco a nadie ni nadie me reconoce a
mi, no hay nada por lo que luchar conjuntamente (factor determinante para
que el hombre haya perdido interés por la plaza pablica) mi anica lucha
consiste en cada dia construir mi propio “yo”, pues éste s6lo puede quedar

terminado cuando no se parezca a ningun otro.

Como vimos, una de las consecuencias del subjetivismo moderno es la
atomizacion social que se traduce en la falta de horizontes conjuntos y en el
poco reconocimiento que recibimos de la sociedad. Analicemos ahora otra

critica que para nuestros objetives podria parecer peligrosa.

Después de los pensadores modernos aparece en el escenario una corriente

mdas radical (que a nuesiro juicio se 1inaugura con Nietzsche) el
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postmodernismo. Este movimiento posmodernista se caracteriza por una
oposicion marcada al racionalismo y todas sus manifestaciones, ademaés por
el individualismo y la falta de compromiso social. Los posmodernos
proponen un modelo de autenticidad que en la mayoria de los casos va en
contra de las reglas establecidas externamente. Para algunos de ellos “la
autenticidad entrafia originalidad, exige rebelarse contra las

253

convenciones En esta linea posmodernista pareciera estar incluida la

pelicula “El club de la pelea”™

en la que el protagonista en su afan de
encontrar su propio yo, retd las reglas de su sociedad organizando una vasta
red de violencia con el Gnico objetivo de ir en contra de lo ya establecido,
porque segun ¢] era la so.ciedad la responsable de que no hubiese podido
encontrar su identidad. Los actuales grupos de rock, las sectas satanicas
entre otras manifestaciones son vivos ejemplos de este modelo de

autenticidad.

Otra critica que plantea Taylor a la cultura moderna es su famosa
neutralidad, cuyo rasgo principal consiste en dejar por fuera del debate
politico todo aquello que atafie a las cuestiones morales de los individuos,
que no son mas que sus apreciaciones sobre lo que es bueno o malo para sus
vidas (siendo esto en realidad lo mas importante ), dado que la cultura
moderna le da un marcado acento al subjetivismo ello condujo a que los
individuos en cuestiones morales no llegaran a un acuerdo, quitdndole al ser
humano la posibilidad de discutir en la arena politica lo que en realidad es
‘significativo para él; despreocupandose de este espacio en el que se supone

entran a debatirse las cosas importantes de la vida.

 TAYLOR, Charles. Etica de lu autenticidad, Op. cit. p. 98.
5 FINTHER, David. (director). EL ¢lub de la pefea. Basada en la novela de Check Palahnivik.
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Al no haber algo importante de que hablar en politica no se puede llegar a
un acuerdo, lo que Charles Taylor denomina “debate inarticulado”; asi los
individuos no entran a actuar en este espacio publico dejando que el Estado
sea quien les otorgue, segin su concepto, lo que necesitan los ciudadanos
creando un estado de despotismo blando que nos lleva a la pérdida de

nuestra verdadera libertad (La participacion politica).

El temor de la doctrina liberal de que se destruyan sus bases normativas de
valor, si da razones a favor de un modo de vida, es infundado a juicio de
Taylor porque precisamente es ese horizonte de significacion el que
mantiene lo verdaderamente Iimportante para todos. Es en donde
reconocemos la diferencia y aceptamos al otro aun cuando sea o posea
concepciones diferentes a las mias. Las bases normativas no se destruyen
porque han sido construidas bajo el reconocimiento de la diferencia,
tengamos presente que Taylor a partir de su politica del reconocimiento da
igual valor a diferentes modos de ser. Cabe aclarar que todo lo anterior es
posible si en una sociedad se desarrolla la tolerancia del reconocimiento,
que propone Taylor, y no la tolerancia de la indiferencia que prevalece en
la cultura moderna que desemboca en un individualismo que desconoce lo

verdaderamente significativo, a saber, los horizontes de significacion.

La misma critica nos la ofrece Will Kymlicka, para él una sociedad liberal
al albergar distintos estilos de vida buena forjados bajo el ideal del
individualismo supone tener un Estado neutral frente a las mismas. Este es
uno de los principios basicos del liberalismo en que acerca de las cuestiones
que atafien a la vida buena existe una inarticulaciéon de cardcter moral, que
un estilo de vida buena sea aquello que cada individuo busca a su manera y

cree importante para configurar su modo particular de vivir. Todo el mundo
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tiene derecho y la potestad de crear sus propias reglas de valor, las cuales
deben ser objeto de respeto y por ende no ser criticadas, en consecuencia
todas las opiniones emitidas desde cualquier concepcién de vida buena
tienen algo original que decir, pero de trascendencia sélo para quien las
emitidé, en cuya instancia nadie logra llegar a un acuerdo sobre lo que es

importante en la vida.

Y en la medida en que no se pueden establecer criterios comunes sobre lo
que es bueno para todos en general, el Estado debe abstenerse de interferir
en el desarrollo de las distintas formas de vida buena que abarca, en el
sentido de fomentar o impedir la preservaciéon de cualquier estilo de vida en
particular, faltando al respeto equitativo a sus ciudadanos si tomara partido
en esta cuestion. A esta separacion estricta entre el Estado y las doctrinas
comprensivas, subyace la argumentacién que se utilizo para la separacion
del Estado y la religion, los intentos de la religion catdlica por ser y seguir
siendo la Gnica concepcidén imperante del mundo disputandose este poder,
desde principios de la Edad Media, contra cualquier otra forma de vida,
justifico la sustentacién de la neutralidad del Estado frente a todo tipo de

concepcidn de la vida de ahif en adelante.

El querer imponer una forma de vivir la vida por encima de otra, sobre la
base de su supremacia, desemboca en latentes exaltaciones emocionales tan
fuertes, como las que sumieron al mundo medieval en el olvido, luchas que
en la mayoria de los casos carecen de sentido por el saldo de devastacién
que provocan y por lo tanto son indeseables. Asi, el individualismo se
presentd como una concepcidén contraria al de la Antigiiedad, en la que se
le dejaba todo el uso de la razén al ser humano para que decidiera qué hacer

con su vida, eligiendo qué creaciones seran de importancia para é! mismo,
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sin ser predeterminadas por ningin agente externo, siendo esta la solucién
propuesta por el individualismo para evitar cualquier tipo de imposicién.
Ninguan individuo debe plegarse a los estatutos de la formacién suprema de

vida, dnicamente a la que €] mismo se de.

Este ideal que se extendid por todas y cada una de las esferas sociales de la
Edad Moderna, establecié la creacion de un Estado a partir de leyes
erigidas por el mismo individuo, que garantizan politicamente el espacio
privado, donde se desarrollan los particulares modo de vida .El Estado asi
estructurade pugna por una escisidn entre lo privado y lo pablico
sosteniendo una posicién neutral frente al contenido de las diversas
doctrinas comprensivas, siendo su papel el de impedir cualquier intromisidn
de los demds individuos, incluso del mismo Estado, en la vida privada de
alguien. Lo que evita la posibilidad que cualquier concepcidon de vida buena
pretenda considerarse suprema, pues deja en pie de igualdad cualquier

propuesta de vida, ya sea: moral, ética, politica, econémica, etc.

Dentro de la practica en la formacién de los Estados Modernos, aun cuando
parten de la estructura de corte liberal, se puede apreciar que sus miembros
forjan una identidad y fomentan inevitablemente, por fines pragmaiticos,
determinados aspectos que constituyen una cultura propia. Los Estados
Modernos tienden a desarrollar una estandarizacion social obligatoria, asi
para éste propésito utilizan cualquier medio que tengan a su disposicion,
estableciendo su continuidad y la cohesién de! grupo de sus ciudadanos.
De este modo, las decisiones gubernamentales acerca de la historia, la
lengua, las festividades publicas, los simbolos patrios, creencias, etc.,
implican reconocer, acomodar, y apreciar una determinada forma de vida, lo

que evidencia que !a pretendida neutralidad liberal no es mas que una
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falacia, una cortina de humo para no dar solucidn, o lavarse las manos,
frente a las peticiones de las reivindicaciones culturales de cierto grupos

que no comparten los ideales de los Estados nacionales.

Los Estados nacionales son en si una cultura societal, como las denomina
Will Kymlicka, que les proporcionan a sus miembros un marco donde sus
elecciones tienen sentido y en el que sus formas de vida se vuelven
significativas déntro de la estructura estatal que abarca todas las esferas
pablicas y privadas. De acuerdo a la nocién anterior el Estado liberal no
s6lo debe garantizar el disfrute de las distintas formas de vida a aquellos
que comparten sus ideales y se forjan bajo éstos, sino que también debe
reconocer todas las variedades de formas de vida buena que se enmarcan
dentro de otros ideales porque, al igual que la cultura societal dominante
éstas necesitan que se les garantice un espacio propicio para su desarrollo
cultural en e! que sus miembros puedan tener un entorno de eleccidn

significativo.

Aplicar los derechos liberales a los ciudadanos, en la medida en que son
sujetos libres ¢ iguales, es importante para los que crecieron en esta cultura
de la autenticidad porque ella les proporciona el sentido a su eleccidn, pero
las otras culturas que no son de corte liberal, verdn siempre sus marcos de
accioén limitados por la eleccién de la cultura liberal, porque para ellos su
cultura tiene otros margenes de significacion distintos a los del liberalismo
y quée no se sienten cobijados solamente con la aplicacién de los derechos

liberales.

L.a neutralidad liberal, que como quedd expuesto anteriormente no es més

gue un mito, conduce a la tercera critica hecha por Taylor. El hecho que las
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personas busquen su autorrealizacidén a través de las cuatro formas descritas
anteriormente (fidelidad, originalidad, etc.) lleva a lo gque se denomina
“relativismo blando”. La incapacidad que tienen las personas para
trascender y para entender su presente les niega la oportunidad de forjar
mejor su futuro, ya que estas personas no tienen en cuenta su entorno de
significacidn, aparejando la idea que en cuestiones morales no nos podemos
poner de acuerdo y asi nadie tiene la facultad o el derecho de decidir qué
estlilo de vida es mejor que otro, cada cual “elige” qué estilo de vida quiere
[levar sin importar las apreciaciones que puedan tener los otros, lo
importante es que el camino que se haya elegido sea fiel a uno mismo y asi

!o Unico que tiene valor para cada persona son sus apreciaciones subjetivas.

A juicio de Taylor, este relativismo blando es peligroso porque rompe la
cohesion social y crea personas indiferentes frente a los compromisos
morales que le atafie la sociedad, precisamente porque son personas
desprovistas de esta capacidad moral. El debate en torno a la moralidad es
inarticulado, precisamente porque la cultura liberal ha pretendido indicar
que no podemos construir argumentos en torno a la misma, es decir, no hay
una forma de discutir qué modo de vida buena es mejor, pues son los
ciudadanos independientemente quienes asi lo deciden. Frente a lo anterior
Taylor sostiene que la moral si tiene un caracter cognitivo, hay maneras de

saber qué formas de vida buena son mejores que otras.

Este afan de neutralidad de la cultura liberal es denunciado por Taylor como
una forma de relativismo blando en el que cada persona escoge los valores
que crea mas adecuados, independientemente de los horizontes de
significacién que se entretejen en la sociedad, es un relativismo blando

porque se podria pensar que en esta sociedad “todo vale”, lo cual aparte de
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ser relativismo se convierte en algo peligroso como explicamos

anteriormente.

Como ya quedd claro, Chaf[es Taylor critica las formas degradadas del ideal
de autenticidad moderno, pero sus criticas no son destructivas, é! considera
que el sentido moral de este ideal se puede rescatar, es optimista al creer
que se puede reconstruir. Taylor se pregunta si se puede confrontar
razonadamente a las personas que comparten este ideal y la respuesta que ¢l
se ofrece es que si, porque a diferencia de lo que piensan las personas
modernas, s6lo a través de “los otros significantes” logramos forjar nuestro
modo particular de vida, intentemos entender mejor lo anterior a través del
siguiente ejemplo: si llevamos un perro a una isla desierta, su instinto lo
lleva a ladrar aGn cuando nadie le haya ensefiado a hacerlo, pero si por el
contrario llevamos a una persona a la misma isla en la que no estd en
contacto con otro semejante, éste nunca adquirird valiosos lenguajes para
expresarse porque el lenguaje®® sélo se aprende en la interrelacién con los

otros, logrando conformar una forma de vida significativa.

Para Taylor, el ideal de autenticidad debe trascender, no quedarse sdlo en el
y0, debe tener resonancia en “los otros significantes” para asi cobrar
importancia. De igual forma el ideal de elecciéon supone que hay otras
cuestiones significativas mdas alld de la eleccién de uno mismo porque la
eleccidon pierde significado si dependiera de nuestra autoeleccién ya que a
diario nos enfrentamos a todo tipo de situaciones en las que necesariamente
tenemos que elegir, lo que llevaria a perder de vista las cuestiones

verdaderamente importantes. Por ejemplo, a diario me enfrento ante la

** Empleando el termino lenguaje en su sentido mas amplio y flexible que comprende no sdlo su uso oral sino
también las diversas formas con las que nos expresamos en el mundo de la vida tales como el lenguaje de los
gestos, el amor, el arte, la musica, ete.

56



decision de qué ropa me coloco hoy v elijo que me coloco de acuerdo, si se
quiere, a las condiciones climdticas, esta es mi autoeleccion sdélo tiene
importancia para mi. Las elecciones que en realidad cobran sentido son las
que se toman de acuerdo a “los horizontes de significacién” que nos brindan

los otros. (La importancia del estudio, por ejemplo)

Charles Taylor propone una ética de la autenticidad basada en un trasfondo
significativo, es echar una mirada a nuestro entramado histérico y cultural,
buscar qué es importante en ese contexto y asi tomar las elecciones que se
consideren pertinentes, porque mi vida cobraria verdadero sentido si lo que
yo elegi se enmarca en lo que es importante para los demas, como por
ejemplo: el dia de nuestro cumpleafios es importante siempre y cuando lo
sea para los demds, si las otras personas se¢ acuerdan y me llaman, me
visitan, me regalan, etc. Si el entorno de significacién no le da importancia
a esta fecha no serd de importante para nadie, asi que para alguien la
importancia de las cosas se constituye en la medida que lo disfrute con los
demds. Para nuestro autor-la lucha por la autenticidad no debe librarse ni a
favor ni en contra de ella, sino en torno a ella, logrando encontrar los
verdaderos “horizontes de significacién™ que hacen que nuestra vida cobre

sentido.

Si queremos salir de esta sociedad de anénimos en la que cada vez sentimos
menos lazos que nos vinculan con nuestra soctedad y en donde no hay nada
que me motive a participar en la vida politica debemos, a juicio de Taylor,
recuperar el sentido moral de! degradado ideal de autenticidad. Charles
Taylor ha insistido en mostrar que la identidad sélo se logra formar a través
del contacto dialdgico y persistente con los otros, necesitamos del

reconocimiento de éstos para crearnos y forjar una verdadera identidad.
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El reconocimiento que intentamos rescatar en este trabajo se puede alcanzar
desde dos esferas: la esfera ética y la politica. En la primera una persona
puede hacerse preguntas practicas sobre las cuestiones relevantes de su
existencia perfi‘ladas hacia el problema de la vida que lleva y quisiera
llevar. Esta autocomprension, que tiene que ver en Gltima instancia con la
forma como las personas configuran su identidad, depende de como se ha
apropiado de los valores de su cultura, en la cudl encontrarid no sélo la
respuesta a las cuestiones que se formula acerca de su vida, sino que
recibird también el reconocimiento de dichas decisiones, en otras palabras,
su cultura le proporcionara un trasfondo de significaciéon en torno al cual
sus decisiones tendran sentido sélo si toma en cuenta los lazos que lo unen

con determinadas personas, comunidades o valores.

Pero, el ideal que ha regido la estructura de la sociedad Moderna ha
desconocido el papel de los otros en la formacién de la identidad de las
personas porque sienta sus bases en el desarroflo de los valores del yo de
una forma monoldgica, haciendo imperioso aceptar la practica del caracter
dialogico en la formacién de la identidad personal y de ahi trascender hacia
la formacidon de todos las demas ambitos del accionar humano, lo anterior
s6lo se puede alcanzar si desde la esfera politica las personas,
considerandose ahora como ciudadanos, activan su participacién en el
espacio publico politico, pues es en esta segunda esfera donde el ciudadano
se concibe y es concebido como autor de sus propias leyes, siendo en este
sentido el espacio donde la lucha por ¢l reconocimiento logre

constitucionalizarse.

En el Antiguo Régimen el reconocimiento social ya se daba por sentado

porque las categorias sociales ya estaban definidas. En el periodo Moderno
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la identidad basada en el “yo” no posee este reconocimiento, (o por lo
menos no han querido aceptarlo porque suponen que no se necesita el
reconocimiento de nadie para formar su propia identidad) por esto cobran
gran importancia los planteamientos que inviten al rescate del mismo,
porque s6lo cuando hay un verdadero reconocimiento se logra crear una
sana identidad. Decimos sana porque la falta de reconocimiento o ¢l falso
reconocimiento puede causar perjuicios a una persona ya que la proyeccion
de una imagen inferior o degradante puede distorsionar y oprimir cuando se
interioriza. Para Charles Taylor la lucha politica por el reconocimiento sélo
se puede dar cuando en la esfera social nos damos un verdadero
reconocimiento o en palabras de Rorty cuando veamos al otro como uno de

“nosotros™>®.

E!l individualismo a! alimentar una comprensiéon personal de la
autorrealizacion promueve que sus asociaciones sean instrumentales, hace
que las relaciones en cualquier plano se consideren medios para el alcance
de un fin. Asi, en un nivel social ampliado hacia la comunidad las
relaciones se conciben con poco interés, pues no hay motivos por los cuales
cumplir con los compromisos hacia ésta, convierte especialmente la
ciudadania politica, con su sentido del deber y la lealtad, en algo cada vez
mas marginal, al interesarse solamente por la proteccidén de la vida privada,
pareciera que no hay mucho por lo que luchar en lo politico, no hay algo
que los cohesione pues el Estado ya tiene instituida la protecciéon de este

ambito privado desde sus origenes.

En el nivel privado o intimo las relaciones se conciben como beneficiosas

% Termino utilizado por el fildsofo Richard Rorty en muchos de sus escritos, al cual le otorga fuerza en la
expresion de la solidaridad o consideracidn con los otros.
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siempre y cuando ayuden a la autorrealizacién personal, en este sentido las
elaciones son medios o meros instrumentos para el desarrollo y superacién
de una forma de vida, en esta medida si la relacidn no satisface esta
condicion es anulada, por esto en esta sociedad los lazos en un tipo de
relacién intima se consideran de facil ruptura. Esta relaciones son una
especic de contrato que tiénen el objetivo de deshacerse si no se cumple con
lo pactado, esta especie de trato no se hacen de forma explicita, sino
implicita en las relaciones amistosas, familiares, amorosas en donde las
decepciones que sufren, si es que sufren, cuando alguien no cumple con las
expectativas que se dieron o se impusieron para el funcionamiento de la
relaciéon conlleva a la ruptura en la que no importan los afios compartidos ni

la sangre,

La critica al ideal moderno de autenticidad se da desde las dos perspectivas,
a saber, la intima y la social en la medida en que no reconocen la
importancia de los significantes, el proposito de Taylor es rescatar el valor
moral de una identidad forjada dialégicamente y no monolégicamente,
porque es precisamente en el didlogo con los otros donde las distintas
definiciones individuales captan el sentido de lo verdaderamente valioso e
importante. Aceptar el trasfondo de significacion que le otorgan a un estilo
de vida buena los otros yo hace que se dejen de considerar las relaciones de
antemano, como prescindibles y tentativas, utilizadas instrumentalmente
para el alcance y goce de un fin, pues una identidad forjada dialégicamente
concibe sus relaciones intimamente ligadas a la creacidn del yo sin poder
deshacerse de ellas a su conveniencia. El didlogo acerca de las cuestiones
importantes con los otros significantes continta a lo largo de la vida adn

cuando nos dejen solos en el camino.
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El derrumbe de las jerarguias de la sociedad medieval al conducir a unas
formas de comprender la identidad generada interna ¢ independientemente
de cualgquier influencia externa, acallo tras muchos siglos la practica de una
realidad que ahora cobra el caracter de necesaria. Precisamente querer
desconocer que la identidad se forja en un “horizonte de significacion” es la
razén crucial de la actual importancia por la lucha latente hacia la
aceptacion abierta de dicho entorno para la construccién de una forma
particular de ser, es decir, una lucha por el reconocimiento, si esta practica
no se realizara realmente y las personas pudieran crearse monolégicamente,
ningin empresario que construye su identidad de esta forma tendria como

meta ser el mas prestigioso, es decir ser reconocido.

La cuestién del reconocimiento se problematizé desde cuando se dio por
sentado que las identidades no le debian nada a la sociedad, no queriendo

decir que las persona de la época premoderna carecieran de este.

Dado que el reconocimiento general ya estaba integrado
en la identidad socialmente derivada, por virtud del
hecho mismo de que se basaba en unas categorias
sociales que todos daban por sentadas. [Asi las
nociones en esos tiempos eran demasiado faciles de
comprender como para deliberar en torno a ellas, el
reconocimiento en épocas anteriores, por lo tanto, no
constituia un problema]. Pero la identidad original,
personal e internamente derivada no goza de este

reconocimiento a priori. Deberd ganarse por medio de
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un intercambio, y el intento puede fracasar, [iniciandose

. . rl
de este modo la lucha por alcanzar ¢l reconocimiento]”.

Esto quiere decir que una identidad derivada socialmente siempre ha sido y
serd la dnica que tendrd reconocimiento, porque siempre se ha necesitado de
la sociedad para establecer la identidad, tanto en la Antigiiedad como en la
modernidad, lo que cambia con el tiempo son los valores por los cuales
luchar y a los que se le dard importancia, es decir, los ideales que haran la
motivacion del accionar de las personas. En la Antigiiedad el
reconocimiento de una identidad no constituia un tema de discusién en el
sentido que ya estaba dada con su trasfondo por la sociedad. El no aceptar
la realidad entre los nexos del reconocimiento y la identidad del siglo XVII
ha desembocado en una forma de opresion. El significado del término

identidad.

Designa algo equivalente a la interpretacion que hace
una persona de quién es y de sus caracteristicas
definitorias fundamentales [...] pero estas se moldean
en parte por el reconocimiento o falta de este; a
menudo, también, por el falso reconocimiento de otros,
y asi, un individue o grupo de personas puede sufrir un
verdadero dafio, una auténtica deformacidn si la gente o
la sociedad que lo rodea le muestran, como reflejo un
cuadro limitativo, o degradante o despreciable de si
mismo, aprisionandolo en un modo de ser falso,

deformado y reducido®®,

57 TAYLOR, Charles. Ef multiculturalismo y la lucha del reconocimiento, Op. Cit., p. 56.
58 ’
Ibid., p. 43-44.
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Precisamente este falso o falta de reconocimiento, que es en si una falta de
respeto debido, lo han sufrido algunos grupos a través del tiempo,
causindoles heridas profundas en su identidad, ya que fueron inducidos a
adoptar e interiorizar una imagen despectiva y deprimente de si mismas que
los ha llevado a autodespreciarse y estimarse negativamente de generacidn
en generacion, aun cuando actualmente se han suprimido los obstdculos
reales u objetivos para la sujecién a ésta condicién de inferioridad,
impidiéndoles que aprovechen nuevas oportunidades. Esta imagen
autodegradante interiorizada por mucho tiempo es uno de los instrumentos
mas poderosos de su propia opresion, de la cual deben liberarse para
reconocerse y ser reconocidos de una manera positiva, es decir, como
opciones valiosas de estilos de vida buena y no como objetos de un museo

que se deben conservar.

Esta lucha puede parecer que principalmente la encabezan aquellos grupos
pertenecientes a otras culturas societales diferentes a las de corte liberal en
las que estdn enmarcadas, pero las culturas no occidentalizadas de otros
paises, al igual que algunos grupos emergentes de la misma concepcidn
liberal se ven estimulados a exigir su reconocimiento, en otras palabras, no
s6lo las minorias étnicas, raciales o de base nacional de los indios,
indigenas, negros, e inmigrantes luchan por ser reconocidas, sino también
aquellas culturas de paises como Irak, Pakistan, Iran ,etc. con tradiciones
no liberales, y algunas formas de feminismo, homosexualismo, etc., que, de
igual forma, se sienten rechazados a! no encuadrar en las categorias
normales de la civilizaciéon occidental, pues ésta dltima cultura no se
muestra de acuerdo con las practicas culturales de la mayoria de los paises
pertenecientes al Medio Oriente, por considerarlas inhumanas, irracionales

y arcaicas; en el caso de las mujeres de tradicién liberal, aun cuando su
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propia concepcién les ha reconocido ciertos derechos para ponerlas en
igualdad de condiciones que los hombres, como reivindicacion de afios de
sujecién, todavia siguen siendo, y se siguen viendo ellas mismas,
infravaloradas; con los homosexuales el escenario se puede decir que es
mis reciente, si bien la concepcion liberal provee a las diferentes formas
de vida buena los espacios para su desarrollo privado, no le permite a las
asociaciones homosexuales ir mas alla de este ambito y hasta ¢l momento
no les han permitido tener respaldo  juridico como si lo tienen las
asociaciones heterosexuales, aceptadas por los estindares occidentales.
(Aunque en algunos paises europeos los homosexuales a través de su
persistencia han ganado la lucha politica y han conseguido el respaldo

juridico a sus contratos matrimoniales)

En efecto, gran cantidad de corrientes de la politica contemporénea viran
en torno a la necesidad y la exigencia de lo que es ¢l reconocimiento en la
concepcién liberal que ha mostrado tener grandes limitaciones para dar
respuestas al problema de la aceptacion explicita de la importancia de los
contextos culturales para sus miembros, latente en los espacios publicos de
nuestras sociedades. Actualmente estas dificultades escapan al alcance de la
teoria liberal, porque el material de novedad que se aplicé para el
desencanto del mundo en el siglo XVI1Il se continta aplicando en las
sociedades occidentalizadas, y en visperas de ello, siguiendo las tradiciones
politicas arraigadas en Inglaterra, Francia y Estados Unidos, que aan con el
despliegue renovador que presentd John Rawls en las décadas de los setenta
y los ochenta, ya no motiva con tanta fuerza pues no tiene en cuenta la
contingente dinamica de! mundo en que vivimos y que inevitablemente
registra nuevos contextos con el paso de los siglos, la aplicacion ciega de la

teoria a dichos contextos es lo que ha generado la lucha por su
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reconocimiento 'y a los que no se les ha dado solucién porque la teoria

liberal no fue hecha para ellos.

Precisamente el desplome de las jerarquias sociales, que eran la base del
honor, y conformaban una sociedad desigual, hizo que apareciera en escena
un término que correspondiera de manera contraria a la connotacion
piramidal de la sociedad de la Edad Media, a saber, el concepto de
dignidad, que colocé a todas las personas al mismo nivel®, siendo el Gnico
compatible con una sociedad democrética, en la que todos sus ciudadanos
se consideraran libres e iguales, en tanto individuos, en el momento de
constituirse los Estados nacidon, desvanecid las diferencias propias de cada
persona, al reconocerlos igualitariamente, conduciéndolas a una vida entre
an6énimos en medio de los cuales hay que luchar por ser reconocidos, asi
sea que el individualismo lo considere quiméricamente innecesario, y lo

halla llevado a considerar a las culturas de la misma forma.

Pero, si una de las caracteristicas que determina al liberalismo es que éste
asigna determinadas libertades fundamentales a cada uno de sus individuos
especificamente, otorga a sus ciudadanos la libertad de elegir la
configuraciéon de sus estilos de vida buena, asi como reconsiderar su
eleccion y optar por un nuevo y esperanzador plan de vida mejor, ;jpor qué
pretende ser indiferente frente a las otras formas de vida no liberales, si
ellas ampliarian el marco de opciones elegibles para sus individuos y a la
vez le garantizaria a esas otras culturas la posibilidad de su supervivencia?.
De hecho nuestro universo abarca un gran namero de culturas o estilos de

vida buena que presentan dificultades en la esfera pablica con respecto a su

3 Que es utilizado en la modernidad en un sentido universalista e igualitario, asi, cuando se hace referencia a
la inherente dignidad del ser humano, lo que subyace, como premisa, es que es compartida por todos.
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tratamiento politico, buscando que sean reconocidas como aquello que
« . . . e . .
proporciona a sus miembros unas formas de vida significativas a través de
todo el abanico de actividades humanas, incluyendo la vida histérica,
territorial, costumbrista, social, educativa, religiosa, recreativa, econémica,

politica [e institucional].”®.

A la luz de lo cual el propio liberalismo
entraria a denominarse como una cultura societal que le proporciona a sus
miembros un entorno de eleccidn significativo sustentando su identidad, al
igual que las otras culturas. En esta medida, no sélo deberia reconocer la
importancia de las diferentes culturas, como ya se expuso anteriormente, en
virtud del papel esencial a la hora de posibilitar la ampliacién del marco de
eleccidon libre e informado de sus ciudadanos acerca de una determinada
forma de vida, sino, también porque debe aceptar que sin ese trasfondo
inteligible las decisiones de todos y cada uno de los miembros de cualquier
cultura, incluyéndose, serian carentes de valor e importancia. El hecho de
que un individuo opte por ser un artista de cine reconocido y no otra cosa,
es importante en una comunidad liberal que también vive pendiente de la

farandula, asi mismo el dedicarles ciertas horas a la semana a la oracidén en

una Mezquita para los musulmanes.

Argumentar que el Estado debe ser neutral frente a las distintas formas de
vida buena para no tener que hacer caso a las peticiones de reconocimiento
de las distintas culturas, como es evidente, es un mito, porque una sociedad,
entendida como wuna cultura societal, indefectiblemente impone un
caracteristico modo de ver y vivir la vida en esa especifica sociedad y si

ésta ofrece la opcion de elegir una u otra forma de vida, pues debe recocer

® KYMLICKA, Will. Cindadania multicultural : una teoria liberal de los derechos de las minorias.
Barcelona : Paidos,1996. p.112.
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ese ramillete de opciones, desarrolladas no solo dentro de su perspectiva,

sino, también mirar hacia fuera, hacia todo el mundo.

La importancia del reconocimiento ya no se puede continuar omitiendo,
pues es una carga imposible de seguir soportando para todas aquellas
personas que no ven reflejada su forma de vida en la tradicidon liberal. En
este sentido la lucha por el reconocimiento ha logrado traspasar fronteras
convirtiéndose en un tema permanente en todos los ambitos y formas
culturales de desarrollo humano y que actealmente ocupa un lugar en el

espacio publico politico.

Filosofos como Charles Taylor, Richard Rorty y Hannah Arrendt (por
mencionar algunos) han sefialado o denunciado el vacio en el que nos ha
sumergido el ideal monolégico moderno, el cual nos impide obtener el
reconocimiento. Ellos han intentado desarrollar profundas reflexiones
acerca del tema tratando de esclarecer los motivos de este actual vacio y a

la vez planteando las posibles soluciones.

Hannah Arendt se ha ocupado de rescatar el sentido de lo politico en el
periodo moderno, se preocupa por lo politico porque ella estd convencida
que esta actividad es la que verdaderamente le compete a los hombres. El
pensamiento moderno, a juicio de nuestra autora, es carente de accion en
cuanto no hay un quehacer politico y de esta manera no hay un espacio
propicio para la aparicidén de la libertad porque, entre otras cosas, se tomo
como lo verdaderamente constitutivo del hombre el trabajo, entendido éste
como la fabricacién de productos para su propio beneficio. Arendt
manifiesta que el sentido de la politica es la libertad, en esta medida ofrece

argumentos en torno a la defensa de la misma. La politica hoy dia se ve
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como carente de sentido, las personas se crean prejuicios sobre ella y
fendmenos como el totalitarismo y las amenazas nucleares denotan el
sinsentido de la politica porque ain con lo “civilizados” que estamos no
hemos encontrado la manera de ponernos de acuerdo sobre sus posibles
soluciones. A su juicio “los problemas politicos particulares se precipitan a
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un callején sin salida frente a esto pareciera que los hombres sdélo

pudieran esperar “milagros”.

La autora de un modo optimista afirma que el milagro que le cabe esperar al
hombre es €l mismo, la libertad que tiene para emprender cosas nuevas,
apareciendo a través de la accién en un plano pablico. Este aparecer que
posibilita la accién tiene que ver con el empezar algo nuevo comenzar por
si mismo una cadena que se puede hacer porque es el mismo hombre un
nuevo comienzo. Aclara Arendt que esa libertad no tiene nada que ver con
el libre albedrio sino con la capacidad que tienen los hombres de actuar, de
llevar a cabo lo imprevisible, asi como es de imprevisible el hecho que de
algo inorganico se produjera la vida. La cuestion estriba en reconocer que
hay un espacio de accion en ¢l que sélo entre los hombres en su pluralidad
se puede propiciar el quehacer politico, e! estar entre los hombres les
permite a las personas descubrir otras realidades, comprender mejor el

mundo.

La sustitucién del hacer por la “acci6n” llevd a los hombres a una crisis de
la cual hoy no sale porque se opacé la actividad propia del ser humano ya
que el trabajo no puede garantizarle a los sujetos la aparicién en el espacio
publico-politico porque la relacién que ofrece es el de las personas con sus

productos, no la de los hombres en la pluralidad. Para salir de este

5" ARENDT, Hannah. ; Qué es la politica?. Barcelona : Paidos, 1997. p. 64.
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desplazamiento de la accidon, Hannah Arendt afirma que el hombre se debe
orientar en el mundo, debe buscarle sentido a su vida y esto sélo se logra
con la aparicion en el ambito publico-politico y como ¢l sentido de la
politica es la libertad, la 0Onica manera de retomar el camino es
precisamente realizando la libertad, tarea que se logra activando la
capacidad del pensar62. El ejercicio mismo del pensar es individual pero
s6lo cobra sentido si lo compartimos con los otros y lo llevamos al espacio
publico, sdlo ahi puede ayudar a construir la libertad, ésta es su funcidn

politica.

Hannah Arendt hace un llamado a la “accién™ y a la realizacion de la
libertad, entendida no como un fenédmeno de la voluntad pues si fuera asi no
hubiese participacién politica, ya que la voluntad obedece a los principios
que operan dentro del yo, sino como el hacer mismo de la pluralidad. E!
agente al actuar intenta explicar su propia imagen haciendo patente su yo en
la pluralidad humana en 'su doble caracter de igualdad y distincion. El
hombre se inserta en el mundo de lo humano, estimulado por la presencia de
otros cuya compafiia desea, en el que vuelve a nacer en la accién de realizar
algo nuevo, singular e inesperado expresando libremente® su historia de la
cual es agente o protagonista (héroe) como actor y paciente mas no como

4
aut0r6 .

% Cuando despertamos nuestra capacidad para pensar podemos ver lo que antes no veiamos, podemos crear
verdaderos juicios y salir al espacio pablico a discutir entre los hombres lo que realmente nos compete, por
eso para el sistema el pensar se convierte en peligroso y prefiere seguir creando mecanismos que mantengan
al hombre “entretenido™ en cosas que nada tienen que ver con la actividad politica. Por esta razon se entiende
mejor por qué cada dia hay mids discotecas y menos bibliotecas.

 El principio de la libertad para Arendt entra en el mundo precisamente cuando el hombre al insertarse en la
pluralidad humana se crea con el acto y la palabra.

® Si bien las personas inician su vida al entrar en la pluralidad humana mediante la accién y el discurso nadie
es autor de la historia de su propia vida, porque ésta al ser el resultado de la accion y el discurso, revelan es a
un agente, realizador o actor mas no a su productor.
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En esta medida la accién es la condicidon de la razdon humana de la natalidad
y el discurso es la condicién de la razén humana de vivir como un ser
distinto y unico entre iguales, ¢s decir de la pluralidad. Asi, los hombres
muestran quiénes son revelando activamente su Unica y personal identidad
entrando en el mundo de lo humano donde se reconocen las innovaciones de
su identidad, sélo entre los hombres cobra importancia el hecho de
identificarse para buscar el reconocimiento de su revelacidon, sin los otros
no puede actuar comunicando libremente su distintivo yo. En la contigiiidad
las acciones de un hombre traen como respuesta otra accion, es decir, una
reaccion que hace que los hombres se redefinan continuamente y en éste las

acciones no son un circulo cerrado.

Esta pluralidad de la que estd hablando Hannah Arendt es la que con Taylor
podria llamarse el horizonte de significacion en el cual discutimos lo que
es importante en la vida para defenderlo politicamente con la participacidn ,
haciéndole frente a las formas degradadas de gobiernos como por c¢jemplo
en ¢l que el Estado se convierte de un modo u otro en paternalista, les
garantiza a los ciudadanos tantos derechos que ellos no sienten la necesidad
de salir a la arena publica, perdiendo asi su verdadera libertad la cual es
entendida por Arendt y Taylor como producto de la participacién politica de
los ciudadanos. S6lo asi se logra una lucha que les otorgue su

reconocimiento.

Arendt nos propone salir de esta sociedad de andnimos en la que nos
encontramos inmersos a partir de la politica, encontrando su verdadero
sentido, reconociéndonos mutuamente, sélo si me siento reconocido como
individuo y como ciudadano yo tendré argumentos suficientes parar salir a

la arena pGblica donde encontraré mi libertad.
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En Richard Rorty, también se puede rastrear facilmente el problema del!
reconocimiento, lo que pone en evidencia la importancia real y actual de la
lucha para adquirirlo en nuestras sociedades, entendiéndose que la tarea del
liberalismo esta inconclusa porque en su afan de garantizarles unos minimos
basicos a cada persona y protegerles sobre todas las cosas su esfera privada
fomentd una sociedad excluyente que es precisamente en la que estamos
inmersos donde no se reconocen las otras culturas; si lo que se quiere es

forjar una sociedad incluyente las perspectivas liberales deben ampliarse.

Para Richard Rorty el reconocimiento va de la mano de nuestro sentimiento
de solidaridad que se refuerza cuando se considera al “otro” como uno de
“nosotros”. La solidaridad que pide Rorty no es mas que el reconocimiento
que tenemos de los demas que se da desde la contingencia relativa a las
circunstancias histdéricas de una sociedad determinada dependiendo de un
acuerdo temporal entre sus miembros acerca de que practicas serdan justas o

injustas para dotar de contenido y sentido las instituciones.

Rorty, plantea argumentoslque no pretenden ser inmutables, pero cuando se
refiere a la obligacién moral utiliza una idea bdsica de aglutinacién social
esta idea no es otra que la solidaridad. Para Rorty todos tenemos la
obligacién moral no de sentir pero si de manifestar solidaridad. La fuerza
vinculante de la solidaridad estd en incluir a “ellos” en un “nosotros”, pero
no con la idea kantiana de que todos somos racionales pues la racionalidad
no es mas fuerte que los sentimientos, él se basa Annette Baier® para
retomar su idea del recuento de historias tristes que consiste en mirar més

las semejanzas que las diferencias con los otros y colocarme en el lugar de

65 RORTY, Richard. Derechos humanos , racionalidad y sentimentalismo .En :Praxis filosofica, nueva serie.
Valle. N°5( Octubre. 1995); p.228-229.
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ellos para evitar los actos de crueldad que a juicio de Rorty es lo peor que

nos puede pasar en una sociedad liberal.
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3.1 LA LUCHA POR EL RECONOCIMIENTO COLOMBIANO

El reconocimiento de una identidad no es algo que se da por sentado en
nuestra actual sociedad a diferencia de lo que ocurria en la antigiiedad,
puesto que éste quedaba fijado en buena medida por la posicién en la que se
nacia, cada quien sabia el lugar que le correspondia en la piramide social.
Pero al desvanecerse este entorno de significacién se establecio otro que
ponia a todos los individuos en pie de igualdad frente a la configuracion
social, teniendo las personas que ganar su reconocimiento en el intercambio
con los demés que constituyen su horizonte de significacion en wuna
ponderacién de las condiciones en el que este intento de ser reconocido
puede fracasar. Pero este intento seria menos traumatico si las sociedades
enmarcadas en el contexto liberal, como la nuestra, reconocieran la
importancia de ser una sociedad multicultural apoyando su diversidad de
forma especial para la pervivencia y supervivencia® de todas las culturas y
no pretender que el reconocimiento cultural se pueda garantizar desde la
aplicacién de los derechos civiles y politicos de los ciudadanos, en el

sentido de su individualidad.

En esta medida, la idea no es afirmar que antes no habia reconocimiento y
ahora si, sino que en la Antigiiedad no se problematizaba y en la cultura
moderna de la dignidad humana hay una lucha entorno a él, notindose su
necesidad. Una identidad sélo es posible si se deriva socialmente, la
pertenencia a un grupo siempre ha sido una cuestion de definicién social,

lo Gnico que cambia de un grupo a otro son los ideales que motivan el

% La pervivencia es el sentido de ser de las culturas y la supervivencia tiene que ver con las trasformaciones
¥ los cambios que vienen de fuera, porque ninguna cultura es estética.
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accionar de sus miembros. En ningin periodo de la historia ha existido un
grupo de personas que no se hayan distinguido de otros, construyendo para
su diferenciacion un léxico especifico que los caracterice, asumiendo de
esta manera que sus miembros tienen, por definicién, mAs en comun entre
si que con los miembros de otros grupos, con los cuales no comparten ese

“léxico de tradicidon y convencion™®

Lo que se¢ pretende proponer es una critica interna del modelo liberal
adoptado por los paises occidentales, de tal forma que se amplie hasta el
punto gue tengan en cuenta el problema actual sobre el conocimiento de los
diversos entornos de significacion en el que las personas toman sus
decisiones y en esta medida ofrecer ciertos derechos a aquellas culturas que
estidn en desventaja. Llegados a esta instancia no compartimos la propuesta
habermasiana que, aunque acepta el reconocimiento de la identidad de las
personas a partir de su pertenencia cultural, ve innecesario la instauracidn
de derechos que aseguren las pretensiones de reconocimiento de esas
identidades colectivas o la demanda de derechos especiales de las minorias
culturales para que logren obtener una igualdad de condiciones con respecto

a la cultura mayoritaria.

En nuestro contexto suramericano el eco de proyectar la mirada hacia la

diversidad se esta escuchando con mucha fuerza, el chileno Abraham

Magendzo en su articulo “Educar para la diversidad”® nos hace comprender
. P

que la diversidad ha tocado todos los campos del accionar: social, cultural,

¢ DWORKIN, Ronald. Moral piiblica y privada. México : Fondo de cultura econdmica, 1985. p. 231.
Citado por: KYMLICKA, Will. Ciudadania multicultural : Una teoria liberal de los derechos de las
minorias. Barcelona : Paidés, 1996.p. 112,

% ABRAHAM, Magendzo. Educar para la diversidad. En: Altablero, (marzo- abril,2004); p. 20.
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filoséfico, moral y politico, pues es “un hecho factico de toda la sociedad
en la que existe una variedad no coincidente de creencias, convicciones,
sentimientos y puntos de vista acerca de asuntos que se repuntan

importantes { ...} [en cada uno de los distintos estilos de vida]”(’g.

En relaciéon con la diversidad es imperioso reconocer la legitimidad del otro
— otra asumiendo la responsabilidad de su atenciéon y de esta manera no se
e instrumentaliza ni manipula, utilizando la educaciéon como uno de los
instrumentos claves’ para el encuentro con la diversidad, conquista que no
es nada facil emprender y llegar a comprender, porque no estamos
acostumbrados a ver el caleidoscopio de las formas del mundo diverso y
cambiante, precisamente porque estamos apegados a vivir en la
homogeneidad. La educacién como medio para hacernos abrir los ojos y ver
la diversidad del entorno, es “ensefiar a mirar de frente, aunque esta mirada

cause sufrimiento, angustia e impotencia.” '

desterrando la indiferencia,
respondiendo al llamado del otro — otra. Aunque la educacién tenga estas
grandes aspiraciones de ensefiar otro tipo de discurso, (diversidad,
multiculturalismo) el camino es espinoso porque nuesiras primeras
lecciones sobre civismo y compromiso social las aprendemos con nuestras
familias, nuestros amigos, etc. En este sentido esa mirada positiva al otro le

compete a todos los estamentos sociales.

89 AUSTIN, Squella, Pluralidad, pluralismo y tolerancia en la sociedad actual._En: Pluralismo, Sociedad y
Democracia: La riqueza de la diversidad. Santiago de Chile : Coleccion Fundacidn Felipe Herrera, 2000.
p.447. Citado por: ABRAHAM, Magendzo. Educar para la diversidad. En: Altablero, (marzo- abril, 2004); p.
20.

" Se toma la educacién como uno de los mecanismos que ayuda a la formacién moral de las personas,
formacién que empieza en la familia y continfa a lo largo de la vida, La referencia que hacemos aqui tiene
que ver con la educacién meramente formal que brinda la escuela y a la cual no se le puede atribuir toda [a
responsabilidad de formacién moral y el respeto hacia lo muliicultural. La otra parte le corresponde a la
educacidn civica que se aprende en la sociedad a través de las diferentes estructuras sociales.

"MAGENDZOQ, Abraham, Qp, cit., p. 20.
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Estas disertaciones ponen de manifiesto que el intento de negar y
obstaculizar la expresividad y e! incremento de la diversidad en nuestros
paises ha llevado a una completa discriminacién aparejada con severas
violaciones, al estigmatizarla histéricamente como aquello que
desequilibraria el arménico proyecto social unitarioc de las culturas
occidentalizadas, situacién que tiene que parar con la aceptacién de la
multiculturalidad como nuevo paradigma de organizacion social por medio
de la unidn de. los derechos consagrados en las normas constitucionales
nacionales e internacionales sobre la diversidad, con otros derechos
sociales, culturales, econémicos y politicos que la garanticen. Esto
evidencia que la lucha por el reconocimiento no sélo estd cambiando los
parametros de los paises pioneros del liberalismo, sino también los
contextos de los paises occidentalizados, lucha que ha trascendido los
espacios académicos hasta incluirse en los debates pablicos-politicos donde
se deben ejecutar los proyectos con el fin de darle aceptaciéon y

herramientas al reconocimiento cultural.

En las sociedades globalizadas establecer los limites entre “lo propio y lo
ajeno” resulta ser una tarea nada facil, pues la identidad es un fenémeno
dindmico y para nada estiatico. El simple hecho de ponerse a encontrar
elementos homogenizadores de una determinada identidad podria caer en el
extremo de “transformarse rapidamente en una tendencia xenéfoba, racista,
agresiva y claramente irracional, que a la postre pretende la aniquilacion

5572

del otro y de los otros De igual manera no siempre se encuentra la

identidad precisamente dentro del grupo, algunas veces “la mirada del otro”

2 MANSILLA. Los procesos de globalizacion en el drea andina, los fendémenos de interculturalidad y la
influencia normativa de la modernidad. En: Revista semestral de investigaciones alemanas sobre sociedad,
derecho y democracia. N°1/2 Vol. 14 (2005); p. 63.
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influye en la formacidén de una identidad, por esto cobra gran importancia la
idea del reconocimiento: si se reconoce la multiculturalidad y la diversidad,

se estaria ayudando a forjar identidades.

Dentro de las comunidades existen lazos vinculantes que propician un
determinado tipo de ser, estos lazos pueden ser: costumbres, lenguaje
religion, etc. Estos logran que una comunidad se identifique entre ellos
mismos y a la vez se diferencien de los deméds, pero estos factores de
aglutinacion sdlo se mantienen si los miembros de la comunidad los
aceptan como tales. Es decir, logran ser vinculantes en [a medida que sean

acogidos.

Los vinculos primordiales van mas alla de un color de piel o de rasgos
parecidos, por eso intentar definir lo “indigena™ o “lo afrocolombiano” se
convierte en un problema muy complicado porque ademas de lo explicado
anteriormente cometeriamos el error de intentar encontrar esa “esencia
permanente” de una identidad y cometeriamos un error porque, como dice
Rorty, la realidad es un proceso sujeto a constantes redescripciones, lo

importante no es tanto qué somos sino qué queremos llegar a ser.

El anélisis sobre los indigenas y los afrocolombianos que sigue a
continuacidn, apunta a un concepto procesual y no substancialista de ese
grupo. Lo que se intenta exigir politicamente es el reconocimiento que se

les ha negado en el transcurrir de los afios.
De esta forma, ¢l discurso sobre el reconocimiento no es para nosotros, los

colombianos, un discurso aislado, en nuestro pais se han librado y aln se

libran luchas con el fin de obtenerlo. De acuerdo con ¢! fildsofo colombiano
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Alfonso

multiculturalismo en Colombia

Monsalve Solérzano en su conferencia titulada

» 73

“El

, la historia de nuestro pais ha estado

marcada por constantes resistencias de los grupos menos favorecidos a fin

de obtener su reconocimiento.

Siguiendo a Monsalve, la cultura dominante de nuestro pais es blanca, de

El modelo de ciudadania que las constituciones liberales
de mitad del siglo XIX, (...)es el de la ciudadania
civica, en la que todos los miembros de la comunidad
son iguales, por lo que las diferencias étnicas no
cuentan, como tampoco los reclamos de cultura ligadas
a ellas.(...) Este modelo de ciudadania, ciego a la
diferencia, chocaron las realidades del pais, que tiene
una poblacién indigena de aproximadamente 2%, con
una gran diversidad de etnias, y wuna poblacion
afrocolombiana de un 10% con al menos otro 10%
impregnada de por esta cultura. De acuerdo con estas
realidades, Colombia es wun pais multiétnico vy
multicultural y la negacion de este hecho ha sido fuente

de injusticia y causa de discriminacion y de conflicto™.

habla castellana y catdlica, hecho que guiara nuestro posterior discurso.

Hace ya varios siglos que en nuestro pais se pretendié instaurar los

principios liberales a fin de borrar las marcadas diferencias que existian en

nuestra sociedad desde la conquista espafiola.

7 MONSALVE SOLORZANO, Alfonso. E! multiculturalismo en Colombia. Mutticulturalismo :
derechos de las minorfas culturales, (2° :1999: Medellin.). Memorias del segundo seminario internacional de

filosofia politica, liberalismo, multiculturalismo y derechos diferenciados, Op. Cit. P. 281-216."
™ Ibid., p. 179-180.
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Sin embargo, la instauracion de estos principios tenfan como segundo fin el
establecimiento de los valores de la cultura dominante que posteriormente
apeld a la figura del mestizaje, como quien dice, el liberalismo en Colombia
en vez de lograr una sociedad igualitaria, hizo invisibles a las minorias
étnicas y nacionales que existian porque como todos somos mestizos y como
los principios dicen que todos somos iguales no debemos reconocer ni
garantizarles nada a las minorias negras e indigenas que existian en es
momento. Esta falta de reconocimiento de la cultura dominante hacia las
minorias no daba otra salida que la de “blanquearse” para obtener

beneficios y oportunidades.

Si bien, con la consagracion de los derechos del hombre (enmarcados dentro
de los principios de [a revolucién francesa) intentaron dignificar la vida
humana acabando con préacticas denigrantes como la explotacién del hombre
por el hombre, asi mismo sirvié para que la oportunidades de los negros e
indigenas” no fueran tenidas en cuenta en los posteriores ordenamientos

juridicos.

Como consecuencia de todas las medidas tomadas en contra de las minorias
nacionales’™ emergieron diferentes organizaciones indigenas que pugnaban
por el restablecimiento de los derechos que les habian sido despojados. Sus
voces tuvieron resonancia pues como dice Jaime Arocha, citado por

Monsalve, “la ley 89 de 1890, mediante la que se reconoce a los indigenas

® De mantener las prioridades que en cuestiones de tierras y beneficios juridicos fueron obtenidos durante la
corona espafiola.

™ Segiin Monsalve la pérdida de! status de protegidos que la corona espafiola les habia otorgado mediante las
leyes indianas, y con él, la eliminacién de los resguardos, las formas de comunidad propietaria de las tierras.
La intencidn de generalizar la propiedad privada posibilitando que los indigenas accedieran a ella y
facilitando la libertad de movimiento que la propiedad comunal dificultaba, tropezd en muchas partes con la
estructura agraria en regiones como el Cauca, en [a que la gran hacienda terrateniente no era viable sin la
mano de obra indigena concentrada en los resguardos.
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su identidad historica y cultural, materializados en derechos territoriales y
politicos, que consagran sus derechos colectivos de propiedad sobre la
tierra, ratificando los titulos coloniales, y en niveles de autonomia, al
legitimar (muy relativamente) los cabildos como forma especifica de

gobierno””

. Los indigenas a pesar de conformar sélo el 2% de la poblacion
total del pais dejaron de ser invisibles frente a la cultura dominante, muy a
pesar del liberalismo hoy gozan de derechos diferenciados de grupo que les
permiten mantener su identidad y aunque su lucha no ha terminado por las
restricciones  estatales, (como veremos méas adelante) tienen el
reconocimiento de la cultura dominante, por lo menos en el papel, la tarea a
continuar es ganarse el respeto y el reconocimiento de toda la sociedad

logrando que se valoren sus modos particulares de ser.

Hoy en dia los indigenas se autoconciben como una minoria nacional que
necesitan para garantizar su supervivencia derechos diferenciados. Es de
admirar como estos grupos han logrado sobrevivir por tanto tiempo, a pesar
de la dominacion, sin perder sus costumbres, lengua, organizaciones
econdémicas y politicas, teniendo en cuenta que otro tipo de vidas (la

liberal, por ejemplo) pueden parecer mas atractivas.

No obstante, para el Estado colombiano garantizarles los derechos de
autogierno’™ a los pueblos indigenas no le resulta tarea facil porque la
legislacion indigena debe estar enmarcada dentro de los principios liberales,
pretension que no estidn dispuestos a aceptar o a cumplir algunas
comunidades indigenas, razon por la cual las discusiones en torno a este

debate no han concluido.

7 MONSALVE SOLORZANOQ, Alfonso. El multiculturalismo en Colombia. Qp. cit. P.191.
™ Son derechos de separacion en el sentido que no buscan incluir al grupo en la corriente cultural mayoritaria
que les permite su autorregulacion politica.
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La cuestién con los afrocolombianos es totalmente diferente a la indigena,
pues éstos juridicamente aun siguen invisibles a pesar que
demograficamente son mas que los pueblos indigenas. Las razones que
llevaron a la invisibilidad afrocolombiana son muchas, entre ellas que estas
comunidades se han disgregado por todo el pais motivados por diferentes
causas y que la comunidad afrodescendiente de San Andrés fue como dice
Monsalve colombianizada a la fuerza a pesar que era una comunidad
claramente diferenciada. Esta falta de unidad cultural es la mas marcada
diferencia con la poblacidén indigena que se ha mantenido culturalmente
acoplada. Sin embargo, a lo largo y ancho de la geografia nacional
mantienen identidades culturales que los han llevado a desarrollar un alto

grado de hermandad.

La autopercepcion afrocolombiana infortunadamente no es buena porque
algunos han interiorizado la discriminacion de la que han sido victimas y
que se evidencia como dice Juan de Dios Mosquera del movimiento
Cimarrén en “la marginalidad social, los elevadisimos indices de pobreza
por encima del promedio nacional, la casi nula cobertura en salud y el

aislamiento al que han sido sometidos O

Para recuperar esta autoestima es necesario forjar una identidad cultural a
partir del apoyo estatal a través de politicas que fomenten la multietnicidad
y la pluriculturalidad. En esta medida, que se le reconozca como una
minoria que necesita derechos y oportunidades diferentes a las del resto de
la sociedad. El darle este tipo de oportunidades es una reivindicacion del
pasado que les permitird acceder a una cultura igualitaria. Por otro lado,

también se podria abogar para que las minorias afrocolombianas obtuviesen

 MONSALVE SOLORZANO, Alfonso. £l multiculturalismo en Colombia, Op. cit., p.199.
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derechos de autogobierno teniendo en cuenta que al igual que la poblacidn
indigena “poseen tradiciones culturales especificas, practican la medicina
tradicional, hasta tienen practicas judiciales propias socialmente

reconocidas y tienen autoconciencia étnica”®

propuesta que han hecho
algunos de estos grupos. Los grupos afrocolombianos, entonces, han tenido
dificultades para obtener su reconocimiento porque el Estado colombiano no
les ha otorgado- las mismas garantias que al pueblo indigena, sin embargo
aln persisten en esta lucha en la que por lo menos tienen reconocidos sus

derechos lingliisticos.

No esta de mas, que aclaremos que aunque algunos grupos afrocolombianos
estan pidiendo derechos de autogobierno, muchos otros no se asumen como
tal, se aotoconciben como pertenecientes al grupo mayoritario ain cuando
su color de piel diga lo contrario, tal vez una explicacidén frente a esto sea
como dijimos anteriormente que han decidido “blanquearse™ para acceder a
las oportunidades que se le ofrecen. Por tanto, la principal tarea de los
grupos afrocolombianos organizados consistiria en que las comunidades
negras dispersas por el pais logren autoconcebirse como tal, ésta es Ia

primera lucha para alcanzar sus propésitos.

Algo en que si coinciden las comunidades indigenas y afrocolombianas es
en seguir su lucha para que el gobierno les garantice algunas prerrogativas,
sobre todo en cuestiones referentes a la educacién, ambas minorias estan de
acuerdo en que se debe educar para la diversidad, al asumirse como grupos
diferenciados necesitan una etnoeducacién que consiste en que se les
reconozca en su programa de estudio: Proyectos Educativos Comunitarios

(PEC) las particularidades culturales, sus tradiciones, religiosidad vy

* Ibid., p. 200.
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condiciones ambientales puesto que viven en “entornos biodiversos” no
necesitan una educacién homogenizada ni, como se exige actualmente,
estandarizada, sino como ya dijimos que se les brinde ademéas de la
educacion occidentalizada una educacidén que les brinde la oportunidad de
conocerse mejor como una minoria étnica porque quien conoce su pasado

forja mejor su futuro.

Ademas, del reconocimiento politico que se merecen estas comunidades, se
necesita que la sociedad mayoritaria en Colombia los empiece a ver como
un “nosotros”, que la cultura se vuelva mas incluyente, que se extienda el
radio de accién solidario y sobre todo que sigamos educando a favor de la
diversidad, que entendamos que una sociedad diversa nos brinda mas

opciones para enriquecer nuestra vida cultural.

Colombia es un pais de ordenamiento liberal que reconoce la multietnicidad
y pluralidad, segin lo contemplado en la Constituciéon de 1991. Sin embargo
a diario encontramos contradicciones, de hecho, de ese mismo ordenamiento

juridico liberal.

Recordemos que una de las banderas del liberalismo es su neutralidad frente
a las diferentes doctrinas comprensivas, esta neutralidad parece aplicarse a
medias en nuestro pais, pues, adhiriéndonos a lo que dice Monsalve, la
cultura dominante es blanca, casteilano-parlante y catdlica, asi mismo los
derechos y privilegios que se establecen obedecen a satisfacer esta cultura.
Para justificar lo anterior, pensemos por ejemplo en ¢l gran paso que se dio
en nuestro pais con la legalizaciéon del aborto en tres casos especiales: en
caso de violacion, en caso que hayan malformaciones en el feto o en caso

que haya un embarazo riesgoso para la madre. Este hecho sin lugar a dudas
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lleva a creer que por fin Colombia es un Estado liberal en el que las
demarcaciones entre la vida puablica y la vida privada estdn bien
establecidas. No obstante, la iglesia catdlica pareciera tener un poder
omnisciente sobre el poder estatal, antes de obedecerlo lo desafia, la iglesia
no so6lo manifiesta piblicamente su descontento (algo que si puede hacer en
un Estado liberal como el nuestro) sino que invita y le da autoridad a los
establecimientos médicos y a los doctores a través de una “objeciéon de
conciencia” a no practicar los abortos ain cuando la ley los faculte para

hacerlo.

Lo anterior, asi como el que se celebren fiestas religiosa catélicas como los
dias festivos en honor a los santos, desmienten la neutralidad estatal. La
cuestidn que queremos resaltar aqui no es €sta sino que asfi como permite el
reconocimiento de la poblacion mayoritaria a través de sus practicas
catélicas, también reconozca derechos diferenciados (en el sentido de
Kimlicka) a los grupos minoritarios como los afrocolombianos que a pesar
de ser demograficamente mas que otros grupos (indigenas) atn carecen de
derechos que les garanticen su permanencia de generacidon en generacion.
En otras palabras, si omite su liberalidad obviando la neutralidad en pro de
la cultura dominante (blanca-catdlica) por qué no hacerlo también
garantizandoles los derechos diferenciados de grupo al pueblo

afrocolombiano en pro de que logren obtener su reconocimiento.

Este reconocimiento es importante porque como ya vimos con Taylor no
s6lo a través de él podemos escapar del individualismo que ha conducido a
la sociedad a un atomismo, especialmente porque no reconocemos a los
otros, los lazos afectivos ya no son duraderos sino impersonales vy esto lleva

a que valoremos a los otros de una manera instrumental, como medios para
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alcanzar nuestros fines y en el que la identidad se logra crear a partir de la
originalidad del yo interno desprendiéndose de las valoraciones donde se
encuentra el lenguaje que se necesita para forjar una verdadera identidad.
Necesitamos reconocimiento porque a partir de ¢l podemos apegarnos a
nuestros horizontes de significacion en el que obtenemos las pautas para
nuestra identidad. Por esto mismo si se¢ le pgarantizaran los derechos
diferenciados de grupo a la comunidad afrocolombiana, ellos podrian forjar

y hacer prevalecer su propia identidad, recuperando su autopercepcion.

La cultura moderna nos ha vendido la idea que entre mas diferentes seamos
con relacidén a los demds mds originales vamos a ser sobre todo si formamos
nuestra identidad monoldgicamente. Al respecto tenemos que decir que en
nuestra vida diaria encontramos evidencias que desmienten tal postura. En
el texto “el perfume” de Patrick Suskind® encontramos la historia de un
joven que carecia de olor propio, por este motivo y por su timidez, padecto
siempre el rechazo de su sociedad, Jean Batist Grenauil, nombre del
muchacho, luché toda su vida por intentar tener eso que poseian las demas
personas y que les venia inherente desde que nacian: el olor. A pesar de que
é! carecia de olor propio tenia sobredesarrollado el sentido del olfato, de
hecho captaba olores a muy largas distancias, especialmente el olor de
mujeres jovenes y bonitas con las cuales se obsesionaba para apoderarse de

su olor y en dltimas terminaba asesinando.

Con este libro sdlo pretendemos sefialar que en realidad todas las personas
buscamos referentes externos para formar nuestro modo particular de ser y
aunque el ideal de autenticidad moderno diga lo contrario hay muchas

situaciones que lo terminan afirmando(o si no pensemos por ejemplo por

81 SUSKIND, Patrick. EI perfiume: Historia de un asesino. Barcelona : Seix Barral, 1985.
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qué las nifias de nuestra sociedad quieren ser delgadas sacrificando lo que
sea para conseguirlo aun su salud sin mirar las consecuencias serias que les
puede causar esto: enfermedades como Ia bulimia y la anorexia.) Por tanto,
es importante que los liberales respetemos y reconozcamos de igual forma
las diferentes formas de ser y las diferentes manifestaciones culturales

porque ellas ayudan a enriquecer la nuestra.

La idea que estamos sosteniendo acerca del reconocimiento exige que el
liberalismo se amplie, el que yo tenga en cuenta a mi entorno significativo
para formar mi identidad no quiere decir que no pueda ser liberal, pero al
aceptar lo anterior se estaria diciendo que asi como yo obtuve el
reconocimiento de mis significantes mas cercanos (padres, profesores,
amigos, vecinos) para formar mi identidad, asi mismo el Estado debe
garantizarle a las culturas algunos derechos colectivos para que e¢llos

puedan forjar y mantener su estilo de vida.

Todas las personas necesitamos ser reconocidas,® el hecho de sentirnos
reconocidos por los demds nos regocija y nos impulsa a seguir nuestro
camino con verdaderas razones para hacerlo. Si no sucediera esto pareciera
que a nuestra vida le hiciera falta algo. En vista de lo anterior las
comunidades gays del pais desde hace ya bastante tiempo empezaron una
lucha para que el Estado colombiano les reconozca algunos derechos que les
permitan llevar una vida en pareja igual a la que llevan las parejas
heterosexuales, para lo cual se necesita primero que todo que se legalice ¢l

matrimonio, que se les otorgue las implicaciones juridicas que este contrato

trae procurando de esta manera que al ser reconocidos por el Estado se des-

¥ Por nuestra forma particular de ser, por nuestro trabajo, por nuestra vocacién de servicio comunitario y por
muchas cosas mas.
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mitifican un poco y se de cuenta el resto de la sociedad que los gays no sélo
son peluqueros o esteticistas muchos son, al igual que los demds, médicos,
abogados, ingenieros y que no son depravados sexuales como generalmente
se cree, son personas que merecen respeto y reconocimiento. EIl caso con
la comunidad gay es diferente porque generalmente se intenta tener el
reconocimiento entre las personas del horizonte significativo para luego
obtener el reconocimiento politico; pero como nuestro pais se niega a vivir
entre la diversidad, de pronto si ¢l Estado reconoce a estas personas como
iguales en el sentido de portadoras de derechos, la sociedad empieza a
verlos de esta manera como personas iguales pero con particularidades que

los hacen diferentes,

El reconocimiente sdlo se obtiene dentro ,de una cultura en la que sus
miembros forman su identidad dialogicamente porque sélo asi se vera a los
demas como interlocutores validos para su vida, las personas que comparten
este ideal logran ser méas felices porque comparten con los demas todos sus
logros y metas, siempre hay alguien esperando para celebrar con €l sus
nuevos triunfos. En cambio las personas que forman su identidad
monolégicamente, despreciando lo que le puedan aportar sus otros
significantes, no alcanzan a conocer que es la felicidad porque se trazan
metas que obtienen pero no les gratifican, el alcance de una meta lleva a la
siguiente y asi sucesivamente, no tiene con quien compartir sus triunfos
pues los deméas no son interlocutores véalidos ya que se debe ser fiel a uno
mismo no hay nada que le puedan aportar los demds porque lo que necesito

lo encuentro dentro de mi.
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CONCLUSIONES

Con este trabajo nosotras pretendimos dejar el camino abonado para futuras
investigaciones 'y reivindicaciones de los pueblos menos favorecidos, sobre
todo en nuestro pais. Compartimos la idea de muchos autores acerca de que
el liberalismo necesita ampliarse si lo que quiere es mostrarse como la

mejor alternativa politica en las sociedades contempordaneas.

El discurso liberal sobre las igualdades ya no tiene el mismo sentido que
tuvo en sus comienzos, como ya hemos dicho; en ese momento respondia a
las necesidades de la época que pedia a gritos reconocimiento igualitario
por el orden jerdrquico que imperaba, pero que si bien en su momento
resolvié los problemas de su época, actualmente es indolente ¢ insensible
ante las necesidades de los grupos culturales porque al darle prioridad a los
derechos individuales s6lo obedece a la mayoria, (liberal)los demas que
son minorfa (grupos nacionales, minorias étnicas, etc.) se sienten oprimidos
dando a entender que no hay un verdadero reconocimiento de las distintas

formas de vida.

El reconocimiento que se estd pidiendo hoy gira en torno no a la igualdad,
sino a la diferencia, como ya se dijo en el altimo capitulo, al momento en
que se aplicaron los derechos civiles liberales se hicieron invisibles los
derechos de algunos grupos minoritarios que reclaman hoy en dia, derechos
colectivos que les permitan la realizacién o6ptima de sus pricticas y asi
mismo que les garanticen su permanencia de generacién en generacidn.
Frente a lo anterior ¢l liberalismo no hace concesiones, por eso decimos que

se muestra indolente ante los diferentes grupos minoritarios.
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Nuestra intencidén es que este trabajo sirva de base tedrica para futuras
peticiones politicas de derechos diferenciados de grupo que si bien el
Estado colombiano ha otorgado a comunidades menos favorecidas adn
sigue desconociendo a otras. También queremos dejar de lado la pretensién
social (a la nos llevé el liberalismo) que no le debemos nada a los demas
en cuanto a la formacién de nuestra identidad, por el contrario si lo que
queremos es ser originales debemos encontrar en nosotros mismos las
caracteristicas de nuestra identidad sdélo asi logramos ser fieles a nosotros
mismos y forjar nuestra identidad. Los hombres dejaron de definirse en
torno a la sociedad, empezaron a caracterizarse como individuos que se
pueden definir por si mismos no por medio de una autoridad externa, se
convirtieron en agentes morales auténomos que crearon su propia
autenticidad. Esta exigencia monolégica de la creacion de la identidad nos
ha hecho personas frias y calculadoras lo que se traduce en una atomizacién
al no tener como referente significativo ese trasfondo que la llenaba de

significado.

Asi, la frase bien conocida “nadie puede cambiar a nadie” no es del todo
cierta porque la identidad de una persona al ser la realizacion con el acto y
la palabra insertdndose en la pluralidad como sefiala Hannah Arendt no es
un anillo cerrado o una carcel donde se enmarca la identidad tajantemente,
las personas no se definen de una vez y para siempre tampoco buscan una
definicion para una fecha determinada, en la medida que una accion
conlleva a una reacciéon del trasfondo de significacién se construye una
identidad abierta y en continua redefinicién favoreciendo, la libertad y el

reconocimiento.
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Nuestra idea era desmentir el caracter monolégico de la formacién de la
identidad porque si haciamos esto estariamos reconociendo que el
entramado cultural influye de manera directa en la formacion de la
identidad, lo que constituye el primer paso para que el Estado garantice los
derechos diferenciados de grupo a las diferentes culturas porque de esta
forma estaria avalando la formacién de la identidad de cada uno de los
individuos los cuales esperan le sean reconocidos derechos que les
garanticen la expresion de la misma, sin que nadie se los coarte que es en

Ultimas el proposito liberal: la proteccidén de los derechos individuales.

En el caso colombiano, las comunidades indigenas y afrolombianas siguen
pidiendo reivindicaciones sobre sus derechos pues ninguna de las dos
minorias decidid liberalizarse: los indigenas estaban antes de que llegara la
cultura actualmente dominante y emprendiera su camino conquistador y
colonizador y los afrocolombianos fueron traidos a la fuerza. E! discurso al
cual estan apelando hoy dia es al de la educacién, consideran que en la
medida en que la educaciéon que se le brinde a sus pueblos recoja en gran
parte sus particularidades esenciales, su cultura trascendera espacios y se
mantendra intacta, a menos que ellos mismos decidan lo contrario como por
egjemplo adherir elementos de la cultura mayoritaria a la suya pero si esto
sucede serd sdélo por decisidn propia v no porque nadie los obligue a

hacerlo.
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