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INTRODUCCION

Aunque el proceso democratico que pretendo ilustrar desde la
perspectiva de Hannah Arendt es un trabajo bastantie arduo,
teniendo en cuenta que ella era una pensadora polémica que se
mantuvo alejada de las escuelas académicas, de los partidos
politicos y de las ideologias. Arendt tuvo su reconocimiento publicao
a los 45 afios, 18 afos después de su exilio'. He querido
experimentar una interpretacion cefiida a la obra de la mencionada

autora para buscar una salida a la crisis politica de nuestro tiempo.

El propédsito es lograr una reivindicacién desde la perspectiva
arendtiana del papel de la “comunidad politica” en la configuracion
y el fortalecimiento del estado democrético de derecho. Y para tal
fin he dispuesto que el presente trabajo se desarrolie en tres
capitutos a saber: 1) algunas consideraciones sobre Ja
problemética, 2) de la comunidad politica, 3) una salida legitima.

La cuestion es, por decirlo en palabras de Habermas, que la teoria

! KRISTEVA, Julia “El Genio Femenino La Vida, La Locura, Las Palabras”. Barcelona: Paidos 1999. Pag.
21
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arendtiana de la politica abre desde un principio ia polis en el mas
estricto sentido de 1o publico a .la participacion democratica de
todos los ciudadanos, en bisqueda tanto de la comprensidn de “/a
comunidad politica” como de acuerdos minimos que constituyan el
estado social de derecho. La comunidad politica hace posible la
democracia, es aquella que expresa sus necesidades e intereses,
influye y participa en las formas convencionales de hacer politica y
dinamiza las no convencionales. La cuestidn es que la comunidad
politica sirva para producir derechos que permitan dar solucién a
problemas como las diferencias culturales, el debilitamiento de lo

publico-politico y principalmente el ejercicio de la libertad.

Es por ello que para la construccién de una Colombia en la que
podamos encontrarnos todos, superando diferencias de toda indole,
son responsables no solo los {lamados poderes establecidos, sino
quienes dicen tenerios que combatir para buscar el cambio. Unos y
otros no pueden pensar solo en si mismos, ya que es la comunidad
politica la que exige dialogar con ella misma acerca de ese pais en
el que vivamos todos. Esquivar tan importante responsabilidad
priva a unos y a otros de la legitimidad que garantiza y da cuerpo a

la promesa politica de la libertad.
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En este sentido el primer capituio dei presente trabajo”Algunas
consideraciones sobre la problematica” planteamos de manera muy
precisa como la sociedad contemporanea esta dividida en pequefios
grupos manejables para la maquinaria politica tradicional. Pero
esto sucede porque no lograron captar una distincién que Arendt
realiza de manera muy peculiar, y no es otra cosa que poner en
co‘nsideracién las diferencias entre lo social y lo politico. En fin el
objetivo es mostrar tedéricamente como la mala interpretacion del
término politico pudo producir una crisis en las instituciones
politicas modernas que incluso llego a filtrarse en el mundo de la
vida donde habitan los ciudadanos, y los hizo atentar contra la

existencia de la propia especie.

La situacidén se torno cadtica porque con el surgimiento de lo social
el interés privado se transformé en interés publico, ya que los
ciudadanos al penetrar en la esfera publica no la aseguraron ni la
protegieron (la politica). Sino que pidieron proteccién y seguridad
para acumular riqueza comun en el sentido de un mundo comun, y
esto debié quedar relegado desde el principio a la esfera privada.
Lo importante en este capitulo es reconocer que existe una
problematica que nos ha llevado a menoscabar la actividad politica

y verta como una actividad maquiavélica o como el ejercicio auto



referencial y exclusivo del gobierno. Debemos tener claro que la
politica se basa en el hecho de la pluralidad humana, se basa en
que el hombre reafirme su identidad estando en medio de sus

semejantes.

También identificamos en este aparte cual es la preocupacién
central de Arendt, pues, su interés estéd centrado en recuperar el
sentido de la politica que ella percibe fundamentalmente como una
accidon y no como una estructura y asi lo demuestra en su obra “La

Condicién Humana®.

“La accidén politica desarrolilada en la esfera publica es para la
autora la mas elevada y significativa del conjunto de actividades
que definen la condiciéon humana, formada también por la /labor y el

trabajo °

". En suma sin libertad y pluralidad tampoco hay politica y
por tanto la accién del hombre es palida, por no decir que nula, por
elio la aparicién del hombre masa constituye el mayor riesgo para
la politica en la modernidad. E! hombre masa es el que no puede

reafirmar su individualidad y pierde fa capacidad de aparecer ante

los ctros como sefial de un nuevo nacimiento. En suma Arendt fue

2 HANNAH Arendt. La Condicién Humana. Barcelona: Paidos1958 Pag. 26
* URIBE DE HINCAPIE, Maria Teresa fos cldsicos de la Silosofia politica “Esfera Publica, Accion Politica
y Ciudadania. Una Mirada Desde Hannah Arendt”. Nueva Visién 2001 Pig. 288
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testigo de lo que ocurria a ias sociedades cuando ia pluralidad se

voivia una quimera y la potlitica se hacia falta de sentido.

Este segundo capitulo estad planteado a partir de la reconstruccion
de unos términos que representan ta columna vertebral de la obra
Hannah Arendt. iniciamos especificando tres actividades que hacen
parte de las actividades humanas, éstamos hablando de labor,
trabajo y accidon. Después de superar el penoso escafio de la jabor
que nos ayuda a mantener nuestro cicio biclégico, nos encontramos
frente al trabajo, que aunque es una actividad publica no es
politica, y nos permite fabricar las cosas que componen e} mundo.
Pero la mas importante y la que estd mas ligada a la condicion
humana del hombre es la accién “praxis” que junto con el discurso
“lexis” generan lo que Arendt denomina la esfera de los asuntos

humanos, la cual es el caldo de cultivo de la “comunidad polfitica”.

En esta novedosa forma de organizaciéon se plantea el discurso de
ta sociedad civil en términos de una comunidad politica en la que
los ciudadanos realicen lo inesperado, que actuen y ejecuten el

logro sobresaliente en el marco de ia libertad.

Mostraremos como en la obra titulada “Qué es ta politica” Arendt




logra rescatar el sentido de la politica haciendo hermenéutica dei
pasado desde !a polis griega pasando por Roma vy aterrizando en
la época moderna. Ahi logra concluir que e} sentido de la politica
es la libertad y esta se da en la medida en que tengamos un fugar o
espacio publico-politico para reunirnos los unos con los otros, para
hablar los unos con los otros y para escucharnos, de manera que
se forme la comunidad politica de la cual brotara el poder
comunicativo. Dicho poder “surge cuando los hombres actuan
juntos y desaparece en el momento en que se dispersan®.

El poder es una condicién de posibilidad del

espacio politico,"la politica esta determinad por la

pluralidad, esta es su piedra angular y de ella

derivan la igualdad y la libertad: si la accién de

los hombres fuese predecible y estuviese

circunscrita a la conducta tal como ocurren entre

las demas especies, las hormigas o las abejas por

ejemplo; no se necesitaria la politica, y si las

formas de organizacién de las sociedades

estuviesen preestablecidas, la politica estaria de

mas; pero la condicién de ta pluralidad hace

* ARENDT, Hannah "LA CONDICION HUMANA” Barcelona: Paidos 1993 Pag. 223
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necesaria la poliitica y precisamente a través de la

accion poliitica se consigue la igualdad y se

garantiza la libertad, ademéds de ampfiarse las

condiciones de posibilidad de Ila comunidad

politica .
En este sentido se capta perfectamente de que manera Ila
comunidad politica afronta problemas de la modernidad como la
ausencia de pluralidad y esto evidencia la aparicion del hombre
masa. El hombre necesita de cierto tipo de libertad humana, ésta
es una especie de libertad mental que ie permite afirmar o negar la
existencia de algo, le permite decir si ¢ no, sin esta cualidad no
seria posible accidén alguna, y la accion es desde luego, la

verdadera materia prima de la politica.

La posibilidad del hombre de actuar en publico queda sujeta
entonces al fortalecimiento o debilitamiento de la “comunidad
politica”, ésta pa;a a ser un mecanismo eficaz contra la privacién
dei‘ mundo que persiguen los regimenes totalitarios. El desierto
totalitario priva al hombre de la compania de sus semejantes y de
la posibilidad de incidir en el curso del mundo.

Finalmente el capitulo tercero titulado “una salida legitima”

3 Ibid. Pag. 233

11
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intentamos enfocar como |la comunidad politica estaria en
disposicion de expresar sus demandas en un modo de protesta muy
conocido en el mundo contemporaneo como desobediencia civil y
cuyo referente mas inmediato lo encontramos en la primera
enmienda de los Estados Unidos, donde se han llevado varios
debates para especificar el verdadero alcance de tal enmienda y si
es posibie asegurar el derecho de accidn durante la desobediencia
civil. Es evidente que la desobediencia civil va acompafiada a

cambios necesarios y al deseo de normalizacién del status quo.

En fin tratare de mostrar si la comunidad politica esta legitimada
para ser gestora de su propio desarrolle aun por las vias de hecho,
y aungue muchos critican su legalidad otros la justifican y la
defienden de cualiquier tipo de viclencia. Lo cierto e€s que la
desobediencia civil llevada por la comunidad politica es un
procedimiento netamente politico y por lo tanto es producto del
asentimiento y el consenso de los ciudadanos que en condiciones
de igualdad y libertad deciden expresar sentimientos comunes. “La
desobediencia civil y la insurreccién pueden ilegar a justificarse no
s6lo por su destino final para implantar pedagogias y soluciones
democraticas, sino por su compromiso con el poder comunicativo

como unica fuente de legitimidad de todo poder politico, juridico o

12
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estatal’®. Asi lo sefala Jurgen Habermas en su obra “Facticidad y
validez"’, de igual manera John Rawls en su texto “las libertades
basicas y su prioridad”® de los cuales nos apoyaremos para

enriquecer la discusion en este campo.

® HOYOS VASQUEZ,. Guillermo UNICARTA 97 “La Filosofia Politica de Jurgen Habermas™ isnn no.
0122-89-19. Diciembre 2002 Pég. 13

7HABERMAS Jurgen C “Facticidad y Validez” . Madrid: Trotta 1998, Pag. 124

RAWLS John El liberalismo politico. Analisis filosofico de los principios del liberalismo ¥y

coniractualismo politico. Barcelona: Critica, 1996 Pag. 145
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CAPITULO))
1. ALGUNAS CONSIDERACIONES SOBRE LA PBOBLEMATICA

1.1 Acerca de lo social

“la emergencia de la sociedad....... Desde el oscuro interior del
hogar a la luz de la esfera publica, no sélo borrd la antigua linea
fronteriza entre lo privado y lo politico, sino que también cambio
casi mas alla de io reconocible el significado de las dos palabras y
su significacidén “para la vida de! individuo y del ciudadano"®
Confundir dos términas diferentes y tratarlos como iguales puede
ser un problema que no le concierne a la filosofia politica como tali,
pero las consecuencias que elio puede acarrear para la vida del

individuo y del ciudadano, sobre todo en las sociedades modernas,

si es un punto en el que la filosofia politica debe centrar su interés.

Lievar una vida totalmente publica seria demasiado superficial y
llevar una vida totalmente privada seria paraddjicamente no vivir ia
vida. En consecuencia es imprescindible mantener una estrecha
relacion entre la esfera publica y la esfera privada sin apartar una
de la otra. Esta es una relacion conceptual que podemos elaborar

desde la perspectiva arendtiana con el objeto de mirar si dicha

? ARENDT Hannah "La Condicién Humana" Barcelona: Paidos 1993. Pag. 48-49

14



autora llega a la misma conclusidon cuando se refiere al concepto
politico y social. De entrada sabemos que Hannah Arendt descarta

una homologacion del término social al termino politico, pues elia

% @s algo

considera que lo social es la administracion de ias cosas
sobre lo que no hay discusién porque pueden reaimente ser
administradas, al menos asi lo expresa en un dialogo con George
Baird donde este le pregunta:

"Desde que punto de vista administrativo el

gobierno britanico califico de inadecuadas un

vasto porcentaje de bloques de viviendas en Gran

Bretafia, de una forma que parecia no tener

sentido para un gran numero de habitantes que,

de hecho, vivian en ellas. Arendt {responde): creo

que este ejemplo es Gtil puesto que revela de un

modo muy concreto la doble faz de la que les he

hablado. Esta gente ama su vecindario y no

quiere trasladarse incluso si se les ofrece un bafio

mas; esta es la cuestién politica. Esto es

ciertamente o enteramente debatible, un asunto

publico y como tai deberia ser decidido y no

desde arriba. Pero, si se trata de cuantos metros

10 Arendt retomando a Engels afirma que la Administracién de las cosas son en general las cosas sociales.

15
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cuadrados necesita cuaiquier ser humano para
poder respirar y vivir una vida decente, esto es

algo que podemos perfectamente resolver"'’.

Es evidente que Arendt ve el peligro en analogar dos términos
totalmente diferentes, pues lo tragico de haber profanado la
actividad politica es que expone a los individuos desprotegidos a
las garras pulverizadoras de los sistemas totalitarios y esto es
precisamente el fenédmeno ma&s caracteristico de las sociedades
contemporaneas. Pero analicemos de manera mas detallada que es
lo que ha pasado, porque el surgimiento de lo social opaco la
praxis politica propiamente dicha y si esto generd consecuencias
que ayudaron a cristalizar el fendmeno politico del totalitarismo.
Muy cierto es que con ta desaparicion de lo politico y et
surgimiento de lo social en los inicios de la modernidad se produjo
una paralisis de las actividades humanas debi.do, entre otras cosas,

a la funcionalizacion de la politica.

El punto mas claro del fendmeno del auge social se da en la edad

moderna con el gran descubrimiento de Rousseau '? donde lo social

' ARENDT, Hannah *DE LA HISTORIA A LA ACCION" Barcelona: paidos 1995.P4g. 34
12 E1 descubrimiento de la intimidad que no tiene lugar tangible en el mundo tal como lo tuvo la vida privada.

16



empieza a transgredir las fronteras de io privado y posteriormente
de lo publico. Para Rousseau !a intimidad esta encaminada a
contrarrestar las exigencias igualadoras de io social, pero,
paraddjicamente el florecimiento .de la poesia y de ia musica desde
la mitad del siglo XVIH! hasta casi él uitimd tercio del siglo XiX,
acompaflado por el auge de la novela, coincidiendo con una
sorprendente decaida de las artes publicas (en especial la
arquitectura), esto constituye suficiente testimonio para expresar la
estrecha relacién que existe entre lo social y lo intimd. Asi, la
sociedad exige de sus miembros un comportamiento de famiiia con
una sola opinién e i'nterés, deduciendo de esta manera que la
familia ha guedado absorbida por los correspondientes grupos
sociales, asi como también absorbera la posibilidad de toda accién
espontanea, puesto que lo que la sociedad espera de cada
individuo es una conducta que se moideara con la internalizacion

de innumerables y variadas normas.

'Sin embargo este proceso no termina aqui, estos grupos sociales
que absorbieron la familia son absorbidos por otro tipo de sociedad
denominada sociedad de masas, con la que se acaba finalmente
absorbiendo et espacio publico-politico y asi lo manifiesta Arendt
en la condicibn humana "la sociedad se iguala todas fas

circunstancias, y la victoria de la iguaidad en el mundo moderno es

17
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s6lo el reconocimiento legal y politico del hecho de que esa
sociedad ha conquistado la esfera pudblica, y que distincion vy
diferencia han pasado a ser asuntos privados del individuo".
N

Dicho cambio de conducta donde los hombres no actdan,
simplemente se comportan yace en la raiz de ia moderna ciencia
econdmica que adquirié su estatus cientifico cuando los hombres
se convirtieron en seres sociales que canalizan hacia la esfera
publica el propio proceso de la vida, tarea propia de la esfera
privada de |la familia. La esfera social ha estimulado un crecimiento
no natural de si misma del que nos hemos mostrado incapaces de
defendernos. Con el surgimiento de lo social se transforma el

interés privado en un interés publico.

Puesto que los miembros de la sociedad al penetrar en la esfera
publica pidieron proteccién para acumular m&s riquezas y no se
percataron que en esas condiciones nunca podria haber una
rigueza comun en el sentido de un mundo comun, pues esto debia
quedar relegado exclusivamente a lo privado, esto conlievo a que
la rigueza halla tenido un crecimiento tan acelerado que sé volvié
ingobernabie hasta para la propiedad privada, es como si la esfera
publica se hubiera vengado de quienes intentaron usarla para sus

intereses privados. Lo cierto es que sin propiedad lo comun no

18
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parece muy accesibie, es como si dijéramos que sin los derechos
basicos individuales no podremos asegurar los derechos politicos,
de igual manera se expresa Habermas en su libro Facticidad y
Vailidez "los derechos béasicos individuales, que aseguran la
integridad de la persona de derecho, éon condiciones necesarias
que posibilitan el ejercicio de la autonomia politica y como
condiciones de posibilidad no pueden limitar la soberania de!

legislador politico".

Ciertamente ia esfera social absorbid toda actividad politica y ésta
es la denuncia que hace Arendt, pero concluir de ello tal como lo
hace Schmitt que el fenédmeno de la politica se encuentra en el
hecho de que los hombres son seres sociales es bastante
arbitrario, pues quien haya leido la cbra de Arendt concluira que el
fundamento de la politica es el hecho de fa pluralidad, ésta es la
condicién per quam de toda vida poiitica. Arendt nunca afirma que
los hombres son seres sociales, lo que éfirma junto con Aristoteles
es que el hombre es un animal politicon(ZOON POLITIKON) y con
ello no se referia a que todos los hombres fueran politicos o que en
cualquier parte donde vivieran los hombres hubiera politica, mas
bien afirmaba que es caracteristica de todos los hombres poder
vivir en una polis donde la organizacién de éste se considera como

la suprema forma humana de convivencia, y es humana por gue

19



puede sostenerse por si sola en plena libertad y autonomia ",

Las caracteristicas arriba mencionadas (libertad y autonomia)
juegan un papel determinante a la hora de ejercer la actividad
politica como tal, pues, sin la libertad y la autonomia no es posible
actuar en la arena poliitica y si elio sucede seguramente estaremos
actuando bajo lineamientos preestablecidos con el fin de obrar
estratégicamente. Es por éllo‘que Arendt insiste en plantear el
problema del sentido de la politica y su degeneracién a causa del

auge de lo social.

1.2 Tiene sentido la political

En la obra titulada ;QUE ES LA POLITICA? Hannah Arendt afirma
que el sentido de la politica es la libertad, es decir, que en el
espacio publico-politico los individuos luchan por mantener la
libertad y si es posible aumentar su radio de accién y éste a su vez

le permitira mantenerse libre de polarizacion.

La libertad que sucumbe ante la corruptora experiencia totalitaria y
ante las modernas posibilidades de aniquilamiento, que al ser
monopotico de jos Estados, se pueden aplicar en el ambitc de lo

politico. Esto nos mueve a pensar si |bajo las condiciones

"* Con relacién a la libertad y autonomia que sirven para mantener el mundo humano hablaremos mas
detalladamente en &l II capitulo, "Espacio publico-politico, la accién y la interaccion entre los hombres s lo

20
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modernas politica y conservacion de ia vida son compatibies! , asi
los hombres si son razonables eliminaran la politica en favor de la
especie. Al parecer la politica desgasta la posibilidad de vivir de la
humanidad en conjunto, lo que ia ha llevado a una carencia de
sentido palpable pragmaticamente solamente con ojear la prensa y
sentirnos impotentes a la hora de actuar politicamente. Este caos

es el espacio adecuado para los milagros humanos, no el milagro

representado en la fe religiosa, a lo que aqui se apunta es que en

el ambito de los asuntos humanos el propio hombre es quien esta
facultado para hacer milagros. Sin un poder comenzar' el milagro
de la libertad no es posible. De manera que si el sentido de la

politica es ia libertad es alli donde podemos esperar milagros.

Es decisivo recalcar sin redundancias el papel de la politica con
respecto a {o social, puesto que una comprension adecuada del
problema nos permitira entender la pregunta que se hace Arendt
por el sentido de la politica. La autora busca mostrar desde la
antiguedad la misién y fin de la politica para llegar a diagnosticar
que es lo que ha pasado en el mundo moderno. La politica como

sefialamos anteriormente no se encuentra donde gquiera que los

que no deja que el mundo humano desaparezca. El entre los hombres”

14 . L .
El comenzar es producto de la accion cuya caracteristica peculiar es poner en marcha procesos.

21
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hombres conviven'®. Para ios griegos todos los hombres tienen ei
mismo derecho a participar en la actividad politica y esta actividad
no es otra cosa que la de hablar con otros, por ello los esciavos
barbaros al no poseer estas distinciones se les decia que no eran
libres de manera que "para la libertad no era necesaria una
democracia igualitaria en el sentido moderno de! termino, sino una
esfera delimitada en la que unos pocos traten los unos con los
otros como iguales entre iguales"'® Sin embargo, lo que Arendt
analiza es que la época moderna se equivoca al afirma en tono
rimbombante que siempre ha habido y existira la politica, pues
dicha actividad solamente la han conocido y hecho realidad unas
cuantas épocas. La idea que aun logra permanecer atada a la
politica es la idea de la libertad, indispensable para que [os
sistemas totalitarios no consigan su cristalizacion. En fin la
relacidn libertad-politica parece opacarse en lo decisivo, ahora la
_actividad politica queda enmarcada en el campo de la propiedad

donde ningun asunto es comun, todo es particular, quedando asi

'3 Esto es asi por que hay que diferenciar entre la manera de vivir humanamente en funcién de la organizacién
politica y convivir como animales en funcién de las necesidades.
16 ARENDT, Hannah ;Qué s la politica? Barcelona: Paidos 1997 Pag. 70
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subordinados a la necesidad y no a la libertad.

Lo que nos interesa en este contexto es resaltar ei profundo
malentendido cuando la traduccién latina asemeja el término
"politico" al término “"social"'’ pues esta traduccién logro borrar por
completo la linea divisoria entre ambos términos "ya que
observamos el conjunto de pueblos y comunidades politicas a
imagen de una familia cuyos asuntos cotidianos han de ser
cuidados bor una Administracién doméstica gigantesca y de
alcance nacional". En las asi llamadas sociedades de masas el
elemento primordial que reina es el de que los hombres viven
juntos, no guiados por la libertad, llevados por sus necesidades y
exigencias. Este es el alto precio que estamos pagando y el que
hemos de pagar por no saber diferenciar la esfera social de la
esfera politica, por haber aterrado la brecha que los antiguos
tenian que saltar para superar la estrecha esfera doméstica y
adentrarse en |a esfera politica.

1.3 Un problema politico

La consecuencia inmediata que el problema planteado arriba trae

consigo es que sumerge a los ciudadanos en lo mas profundo de la

7 Véase el parrafo que Santo Tomas dedica a comparar la naturaleza del gobierno fémiliar con el politico
.Arendt, Hannah. El Concepto de Amor en San Agustin. Encuentro Ediciones 2005, Pag. 46
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esfera privada donde el individuo pierde todo contacto con los
asuntos humanos tratados necesariamente en el espacio publico-
politico. La historia ofrece momentos revolucionarios en los que el
tesoro de la libertad brillara y momentos de oscuridad en los que ei
espacio publico parece desaparecer. ;Qué sucede en 1os momentos

de oscuridad?

Arendt reflexiona sobre la experiencia judia y el modo como los
judios, durante todo el siglo XIX y parte del XX, se desentendieron
deli mundo histérico y de ta politica: los mas poderosos se
dedicaron a la cultura y a acumular riquezas, no percatandose del
ascenso del antisemitismo. Muchos judios rehusaban su identidad
como judios, pero tampoco lograban sentirse asimilados en el
mundo en el que vivian: |la prueba era justamente que no entraban
en el espacio publico de intercambio. Emigraron interiormente, es
decir, se retiraron del mundo a una vida interior porque era mas
tentador, por ejemplo, ignorar e! estupido parioteo de los nazis que
combatirlo. Los judios se comportaron como parias dentro del pais

al que pertenecian como ciudadanos.

Cuando una cosa asi sucede, se desarrolia un sentimiento entre los
parias que es un sucedaneo de |a politica: se trata de la

fraternidad. La fraternidad es una wunién entre las personas
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perseguidas o esclavizadas o maltratadas tan estrecha que anuia el
espacio que pudiera haber entre ellas: produce una calidez y un
bienestar en las relaciones, no sélo por esa proximidad, sino
también porque tiene un cierto encanto la ausencia de

preocupaciones acerca del mundo.

En contra de |la consabida opinidén segun la cual la fraternidad es
una muestra de humanidad, Arendt afirma que la fraternidad entre
los judios era inhumanidad, porgue lo que humaniza al mundo no
es protegerse de sus desmanes, sino hablar de como es y de qué
hacer para cambiarlo. Hablar del mundo es crear un espacio entre
nosotros en el que alojamos la palabra que nos une y separa,
gracias a la cual construimos un mundo comun, fruto de un prisma
compiejo formado por multiples opiniones. Si no nos preocupamos
por el mundo, si s6lo mostramos nuestra fraternidad o solidaridad
con los mas débiles, es ciertol que conservamos mejor nuestra

inocencia, pero también lo es que no ejercemos nuestra libertad.

No obstante, el proceso aun no termina, pues el mundo moderno no
conforme con arrebatarie a los ciudadanos el espacio de apariciéon
donde se funda la libertad se profano el sentido de la politica, es
decir, el espacio donde los hombres se hacian humanos, donde es

posible la accion humana ha sido profanado gracias a que la
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verdad en la que puede confiarse en la vida publica desaparece

con el afan de orientar la politica al consumo domestico.

No obstante los que ocu'pan cargos eiectivos creen que la
manipulacién es quien gobierna la mente de los ciudadanos, lo
cierto es, tal como lo afirma Arendt,
"que estas operaciones de engafio por bien
organizadas que estén sus maratonicas campanas
informativas y por sofisticadas. que sean sus
campafas publicitaria, concluira por tornarse
contraproducente, esio es, llegar a confundir sin
convencer. El inconveniente de la mentira y el
engano es gque su eficacia descansa sobre una
clara nocién de verdad que el que miente y quien
engafia desean ocultar"’®,
Cierto es que este distanciamiento de la realidad y del sentido
comun es lo que ha caracterizado el curso de los asuntos humanos
en el mundo moderno, ademas es pertinente sefalar que el triunfo

del mercado como mecanismo de integracién social configura al

18AR‘:":I*ID’]", Hannah "Crisis de 1a repuiblica” Barcelona: taurus 1973-1998 Cép. 1 La mentira en politica

{reflexiones sobre los documentos del pentdgono) PAg. 38
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mundo —el artificio humano- en lugar de fraternidades,
corporaciones y asociaciones representativas de una supuesta
voluntad generai, fundamentada en una verdad conciliadora o de
consenso que desestima y oculta el hecho de la pluralidad. Este
esquema de dependencia social implementa mecanismos de
represion y apresamiento hacia la unidad; condiciona el bienestar
y la seguridad del individuo a la existencia de un “poder fuerte” de
dominacion y control, fundamentado, en un programa técnicamente
eficaz de eliminacidn de la labor, v de establecimiento de un
sistema administrativo de crecimiento econémico exento de
conflictos sociales. Tales interacciones reguladas por mecanismos
de dominacion y control configuran sociedades despolitizadas por
el sistema de democracia de masas sin garantias serias de
autonomia politica y de fronteras entre lo politico y lo econdmico

o lo social®.

19 A este respecto, Arendt, seffala la filosofia politica de 1a Edad Moderna cuyo méximo representante es J,
obbes, presupone la persecucion de los medios de supervivencia y de gloria como fuentes de aceptacion
racional de una instancia normativa indcpendieme‘quc controle 1as acciones de agresion mutua para impedir
Ia caida en un estado de guerra de todos contra todos. Esta necesidad de seguridad, define los principios
necesarios y universales y necesarios inscriptos y provistos por la razdn, que pasa a ser: razén de Estado.
Modo de subordinar la verdad al poder, como cilculo autorizado de consecuencias cuyo éxito lo determina el
proceso de adquisicién de medios de coaccidén, de persuasion y de produccion. Arendt La Condicién
Humana. Pag. 43-44, 65, 310, 324 326
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En este contexto, las posibilidades de una comunicacidén con
otros con quienes debo llegar a algun acuerdo se enfrentan al

% al Estado a un 4rgano de lo social, con

peligro de reducir
funciones de regulacion, reforzamiento y potenciamiento sin
precedentes del poder de dominio. Resultado que legitima la
critica de Arendt al capitalismo y al individualismo, ademas
muestra como la conexidon de intereses sociales y fuerza,
objetivada en las constituciones burguesas, queda establecida por
la represion de las condiciones de libertad politica. Sin embargo

estos procesos no se podran cristalizarse si los ciudadanos

cuentan con la libertad y un espacio publico-politico donde actuar.

De manera que en aras de fortalecer la trama de las relaciones
humanas los ciudadanos puedan ejercer una autonomia politica en
un ambiente protegido de la mirada totalitaria. Todas estas
caracteristicas se encuentran en el mundo por ello afirma Arendt
que el objeto de la politica es el mundc y no el hombre, y para que
halla mundo es necesario que existan no soclamente las

producciones humanas, 108 objetos fabricados por el homo faber

2 1a critica del sometimiento de 1a sociedad a la economia, es particularmente enfitica en negar que la
politica y la libertad estén limitadas por la necesidad de la vida, la realizacién del bienestar no conlleva

necesariamente a la emancipacién de 1a represion y del dominio de la fuerza. Ver: El trabajo de Arendt sobre

la revolucidon. Barcelona, Alianza, 1996. Pag. 60 -114.
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sino. que es indispensable que existan "las relaciones entre los
habitantes de este mundo hecho por el hombre", pues en caso de
gue se concretice una guerra nuclear ei hombre seria privado del
mundo, dicha privacién nos rebajaria al estatus de animales y
destruiria los objetos del mundo fabricado por el hombre que por lo
menos pueden ser reconstruidos, lo verdaderamente tragico y

lamentable es la perdida irremediable de las relaciones humanas.

Asi mismo el destierro totalitaric ademas de sustituir lo uno a lo
multiple destruye el mundo, es decir la politica. Los regimenes
totalitarios privan al hombre no solamente de la compania de sus
semejantes sino también de su posibilidad de incidir en el curso del
mundo y hacen innecesaria la capacidad de pensar. El totalitarismo
se presenta como la solucién a problemas como la organizacidn
politica de la sociedad y la integracidn politica de la técnica que el

estado no puede resolver.

Con el desplazamiento de la esfera politica por la esfera social, el
mundo ha perdido la red comunitaria que lo canstituye en un mundo
comun, de manera que las masas se aferran a una ideologia
delirante que promete coherencia, posibilidad y comprensibilidad,
puesto que, antes del periodo de terror, es la propaganda la que ha
ganado las masas explotando su desprecio por los hechos y por su

propia existencia. En fin se produce un escape de la realidad hacia
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la ficcién, y los ciudadanos huyen del espacio potitico y se refugian
en el ensimismamiento, es decir, el compromiso con lo publico-
politico se deshace y el exclusivo interés por uno mismo absorbe la

maduracién ética propia de los que se interesaban por lo pubiico.

El esfuerzo que hay que hacer para comprender el fendmeno del
totalitarismo es significativo, puesto que no es un fendmeno que
cuente con antecedentes histéricos importantes, es mas,
comprender el fendmeno totatitario significa entender el

"corazén de nuestro sigio" y una ruptura con la

tradicion. "se requiere un esfuerzo inédito para

entender un fendmeno inédito, del cual es ante

todo necesario aceptar y afrontar la novedad

"2 ..."todo lo que sabemos del totalitarismo da

prueba de una horrible originalidad que ninguna

comparacién histérica puede atenuar"?-%,

2 AMIEL Anne "Hannah Arendt politica y acontecimiento" Cap. "Ei sistema totalitario” nueva visién

Buenos Aires 1994Pag. 31
# Hannah Arendt "Comprensién y Politica” Paidos Rarcelona, Péag. 31

# El totalitarismo fue en su periodo un timpo de oscuridad, pero Aremdt nos previene “los ticmpos de
oscuridad en ¢l sentido mas amplio que propongo, no son iguales a las monstruosidades de este siglo que de
hecho constituyen una horrible novedad. Los tiempos de oscuridad por el contrario, no solo son nuevos sino
que son una amenaza de la historia.

ARENDT, Hannah “hombres en Tiecmpos de Oscuridad”, Gedilsa 1990 P4g.11
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Dar la lucha cantra este sistema no guiere decir que tenemos que
comprenderilo, pues [a comprensién por carecer de un fin no
produce resultados definitivos lo que nos lieva a concluir que nunca
liegaremos a un resultado definitivo al tratar de comprender el
totalitarismo. "la comprensién comienza con el nacimiento y finaliza
con fa muerte ", el querer acortar su proceso mediante los libros
concebidos como armas es peligroso, puesto que en esta época las
armas y la lucha pertenecen al dominio de {a violencia que a
diferencia del poder es lmuda, pues comienza donde perece el

discurso. Este analisis de I|a comprensién se analizara

detalladamente en el siguiente capitulo.

Se puede percibir claramente cuales son las consecuencias del
"auge de lo social" en ia época moderna. Y esto conspira
totalmente a favor de los regimenes totalitarios, digamos que
abona el terreno o0 mas bien prepara la materia para su destruccién
final. Pero ,Qué nos queda hacer ahora? Resulta perturbador el
querer adoptar el modelo de la polis griega a la época moderna,
parece que |la respuesta esta en fundar un nuevo orden: donde

seamos libres de crear y pensar.

Se necesita el orden de la libertad donde el hombre nuevo "no se

Fatach, 31
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construya ni se produzca: se deja que sea"® Dicha libertad
puede entenderse en un sentido positivo con el objeto de lograr la
resurreccion de la politica, asi al rescatar el sentido de la politica
estaremos mas comprometidos a asumir la responsabilidad de
construir nuestro futurdé. La libertad, la cual consiste en la
participacién en los asuntos publicos o en la admision en la esfera
publica, al igual que el poder "nace entre los hombres; no
corresponde entonces a formas de vida atomizada o aislada; en
este sentido son una responsabilidad publica)'® Sabemos
entonces que el poder nace entre los hombres y desaparece
cuando estos se dispersan. De igual manera el poder es condicion
de posibilidad de! espacio politico, de esta manera podemos
concluir que la comunidad politica puede asegurar el surgimiento
de un poder comunicativo que ademas de posibilitar un espacio
publico-politico esta en la obligacién de preservario y en la medida

de lo posible aumentar su radio de accién.

24 Véase la introduccion que hace Manuel Cruz al texto "De 1a historia a 1a accién" Hannah Arendt Pag. 26

2* ARENDT Hannah "La Condicién Humana" Barcelona: Paidos 1993 Pdg. 245
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CAPITULO I
DE LA CONMUNIDAD POLITICA

2.1 Labor, Trabajo y accién: Un camino sin recorrer

Es indispensable reconocer la importancia de la obra de Hannah
Arendt para el buen encarrilamiento de la actividad politica. En una
de sus obras titulada "La Condicién Humana" Arendt logra construir
una serie de escalones que sirven de trampolin o0 mejor dicho de
piedra angular para la puesta en préctica de la vida politica. Estos
tres peldafios o ciclos como se menciona en el texto son la LABOR,
el TRABAJO y [a ACCION, y juegan un papel imporfante en la vida
del hombre y del ciudadano, de manera que queda al descubierto
en que estadio puede el hombre aventurarse a iniciar algo nuevo,

aventurarse a participar en el espacio publico-politico.

Para Arendt es evidente que el idioma europeoc antiguo y moderno
contiene dos palabras que etimolégicamente no s:a relacionan y
creemos que denotan la misma actividad. Asi lo que hace Locke
entre manos que trabajan y cuerpo que labora es parecida a la
diferencia que establecieron los griegos. En la antigledad esta

distincidn se paso por alto debido al desprecio hacia la labor ®y a

26 ARENDT, Hannah "la condictén humana" Barcelona: Paidos 1993. Pag. 125 Donde se explica claramente

que el desprecio hacia la labor se produce por el deseo de los cindadanos de participar en la polis, pues para

33



las exigencias que hacia la polis sobre el tiempo de los ciudadanos.
Arendt lleva a cabo toda una reflexién original sobre la accidn
humana, a fin de combatir la separacién que nuesira cultura ha
fraguado entre la vida del pensamiento y la vida de la accidn.

Hannah Arendt piensa en la accién humana a partir de la natalidad.
Cada ser humano que viene al mundo es un nuevo comienzo, un
beginner. La espontaneidad del recién nacido es el anuncio de algo
imprevisible. Este nuevo comienzo abre la posibilidad de un
segundo nacimiente, su insercion en el mundo a través de la
palabra y de la accién. Y fiel a las meticulosas distinciones que le
gusta hacer, Arendt explica que actuar no es ni laborar ni producir.
Laborar es llevar a cabo el trabajo improductivo por el que se
satisfacen las necesidades vitales. No deja huella tras de si. En
palabras de Arendt es un trabajo del que las mujeres o sabemos
todo, son las labores domeésticas: quitar el polvo hoy para volver a

empezar manana.

No obstante en la edad moderna también se carece de una teoria
en la que el animal taborans y el animal rational estén claramente

diferenciados?. De otra manera sélo encontramos la diferencia

ser verdaderamente libres habia que liberarse de los quehaceres domésticoes.

*7 Al respecto, Arendt sefiala que en la edad moderna hay una clevacién desde el animal laborans hasta 1a
posicién tradicional del animal rational."La condicién humana” Barcelona: Paidos 1993 Pag. 78
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entre labor praductiva y labaor improductiva, posteriormente la
diferenciacion entre trabajo experto y trabajo inexperto y finalmente
la distincién entre trabajo manual y trabajo intelectual. Sin
embargo, la primera distincion puede llegar ai meolio del asunto y
en eila fue donde precisamente los tedricos mas importantes en la
materia (Adam Smith, Karl Marx) basaron todos sus esfuerzos
argumentativos. Estos autores concebian la labor productiva como
propia de los sirvientes domésticos, asi en la distinciéon establecida
entre labor productiva e improductiva parece estar implicita la

distincidon entre trabajo y labor.

La discrepancia entre lenguaje y teoria que se menciona en el
texto ? resulta de una diferencia entre leguaje cbjetivo y orientado
por el mundo que hablamos (que se da en el mundo de la vida del
que habla Habermas) y las teorias subjetivas orientadas por el
hombre, que usamos en nuestros intentos para entendernos. El
lenguaje y las fundamentales experiencias (del mundo de la vida)
es lo que nos ensefa que las cosas del mundo son de naturaleza

muy diferente y producidas por muy distintas clases de actividad.

28 HABERMAS, Jurgen “ Teoria de la accién comunicativa”. 2 Vois. Madrid: Taurus
Ediciones, 1998Pig. 68
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Pertro de- este: mundo de cosas existen los bienes de consumo
necesarios para nuestro cuerpo y producidos por nuestro laborar,
son bienes para la vida y no para el mundo. Para Arendt este
espectacular ascenso de la labor comenzd con Locke, siguid con
Smith y culmino con Marx quien fue el Unico en interesase en la
labor como tal. Ambos (Smith, Locke) junto con Marx argumentaban
que la labor era fa capacidad que le permitia al hombre construir
su mundo, siendoc paradodjicamente, la labor la actividad menos
mundana del hombre. Cayeron en una serie de contradicciones
precisamente porqué ignoraban la distincidn entre trabajo y labor y
dotaron a la labor de facultades que solo tiene el trabajo. A
diferencia de la labor el trabajo de nuestras manos nos permite
fabricar la interminable variedad de cosas cuya suma total
constituye el artificio humano, segun su adecuado uso podran
permaneéer en el mundo para darle estabilidad y solidez. El trabajo

del homo faber consiste en reificacion.

La solidez de todas las cosas proceden del material de trabajo, el
cual es el producto de las manocs humanas que lo han sacado de su

lugar natural #® utilizando la violencia mas elemental de la fuerza

* ARENDT, Hannah “"La condicién humana®. Barcelona : Paidos. 1993 P4g. 128
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humana Gue aila prasente. an tnda fabricacian®. Dicha pracaso
esta en si mismo determinado; liega cuando se anade al artificio
humano otra cosa completamente nueva y durable como para

permanecer en el mundo.

Tener un inicio definido igualmente un fin es caracteristica propia
de ia fabricacién y permite diferenciarla del resto de las actividades
humanas. A diferencia del animal laborans esclavo de su propia
necesidad y del hombre de accidén que depende de sus semejanies,
el homo faber se ha impuesto en toda Ia naturaleza y es duefio de
si mismo y de sus actos®. De! homo faber, no puede decirse, que
disend los udtiles y herramientas para facilitar la vida humana y
hacer menos penosa la labor del hombre, mas bien invento los
utiles e instrumentos para erigir un mundo que le ofrezca a los
mortales un mundo permanente y estable. Y a diferencia del animal
laborans cuya vida social carece de mundo y por tanto, es incapaz
de establecer una esfera publica, el homo faber esta facultado para
crear una esfera publica propia, aunque no sea una esfera politica

propiamente habiando.

3 bid. Pag. 99.

*! ARENDT Hannah "La condicién humana" capitulo de iz Accién. Barcelona, Paidos 1993 Pag. 345
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La vida, en un sentido no bioclégico, el lapso de tiempo que tiene
cada hombre entre el nacimiento y la muerte se manifiesta en la
accion y el discurso, que es hacia lo que nos dirigiremos de ahora

en adelante.

Para Arendt {a cualidad de ser distintos es lo que permite el
discurso y la accion "en el hombre la alteridad y la distincidn
devienen unicidad, y o que el hombre inserta con la palabra y la
acciéon en la sociedad de su propia especie es unicidad. Dicha
insercion no nos abliga a la necesidad, como ta labor, ni es
provocada por las exigencias y el deseo, como el trabajo™.

Actuar significa tomar una iniciativa, comenzar, como dice la
palabra arkhein, o poner algo en movimienio, que es el significado
original del agére lztine. Esfe aconiecimicnte se da en fa medida
2 que s2 dasa a0 2 hacho de ja pluralidad humana, puesto que
son los hombres en plural quianes habitan la ficrrs v de ung v oira
forma & mundo. fa accidn m es ia labor vital, ni es el trabajo
productive. La capacidad de acltusar es ls que hace do fa vida gligo

valioso, Porque somos comenzadores, béeginners, porque cada uno

32 id. Pag. 223
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de nosotros anunciamos algo nuevo imprevisto, vivir sin actuar es
como renunciar a la propia humanidad. Se puede vivir sin laborar y
sin producir —cuando otros lo hacen por nosotros, de manera que
nuestras necesidades vitales estan satisfechas-, pero vivir sin
actuar, a pesar de que tantisimos humanos han vivido y viven de
esa manera, no posee la dignidad de la vida humana. Actuar es
nacer a un mundo de relaciones humanas del que se forma parie al
tomar la pailabra pablicamente y al proponer, apoyar y realizar

iniciativas en el espacio publico.

El origen del fisico mundano "en medio de” se debe a que los
hombres actuan y hablan unos para oires, sin embarge este "en
madio de” no puede solidificarse puesio que ei proceso de actuar y
hablar no dejan productos finaies, pero de ofra manerg podemos
dacir que asie "an medio d2” es real, dicha realidad es o que
conocemns coma Iz frama de tag relnciones hnmnones Al menos ooei
o sa8fiala Arendt "ia esfera de los asuntos humanos, estrictamente
hablando, esta formada por is trama de ias relaciones humanas oue
axista donde quisra que fos hombres viven juntos. La revelacién del
"quien” medianie ¢l discurso, v el esizblecimiento de un nuevo

comienzo a través de ia accidn, cae siempre dentro de la ya
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existente trama donde pueden sentirse sus inmediatas
consecuencias™'.
En la trama de las relaciones humanas se efectua la revelacion del
"quien” mediante el discurso y el establecimiento de un nuevo
comienzo a través de la accién. Juntos (discurso y accién) inician
un nuevo proceso que emerge de la Unica historia de la vida del
recién llegado, historia que se ve reflejada en documenios y
monumentos, en objetos y obras de arte etc. La accidén sin un
nombre, sin un “quien " ligado & ella carece de significado, vy un
ejemplo de ello son los monumentos al soldado desconocido, del
que Arendt se expresa de la siguienie manera:

"la repugnancia a aceptar ei hecho brutai de que

el agente de la guerra no era auténlicamente

nadie, inspiro ia construccion a de monumsentos a

desconocidos, esto es, a todos aqueilos que Iz

guerra habia fracasado en dar a conocer,

robandoles asi, no sus hazahas, sino su dignidad

humana3*

33mmmaqum&mmam&bmmmmmmmm
cindadaeos toman caracteristicas politicas.

** ARENDT Hannah “La Condicitn Homans” Cip. Fa Accidn Barcelons Pxides 1993
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Sin embargo, la cuestién no se vuelve sencilla cuando nos
preguntamos por e! espacio donde se hace posibie la accion y el
discurso. Al respecto Arendt sefnala que este espacio es la politica
y sélo ahi los individuos pueden actuar, puesto que es el espacio
donde pueden actuar y la vez ser vistos y oidos. En ei espacio
politico nos manifestamos a través del discurso y la accion para
insertarnos en el mundo de tos asuntos humanos. Para Hannah
Arendt la politica se basa en ¢} hecho de la pluralidad humana,
esto es, no se lrata de un modeio de orden o un pairén de
comportamiento, se habla de hombres en pilural (u;'l estilo de vida,
de pensar, de actuar, de cuitura, efc.) que habifan el mundo y de
ajiguna manera viven juntos. Sin embargo solo la accion y el
discurso estan conectados especificamenie con el hecho de gque

vivir equivale a estar en el entre™.

Sin la palabra la accién pierde el actor, de igual manera quien dice
ias palabras se identifica como el acior y anuncia lo que esta
haciendo o io que ftrala de hacer. Es asi como Ia mera accion
carcea d2 nombr2 y @35 por tanilo parsonal, digamos que la accidon

es una particularidad del hombre que lc permite fomar una

33 wontre” Termino que wtiliza Ascudt pavs desipmar ol hocho de que vivimos et los Bombees, y e et

“entre” significa vivir en comombdad.
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iniciativa asi como lo indica el termino griego arkhen, o poner algo
en movimiento que en latin significa agére. Este comienzo casi
nunca logra su objetivo puesto que la trama de las relaciones
humanas en la que se desenvuelve esta inundada con sus
conflictos de intenciones y voluntades egoistas. No obstante,
aunque impredecible e irreversible, la accidon es jo que nos permite
empezar algo nuevo y salvar al hombre de la destrucciébn de su

vida.

A diferencia del animal laborans cuya vida social carece de mundo
y por tanto es incapaz de establecer una esfera publica, y del homo
faber que esta facultado para crear una esfera piublica ef hombre
de accidon va mas allad, se mueve no sdlo en la esfera publica sino
en la politica® que le permiie el contacio con otros iguaies pero
diferantaes, gracias a su nacimiento que lo hace desde el principio
distinto a los nacidos y a los que esian por nacer, siendo ésla
precisamente la fgmcién de la politica o por I0o menos asi lo
manifiesta Arendt en su texto ;Qué es fa politica? ... ."pues la
politica organiza de antemano a los absolutamente diversos en

consideracién a una iguaidad relaiiva y para diferenciar fos

3 ARENDT , Havnah “Fl Resplandor de ko Pabiico” Nueva Socieded 1994 Pig 14

“ La Politica es el espacio d apaehzidm, ef espadio pubfice, mo preexrste 2 Iy s st qos s gesta en iz y
se desvanece en 5o ansencia, Felgoracion de iz Accitey, resplandor de Jo pebilico: of actor se mucsira o sy
sinpmiavided arie sos smsienizs, Por exlie armino =2 Khoia oo esoonn peiiva sforrpre aonsada por |
evancscencia, por fa tromeeds fragitidad de ko 2ccién ‘
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relativamente diversos; y para ello se sirve de la accion y el
discurso"®. La historia real con la que estamos reiacionados
mientras vivimos no posee un autor® visible e invisible porque no
esta fabricada, aunque esto no restringe la posibiliidad de que cada
vida humana cuente su historia [story} pues la razén de elio y por
lo que la historia [history] se convierta en el libro de historias de la
humanidad con muchos actores oradores. Aun asi, sin autor, radica

en que ambos son el resultado de la accion.

2.2 El reto de ser libres

El! espacio de aparicién cobra existencia siempre que los hombres
se agrupan por ei discurso y ia accién politica, dicha unién es la
| que hace posible el "poder” que mantiene ia existencia de 1a esfera
publica politica. La hipodtesis de Arendi respecio al origen del
poder, piantea que la accién y el discurso, en su integracion
'constituyen la conditic sine qua non y per qua non de la vida
politica. Por consiguiente, ei principio de la formacién politica,

ligado al principio de una discusién general y libre del dominio de

37 ARENDT Hannah ;Qué cs ia Politica? Paidos Barcelona 1997 Pag. 85

3% ARENDT Hannah “La Vidin diell Espinita” Beorelmmr: Paidos, 2002 iy, 45 moeotate padie of e e este
muilo cuya mistna existencia ne froponga un especiador. Fr otras pdabras, roda de fo-guo existe en sinpribar
desde ¢ sremrento eo gre heoe da zpefcin tude ko gor €5 exts deotrado a sor pesccibidte por 2lgnien. No es él
en MAYSCULAS, sino la totalided de los hombres tos que habitan este planeta,
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la fuerza y la vioclencia han de estructurar la liberacién de la
opresion., Cualquier poder que se fundamente en la exclusividad y
en la autorizacidn del ejercicio de la fuerza, esto es, del mongpolic
de los medios de coacciéon, no puede reclamar ciertamente una
base de legitimidad y su uso de la fuerza y de la vio!enc?a tiene que

ser arbitrario.

A diferencia del hombre de accion el homo faber y el animai
laborans son apoliticos y denuncian la accidon y ei discurso como
actividades relacionadas c;:m el ocio, pero no implica que esté libre
de prescindir de una esfera publica, puesto que sin un espacio de
aparicion y sin confiar en la accion y el discurso no se podria
estabiecer la realidad de un mundo comin que permita desarroliar
un mundo comun en los ciudadanos, pues de esta manera es
posible experimentar soluciones o salidas dialogadas a los
conflictos que puedan presentarse en la comunidad. Este paso
parece necesario, pues asi lo muestra Arendt quien afirma que el
sentido comin en las sociedades “modernas se encuentra en
bancarrota, ya que la "estupidez ha devenido tan comun como
antes lo fue el sentido comun™, y esto no es sintoma de las

sociedadas modernas mas bien es una enfermedad.

38 Ibid.
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En todo caso ni en la labor ni en el trabajo aparece el hombre
menos libre gque en esas actividades cuya esencia es [a libertad y
en esa esfera que no debe su existenc:ia a nadie ni a nada sino a
los hombres. La libertad de accidn nos permite comenzar algo
nuevo aunque no podamos predecir sus consecuencias, puesto que
en la accién la Gnica verdad es que nunca podemos saber
realmente que estamos haciendo y mucho menos deshacer o que

hemos hecho. De manera que los procesos de accion ademas de

ser impredecibles son también irreversibies, sin embargo la

respuesta a esta cuestidon surge de las potencialidades de la misma

accion.

La revitalizacion de la esfera publica dependera del ejercicio de
una ciudadania regenerada por la conciencia del pensar y del
juicio. La exasperacion entre comprension y politica, entre
pensamiento y praxis, ha de ser superada por ia presencia de la
pluralidad humana; ésta evita que la neutralicen mutuaimente las
fuerzas antagdnicas e ia historia hecha por ios hombres. Eil
sentido de las acciones, no ha de venir dado por una verdad

cientifica, sino por ei juicio reflexivo, comprender es buscar el
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consentimiento sin coacciones, la reconciliacién con la experiencia

real de vida de la pluralidad.

En otras palabras, la fuerza integradora de la praxis politica
proviene de la accién y el discurso de ciudadanos con capacidad
critica, para comprender y juzgar los acontecimientos, para formar
democraticamente la opinién y la voluntad politica. Por eso, la
fenomenologia de lo politico  eés escurridiza, aparece
inesperadamente como un espejismo cuando los hombres -bien
informados- asumen su reciproca dependencia en una comunidad

de libres e iguales para desaparecer de nuevo sin avisar.

La posible redencion del predicamento de irreversibilidad es la
facultad de perdonar y el remedio a la imposibilidad de predecir se
halla en la facultad de hacer y mantener la promesa, ésta sirve
para establecer en el océano de inseguridades, que es el futuro,
islas de seguridad sin {as que ni siquiera la continuidad seria
posible en las relaciones entre los hombres. Pero la accién con
todas sus certezas es indispensable, puesto que sin elia, sin la
capacidad de comenzar algo nuevo y de este modo articular el
nuevo comienzo que de este modo entra en el mundo con el
nacimiento de cada ser humano, la vida del hombre que se extiende

desde el nacimiento a la muerte [seria condenada sin salvacion].
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"al propio lapso de vida, en su carrera hacia la muerte, llevaria
inevitablemente a todo fo humano a la ruina y a fa destruccidén”. La
accion es concertada porque si uno la comienza o propone, tiene
que contar con que muchos otros la realicen: estamos en el espacio
en el que ni se ordena ni se obedece porque las cosas se hacen

por acuerdo mutuo tras la discusidn y el dialogo.

Si ese espacio publico desaparece, se acaba entendiendo que hay
quien gobierna y hay quien es gobernado, que hay quien piensa en
lo que hay que hacer, y quien lo hace. Actuar se entiende entonces
exclusivamente como prattein, pero es una practica obediente, que
aplica y gestiona lo que ordenan los gobernantes.

Cuando se actua, precisamente porque no hay fin de la accidén —un
producto, un objeto-, se inicia un proceso que opera en un mundo
de ilimitada interrelacién humana, comienza una cadena de
acciones y reacciones que puede liegar hasta el final de los dias.
La imprevisible libertad con la que se actua choca y se mezcia con
la tibertad de los demas. A partir de un comienzo, son posibles
acontecimientos que no estaban contemplados en el inicio,
consecuencias no deseadas ni pronosticadas. En la accién no se
puede deshacer el proceso iniciado y no se puede controlar el
sentido de lo que se hace, que estara siempre en manos del

historiador o del bidgrafo, una vez finalizada una vida o una etapa.
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Por todas estas razones, Arendt niega que la libertad sea la
soberania, como algunas escuelas filosdficas han defendido: la
unica soberania posible es imaginaria, ser duefios de los deseos,
pero nunca de los actos, que una vez iniciados estan fuera de

conirol.

La accién (praxis) y el discurso (lexis) son dos actividades
humanas necesarias para construir lo que Aristételes llamo BIOS
POLITIKOS. Para Aristoteles® la politica era el espacio de
aparicion de los ciudadanos. Era donde se trataban los asuntos
publicos de la polis, y nace donde los hombres se reunen
libremente sin coaccién. Asi mismo Arendt sostiene que el lugar de
nacimiento de la politica es el espacio entre los hombres, donde se
tratan los asuntos politicos concernientes a la comunidad, es decir
ta politica es aquel ambito del mundo en el que los hombres son
primariamente activos y dan a los asuntos humanos una durabilidad
que de otra manera no la tendrian. La unica esfera que le permite a

ilos hombres Ila accion y el discurso, y al mismo tiempo verse y
oirse en cuanto a eiementos plurates es la politica, que genera a

su vez la capacidad de actuar en concierto lo que se traduce en

* ARISTOTELES , “La Politica” ediciones René Hernandez Vera Santa fé de Bogotd Panamericana 2002
Pag.35
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accién publica.

Sin embargo y para clarificar el concepto de politica que maneja
Arendt es preciso sefalar gue este espacio (politico) no es el
adecuado para la satisfaccidon de las necesidades, pues esto se
realiza en un plano netamente* social, y esto y lo otro no son io
mismo. Digamos junto con Arendt que son dos caras de la misma
moneda pero no los tomemos como sinénimo. En el caso de politica
todo se lleva a debate publico puesto que no lo podemos resolver
con certeza, mientras que las cosas sociales pueden ser reaimente
administradas y lo sabemos con certeza por lo tanto no es
significativo reunirnos. Veamos como ilustra Arendt ta cuestion en
un ejemplo sencillo: "se toma el caso de un basto bloque de
viviendas en gran bretafa las cuales fueron calificadas de
inadecuadas por el gobierno britanico de una forma que parecia no
tener sentido para las personas que habitaban las casas. Podemos
mirar que esta gente ama su vecindario y no quiere trasladarse,
aunque se les ofrezca un cuarto mas, ésta es la cuestion politica.
Esto es enteramente debatible, es un asunto publico-politico y

deberia ser decidido y no desde arriba. Pero si se trata de la

! Esta frase la utiliza Arendt para mostrar la importancia del nacimiento, pues, es este nacimiento el
que nos permite la accién y con ella generar cosas nuevas, es decir, comenzar algo nuevo y realizar

lo inesperado.
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cantidad de metros cuadrados que necesita cualquier ser humano
para poder respirar y vivir una vida decente es algo que se pude

resolver perfectamente”®.

Después de haber caminado los senderos de la politica de Hannah
Arendt iniciemos una investigacion mas profunda sobre. lo que
encierra su majestuoso pensamiento y en especial lo expresado en
una obra erudita titulada ;Qué es la politica? donde muestra la
importancia de esta actividad y cual es su sentido. A esta altura de
la argumentacion es preciso hacerse un interrogante, si lo social no
es el sentido de la palitica, si nuestro bienestar y la satisfaccion de
nuestras necesidades tampoco lo son, entonces ;Cuali es el sentido
de la politica? En momentos de crisis, en momentos de
cristalizacidn de regimenes totalitarios esta pregunta estaria fuera
de lugar (sin embargo en nuestro tiempo aun es posible pensar en

un modelo politico que posibilite el gocé de nuestras libertades.

Se dice que la politica (hago referencia a la tradiciéon politica
griega en especial a Aristoteles) se cenira en ia libertad, que

necesita la presencia de otros que son mis iguales. La unica ley

42 ARENDT Hannah JQué es la Politica” Barcelona: Paidos 1997 Pag, 62
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gue reglamenta en la polis es el derecho a que todos participen en
la actividad politica, que consistia en la libertad de hablar los unos
con los otros. La idea de que la politica tiene algun vinculo con la
fibertad es de vital importancia a la hora de investigar sobre el
asunto que aqui nos atane, la constitucion de ta libertad. Uno de
los maximos objetivos de Hannah Arendt consiste en combatir la
idea de que la politica sdlo es el medio para conseguir la finalidad
de la libertad. Cuando afirma que “el sentido de !a politica es la
libertad”, establece con precision la diferencia entre sentido vy
finalidad: si la libertad es la finalidad de la politica, entonces es un
resultado exterior; mientras que si la libertad es el sentido de Ia
politica, entonces se trata de algo intrinseco a la propia actividad
politica. Esta ultima es la posicidn de Arendi: ser .iibre y actuar son
la misma cosa, actuar es algo que se efectlia en un espacio
publico, por lo que la libertad es llevar a cabo acciones en el

ambito de la politica.

El razonamiento anterior parece indicarnos que la politica esta falta
de sentido y que una manera de comprobario pragmaticamente
puede ser sencillamente ojear la prensa o mirar las noticias. El

caos que se presenta scolo es posible ponerlo en orden con un
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milagro, pero este milagro no 1o esperemos de ia fe religiosa sino
de los hombres, son los Unicos que pueden poner en marcha un
nuevo comienzo con el fin de  hacer posible el mayor de ilos

milagros, el de la libertad.

Esta genera Ias condiciones de posibilidad para que los hombres
realicen lo inesperado. La cuestiéon del sentido de la politica se
remonta a Platén e incluso a Parmenides y se origind en
experiencias reales vividas por los fildsofos en la polis®. Tan
ant'iguas como la pregunta por el sentido de la politica asi son sus
respuestas, que justifican la politica como un medio para un fin
mas elevado. No obstante creer que alli donde los hombres
conviven hay y ha habido siempre politica puede ser un error y
querer sustentar tal afirmacion desde la perspectiva aristotélica del
ZOON POLITIKON es aun mas grave. Aristételes cuando se refiere
al ZOON POLITIKON no pretendid decir que la politica fuera algo
innato en el hombre. A lo que hace referencia es a que el hombre
tiene la particularidad de poder vivir en una polis y que Ila
organizacion de ésta representa la suprema forma humana de
convivencia, que puede sostenerse por si sola en plena libertad y

autonomia. Lo que no sucede en lo animal donde la convivencia es

Y Ibid. fragmento 3B
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una forma de vida marcada por la necesidad. Asi se refiere Arendt
sobre el tema "ZOM POLITIKON": se interpreta como si hubiera en
el hombre algo politico que pertenéciera a su esencia. Pero esto no
es asi: el hombre es apolitico. La politica nace entre los homrbres,
por lo tanto compietamente fuera del hombre. De ahi qué no halla

ninguna sustancia propiamente politica"*.

2.3 Que nos enseita la Comunidad politica

El beilisimo prefacio al conjunto de ensayos titulado Entre el
pasado y futuro de Hannah Arendt se abre con un aforismo de René
Char: “Notre héritage n'est précédé d'aucun testament’, o sea,
nuestra herencia no esta precedida de ningGn testamento. Ese
aforismo fue escrito cuando Char participé en la Resistencia

francesa, entre los afios 1941-1945.

(En qué consistia esa herencia anénima? Se trataba de un tesoro,
pero un tesoro sin nombre, dificil por tanto de describir. René Char
se esta refiriendo a la experiencia. de muchas  personas
pertenecientes a una generacidn de intelectuales que se vieron
abocados a hacer politica clandestina, contra la ocupaciéon alemana
y la claudicacidén del gobierno de VicHy. Ahora bien, ;qué hace que

eso sea un tesoro?

44 ARENDT, Hannah “Que es 1a Politica” Barcelona Paidos 1993 Pag. 45-47
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Es una de las cosas complicadas de explicar, porque tratandose de
una experiencia —y en este caso de una experiencia de jubilo-, el
relato puede carecer de sentido para quien nunca jamas haya
participado en nada parecido. La alegria de encontrarse a si
mismo, lejos de las mascaras insatisfactorias con las que nos
revestimos cuando nuestras vidas s6lo se ocupan de asuntos
privados, la energia de tomar iniciativas en la creacién de un
espacio publico de relaciones, el entusiasmo que nace de la red de
amistades tejida al calor de la accién politica, todas esas cosas

son el tesoro.

Arendt, que no se resigna a no darle un nombre, le aplica uno con
cierto sabor antiguo: “felicidad publica” lo llama, como hicieron los
revolucionarios americanos y franceses de finales del siglo XVIL
Arendt rescata para las sociedades democraticas de hoy una visidon
de la ciudadania como factor decisivo de la pclitica, por encima
del Estado y de cualquier orden institucional. El ciudadano como
aquel gque se convierte en actor del la emancipacién del poder
instrumental, en sujeto critico, pensante; capaz de gobernar y ser
gobernado, que decide construir poder sin violencia, ser libre:

‘razon de ser de la politica es [a libertad y el campo en el que se
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aplica es la accion”. Por ello, Arendt, como filésofo no puede
definir de antemano el contenido de la accién genuinamente
politica, hacerio pondria en crisis la conexion que ha venido

tejiendo entre juicio, discurso y accion politica.

Es el tesoro de la libertad publica. Cada vez que en la historia
surge un acontecimiento revolucionario, cuando ia gente abandona
parcialmente sus vidas privadas y comienza a preocuparse por el
mundo de manera activa, entonces se crea entre los ciudadanos
ese espacio de libertad. Es io que observa Arendt que sucede en el
movimiento estudiantil de finales de los anos sesenta del sigio XX,
tanto en Estados Unidos como en Europa: los jévenes descubrieron
lo divertido que es actuar, intentar cambiar en compairfiia de otras
algunas cosas del mundo. Esta dindmica estd revestida con y
fundamentada en el poder comunicativo, tal poder nunca es
propiedad de un individuo; pertenece a un grupo y sigue existiendo
mientras que el grupo se mantenga unido. Cuando decimos de
alguien que esta "en el poder"” nos referimos realmente a que tiene

un poder de cierto numero de personas para actuar en su nombre.

Poder es, a decir de Hannah Arendt, "ia aptitud humana para actuar
en conjunto, y de ahi deriva la importancia decisiva del derecho de

asociacion para una comunidad politica, puesto que es la
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asociacion lo que genera el poder dei que se valen los
gobernantes““s. Son los gobernados los que generan el poder, de
ahi que el poder no necesita justificacion, pero si requiere

iegitimidad.

Para Arendt la razén de existir de la politica es la libertad “por
cuanto es por la libertad por lo gque los hombres conviven
organizados politicamente y es precisamente esta organizacién
politica lo que denominaremos de ahora en adelante "LA
COMUNIDAD POLITICA". Mediante lla comunidad politica los
hombres buscan ampliar ia esfera de las libertades con el animo de
asegurar al mismo tiempo el espacio publico-politico donde se
reune la comunidad. La politica es un espacio de relacion, es algo
gue esta entre los humanos, no en ellos mismos sino en medio; es

algo que puede ocurrir, o puede no ocurrir, entre ellos,

Al ser la politica una relacién, no ha existido durante largos
periodos histéoricos y puede desaparecer en cualquier momento. La
vida humana, la seguridad de los humanos y su existencia, no
exigen esa relacion, ya que se pueden garantizar mediante otros

tipos de organizacion. El espacio publico es una invencién humana,

5 ARENDT, Hannah. La crisis de la Republica. Madrid, Taurus 1973. p. 146
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una creacidon que no responde a ninguna necesidad y que, por eilo
mismo, puede ser efimera y fragil. Han existido y existen
gobiernos, reinados o imperios, pero sin politica, sin ese lugar de

encuentro, de accidon y de paltabra entre iguales.

A través de la comunidad politica podemos ampliar nuestros
horizontes de libertad® para asegurar el espacio publico-politico.
En el espacio politico no se habla para ordenar, ni se escucha para
obedecer, porque no hay dominantes y dominados, gobernantes y
gobernados. Un tirano no es un hombre libre aungue diga o haga lo
que le dé la gana. La igualdad de los desiguales puede, a través de
la palabra, convertirse en la construccién de un mundo compartido
que combinara, como las multipies caras de un prisma, todas las
perspectivas. Ninguna perspectiva es la verdadera, pero la pérdida

de un punto de vista empobrece el mundo comun.

La igualdad de desiguales utiliza el dialogo y no la fuerza para
persuadir, para convencer. Pero tomar la palabra, proponer alguna
accidn para cambiar algun aspecto de la sociedad, emitir un juicio

sobre alguna iniciativa exige valentia. Esa es la gran virtud

46 ARENDT Hannah “Que es la Politica” Paidos Barcelona 1993 Ver fragmento 3B
47 Arendt considera que ¢l principio de la libertad se crea al crearse el hombre, es decir, el concepto de

libertad ¢s inherente a la misma condicién humana,
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politica: la valentia de exponerse en el escenario pubiico a la vista
de los demas. Se corren riesgos que no existen en el interior de las
casas, de las cabezas: el riesgo de no ser entendido, de no ser
secundado, de equivocarse, y todo ello puede incluso afectar a la
seguridad personal. Y sin embargo la politica, una vida de
aventuras que se expone valientemente, es la buena vida: y si no,
i qué explicacidon podemos encontrar en la decision de Sécrates de
preferir morir en Atenas antes que fugarse de la carcel y exiliarse
como le proponian sus amigos? Sdécrates no quiso vivir como un
paria, desterrado de su ciudad, en una tierra en la que careceria de
la palabra libre; asegurar por ese medio su supervivencia no le

pareci¢ deseable, después de haber vivido con entusiasmo la

libertad y la politica.

Es como un circulo vicioso en el que el espacio publico-politico
sirve a la comunidad politica para crear normas que permitan la
constitucién y consolidacién de un espacio publico *®para la
libertad. Una comunidad politica no sobrevive ni un instante sin el

poder politico que surge del potencial espacio de apariciéon de los

“8 El espacio publico-politico al que nos referimos aqui es el que Arendt concibe como el “reino piablico”,

este es 1a luz y cuando se apaga llega la oscuridad.
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hombres que actian y hablan entre si; pero paradédjicamente el
poder surge en la misma comunidad politica, ya que, éste (poder)
aparece en el momento en que les hombres estan juntos y
desaparece cuando éstos se dispersan. Este poder politico no se
puede entender de manera herrada, esto es, no se puede entender
por poder fa dominaciéon del hombre por el hombre® mucho menos
se puede concluir que el poder puede coexistir con la violencia. El
poder que surge de [a comunidad politica se sitia por encima de la
violencia; si la gran mayoria de los séres humanos ejercen su
poder, es decir, su accién concertada a través de la comunidad

politica no existiera dominacion que los embelesa.

No podemos dejar las riendas del mundo a los tiranos, los
totalitarismos, los absciutismos, mas bien debemos restaurar el
poder mediante el fortalecimiento de fa comunidad politica. En el
marco de la comunidad vista como complemento e integracion, los
seres humanos sabran vivir de la mejor manera en medio de la

diversidad, y la justicia ya no sera solamente, como la democracia,

4 No se puede el poder politico como dominacién del hombre sobre el hombre, aunque en la prictica han de
encontrarse diversas manifestaciones de este como la violencia 1a persecucion la amenaza ctc. Al respecto
Max Weber manifiesta que el poder politico tiene e! monopolio d Ia violencia que equivate a afirmar que la
violencia es su medio especifico y exclusivo. Arendt no se ubica en esta perspectiva y sostiene que el poder es
una relacién entre hombres, es decir, surge entre los hombres cuando achlan juntos y desaparece en el

momento en que se dispersan. La perdida de poder es lo que aniquila la comunidad poit'tica.
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un hermoso cuento para que los nifos se duerman. Con la
plasmacion de tal modelo de comunidad ya no habra necesidad de
dormir en ese sentido, pues el suefio de la justicia y |la democracia

se habra convertido en una refulgente realidad.

Esta pude verse debilitada y luego aniquilada por la perdida de
poder que a diferencia de los objetos producidos por el hombre en
el artificio humano (especificamente el homo faber) no puede
almacenarse ni llevarse al mercado de cambio, sino que soélo,
existe en su realidad. En la Condicjén Humana Arendt hace
hincapié en el poder cuando nos dice que "El poder sdélo es en
realidad donde palabra y acto no se han separado, donde las
palabras no estan vacias y los hechos no son brutaies, donde las
palabras no se emplean para velar intenciones sino para descubrir
realidades y los actos no se usan para violar y destruir sino para
establecer relaciones y crear nuevas realidades"®. Con relacién al
concepto de poder se puede decir que es lo que mantiene la
existencia de la comunidad politica, que es el ligar de aparicion
de los hombres que se agrupan mediante el discurso y ia accién,
esto es, el espacio de aparicion de los hombres que hablan y

actuan,

50 ARENDT, Hapnah “La Condicién Humana” Barcelona: Paidos 1993 Pdg.223
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Sin duda, para ia autora la accidon politica desarroilada en la esfera
ptiblica es la actividad mas elevada y mas significativa del conjunto
de actividades que definen la condicién humana. Pero la liquidacidén
de esta actividad (politica) y la aniquilacién de la iguaidad junto
con la reduccion del ser humano al aislamiento son las principales
estrategias de los gobiernos tiranos para la aniquilacion de las
comunidades politicas®. Este crimen agudiza la ausencia de
pluralidad y libertad que se traduce en ausencia de politica y por
tanto de accién, de alli que la aparicion de las masas, del hombre
masa, constituya el mayor riesgo de la politica en la modernidad, el
hombre masa es el que no puede reafirmar su individualidad,
desaparecié en el conjunto, se diluyo en él y se volvidé uno con el
estado que piensa y habla por ¢él, "cuando el pensamiento
desfallece, desaparece la facultad de distinguir 1o que esta bien de
lo que esta mal........ en reatidad la ausencia de pensamiento es un
factor poderoso en los asuntos humanos, desde el punto de vista
estadistico el mas poderoso, y no solo en la conducta de mayoria,

sino en la de todos"™

Sin embargo la visién que tiene Arendt de un ciudadano es la de

51ARENDT, Hannah “Los Origenes del Totalitarismo” Madrid: Alianza 1987 Pdg. 71

52 ARENDT, Hannah “La Vida del Espiritu” Barcelona: Paidos 2002 Pig. 93
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una figura desafiante, capaz de actuar en politica por encima del
estado y de cualquier orden institucional; se trata de un individuo
pensado como un sujeto libertarioc que recupera [a capacidad de
pensar por si mismo y con ello la capacidad de gobernar y
gobernarse. El hecho de estar separado de la comunidad politica y
de no pertenecer a ella implica que estamos por fuera de su
accionar legal, es decir, que no poseemos leyes que nos protejan o
regulen; a proposito la autora sbstiene:“[....] algo mucho mas
fundamental que la libertad y la justicia que son derechos
ciudadanos se halla en juego cuando l|a pertenencia a Ia
Comunidad Politica®® en !fa que uno ha nacido ya no es algo
corriente y la no pertenencia deja de ser aigo voluntario, .en fin el
totalitarismo se presenta como la negacidon misma de las
dimensiones de tiempo y espacio, condiciones o albergues de la

pluralidad y la libertad"® En conclusién todo aquel que sea

3 Esa comunidad politica para constituirse debe obtener el reconocimiento a nivel interno, es decir, hacer
valer su superioridad frente a los pederes e intereses locales, e imponer su existencia real y efectiva frente a
sus vecinos. Esta comunidad es ejemplar por sn vocacién de paz, por su capacidad de constituirse mediante un
"pacto” y por su respeto al orden y a las leyes y por su neutralidad frente a los conflictos de sus vecinos. En
esta comunidad todos son propietarios y todos estin emparentados entre si y es homogénea en términos
raciales. .

3% ARENDT, Hannah t “El Resptandor de lo Publico” Nueva Socicdad 1994 Pag. 8
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arrojado de alguna de esas comunidades politicas cerradas y
estrechamente organizadas, al mismo tiempo es arrojado de la
familia de naciones y por tanto queda sin patria, sin ciudadania, sin
hogar, sin libertad y despojado de todos los rasgos de ia condicién

humana.

Por otro lado Arendt observa que existe una tensién entre estado y
nacién y se plantea de manera clara con la revolucidén francesa,
pues esta combino los derechos del hombre con la exigencia de la
soberania nacional, es decir, se subordindé la ciudadania a una
supuesta identidad nacional, o que permitié que el estado pasara
de ser un instrumento de ley de la nacidn; la consecuencia fue que
la comunidad mistica de la nacidén sustituyd la comunidad politica
de los ciudadanos y lo que habilitaba a un sujeto para presentarse
en poblico y ser reconocido como igual por sus pares ya no era la

libertad sinoc su pertenencia a una comunidad de sangre y origen.

Estos son motivos que nos mueven a pensar en la comunidad
politica en términos de Hannah Arendt, dicha comunidad abierta sin
limitaciones o fronteras sin ninguna solo es posible con un
ciudadana capaz de accidén, de rebeldia, plural, critico y con la

posibilidad de crear lo nuevo de hacer surgir lo diferente y de darle
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a la politica un horizonte giobal.

Lo que Arendt busca con {a comunidad politica es una manera de
trascender la alternativa entre izquierda y derecha y entre
socialismo y capitalismo legadas por el sigio XiX, es preciso pensar
que las cosas pueden y que este "cambio solo es posible en la
medida en que podamos imaginar que las cosas pueden ser

diferentes de lo que en realidad son"™.

% ARENDT, Hannah “La Mentira en Politica” Barcelona:Paidos 1963 Pig. 63
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CAPITULO 11
UNA SALIDA LEGITIMA
3.1 Sobre ia desobediencia civil y La Comunidad Politica
Sin duda alguna la problematica que plantea el mundo moderno
bastante significativa, puesto que trata de ia aniquilaciéon de la
libertad mediante un proceso en el que se busca volver a los
hombres superfluos, es decir, el totalitarismo de moda en el mundo
moderno se funda en la experiencia de la soledad y ésta a su vez
genera ausencia de identidad, la cual solo es posibie en la relacion

con otros.

El objetivo de los regimenes totalitarios es crear un hombre del
montdén, al que Arendt cataloga como un hombre masa, y la
caracteristica principal del hombre masa no es su brutalidad y el
atrasb, sino su aisiamiento y la falta de relaciones sociales lo que
terminara minando la estabilidad de la Comunidad politica. En el
capitulo anterior analizamos de manera concreta el papel de la
comunidad politica yv los espacios y condiciones de posibilidad
necesarios para su buen funcionamiento. Ahora la argumentacidon
sigue la misma direccion pero retomando otro aspecto decisivo que
surge del siguiente cuestionamiento; ante el desequilibrio de
nuestra comunidad politica ¢coémo actuamos? o mejor aun ante el

peligro de la comunidad politica de sucumbir a sistemas opresivos
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nos preguntamos ;como actuar ahora? evidentemente este
cuestionamiento desde el punto de vista de Arendt seria un sin
sentido ya que el actuar y la acciéon misma son espontaneas e
impredecibles, y al pretender sefnalar una manera de actuar es
querer amoldar la conducta de los individuos en determinada
direccién y no es el caso de Arendt sino de las ciencias sociales y

del comportamiento®.

Con relacidn al cuestionamiento anterior, y si seguimos la columna
vertebral que representa la teoria politica de Hannah Arendt, la
pregunta correcta seria ¢(qué hacer ahora? esto es; que nos queda
hacer cuando la comunidad politica flaguea, cuando se estan
cerrando los espacios publicos de accién, cuando las acciones
estatales parecen carecer de legitimacion. Nos vemos avocados a
poner en practica algo que se conoce como desobediencia civil y
surge segun Arendt "cuando un significativo numero de ciudadanos
ha llegado a convencerse o bien de que ya no funcionan los
canales normales de cambio y de que sus quejas no seran oidas o
no daran lugar a acciones ulteriores, o bien, por el contrario, de

que el gobierno esta a punto de cambiar y se ha embarcado y

% ARENDT, Hannah “La Condicién Humana” Barcelona: Paios. 1993 Capitulo “la Accion™. En este aparte
Arendt se refiere a la conducta como castradora de la espontaneidad del hombre se refiere a la conducta como
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persiste en modos de accidon cuya legalidad y constitucionalidad

quedan abiertas a grandes dudas"".

Al parecer esta practica se ha convertido en un fendmeno de masas
en los ultimos afios, ademas de ser el acontecimiento primordial de
la ultima década. Con frecuencia suele equipararse al desobediente
civil con el desobediente criminal lo que resulta bastante equivoco,
puesto que la distincion entre una abierta violacion de la ley
realizada en publico y una violacién oculta es de grado, resulta que
solo puede ser tergiversada por perjuicio ¢ por la mala voluntad. No
obstante, la desobediencia civil va acompaniada Ade cambios
necesarios y al deseo de preservacion o normalizaciéon det STATUS
QUO® ElI desobediente civil, aunque normalmente disiente de una
mayocria, siempre actia en nombre del grupo y es capaz de desafiar
la iey y la autoridad sin buscar beneficio particular. De otra manera
se tiende a confundir al desobediente civil con el revolucionario
pero la unica caracteristica q.ue puede justificar que les Ilamen

rebelde es la violencia®. Siendo entonces la no violencia otro punto

castradora de 1a espontaneidad del hombre.

57 ARENDT, Hannah “La Desobediencia Civil” Barcelona Paidos 1973 Pag. 82

58 para Arendt la revolucion se define rigurosamente por su propio fin, que es la constitucién de la libertad:
esto es, al desnudo, lo que activa la reflexién de Arendt sobre Ia Revolucién como instalacién de un nuevo
cspacio politico.

ARENDT, Hannah “El Resplandor de lo Publico” nueva sociedad Pag.55

%% La Violencia solo la utiliza el desobediente civil en el curso de la persecucion y de la dramatizacién de las
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que diferencia la desobediencia civil Ide la revolucién; de estas
premisas entonces concluimos que la desobediencia civil no es
revolucién, mientras la primera acepta la segunda rechaza el mafco
de la autoridad establecida y la legitimidad general del sistema de
leyes. Sin embargo la ley puede, desde luego, estabitizar y
legalizar el cambio, una vez que se haya producido pero el cambio
es siempre resultado de una accién extra-legal "% Accién extra-
legal que cuenta por supuesto con el consentimiento de una parte
significativa de la sociedad en cuestion, lo cual le confiere un

caracter de [egitimo.

Tal participacidn puede actuar con Indiferencia de la mayoria o en
contra de éstos - desobediencia civil-. Lo decisivo para la praxis
politica no es la busqueda de la verdad, si no de sentido que solo
puede provenir de la confrontacidn de la diversidad de opiniones de
ta que pueda desprenderse un sensus comunis que oriente y dé
significado a las acciones. Este opera como “idea reguladora” de
la phrénesis aplicada no sélo a la evaluaciéon de acontecimientos
pasados si no de [a accién futura. Funcién que comporta
interpretar el juicio como integrado siempre de nuevo a la red en

construccidon de la accién comunicativa y que integrado en los

cuestiones objeto de protesta
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discursos queda a disposicién de quienes tendran que juzgar ese

ahora prejuicio.

Las condiciones politicas —leyes e institucionales- que garantizan
la expresién y comunicaciéon de las convicciones y de los intereses
de los individuos y de los grupos se fortalecen por las relaciones
comunicativas de reconocimiento reciproco, no €s ni la fuerza ni la
violencia las que las suscitan ni las mantienen. Es aqui, donde la
actividad enjuiciadora se convierte en accion politica, como
exigencia de un orden politico que garantice la amplia distribucidn
del ejercicio del poder de constitucion de la libertad o en otras

palabras factor y de las responsabilidades.

La cuestidon radica ahora en un sistema institucional que posibilite
la desobediencia civil, es decir, que garantice la libertad de
pensamiento y accién y hasta que punto esta puede intervenir
directamente en la prohibicidon de X o Y manifestacién de la
comunidad.

Para ilustrar mejor la situacién Arendt en un texto titulado SOBRE
LA DESOVEDIENCIAL CIVIL toma el caso de la primera enmienda
de los EE.UU. para analizar si "la libertad de palabra y prensa”

pueden proteger la libertad de accion. El asunto es mirar el radio

% HANNAH, Arendt,. “La crisis de la Republica”. Madrid, Tanrus Cit.p.87.
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de accidn de la libertad politica de la primera enmienda. Para
Arendt la primera enmienda s6lo ampara "la libertad de prensa y la
libertad de palabra" pero no es clara a la hora de definir si cobija el
derecho del puebio a reunirse pacificamente y solicitar del gobierno
reparacion de sus agravios, |lo gue podria causar controversia. La
cuestidn que se plantea es que si el gobierno respeta {os derechos

politicos de los ciudadanos o no.

Sefala Arendt que una posicidon de aceptacion del castigo bien
podria ser ejercida en contra del desobediente como "la inclinacién
del gobierno a tratar a quienes protestaban como si fueran
delincuentes comunes o a exigirles la prueba suprema de
"autosacrificio”: el desobediente que ha violado una Ley debe "dar
la bienvenida a su castigo.

LA COMUNIDAD POLITICA tal como sefiala Dworkin lo que busca

"es exigir que el gobierno llegue a respuestas _
adecuadas respecto a los derechos y libertades
de los ciudadanos, podemos reclamar que por lo
menos [0 intente. Podemos reclamar que se tome
los derechos en serio, que se siga una teoria
coherente de lo que son tales derechos y que

actué de manera congruente con 1o gue el mismo
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profesa"®.

Por tal motivo argumentar que los ciudadanos tienen derecho a la
libertad de expresion debe levar consigo que estd mal que el
estado les impida hacer uso de ella, a sabiendas que la accidn a
realizar causara mas mal que bien.

Es de suponer que fos derechos fundamentales que llamamos
fundamentales (por ejemplo el derecho a la libertad de expresion)
representan derechos en contra del gobierno en el sentido fuerte,
sin embargo esa es la parte que da sentido al orgullo de afirmar
que nuestro sistema juridico respeta los derechos fundamentales
de! ciudadano. Es por ello que "si un hombre cree que tiene
derecho a manifestarse, debe creer también que estaria mal que el
gobierno lo impidiera, con o sin el beneficio de. una ley. Si esta
autorizado para creer eso, es una tonterfia habtar de un deber de
obedecer la ley como tal, o de un deber de aceptar el castigo que

el estado no tiene derecho a imponerie"®

En este sentido si la tarea del derecho es proteger la desigualdad
de los opositores, entonces los juicios referentes a cual es el

discurso apropiado se han de formular teniendo presenie la

81 DWORKIN, Ronald “Los Derechos en serio”. Barcelona; Ariel, 1984 P4g. 278

2 IBIG Pag. 287
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personalidad de los opositores, ya que el derecho genuino a ia
libertad de expresiéon debe suponer que es una afrenta a la
personalidad humana impedir a un hombre que exprese lo que
sinceramente cree. Este tipo de cuestiones no poseen una
respuesta facil, pero si algo importa los derechos y las libertades
de /fa comunidad politica el gobierno no puede limitarse a dar por
hecho respuestas que justifiquen su conducta; puesto que, si un
ciudadano tiene derecho a la libertad de hablar y actuar®, si las
razones que fundamentan ese derecho y esa libertad enmudecen el
discurso politico provocativo, y si los resultados de tal discurso
sobre la violencia no son especificos, el gobierno tiene licencia

para dar la respuesta a ese problema negando ese derecho.

3.2 Desobediencia civil: Delito o ejercicio de Ia libertad

Evidentemente si nos cefimos a la interpretacién anterior se puede
afirmar que no existe el crimen del libelo sedicioso: pregonar
doctrinas revolucionarias y subversivas esta enteramente
protegido. Si en las leyes existiera tal delito seguramente la
legitimidad del gobierno se pondria en duda. Permitir que se

solidifigue el crimen del libelo sedicioso pondria en peligro todas

%3 Para Arendt es importante que la palabra y acto permanezcan unidos, pues, esto es lo que hace realidad el
poder politico. Este nace donde las palabras no se emplean para velar intenciones, y los actos no se usan para

violar y destruir sino para establecer relaciones y crear nuevas realidades.
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las posibilidades del autogobierno y de la formacién de la
Comunidéd politica."De ahi la gran importancia del caso del
periddico THE NEW YORK TIME vs. SULLIVAN, en que la Suprema
Corte no solo rechazo que hubiese habido crimen de [libelo
sedicioso, sino que declaro que la ey de rediciéon de 1798 ya era
anticonstitucional, aunque no fuera anticonstitucional en la época
an que se proimulgo- La habia puesto a prueba el tribunal de la

historia, y la habia declarado deficiente"®,

No obstante, hay que tener en cuenta que el tema de Ila
desobediencia civil ha sido muy arduc y liegar a establecer un
marco de legitimidad concreto equivale a un esfuerzo intelectual y
juridico impresionante y quizads por ello esta situacién no ha sido

resuelta.

De cualguier manera” las instituciones basicas de una sociedad
democratica bien gobernada no son tan fragitles ni tan inestabies
como para que Ila sola defensa o Ia exhortacidon a |I|a
"desobediencia civil" las derroque. Ciertamente un sabio liderazgo
politico en tal sociedad considera esta defensa de (o subversivo

como una advertencia de que acaso sea necesario establecer

' New York Times Vs Sullivang 376 U.S. 254 (1964) Pag. 276
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ciertos cambios, y la clase de cambios necesarios ser conocida, en
parte, por el punto de vista politico de mas largo alcance utilizado

para explicar y justificar la desobediencia civil"®.

Lo cierto es que el espacio publico que se crea en torno a los
movimientos revolucionarios y de desobediencia civil siempre ha
tenido la forma de los consejos, dice Arendt: los consejos son
asociaciones de vecinos, de estudiantes, de profesionales, de
trabajadores, iniciados para tener la posibilidad de discutir entre
iguales, hacer propuestas, intervenir en los cambios. Quiza es una
utopia, afiade Arendt, pensar que un sistema asi no desaparezca
una vez terminado el momento magico y perdido el tesoro de ia
felicidad publica que, durante un cierto tiempo, esta en manos de
quienes participan del movimiento. Pero, en todo caso, no es una
utopia de los tedricos, sino del pueblo, como si correspondiera a la

auténtica experiencia de libertad y de accidén politica.

Este fendmeno aunque ya es de alcance mundial, y aunque solo
haya atraido el interés de la jurisprudencia y la ciencia politica de
EE.UU. sigue siendo netamente americano en su origen o

sustancia, ya que ningudn otro pais y ningldn otro lenguaje tiene una

% RAWLS, John “El liberalismo politico”. Andlisis filoséfico de los principios del
liberalismo y contractualismo politico. Barcelona: Critica, 1996, Pag. 319
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frase para designario. Pensar la idea de la desobediencia civil
como algo irrealizable y carente de resultados puede ser bas.tante
pesimista y en ocasiones errado, sobre todo cuando nos remitimos
a luchas histéricas que muestran la hazafia de determinadas
comunidades politicas como es el caso de la esclavitud en el
continente americano, donde no fue la ley sino la desobediencia
civil la que llevo a ta luz el "Dilema Americano’” que por primera
vez obligo a la nacidn a reconocer la magnitud del crimen, no
simplemente de la esclavitud sino de la comercializacién de la

esclavitud.

Este suceso fue antes vociferado por Tocquevilie, Arendt sostiene
que éste aprestigiado filésofo acertd al afirmar que los Estados
Unidos estaba amenazado por un mal que no era la esclavitud,
cuya abolicion previo, sino que estaba arraigado en su territorio un
porcentaje significativo de la poblacién negra, y es casuaimente
este hecho el que conduce a la desobediencia civil de los negros.
En el sentido de que al no ser incluidos en el consensus universalis
original de la republica americana de ihtegrar a los negros en el
convenio. De esta situacién conocemos a fondo sus resultados, el
no pertenecer al orden constitucional produjo disentimiento y mind

desde sus inicios la estabilidad constitucional de los EE.UU.

Para establecer una linea segura hasta cierto punto es preciso
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fiarse deil asentimiento, cuyo contenido morail es la base para todos
los acuerdos y promesas, y la obligacion de cumplirios. En palabras
de Arendt podriamos ilustrarlo de la siguiente manera: "el uUnico
deber estrictamente moral del ciudadano es esta doble voluntad de
dar y mantener una fiable seguridad respecto..... de hacer promesas
y cumplirias..... estas son el Unico modo que los hombres tienen de
ordenar el futuro, haciéndolo previsible y fiable hasta el grado que
sea humanamente posible"® Sin embargo este tipo de
interpretacién puede sonar un pococ endeble, pues en un modo
correcto y competitivo las promesas siempre inspiran desconfianza,
perc sin estar obligados a cumplir las promesas,' estariamos
condenados a vagar sin direccién fija. Sino cumplimos las
promesas no seriamos nunca capaces de lograr el grado de
identidad y continuidad que conjuntamente producen la "persona”
acerca de la cual! se puede contar una historia. En la teoria
arendtiana un cuerpo politico que es el resultado de un pacto se
convierte en verdadera fuente de poder para todo individuo; de otra
manera, tendriamos subérdinacién perc no capacidad de accién o
poder. Cuando una comunidad politico pierde su voluntad de "unir”
lo pierde todo, puesto gque con ello pierde también su aptitud para

ja accidon y por ende la oportunidad de fundar un mundo donde

6 ARENDT, Hannah “La Desobediencia Civil” Barcelona: Paidos Pig. 100
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seamos libres de crear y pensar. Esta es la razdn que amenaza al
grupo estudiantii, principal foco de desobediencia civil, puesto que
la creciente infeccién de ideclogias (Maomismo, Castrismo,

marxismo-leninismo y otras) que en lo sucesivo encienden y dilatan

ia asociacion.

En fin la desobediencia civil y la asociaciéon voluntaria son
practicamente desconocidos y por elio solo recientemente estan
adquiriendo la atencion necesaria. El grupo al que pertenece el
desobediente civil estd formado con el mismo espiritu que guia las
asociaciones voluntarias, lo desafortunado es que los debates
acerca de esta tematica generalmente ha quedado en manos de
juristas® que encuentran una especial dificultad al momento de
identificar al desobediente civil como miembro de un grupo, y por
tanto, prefieren catalogarlo como un transgresor individual vy
potencial acusado ante un tribunal. Asi, pues, la posibilidad de que
un grupo de personas con intereses comunes promuevan algun tipo
de oposicién activa para detener la aprobacién de una Ley o una
politica gubernamental que consideran lesiva esta al orden del dia.

Unificar criterios enire personas con estas potestades resulita

7 En este aparte Arendt se refiere a los abogados, jueces y otros entendidos en la materia del derecho.
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campliejo. Sin embargo, legitimar y deslegitimar desde Ia

participacion reconocida es propio del régimen democratico.

Esto no puede ser posible en una sociedad autoritaria en la que
todos los individuos que |la componen deban acatar sumisamente |a

Ley o las determinaciones politicas y/o sociales.

Para Arendt, establecer la desobediencia civil juhto al resto las
instituciones politicas puede ser una reducciéon al problema del
fracaso judicial de los EE.UU. Y asi io expresa Arendt "el primer
paso consistiria en conseguir para las minorias de desobedientes
civiles el mismo reconocimiento que se otorga a numerosos grupos
de intereses en el pais y tratar con los grupos de desobedientes
civiles de la misma manera que con [0s grupos de presién que
pueden influir y "auxiliar;' al congreso por medio de la persuasion,
de la opinién calificada y del numero de sus electores. Estas
minorias de opinién serian capas de de establecer como un poder
siempre presente y reconocido en [os asuntos cotidianos del
gobierno.... y el segundoc paso seria gque la primera enmienda no

cabe el derecho de asociacion tal como se practica en este pais"®,

La comunidad politica se veria avocada a este tipo de

8 ARENDT, Hannah “La Desobediencia Civil”, Barcelona: Paidos Pag. 107-108
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manifestacién en el caso fortuito que los canales comunicativos
desfallecieran, ias libertades estuvieran amenazadas y se avecine
una emergencia politica donde las instituciones establecidas de un
pais dejan de funcionar adecuadamente y su autoridad pierde su
poder. Esta argumentacién busca defender la importancia de la
comunidad politica como fuente generadora de libertad, y a su vez
la libertad como condicién de posibilidad de la comunidad politica,
tal cooriginalidad es la que mantiene viva nuestra capacidad de
actuar y d‘e construir un mundo mejor;, esto es Iﬁ que nos da
confianza en que el futuro sera mejor. Sobre la desobediencia civil
se pude decir que llego para quedarse y que puede ayudarnos a
reconocer crimenes y problemas de nuestra comunidad. Se trata
de un régimen que supone la participacién de los ciudadanos en la
toma de decisiones en {os asuntos que les compete, es decir, en
los que caen bajo el campo de su interés. Esto puede asimiiarse a
una democracia directa la cual es apreciada hoy como el tipo ideal
de vida politica y, como tal, ejerce una gran influencia en nuestros

proyectos de vida civil.
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CONCLUSION
Después de haber realizado la investigacién y haber plasmado mis
consideraciones acerca de la teoria politica de Hannah Arendt se
puede concluir que la obra de ia autora esta marcada por la
referencia de tiempos soembrios, y que su intencién es prevenirnos,
ya que este tipo de manifestaciones pude presentarse en tiempos

venideros con otra cara y con distintas caracteristicas.

A lo largo y ancho del la investigacidn encontramos un desespero
de Arendt por alertar a la sociedad sobre el peligro que representa
el privatismo ciudadano, y por ello es que su teoria siempre esta
insistiendo de una manera implicita en el papel de la COMUNIDAD
POLITICA como posibilitadora de espacios publico-politicos que

ponen a los actores en actitud dialogante, ya que no hay otra

manera de abrirse camino en medio de la violencia que poner a las

partes a dialogar. Es una forma de ponerse en el lugar del otro, es
una forma de ejercitar la comprensién y la solidaridad. En fin: en
los tiempos de oscuridad tenemos el derecho a esperar cierta
iluminacién, y dicha iluminacién puede provenir menos de las
teorias y conceptos que de la luz incierta titilante y a menudo débil
de que algunos hombres y mujeres reflejarén en sus trabajos y sus
vidas bajo cualquier éircunstancia y sobre Ia época que les toco
vivir.
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El conservar un sentido comunicativo fuerte permite conservar el
dialogo razonable y definitivamente hay situaciones en que la
fuerza de a la razon es decisiva. Podemos afirmar certeramente
que el poder comunicative junto con la libertad politica "nacen
entre los hombres y desaparece en el momento en que se
dispersan” y por ello no corresponden a formas de vida atomizada.
De alguna manera asi lo dieron por sentado todos los fil6sofos
griegos que consideraron, a pesar de oponerse a la vida de la
polis, que la libertad se localiza %exclusivamente en la esfera

politica.

Lograr encaminar la situacion politica desde la antigledad para
reflexionar sobre la realidad es una hazafa, y sobre .todo rescatar
un concepto tan esquivo como lo es la‘libertad. Dicha libertad es
para los griegos la condicion esencial de lo que ellos (lamaban
felicidad, pero la pregunta que nos hacemos es ;Cual es el marco
tedrico en el que se basa Arendt para darle sentido a la libertad?
La cosa no es facil, aunque ya este paso o hemos dado. Arendt
nos muestra una serie de conceptos que forman un entramado
tedrico, tal sistematizacién de conceptos como labor, trabajo,

accién, poder, libertad, politica, etc; es lo que pe'rmite descifrar la

® ARENDT, Hannah “Hombres en Tiempos de oscuridad”. Gedilsa, 1990 .Pag. 11
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comunidad politica y su importancia para el mundo donde

habitamos.

Tales transformaciones politicas sirvieron paré instaurar un
principio democratico en virtud del cual los ciudadanos tendriamos
amplios espacios de accién para la discusion y decision de los
asuntos que nos competen; una intervencioén directa en la decisidn,
ejecucidén y controtl de la gestion publiéa en sus diversos niveles de
gobierno, y wuna valoracién hermenéutica del concepto de
COMUNIDAD POLITICA de Hannah Arendt, en virtud del cual, entre
gobernantes y gobernados se establezca una relaciéon mas intima,
toda vez que estos participen activamente en la gestion de
aquellos. Este proceso tan intimo sigue los planteamientos (en
cierta forma) de Jurgen Habermas, quien sostiene que entre estado
de derecho y democracia hay una relacién interna y conceptual gque

permite que l!os ordenes juridiéos modernos obtengan su

tegitimacién de la idea de autodeterminacién, es decir, que los

ciudadanos se entiendan como autores de la ley cuando provenga

de un consenso discursivamente alcanzado.

Desde el punto de vista de nuestra investigacién podemos afirmar

que esta relacion solo se puede estrechar cuando se asegure un
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espacio politico donde los ciudadanos gocen de plena libertad,
para poder participar en condiciones de igualdad y llegar a
construir consensos. Asi, COMUNIDAD POLITICA f{fuerte,
democracia participativa y ejercicio pleno de la libertad constituyen
el ciclo en que deben comprometerse las instituciones y los
ciudadanos si queremos transformar positivamente la sociedad.

.Qué podemos esperar en el mundo actual? Cuando se hacen
profecias, es verdad que quienes tienen maéas asegurados la
audiencia y el éxito son los profetas de malos augurios porgque, del
mismo modo gue representar la vida como tragedia es mas facil
que hacerlo como comedia, también‘se acierta mas cuando se
‘predice la catastrofe. Los desastres suceden automaticamente. Y lo
inico que parecen propiciar, entre quienes no se desentiende de

todo, son movimientos de solidaridad.

Sin embargo, Arendt nos ensefia a ser optimistas. Cada ser
humano, cada beginner, puede hacer intervenir en el mundo su
propia novedad, interrumpiendo la cadena de fendmenos que se
producen de manera inexorable. Ha sucedido tantas veces a lo
largo de la historia que seria realista —nos dice- esperar lo
impredeciblie, esto es, esperar milagros en el campo politico.

Asi pues preparémonos para reconocer el milagro de la libertad de

los humanos y su capacidad de modificar el mundo, cuando llegue.

83



89

Muchos esperamos volver a ver como brilia el tesoro. Arendt nos
ensefia a que no debemos esperara a que las formas de gobierno
sean honestas 0o a que la cultura politica sea democratica para
interesarnos en lo plblico, la exhortacidn arendtiana a la accidn
politica aparece mediatizada por vailores éticos que no atentan
contra la libertad, por ello su fobia a cualquier forma de imposicién

y su critica recalcitrante a los regimenes totalitarios.

Finalmente quiero recalcar que Hannah Arendt asume una
concepcidén integral de la condicion humana: de tal manera, que
observa en fias facultades humanas (Libertad, lenguaje,
comprensién, promesa, perdén, etc.) los elementos que
condicionarian la politica. Es por ello que asumir la “FE” en la
libertad, tal como sugiere Arendt, es decir, reconocer en nosotros
la libertad de cambio nos puede ayudar a agilizar la accién en la

“arena politica.
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