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INTRODUCCION

El estudio de la filosofia, sin ninguna duda, ha dejado una huella indeleble en mi
vida. Ella nutre el pensamiento con formas, métodos y deseos inefables para
llegar a la verdad. Es ella quien sirve de herramienta para dar solucién a los
cuestionamientos que trae consigo el existir, en sus diferentes dimensiones. Ha
sido el estudio de la filosofia lo que me ha dado herramientas para indagar un
poco sobre lo que llamo: Teoria de /a dependencia filosdfica de Latinoamérica con

relacion a Europa.

Cada vez que se intente indagar sobre cualquier cuestién que gire en torno a la
filosofia Latinoamericana, se hace necesario, para aclarar cualquier confusion,
abordar los pequefios debates que se han dado en torno al calificativo que se le
implanta a la filosofia, cuando se habla de “filosofia Latinoamericana”. Dos
posiciones se han tomado en lo que tiene que ver con esta clase de filosofia.
Aquella que mira a la filosofia desde una visién universal, y por el otro lado, la que
ve en ella, una herramienta para la solucién a los problemas que se le plantean al

ser humano, desde su propio espacio y contexto.

La primera posicion arguye, que si la filosofia es un saber universal, entonces es

imposible hablar de una filosofia Latinoamericana. Los segundos por el contrario,
1
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expresan las bondades de la filosofia en cada espacio social en donde se
encuentre el hombre; y si la filosofia ayuda al individuo a dar respuesta a los
cuestionamientos que surgen en el contexto donde este habite, esto es

precisamente lo que permite hablar de una filosofia propiamente latinoamericana.

Si bien es cierto, las dos posiciones anteriores tienen validez; ellas dejan ver dos
modelos de filosofar. Unos que ven la filosofia desde una universalidad, y otros
que aseguran que se puede filosofar, de acuerdo al espacio o al contexto social

donde se encuentre el hombre.

El asunto de la posibilidad, la cuestion de la existencia y el aspecto de la
modalidad, son los tres puntos que giran alrededor del debate antes sefialado. Si
nos basamos en la premisa de la filosofa s6lo comeo un saber universal, entonces
no habra posibilidad de hablar de filosofia latinoamericana. Aunque se niegue su
existencia, nadie podra decir que no hay posibilidad- por el argumento antes
sefalado- de que exista tal filosofia. Es esta posibilidad entonces, la que descarta
su inexistencia; y si comprobamos que existe, luego la cuestion de |la posibilidad

quedaria resuelta.

Cuando surgen cuestionamientos en torno a la manera o al modo en que podria
existir una filosofia latinoamericana, las respuestas dependeran de la de la

comprension que se tenga del adjetivo “latinoamericana”; de esta forma se puede
2



entonces hablar, de una filosofia en América latina, desde Latinoamérica, y de lo

latinoamericano.

A |a filosofia hecha por los latinoamericanos esto es, dentro del espacio geografico
que conocemos como Latincameérica, es lo que define la filosofia en América
latina. Quienes afirman que la filosofia en América latina no existe, estan diciendo

gue no hay filésofos en esta parte del mundo.

La filosofia desde América latina, tiene que ver con los asuntos que conciernen a
esta parte del mundo es decir, a su contexto social desde el cual se exponen y se
descifran los problemas, por universales que sean. En esta filosofia hay una
resistencia a |10 que tiene que ver con la importacidon e imitacién de ideas que no
tengan relacion con el contexto propio latinoamericano. Desde sus propios
asuntos, esta filosofia aspira a la universalidad ,pero sélo a partir de una

situacion propia y contextual, sin ignorar por su puesto, la tradicidén universal.

La filosofia de lo latinoamericano, se refiere a los temas especificos de esta parte
del mundo. A los aspectos que tienen que ver unica y exclusivamente con los

puntos latinoamericanos y de su cultura particular.



A nosotros los latinoamericanos nos caracteriza una marcada tendencia; dicha
tendencia consiste en preferir los paradigmas fordneos, especiaimente los

Europeos, en lo que ha filosofia se refiere .

Personalmente, pienso que al terminar nuestro pregrado en filosofia, queda con
nosotros un vicio; el vicio de depender de las teorias desarrolladas por los
pensadores del continente europeo' ". Quedamos aquerenciados al uso de las
ideas de aquellos que sin lugar a dudas, han marcado el pensamiento filosoéfico
mundial. Este vicio es adquirido, y asi lo creo, por el hecho de estudiar
concienzudamente, a lo largo del pregrado, la historia de la filosofia. Analizamos el
pensamiento de los mas grandes fildsofos que ha dado ia historia; iniciamos con la
Edad Antigua, pasamos por la Edad Media, luego la Moderna y finalmente la
Contemporanea. Todo lo anterior permite que en nuestro pensamiento tengan
prioridad los postulados de los eminentes fildsofos europeos. Muchos de nuestros
filosofos profesionales quedan tan petrificados, por no decir enamorados, con
-estas ideas europeas, que llegan incluso a realizar post-grados en el tipo de

pensamiento por el cual se tiene una profunda inclinacién- por no decir apego-.

* Esta marcada tendencia se da en el marco de una "dependencia cultural” es decir, dependencia en modelos
oliticos, concepciones econémicas, corrientes estéticas, v en movimientos literarios.
* Vicio entendido como lo define el DRAL: exceso que como propiedad de costumbre tienen algunas
personas; como gusto especial que incita a usarlo frecuentemente y con exceso.

4
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Muchos viajan al exterior para “especializarse” en Platon, Aristoteles, Kant,
Descartes, Freud, etc. Todo lo anterior ,— y no quiero decir que esto no deba

hacerse,- agudiza la dependencia al pensamiento europeo.

Mas aun esta dependencia impide valorar lo propio. Esto nos lleva a que en la
ensefianza de nuestros centros de formacion universitaria, la anica funcion de los
profesores y estudiantes, asi como de los futuros egresados, sea repetir libros
extranjeros, mas especificamente europeos. Este fenémeno nos lleva a saber mas

de lo extranjero que de lo propio.

Lo que hacemos es imitar, copiar, iejos de la creacion criginal que es el distintivo
de una auténtica cultura. En cambio es rechazado nuestro pensamiento,
menospreciado por obra y gracia de la misma dependencia, cuando no, objeto de

burla en los mas encumbrados circulos intelectuales.

Es alli, en esos circulos, donde proliferan los técnicos formados en el exterior, en
universidades extranjeras, que desde elevados cargos del estado, desarrollan

politicas importadas, ajenas por completo a nuestras condiciones sociales.

Con e! presente trabajo, deseo sacudir la mente, de aquellos que se estan

formando como filésofos profesionales, a los que ya lo son y sobre todo, a los que
‘& N g
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todavia no ven a Latinoamérica como digna de un pensamiento propio y

vernaculo. Los insto a que enfrentemos esta situacion.

Creo con toda seguridad, que el escenario mas propicio para hacerlo, para librar
esta dura batalla contra la dependencia filoséfica y cultural, no es otro que la
UNIVERSIDAD. Es aqui donde se debe impartir una auténtica formacién sobre
nuestra filosofia y culturas; donde se defienda la identidad filosdfica y cultural
latinoamericana, donde se estudie nuestra historia para darnos luces en la
solucion de los graves problemas actuales, donde nos sintamos orgullosos de
nuestras manifestaciones populares y filoséficas que surgen en nuestro contorno,
y donde en sintesis asumamos el compromiso de una teoria propia al servicio de

la liberacidon de nuestros pueblos.

Nos proponemos abordar aqui el problema de /a dependencia filoséfica de
Latinoamérica con refacion a Europa. En un primer momento desarrollaremos lo
que se conocid como /a leoria de /a dependencia. Teoria que surge entre los
siglos XIX- XX, con un matiz propiamente econémico. El propdsito de abordar
dicha teoria, es demostrar que nuestra dependencia va mas alla delo economico,
abarcando también el campo de la filosofia. Que asi como hemos sido
dependientes econdmicamente, lo mismo ha sucedido en lo que al pensamiento

filosofico se refiere.

AL



Si bien es cierto, en el aspecto econémico no se dio la independencia anhelada
por parte de quienes buscaban por todos los medios, el rompimiento de las
cadenas que nos mantenian atados a las economias de otras sociedades. Pues
bien, en este primer capitulo intentaremos sefialar como el pensamiento filosofico

latinoamericano, parece seguir el mismo derrotero.

La diferencia radica en que en el aspecto filoséfico todavia se trabaja, e incluso ya
se habla de una filosofia propiamente latinoamericana, por conseguir tal

independencia.

En un segundo momento, llevaremos a cabo un acercamiento histdrico de esta
dependencia filoséfica; dicho acercamiento, sera el argumento mas fuerte para
explicar cual pudo ser origen de |la dependencia filosdfica latinoamericana, y todo

su recorrido a lo largo del tiempo.

Partiremos desde la conquista, hasta llegar a la época actual. A lo largo de todo
este recorrido, observaremos que la historia ha sido el mas fiel testigo de lo
dependiente que hemos sido de Europa, en lo que a filosofia se refiere. Pero que
al mismo tiempo se constituye en el fundamento y en la motivacion para comenzar
a creer en nuestro propio pensamiento. Un pensamiento libre de toda imitacion,
gue no olvide la tradicion filoséfica, pero que tampoco se sumerja en la repeticion

de tal tradicion.
7
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Por daltimo sefialaremos las discusiones que giran en torno a la existencia o no,

de una filosofia propiamente latinoamericanay coOmo hacer para que exista.

Observaremmos que a pesar que ha existido una dependencia filosofica de
Latinoamérica con relacién a Europa, sin embargo actualmente hay pensadores
que tienden a romper la mencionada dependencia. Incluso hoy en dia, se

defiende |la postura de una auténtica filosofia latinoamericana.

Seran los mismos pensadores latinoamericanos los encargados de dirigir tal
discusion. Pensadores que han hecho un estudio serio acerca del pensamiento

latinoamericano.

Quiero agradecer a la Corporacién de Educaciéon Superior IAFIC, por su valioso
apoyo en la r_naterializacién de este trabajo y por poner a mi disposicion su
biblioteca. A su facultad de Sicologia por permitirme tener acceso a las revistas
enviadas desde Bogota por la UNINCA, las cuales fueron de gran ayuda para el

contenido de este trabajo de grado.
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1. INTRODUCCION A LA TEORIA DE LA DEPENDENCIA EN EL

SIGLO xX!

“El cardcter de la dependencia de América
Latina, por nuevo que resulte, es propiedad
concrela del subdesarrollo bajo una definida
condicion histdrica de subordinacion”

Héctor Malavé Mata

Para explicar la situacion econémica de Ameérica Latina, es indispensable recurrir
a conceptos como subdesarrollo, dominacion y dependencia. Los paises
subdesarrollados presentan una suma de caracteristicas basicamente negativas
que, de un modo o de otro, se vincuian con lazos de sujecion a otros centros de
poder econdmico-politico. Los paises dominados viven hacia afuera, dependiendo
en su existencia de las decisiones de las potencias dominantes que cubren todos
los campos; este rasgo no es ajeno a la receptividad y al caracter imitativo del

pensamiento filosdfico.

! Para el desarrolio explicativo de la teoria de 1a dependencia utilizaremos algunos apartes del analisis que
hicieron al respecto los pensadores Gustavo Gutiérrez y Horacio Cerruti, en sus textos; Teologia de la
Liberacion, Sigueme, 1972, Salamanca Madrid p. 118- 125. y Filosofia de la Liberacion de Latinoamérica,
Fondo de Cultura Economica, Coleccidn Tierra Firme. México, 1983 P. 69-88.

9
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Para Salazar Bondy?, las sociedades dominadas y subdesarrolladas poseen un
tipo de pensamiento filosofico particular; la filosofia que expresan es la que él

lama: de /a dorminacion.

La cultura y la filosofia de un pais subdesarrollado que permanece en una
condicion de dominacién, se caracterizan o estaran dirigidas por una condicion de
dominacién; por lo tanto su filosofia y su cultura presentaran los desajustes y

desequilibrios de tal condicion.

El pensamiento filoséfico que se desarrolle en estas sociedades tendra por tanto,
un sentido defectivo, disfuncionai y con crénicos desequilibrios que lo hacen un

pensamiento filoséfico orientado por la condicidn de dominacién.

La cultura y el pensamiento filoséfico que se desarrolla en estas sociedades, sera
una cultura y una filosofia que se puede llamar de la dominacion, en el sentido
fuerte de la preposicion, que significa expresiva de, producto de, exteriorizacion de

la dominacion.

?SALAZAR BONBY Augusto. Dominacién y Liberacion, Lima, Universidad de San Marcos. Facultad de
letras y ciencias humanas. Fondo editorial 1995. El Pensamiento en el tercer mundo. P. 35- 42,

10



No debe entenderse esta filosofia — dice Salazar 3>~ como una filosofia que

estudiara la dominacién, sino como una filosofia hecha en la condicidon de
dominacién y por lo tanto que muestra las huellas de la dominacion, como lo

muestran las clases oprimidas y asi mismo el pais en subdesarrollo.

Asi como hemos sido dependientes econémicamente de otras sociedades, lo
mismo ha sucedido en el campo filoséfico®. Esta es la situacion de Latinoamérica,
justamente en la medida en gque es comun el subdesarrollo y, con él, la

dependencia y la dominacion.

1.1 LA DECADA DEL DESARROLLISMO

La década del desarrollismo es la comprendida entre 1950 - 1960. En este periodo
surgen en Ameérica Latina teorias desarrollistas. Estas se denominaron: Teoria de

la modernizacion y la Teoria de la Dependencia.

3 -

Tbid.,p. 38
4 Esta es una afirmacién que se argumentara en el capitulo IT de este trabajo, cuando junto con Salazar Bondy,
descubriremos como a través de la historia, Ameérica Latina ha sido dependiente filoséficamente de Europa.

11
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Los tedricos de fa modernizacion, con las ideas de Rostow®, parten de un enfoque
claramente evolucionista y conciben el desarrollo de forma telecldgica, es decir,
como un fin al que todas las naciones deben aspirar. Para esta escuela, los
distintos paises se pueden situar a lo largo de un confinuum, cuyos polos estan

representados por la tradicién y la modernizacién, para usar la terminologia.
La modernizacién se caracteriza por los siguientes aspectos:

1. Constituye un proceso homogeneizador, a través del cual las

distintas sociedades tienden a converger.

2. Lafase final del proceso tiende a identificarse con el modelo Europeo

occidental o norteamericano de pais moderno.

3. La modernizacién constituye un proceso prolongado, donde el
cambio social se concibe de forma evolutiva y gradual, por lo que

completar el proceso puede llevar siglos.

4. La diferenciacion conduce, por una parte a la automatizacién de
todas y cada una de las esferas sociales (economia, politica, cultura,

etc.)®

* Para Rostow, Walt Whitman, las sociedades pasan a través de cinco etapas de desarrollo econémico: a)
sociedad tradicional; b) las condiciones previas para iniciar ¢l desarrollo; ¢) despegue: empieza el desarrollo,
cuando este viene a ser una caracteristica normal de la economia; d) el rumbo a la madurez, unos sesenta afios
después que empieza el desarrollo masivo. Diccionario de economia. BRAND,Oswaldo. P y I editores, 1983.
p. 700

¢ Como es normal a toda teoria le surgen criticas; la teorfa de la modernizacién no es la excepcidn. A esta
teoria se le critica el caracter unidireccional que se atribuye al desarrollo, se pretende justificar la superioridad
del modelo occidental (etnocentrismo).también se objetan la supuesta incompatibilidad entre tradicion y

12
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Tratar por diferentes medios para conseguir que Ameérica Latina llegara a ser una
sociedad independiente, caracterizada sobre todo por un desarrollc econdémico
auto sustentado, era el mas fuerte anhelo que corria por las venas de

Latinoamérica.

Con la fuerte ilusidn de deshacer las cadenas que mantenian atada y por
consiguiente en un estado de dependencia econdmica a Latinoamérica con
relacién a otras sociedades mas desarrolladas, se debian por lo tanto, tomar
medidas radicales. Una de estas medidas era el renunciar o suspender la
exportacién de productos alimenticics 0 materias primas, y por otro lado, la
importacion de productos manufacturados. En pocas palabras lo que se buscaba o
lo que se hacia necesario era desistir de la etapa de crecimiento hacia fuera para
asi, dejar atras la dependencia que tenian los paises de Latinoamérica del
comercio exterior. Ademas este era el camino que las sociedades mas
desarrolladas habian tomado ya, en su ideal hacia el desarrollo. (modernismo). Es
asi, entonces, que para obtener la tan deseada independencia econdmica, el

derrotero a seguir serd, desarrollarse o lograr un crecimiento hacia dentro. Para

modernidad, puesto que es erréneo pensar que los valores tradicionales y modernes sean mutuamente
excluyentes: por el contrario, ambos existen y conviven en distintos tipos de sociedades. Otros ven en las
teorias de la modernizacién como una ideologia propia de la época de la guerra fria, cuyo principal objetivo
consistia en justificar [a intervencion europea en el tercer mundo. Otros objetan la escasa atencién que en
dicha teoria se adjudica a los factores externos, subestimando ia trascendencia de fenémenos como. el
colonialismo, el control de las corporaciones multinacionales etc.

13
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lograr este proposito, se sustituyen las importaciones, se amplia el mercado

interno y se genera por lo tanto, un desarrollo en lo que a industria se refiere.

“....No podria negarse que a principios de la década de 1950 estaban dados
algunos de los supuestos para este nuevo paso de la economia
latinoamericana, por 1o menos en paises como Argentina, México, Chile,
Colombia y Brasil.”

La Comisidon Econémica para América Latina y el Caribe CEPAL, jugd un papel
importante en lo que tuvo que ver con la actitud que tomé América Latina por esta
época. Fue la CEPAL quien realizé algunos estudios economicos y sobre la base
de estos estudios, se vislumbré la posibilidad de que Ameérica Latina llevara a

cabo su proyecto de liberacidon econémica.

Llegar a ser como las sociedades mas desarrolladas, era el objetivo que se
pretendia lograr. El modelo al cual se queria llegar era el de una sociedad

moderna o si se quiere, una sociedad industrial.

Subdesarrollo y atraso son entonces nociones claves para interpretar |la realidad
de América Latina. Estas sociedades se interpretan y se visualizan lejos o a una

gran distancia si se quiere, de las sociedades desarrolladas; para que dichas

7 CARDOSO Fernando y FALETTO Enzo. Dependencia y desarrollo en América Latina. México 1969 (este
trabajo fue inicialmente editado en ILPES, Santiago de Chile 1967. ver Gustavo Gutiérrez. Teologia de la
liberacion, Sigueme, Salamanca Madrid , 1972. cap. 6, p.114.

14
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sociedades puedan alcanzar un desarrollo, tendran que imitar o seguir los mismos

pasos de las sociedades que ya han alcanzado un desarrollo econdmico.

A pesar de los grandes esfuerzos que se intentaron para llevar a cabo una filosofia
desarrollista modernizante, ésta no produjo los resultados esperados. F. Herrera,

quien es uno de sus propugnadores reconoce:

“...Transcurrida ya mas de la mitad del decenio del 60 la brecha entre uno y
otro mundo se agranda, lejos de irse cerrando paulatinamente, como se
esperaba... Mientras las naciones desarrolladas habran, en la década 1960-
70, acrecentando sus riquezas en un 50%, el mundo en desarrollo que
abarca las dos terceras partes de la poblacion mundial seguira debatiéndose
en la miseria y en la frustracion.®”

En la interpretacion de la evolucién econémica, social y politica de América
Latina, la filosofia desarrollista results ineficaz e insuficiente:

“...En una primera aproximacion queda, pues, la impresion de que el
esquema interpretativo y las previsiones que a la luz de factores puramente
economicos podian formularse al terminar los afos de 1940 no fueron
suficientes para explicar el curso posterior de los acontecimientos™.”

Lo anterior dio como resultado que el pesimismo reemplazara a la ilusién o al
optimismo que hubo con las investigaciones realizadas por la CEPAL. Este cambio

de actitud caracterizé a la década del 60. El modelo desarrollista no tenia en

8 HERRERA Franco. Viabilidad de una comunidad latinoamericana. Estudios internacionales. Abril 1967.Ver
~ Gustavo Gutiérrez. Teologia de la liberacion. P. 116
® CARDOSO Fernando y FALETTO Enzo. Ver Gustave Gutiérrez. Teologia de la liberacion. P.117.

15
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cuenta los factores politicos y ademas estuvo a un nivel abstracto y a histérico.

Como dice Theotonio Dos Santos:

“...No hay ninguna posibilidad historica de que se constituyan sociedades que
alcancen el mismo estadio de desarrollo de aquellas que son desarrolladas.
El tiempo histérico no es unilineal, no hay posibilidad de que una sociedad se
desplace hacia etapas anteriores de las sociedades existentes. Todas las
sociedades se mueven paralelas y juntas hacia una nueva sociedad.'®”

La filosofia desarrollista y modernizante no dejaba ver la complejidad del
problema, asi como los inevitables items que conducian el proceso, abarcado en

su totalidad.

Si bien es cierto, Latinoamérica forma parte del denominado “tercer mundo”.
Nuestra sociedad es sin lugar a dudas, una sociedad subdesarrollada econémica,
y filoséficamente hablando. Pero, ¢Qué significa el subdesarrollo? Pues bien, el
subdesarrollo de nuestros paises se revela como un fendmeno de dependencia y
de dominacion con dos dimensiones: una interna, la explotacion de un grupo
social por otro dentro del mismo pais -colonialismo interno-, y otra externa, la

explotacién de los paises pobres por los paises ricos -neccolonialismo externo-.

Por eso hoy se habla de la necesidad de liberaciéon y no tanto de desarrollo;

porque vivimos en estado de opresion y no de un simple atraso. La doble

" DOS SANTOS Theotonio. La crisis de la teoria del desarrollo. P. 153. Ver Gustavo Gutiérrez. La teologia
de la liberacién. P.117.
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dependencia opera en toda la vida social, econdémica y filosdfica de nuestra

sociedad, mediante estructuras injustas de desigualdad y explotacion.

Econdmicamente se ha podido observar un fenomeno de estancamiento, si no de
retroceso, debido a que el indice de crecimiento demografico es a veces superior
al indice de desarrollo. Esto ha dado hie para caracterizar con cierta ironia a
América Latina como un continente en vias de subdesarrollo, lo cual no deja de
ser cierto si tenemos en cuenta que la distancia entre el mundo industrializado vy el
tercer mundo, es cada dia mayor. La dependencia econdmica de los paises
pobres respecto a los paises ricos resulta esclavizante. Se lleva a cabo mediante
variados mecanismos de dominacién. Los paises desarrollados se han reservado
la industria de bienes de produccion, asignando al tercer mundo la provisién de
bienes alimenticios y materias primas. De este modo queda asegurada una
dependencia econdmica permanente. El intercambio comercial se realiza siempre
en terminos desventajosos para nosotros, ya que responde a los intereses de los

paises mas fuertes''. Los préstamos internacionales contribuyen a acrecentar la

" Un vivo ejemplo es el novedoso tratado de libre comercio (TLC) y el 4rea de libre comercio para las
Américas (ALCA).

La idea del TLC es el libre comercio. Sin embargo, EE UU aplica medidas proteccionistas esto es, abre sus
mercados a algunos articulos, pero los cierra a otros. Lo curioso es que a ellos no se les puede cerrar e
mercado, para que puedan ingresar los articulos que ellos deseen exportar.

En cuanto al ALCA, dentro de los riesgos de este tratado, quienes resultan perjudicados son las economias
mds pequeilas. Si bien es cierto, muchos paises del continente estdn afrontando fuertes problemas socio-
econémicos. No obstante, para las economias mas pequefias estas dificultades complican atn mas la
preparacion para €l ingreso a un 4rea de libre comercio continental. El ALCA incluye un programa ambicioso
que no solo comprende los tema tipicos de un 4rea de libre comercio, como son el acceso a mercados, sino
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deuda externa. La ayuda exterior misma no significa en muchos casos mas que
una forma de disimular los enormes beneficios obtenidos por las inversiones

extranjeras.

La dependencia econdmica repercute en toda la realidad social del pueblo
latinoamericano. Nuestra renta per capita es unas ocho veces inferior a la
alcanzada por los paises mas desarrollados. Lo cual se agrava por la excesiva
desigualdad en la distribucién nacional de los ingresos. El déficit de vivienda, de
alimentacién, de educacion, de servicios higiénicos y médicos, de seguridad social
es muy elevado y afecta a la mayor parte de la poblacién. De ahi |la fuga constante

de técnicos y personal especializado al extranjero en busca de mejor nivel de vida.

Sin embargo, a pesar de la miseria general, la clase acomodada no se priva de
lujos y consume fundamentaimente articulos extranjeros, en detrimento de la
produccién nacional. Los gobiernos, ademas, agravan la situacién lanzandose a
una carrera armamentista sumamente costosa, con la finalidad primordial de

fortalecer el control interno militar y policivo'?.

también los temas de servicios, inversion, politicas de competencia, y derechos de propiedad intelectual. Pero
uno de los temores es que los paises pequefios no se encuentren bien preparados para negociar y cumplir con
compromisos de este tipo.

2 La revista Via alterna publicé el 4 de marzo de 2004, un articulo titulado: La carrera armamentista en
América Latina, donde sefiala el incremento que ha habido en la compra de armamento en algunos paises de
América Latina, especiaimente en Argentina, Chile, Colombia, y Venezuela. Espafia participa en esta compra
como vendedor, incrementando asi sus exportaciones.
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Por lo que se refiere a la educacién, sélo una minima parte de la poblacion tiene
acceso a ella en un grado adecuado. El nimero absoluto de analfabetas es muy
elevado y a veces en aumento. Se genera asi una especie de subcultura de la
miseria, que lleva a la frustracion del hombre marginado al constatar que las
estructuras sociales lo encadenan cada dia con mas fuerza a una dependencia

inhumana'®.

En lo que a la vida politica se refiere, esta se halla caracterizada en todos nuestros
paises latinoamericanos, por una minima participacion del pueblo. El poder politico
se encuentra fuertemente monopolizado, de una y otra forma, por los mismos
grupos que detentan el poder econdmico, dominados a su vez indirectamente por
las potencias imperialistas. Muchos de nuestros paises estan gobernados por
dictaduras militares; otros, por dictaauras de partido o de familia. Y las pocas
democracias lo son mas de nhombre que de hecho, ya que el pueblo es manejado
y, cuando se subleva, reprimido. La represién violenta, patente o solapada, es la
respuesta comun contra quienes denuncian las injusticias del sistema y tratan de

defender los legitimos derechos del pueblo oprimido.

Argentina compra armas por {50.000 millones de pesetas, Brasil por 32.000 millones, Ecuador por 600
millones de pesetas, Colombia 32.000 millones de pesetas y Chile invirtié 150 millones de pesetas.

¥ Recientemente la ONU reveld un dato estadistico sobre la pobreza y el analfabetismo en América Latina.
Este dato aparecio en el periddico econdmico la Republica €l 4 de agosto de 2004, En Colombia que es
nuestro caso, dice que 6 millones de colombianos sufren hambre y que hay un 8.5% en analfabetas en el pais.
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En Latinoamérica asistimos a una reflexion tedrica cada vez mayor de su situacion
en el mundo como grupos y comunidades dependientes y por lo mismo
subdesarrolladas. A esta reflexion le es connatural un deseo, el deseo de
liberacion. América Latina ha sido la tierra de la opresién pero simultdneamente la

tierra donde se gesta y se fructifica la auténtica liberaciéon del hombre.

Desde esta perspectiva, podemos definir al hombre latinoamericano como el
oprimido que intenta liberarse para asi, hacer de su sociedad, una sociedad

independiente no sélo econdmica, sino, filosodfica.

1.2 LA TEORIA DE LA DEPENDENCIA

El origen de esta teoria la encontramos en la CEPAL (comisién econdémica para
Ameérica Latina), donde trabajan reconocidos economistas y sociélogos como

Cardoso, Prebisch, etc.

En su versidbn mas economicista y atendiendo fundamentaimente la relacion de
subordinacién con las potencias dominantes, la situacion de dependencia se

caracteriza como:
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El resultado de un proceso general que se dio de manera
comparable en todos los paises del tercer mundo. Por ello se intenta
delinear una historia de la dependencia a través de la historia del
capitalismo desde el siglo XVI hasta la actualidad:

Una condicién externa, impuesta desde fuera. La herencia historica
del colonialismo y la perpetuacion de una desigual division
internacional de! trabajo son los grandes obstaculos para el
desarrollo de los paises del tercer mundo.

Un fendmeno predominantemente econdmico, puesto que es
producto de la extraccidn del excedente econémico por parte de los
paises del tercer mundo.

Un componente de la polarizacién regional de la economia mundial.
Por una parte, el flujo del excedente desde los paises del tercer
mundo contribuye a su subdesarrollo y, por otra parte, el desarrolio
de los paises occidentales se beneficia de estos flujos de excedente
economico. Por.ello, el subdesarrollo de la periferia y el desarrollo del
centro son las dos caras de la moneda del proceso de acumulacidon
de capital.

La situacién de dependencia es concebida como incompatible con el
desarrollo. Mientras las teorias de la modernizacion argumentan que
la periferia deberia mantener mas contactos con los paises centrales
para lograr desarrollarse, la teoria de la dependencia niega toda
posibilidad de un desarrollo real en la periferia.

Las posiciones mas extremas en cuanto a esta ultima postura la representan

Samir Amin y André Gunder Frank.

" A esta teoria de la dependencia se le hacen las siguientes criticas: muchos teéricos de la dependencia han
caido en le error de conceptuar la periferia como una pasiva victima del capitalismo.

Tampoco la relacion causal entre dependencia y atraso y su contrapartida, la relacién causal entre la riqueza
de los paises dominantes y la explotacién de la periferia, parece tener solidez empirica como para plantearla
como una tesis universal. La dependencia y el desarrollo pueden coexistir como lo demuesiran los paises
denominados tigres asiaticos y especialmente Taiwan.
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Si bien es cierto, el estado de subdesarrollo y dependencia de Ameérica Latina se
ha venido dando paso a paso esto es, ha sido un proceso continuo de evolucién,
es necesario estudiar esta situacion desde una visién histérica es decir, teniendo

presente el desarrollo y la expansion de las grandes sociedades capitalistas.

Latinoamérica sin lugar a dudas, caracterizada como una sociedad de escasos
recursos econdmicos, ha sido blanco de la dinamica de la economia capitalista y
por consiguiente su genesis en lo que a economia se refiere, se da en este
contexto. Sobre ella ha caido el peso, o su situacién ha sido consecuencia de

dicha economia capitalista.

.Dbénde queda situada América Latina si tenemos en cuenta que la economia
capitalista lleva al establecimiento -y esta es su dinamica- de un centro y de una

periferia?

Esta claro que Latinoamérica como una sociedad con un alto grado de pobreza,
por lo menos en comparacion con las sociedades desarroiladas, y atrasada,

quedara ubicada en la periferia. Ademas si tenemos en cuenta que la dinamica de

Otro problema importante deriva de la determinacion de las categorias conceptuales. Puesto que se asimila la
historia de la dependencia a la historia del capitalismo, no se sabe bajo que formas de explotacioén o si en
todas, se produce una situacion de subordinacion dependiente.

>
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la economia capitalista genera progreso y riqueza creciente para algunos y
desequilibrio social, tensiones politicas y pobreza para otros, no sera dificil
observar que Latinoamérica estara en aquellas sociedades- por su situacion en la

periferia- que son atropelladas por el desequilibrio social y la pobreza.

Toda esta problematica nos confirma que la situacion de América Latina se
debera estudiar con relacion a otras sociedades, especialmente aquellas que
poseen una creciente economia capitalista. En este mismo sentido, podemos

denominar a Latinoamérica -para contextualizarla— como una sociedad periférica.

“...Las sociedades latinoamericanas ingresaron en la historia del desarrollo
del sistema universal de interdependencia, como sociedades a raiz de la
colonizacion ibérica. Su historia puede ser trazada, en gran parte, como la
Historia de las sucesivas modificaciones de la situaciéon de dependencia, a lo
targo de la cual, las diversas sociedades de la regién han venido alcanzando
diversas posiciones sin lograr salir, hasta el momento, de ese marco
general'®.”

Ahora podemos observar claramente como esta situacién inicial de dependencia,
se convierte en el inicio para interpretar la realidad de Ameérica Latina es decir, su

subdesarrollo’®. Ahora estamos en capacidad de afirmar que las sociedades

¥ QUIJANO Antonio. El proceso de urbanizacién en Latinoamérica , CEPAL, Santiago de chile 1966, p. 14.
iguaimente del mismo autor, Dependencia, cambio social y urbanizacién en Latinoamérica , CEPAL,
Santiago de chile, 1967. Ver Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion p.118.

S CARDOSSO Fernando sefiala 3 vertientes que aportan al surgimiento de la nocién de dependencia: 1) los
andlisis sobre los obsticulos al desarrollo nacional. 2) la actualizacién de los estudios sobre el capitalismo
internacional en su fase monopolica desde una perspectiva marxista y 3) el anlisis clasista de 1a historia
latinpamericana.
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latinoamericanas son: “originaria y constitutivamente dependientes”. Incluso
su estructura social aparece de manera diferente a las de las sociedades

centrales.

Si comparamos la estructura social de las sociedades centrales con aquellas que
estan ubicadas en la periferia- como es el caso de Ameérica Latina- diremos que
las segundas poseen un desarrollo desigual y combinado; esto teniendo en cuenta
el desarrollo o el proceso unilineal de los paises que han tenido un desarrollo
desde sus origenes. Subdesarrollo, periferia y dependencia, se convierten
entonces en adjetivos con los cuales se calificara América Latina. En lo que se
refiere a la nocién de dependencia, miremos la definicion que la dan algunos

autores como: Cardoso y Theotonio Dos Santos.

“...Las relaciones de dependencia suponen la insercién de las estructuras de
modo especificamente desigual: la expansion del mercado mundial cred
relaciones de dependencia (y de dominacién) entre naciones y de este modo
establecié diferencias en el interior de la unidad constituida por el sistema
internacional’”

Miremos lo que nos dice Dos Santos al respecto:

“...Es una situacion en que un cierto grupo de paises tienen su economia
condicionada por el desarrolio y la expansién de otra economia. La relacion
de Inter- dependencia entre dos o mas economias, y entre estas y el
comercio mundial, asume la forma de dependencia cuando algunos paises

Notas sobre o estado actual de estudios sobre dependencia. En cuaderno CEBRAP. Num. 11. San Pablo,
1972, p. 31-72

7 CARDOSSO Fernando, Desarrollo y dependencia p. 24, Ver Gustave Gutiérrez, Teol. de la liberacién
p.119. Mo .
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(los dominantes) pueden expandirse y auto impulsarse, en tanto que otros
(los dependientes) s6lo lo pueden hacer como reflejo de esa expansion, que
puede actuar positiva o negativamente sobre su desarrollo inmediato. De
cualquier forma, la situacién basica de dependencia Conduce a una situacién
global de los paises dependientes Que los sitia en retraso y bajo la
explotacién de los Paises dominantes'®.”

La clase de dependencia que nos presentan Cardoso y Dos Santos, se puede

describir como aquella que es externa; pero, ¢habra ofra clase de dependencia?

Es importante tener en cuenta que actuaimente estan vigentes algunas formas de
presencia imperialista que se daban en la antiglledad. Esta presencia se daba a
través de enclaves. Pues bien, estas formas de economia todavia tienen vigencia;
las inversiones extranjeras operan en la actualidad un desplazamiento hacia los
sectores mas dinamicos de la naciente industria nativa. En este sentido, los
sectores modernos de la economia de la mencionada naciente industria, quedan
vinculados estrechamente, y en su totalidad a la economia capitalista

internacional.

De este modo, la respuesta a la cuestidn anterior es afirmativa, por lo que se gesta
en este sentido, un nuevo tipo de dependencia, el cual propugna un cambio en la

situaciéon social de los paises latinoamericanos mas atrasados.

' DOS SANTOS Theotonio. La crisis de la teoria del desarrollo y las relaciones de dependencia en América
Latina. México 1969. trabajo publicado inicialmente en boletin. Santiago de Chile, 1968.
Ver Gustavo Gutiérrez . Teologia de la liberacion. P.116
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La condicion que exigen los intereses de los grupos econémicos internacionales,
sera la modernizacion de las sociedades gue se encuentran en un atraso. Esto es
precisamente la aceleracion que se da en América Latina del proceso que
Cardoso y Falleto llaman “la internacionalizacién del mercado interno”*®. En otras

palabras este es el fenémeno que se conoce como Globalizacion.

Con lo anterior, observamos claramente cémo se expanden los paises
desarrollados, y las consecuencias que producen en las sociedades
subdesarrolladas. Las relaciones de dependencia producen o dejan ver un
desequilibrio entre las sociedades desarrolladas y las que no lo son; este desnivel
se agudiza si nos detenemos en el punto de vista cultural. En este aspecto se
observa la gran distancia que se abre entre las sociedades desarrolladas y las
subdesarrolladas: las sociedades de escasos recursos econémicos y dominadas
van quedando, culturalmente hablando, cada vez mas atras,; el abismo se sigue

abriendo.

Las sociedades subdesarrolladas estan cada vez mas distantes de los niveles
culturales de los paises o de las sociedades centrales. De seguir esta situacion, se

hablara muy pronto de dos grupos humanos ¢ de dos clases de hombres:

1® CARDOSSO Fernando y FALETTO Enzo. Dependencia y desarrollo en América Latina. Ver Gustavo
Gutiérrez . Teologia de la liberacién. p.120.
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“...No sblo socidlogos, economistas y teéricos de la politica, sino también
psicélogos y bidlogos han apuntado con alarma el hechc de que el
agrandamiento incesante de la distancia entre los paises desarrollados y
subdesarrollados esta produciendo una separacién marcada de dos grupos
humanos, lo cual implica la aparicibn a corto plazo de una verdadera
diferenciacion antropoldgica... a cada nivel de progreso y en cada estadio de
desarrollo, los paises industriales hacen avances y acumulan energias que
les permiten alcanzar nuevas metas colectivas en una cantidad y en un grado
muy superiores a los que pueden lograr los paises subdesarrollados®®.”

Segun el anterior analisis, podemos afirmar que los paises latinoamericanos son
desde sus inicios, paises dependientes. En las relaciones de dependencia entre
paises subdesarrollados y desarrollados se nota claramente una especie de
desequilibrio. Este desequilibrio aumenta o si se quiere, se hace crénico, si

tenemos en cuenta el punto de vista filosoéfico.

Las sociedades subdesarrolladas y dominadas, en su aspecto filoséfico, estan a

grandes distancias de las sociedades centrales y desarrolladas.

Las sociedades latinoamericanas son sociedades periféricas y marginadas; somos
paises que hemos sufrido el impacto de la expansién europea y por ende, objeto
de marginalizacion. Todavia se nos sigue mirando como a hombrecillos como a
“‘Homunculos” esto es, como menos que hombres; como aquellos barbaros que no

son capaces de razonar y menos aun filosofar con plenitud.

P SALAZAR BONDY Augusto. La cultura de la dominacién. Ver Gustavo Gutiérrez, Teologia de la
liberacién, p.123.
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Esta mirada es similar a aquella con la cual los griegos -mas exactamente
Aristoteles- miraban a quienes llamaban barbaros es decir, hombres arraigados

alin a la naturaleza y por ello, al margen de lo completamente humano.

Lo que empeora esta situacion —a mi juicio- es que nosotros los latinoamericanos
asi lo hemos creido, apropiandonos de tal afirmacién y actuando como tal. Para
negar esta marginacion lo que hacemos es demostrar que podemos ser
semejantes a nuestros conquistadores y colonizadores. ;Cémo lo hacemos ?

Pensamos como ellos, tratamos de imitarlos y de ser su mas fiel copia.

E! pensar del hombre latinoamericano ha partido de algo que le ha sido externo;
del contexto cultural que se le ha impuesto esto es, del discurso europeo-

occidental dentro del cual se define y proyecta su propia identidad.

Una identidad limitada, subordinada, servil, dentro del sistema en cuyo lenguaje

espera encontrar la respuesta al angustioso inquirir sobre si mismo.

Vivimos cotidianamente la mascara de un ser que no es el nuestro. Esta situacion
que socioldgicamente explica el problema de la dependencia, indica el proceso de

la deshumanizacion como sintoma de dicha situacion.
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Muy a menudo se piensa que la dependencia consiste tan solo, o se expresa por
lo menos, principalmente, en el campo del comercio exterior, y en otras casos se
la vincula al aspecto financiero, como si Unicamente consistiera en que nuestros

paises financian en parte su desarrollo con inversiones y préstamos del exterior.

Pienso que la dependencia es algo mucho mas complejo y profundo, que afecta
en sus bases mismas toda la estructura econémica y que constituye una red de la
que los paises atrasados tendran que librarse para poder elevar el nivel de vida de

sus pueblos.

Creo que en lo que se refiere a nuestra Ameérica Latina, no solo se debe hablar
de una dependencia econdémica, sino también de una dependencia tecnoldgica,
politica, cultural y por ultimc de una dependencia filoséfica, -tema que desarrollaré
en el segundo capitulo-,que influyen grandemente en la fisonomia de toda la

estructura socioecondmica.

La dependencia econémica es causa y a su vez en cierto modo consecuencia de
la subordinacién tecnoldgica, cultural y politica v filosdfica. La dependencia
comercial y la financiera estan estrechamente ligadas entre si. La dependencia

tecnolégica se traduce con frecuencia en una mayor subordinacion econémica. La
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dependencia cultural agudiza la subordinacién y desalienta la lucha por la
independencia politica Y por ultimo, la dependencia politica impide que los paises
que la sufren protesten con energia por las agresiones econdmicas del

imperialismo y busquen nuevos caminos para su desarrollo.

Sin lugar a dudas, son tan complejas y numerosas las formas en se exhibe la
interaccion de los factores antes sefalados, que con ellas seria posible integrar
una constelacion de fuerzas que, como en el circulo vicioso de la pobreza, podrian

formar el ain mas grave circulo dindamico de la dependencia.

La dependencia econdmica se deja sentir en el comercio exterior y la balanza de
pagos, el sistema financiero, la industria y, en el fondo, en toda la estructura
econémica. En el campo del comercio exterior, en el que América Latina padece
una severa subordinacién, sus pri'ncipales rasgos son: la exportacion consiste
esencialmente en materias primas, alimentos y productos semielaborados; uno o
dos o unos cuantos aniéulos suelen tener una gran importancia relativa en la

exportacion.

Los precios a que se exporta son generalmente bajos, en tanto que son altos los

gue se pagan por las importaciones, lo que origi]
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intercambio. Los principales productos de importacién son manufacturas que
proceden de los grandes paises industriales y, en particular, de aquelios de los
que mas se depende. La poiitica de liberacién de gravamenes arancelarios puesta
en marcha en los nacientes sistemas de integracién econémica , es habilmente
aprovechada por las grandes empresa extranjeras que intervienen en el comercio
inter latinoamericano. Como consecuencia de todo ello, Latinoamérica soporta una
balanza comercial y de pagos desfavorable y esta expuesta a continuos y
profundos desequilibrios que acentian su inestabilidad y a la postre limitan su

capacidad de expansion y desarrollo.

En lo que se refiere a la dependencia financiera, esta se expresa comunmente en
que las instituciones financieras del exterior y varios grandes bancos privados,
sobre todo de estados unidos, tienen una gran influencia en América Latina. Una
parte creciente de la inversién privada y lo que es mas grave, especialmente de la

inversion puablica, tiende a financiarse con recursos procedentes del exterior.

Debido a esto, las deudas extranjeras aumentan vertiginosamente, a menudo por
encima de la capacidad real de absorcién y de pago de financiamientos externos,
lo que provoca serios desajustes y se traduce en una dependencia financiera,

econdmica y politica cada vez mayor.
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¢ Qué decir de la dependencia tecnolégica? Esta se manifiesta en varias formas:
en muchas actividades, las fases mas delicadas e importantes de la produccion en
Ameérica Latina, se manejan por técnicos extranjeros, siendo a menudo
discriminados los nacionales, a quienes ademas, con frecuencia se priva de la
posibilidad de adquirir una preparacién superior. Numerosas empresas emplean
patentes, marcas, disefios y procesos de fabricacion extranjeros, por los que
suelen pagar cuotas desmedidamente altas. Muchas veces la subordinacion
comercial y financiera a la que estamos sometidos, es lo que produce la
dependencia tecnologica; como resultado de todo ello, la capacidad
latinoamericana de emancipacion tecnolégica e incluso de importacién se ve
severamente restringida, pues una parte sustancial de sus ingresos de divisas

tiene que destinarse al pago de servicios tecnolégicos, comerciales y financieros.

La dependencia cultural no es menos real que la econdmica y tecnolégica. Entre
sus multiples manifestaciones, podrian sefialarse algunas: muchos de los libros de
consulta proceden de los paises extranjeros con los que se tienen relaciones mas
estrechas, lo que, de paso, contribuye a agravar la dependencia tecnoldgica y
cientifica. Las revistas extranjeras, los libros de bolsillo y las historietas comicas
mal traducidas habitualmente del inglés, circulan en toda Latinoamérica e incluso
rapidamente van desplazando a las publicaciones nacionales. Las peliculas

cinematograficas procedentes del extranjero se exhiben aun en mayor proporcion
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que las vernaculas. La mayor parte de los programas de television son
extranjeros. la influencia del exterior en las modas, los gustos, aficiones, actitudes
y patrones de conducta de ciertos sectores sociales, se manifiesta hasta el punto

de haberse perdido el caracter nacional.

La dependencia politica se observa en que desde que en 1823 Estados Unidos
postLit() la lamada “Doctrina Monroe”, destinada a proteger a Latinoamerica frente
a la codicia de las vigjas potencias coloniales europeas, nuestros paises han
estado de un modo u otro bajo la tutela politica norteamericana. Después de 1980,
el instrumento principal empleado por Estados Unidos para mantener esa
dependencia ha sido el sistema interamericano, que a partir de 1948 se convierte
la tristemente celebre OEA, en cuyo seno se adoptan los acuerdos que hoy rigen

las relaciones de América Latina con el pais del norte.

A mi juicio, la dependencia en América Latina se puede mirar desde los aspectos
antes mencionados; sé que hay otras areas en las cuales América Latina es
dependiente, pero muy personalmente pienso que estas son las que mas se dejan
ver?'. En lo referente a la dependencia filosdfica, este sera un tema que abordaré

en el segundo capitulo.

2! Todas las anotaciones al respecto de las otras dreas- tecnologica, cultural y politica- en las cuales se resalta
la dependencia de Latinoamércica con relacidn a otras sociedades, fueron ¢l producto de investigaciones
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2. ACERCAMIENTO HISTORICO A LA DEPENDENCIA FILOSOFICA DE

LATINOAMERICA CON RELACION A EUROPA

“El esfudio de la filosoffa no es
para saber qué pensaron [os
hombres, sino para conocer |a
verdad de las cosas”

Santo Tomds de Aquino

En la década del desarrollismo pudimos observar que habia un optimismo en las
posibilidades de que América Latina lograra un desarrollo econémico auto
sustentado. El objetivo era hacer de la sociedad latinoamericana, una sociedad

independiente en el aspecto netamente econdmico.

Ameérica Latina aparecia como una sociedad subdesarrollada, atrasada y situada
en etapas anteriores a la de los paises desarrollados. Debido a esto, se hacia

necesaric un modelo y una ideologia de modernizacion para llevar a las

referentes al desarrollo en América Latina. Las Obras Escogidas de Furtado Celso, publicadas por la editorial
Plaza y Janes en 1982, en sus ensayos sobre dependendcia p. 35-47, 171-187, y loa Apuntes de Economia
Politica escritos por José Consuegra Higgins, publicados por la editorial Grijalbo 1998, sus apuntes sobre el
Monopolio p.79 y sobre el Comercio exterior p.223, fueron las fuentes de este punto de vista. Ademds de las
lecturas sobre Globalizacién, publicadas por la fundacién universitaria de Boyacd, la economia de América
Latina y el Trartado de Libre Comercio, publicadas recientemente por el Periédico econdmico, la Republica,
que también hicieron parte de esta investigacion.
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sociedades latinoamericanas del tradicionalismo al modernismo y de esta forma,

del subdesarrollo al desarrollo.

A través del analisis de la teoria de la dependencia y de la decada del
desarrollismo, observamos que la nocion de dependencia surge como un
elemento clave para interpretar la realidad latinoamericana. Los paises
latinoamericanos son originaria y constitutivamente dependientes en lo que a

economia se refiere.

Si bien es cierto, somos conscientes de nuestra dependencia econdmica con
relacion a otras sociedades; pero al mismo tiempo, anhelamos romper esas
cadenas que nos hacen dependientes y que nos mantienen subordinados. Este
profundo deseo de liberacibn no es ajeno a otros campos; por ejemplo, el

filosofico.

Algunos pensadores latinoamericanos dejan ver en sus escritos la imperiosa
necesidad de quebrar los eslabones que mantienen a America Latina atada al

pensamiento filosoéfico y cultural de Europa.
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Frases como:
La América practica lo que piensa Europa®?.

. . pertenecemos al ambito de la cultura occidental y hasta hora sdlo

hemos asimilado ideas importadas®.

. .. Nuestra América hasta hoy ha vivido de Europa, teniéndola por guia; su

cultura la ha nutrido y orientado?.

... Este es el mal secular que aqueja a la filosofia en Colombia. Estamos
habituados a repetir, mal que bien, lo que en otfras parte se piensa, aquerenciados

al viejo vicio de la repeticién que constituye nuestra pobre tradicion®.

...Si, durante los tiempos coloniales y aun mucho después, filosofar consistioé para
muchos en inocente repeticion de una tradicion pretérita y definitivamente

preterida, en nuestro siglo se inaugura un nuevo modelo de practica filosdfica

22 ALBERDI Juan bautista. [deas para un curso de filosofia contempordnea. Tomado del texto: ;Qué es eso de
filosofia latinoamericana? El Bitho. 1989. P. 24.

¥ KORN Alejandro . La filosofia Argentina. Tomado del texto: ;Qué es eso de filosofia latinoamericana? El
Buho, 1989, p. 30.

2 pALACIOS Alfredo. ;Existe un pensamiento Hispano- Americano? Tomado del texto: ;Qué es eso de
filosofia latinoamericana? El Buaho, 1989, p. 61.

* Ibidem. P.137
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consistente en importar pensamiento aleman, anglosajén, ruso o chino segun los

gustos o intereses ideologicos?®.

. .. histéricamente hemos sido “copietas”... copiadas constituciones, leyes y
costumbres; pedagogia, métodos y programas copiados; copiadas todas las
formas. ;Qué hay de original? ;Qué manifestacién brota, asi como el agua de la
pefia?. ¢lmaginacion creadora? Ninguna. No tenemos arquitectura, pintura,

escultura, novela, drama, leyes, costumbres. imitamos . . . Ninguno inventa?’.

Expresan en realidad, el deseo de no seguir importando las ideas que ha
desarrollado Europa. Uno de los mas favorables sintomas que es facil advertir en
el momento cultural de la América Latina es esa patente rebeliGn contra el
convencionalismo y la imitacion. La historia del pensamiento de las sociedades de
Ameérica Latina, ha demostrado que hemos sido y seguimos siendo dependientes
del pensamiento filoséfico Europeo. Para argumentar esta afirmacion, sera

necesario remitirnos a la historia misma?®®,

* Ibidem. p. 140

2 Ibidem. P.140 ;

*8 Para revisar la historia del pensamiento filoséfico Latinoamericano me remitiré al texto de Augusto Salazar
Bondy titulado: Existe una filosofia de nuestra América? . Sigio XXI 1985. P, 14-44.
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2.1 DESARROLLO HISTORICO

Salazar Bondy nos hace una descripciébn clara de la historia del
pensamiento filoséfico en América Latina, en la cual revela histéricamente nuestra
dependencia filoséfica con relacion a Europa. Con la penetracion europea a
nuestro continente por medio de la conquista espanola, se inicia —a juicio de

Salazar Bondy- Ia historia del pensamiento filoséfico en América Latina.

2.2 EPOCA DEL DESCUBRIMIENTO

Partiendc del descubrimiento y de la conquista de América y para asignarle una
edad aproximada a nuestro pensamiento filoséfico, podemos establecer que éste
existe hace mas de cuatro siglos. Si analizamos entonces la historia del
pensamiento filoséfico hispanoamericano desde la conquista, ¢Doénde queda
luego, el pensamiento de los pueblos indigenas? ;Qué hay de los mitos y las
leyendas? Bondy nos dice que sélo a partir del siglo XVI se desarrollan trabajos
culturales estrictamente filoséficos. Los datos que se tienen sobre el pensamiento

de América Latina, se obtuvieron exactamente comenzado el siglo XVI. Estos
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datos reflejan una labor estrictamente filoséfica es decir, trabajos que se realizaron

sin tener en cuenta mitos y leyendas tradicionales.

Los paradigmas que caracterizaban a Espafia en la época de la conquista —
paradigmas que eran aprobados y autorizados por el Estado y la Iglesia— son los
gue marcan el inicio del proceso del pensamiento filoséfico en America Latina.
Estos paradigmas, o tipos de pensamiento politicos y espirituales, son los que trae
consigo la conquista, ya que van de la mano con los ideales de la época. Los
individuos que estaban bajo el poder de los conquistadores, debian ser por lo
tanto, instruidos de acuerdo al paradigma imperante. De esta forma nos damos
cuenta que la primera filosofia que se da en Ameérica Latina, es la que se recibe
por parte de los conquistadores. Un tipo de pensamiento que no nace, por

supuesto, por parte de los dominados, sino que es impuesto por los dominadores.

Todas las ideas de estos hombres de ultramar son traidas a America y se

expanden en nuestras sociedades. Estas ideas filoséficas llegan a nuestro

39 EBUOTEC, - KT
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territorio, influenciadas por lc que se conoci®o como la Escolastica; claro esta en

una tardia versién espafiola®.

Muy pocas veces salian a la luz otras filosofias (el platonismo renacentista y el
humanismo erasmita) y cuando surgian, era con el objetivo de criticar al orden
imperante. Esta influencia renacentista y humanista, provenian de autores como
Erasmo, Tomas Moro y Luis Vives, que dejaron profunda huella en pensadores

criollos y mestizos de ia nueva Espana.

Erasmo de Rotterdan, representante maximo del Humanismo, fue leido gustado y
traducido en la Espafia de Carlos V, y llega a América como una extension del
movimiento Espafiol. Era natural que por ser América una proyeccion de la cultura

Esparola, se sintieran los efectos de la simpatia por los ideales de Erasmo; pero

¥ para consolidar el régimen , la educacién va a desempefiar un papel muy importante. Para realizar esta
tarea, y convertir a los naturales de América en sibditos del rey de Espaiia, as{ como para hacerlos miembros
de la iglesia catdlica, se fundan diversos colegios: los de Tlatelolco, Tiripitid, de Todos los Santos, de San
Pedro y San Pablo, de San Gregorio, de San lidefonso y otros més.

Como materia de primer orden figuraba la teologia, cuyas explicaciones se documentaban en eruditos
comentarios de la Biblia y de las sumas medievales.

La filosofia que aqui se ensefiaba era la Escolastica traida de Espafia, donde se cultivaba en universidades
como las de Alcald y Salamanca. Esta corriente filosdfica predomind durante la época colonial, unas veces
€ORn mayor auge que otras.

La palabra escolastica que proviene de "escuela”, hace referencia a la filosofia cristiana practicada en la Edad
Media y ensefiada y cultivada en las escuelas conventunales y en las antiguas universidades. Esta filosofla trato
de sintetizar y hacer compatibles, bajo un riguroso sistema, el pensamiento cristiano con la filosofia griega,
especialmente con la Aristotélica.

ESCOBAR VALENZUELA, Gustavo. Introduccion a la filosofia. Bogota 1999, Mac graw hill, p.109
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estos ideales Erasmianos prenden con mayor fuerza en su aspecto reformador
cristiano, debido a necesidades de caracter Historico; y es que las tierras recién
incorporadas a la Corona, suscitaban una serie de problemas de profundo
contenido entre los cuales se podrian mencionar. el determinar la naturaleza
humana del indigena Americano para poderio aceptar como miembro de I;en religién
Cristiana y de la Corona Espafiola, el afan de los conquistadores de obtener
nombradia y enormes fortunas en corto tiempo y, por ultimo, el hecho de que
muchos sacerdotes se veian envueltos en intereses ajenos a su ministerio. Estos
problemas, unidos a la licencia moral que reiné en los primeros tiempos de la
conquista, trajeron como consecuencia muchos atropellos e injusticias. Todos
estos factores crearon el ambiente apropiado para la propagacidbn de ideas
Erasmianas y reformistas. La influencia se dio dentro dei marco del

descubrimiento de América y de |la conquista.

2.3. ESCOLASTICA DOMINANTE

La clase de Escolastica que dominaba por esta época, era una filosofia dirigida

por los intereses europeos; especificamente espafioles. De alli, que se
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consideraba por lo tanto, como un pensamiento conservador y al mismo tiempo
antimoderno®. Los representantes mas sobresalientes de esta escolastica
americana fueron Fray Alonso de la Veracruz y Tomas de Mercado entre otros. Es
importante sefialar que en la época colonial, o al menos al principio, no habia nada
relacionado con un pensamiento filoséfico propio por parte de América. Toda la
meditacién filoséfica era guiada por el pensamiento europeo. Por parte de América
hubo algunos temas que se hicieron presentes por esta época. Dichos temas se
observan como algunos elementos nuevos de inquietud teédrica. Dentro de estas
inquietudes filoséfico-teoldgicas — que fue lo mas valioso del pensamiento
americano durante los siglos XVI-XVII- se resaltan algunas meditaciones llevadas
a cabo, por personajes como Gines Sepulveda y Bartolome de las casa entre
otros. Estas meditaciones estaban relacionadas o tenian que ver con la
humanidad del indio, con el derecho de hacer la guerra a los aborigenes y con el
justo titulo de Espafia para dominar a Ameérica. Esto fue lo mas valioso del

pensamiento americano durante los siglos XVI y XVIIi.

% Muchas veces se ha dicho que, a diferencia de otros paises europeos (como Francia e Inglaterra), Espafia
pricticamente se estancé en las formas medievales de vida y fue renuente a la modernidad. Esto permite
comprender la suerte que corrieron los paises que cayeron bajo su coloniaje.

Ibidem, P, 95
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2.4 DISCUSIONES EN TORNO A LA HUMANIDAD DEL INDIO

La presencia indigena, en todo diferente en su fisonomia, costumbres e
indumentaria, pronto desperté recelos y extrafiezas. Asi , se empezd a cuestionar
si los habitantes aborigenes del nuevo mundo eran entes racionales en el sentido

en que, supuestamente, lo eran los stubditos del imperio Espafiol.

Una de las opiniones que se manejaron era el considerar que los indios formaban
una especie intermedia entre los hombres y los animales. Asi, dentro de este
criterio, un intelectual de la época, fray Tomas de Ortiz presenté al Consejo de

Indias un informe en el que vertia juicios como los siguientes:

los hombres de tierra firme de las indias comen carne humana y son
sodomiticos mas que generacion alguna. Ninguna justicia hay entre ellos, andan
desnudos, no tienen amor ni verglienza, son como asnos abobados, alocados,
insensatos. Ninguna cbediencia ni cortesia tienen mozos a viejos ni hijos a padres,
no son capaces de doctrina ni castigo, son traidores, crueles y vengativos. ..

Son hechiceros, agoreros, nigromanticos, comen picjos, arafias y gusanos do
quiera que los hallan...*'

3! ZAVALA Silvio. Filosofia de 1a conquista, FCE, México, 1984, p. 18
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Sin embargo, no todas las respuestas en torno a este problema eran
discriminatorias y calumniaban de manera tan despiadada al indigena. Hubo
también defensores y juicios mas ecuanimes, como los dados por Cristobal Colén
a los Reyes Catélicos, quienes no dudaron de la naturaleza racional del indio, y
como los esgrimidos por el fraile y misionero conocido como Motolinia, quien se

expresaba de esta manera:

.. .el que ensefid a los hombres la ciencia, ese mismo proveyo y dio a estos indios
naturales grande ingenio y habilidad para aprender todas las ciencias, artes y
oficios que les han ensefiado, porque con todos han salido en tan breve tiempo
que en viendo los oficios que en Castilla estan muchos en los de prender, aca en
sOlo mirarlos y verlos han quedado muchos maestros.

Tienen el entendimiento vivo, recogido y sosegado, no orgulloso y derramado,
como otras naciones.

Estos dispares modos de pensar en relacion con la naturaleza del indio que las
circunstancias planteaban, llegaron a un punto culminante con la célebre polémica
sostenida por Juan Ginés de Sepulveda y fray Bartolomé de las Casas entre los
afios de 15650 y 1551, en Valladolid, y ante la presencia de varios letrados y
autores reputados como sabios. La controversia como sefala Gallegos Rocafull,

se mantuvo en el marco de las ideas antropoldgicas y politicas de Aristételes.

En efecto, Juan Ginés de Sepuiveda (1940-1573), cronista real y autor de una

obra titulada Democrates alfer, que es un dialogo sobre |la guerra contra ios indios,

32 GALLEGOS ROCAFULL, José Maria. Op. Cit.; pp. 120-121
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basandose en Aristoteles, en la idea de que “lo imperfecto debe someterse a lo
perfecto” y, en consecuencia, “a quien puede ver en la mente, por naturaleza
manda y domina y quien puede ejecutar con el cuerpo, por naturaleza obedece y
sirve”, llegaba a justificar la esclavitud de los indios. Aducia, incluso, que los
propios indios deberian estar sometidos a los espafioles y que, si no lo hacian por

si mismos, era necesario obligarlos por la fuerza de las armas.

Frente a esta ideologia, que pretendia justificar la servidumbre natural de los
indios y el derecho de los conquistadores espafoles a sujetarlos por medio de la
fuerza, surgi6 otra de procedencia estoica y cristiana, que afirmaba la libertad de
los indigenas y que veia en la misién evangélica un medio para proteger y educar
al indio. Representante de esta Ultima tendencia es fray Bartolomé de las Casas
(1474-1566), conocido por sus encendidas campainas en defensa de los indios.
Contra Sepulveda y quienes pensaban como él, las Casas afirmaba que entre los
infieles (que nunca oyeron hablar de Cristo y que no practicaroﬁ su doctrina) habia
verdaderos senores, reyes y principes; y el sefiorio, la dignidad y preeminencia

real les competia de derecho natural y de gentes.
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De las Casa Veia a los indios como "un pueblo que vive pacificamente y que esta
|
preparado para recibir el culto de Dios y que no tiene mas amparo o defensa que

i iy I
la misma ley natural divina” 3.

Independiente del grado de cultura que presenten- opinaba fray Bartolomé-, los
indigenas tienen todos los derechos inherentes a la persona humana. En relacion
con la discutida naturaleza del aborigen, sostenia que si el patrimonio de todo ser
humano es el estar dotado de razon, manos, éstos, al igual que todos, las poseen
los indios, pues, “todos tienen entendimiento y voluntad, todos cinco sentidos
exteriores y sus cuatro interiores y se mueven por los objetos de ellos. Todos se
huelgan con el bien y sienten placer con lo sabroso y alegre, y todos desechan y

aborrecen el mal®**’

2.5 EL RENACIMIENTO DOMINANTE

Posteriormente, aquel movimiento de renovacion intelectual conocido como el
Renacimiento, el cual significaba una ruptura con las ideas y costumbres de Ia

Edad Media, comenzé a hacerse presente por ésta época. Las primeras ideas

* Ibidem.P. 25
* Ibidem, p.115.
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revolucionarias que surgieron en oposicién a la Escolastica, fueron tomadas de
algunos pensadores europeos que se destacaron por la época del Renacimiento.

De esta forma el predominio de la Escolastica sélo llega hasta el siglo XVill.

Cabe senalar que la revolucidn intelectual que se desarrolla luego de superar las
ideas de la Edad Media, se da por la difusién en América Latina del pensamiento
de algunas figuras como: Descartes, Leibniz, Locke, Hugo Grocio, Galileo y
Newton. La importaciéon de las ideas de estos pensadores europecs, se da por

varios factores:

En primer lugar hubo personajes destacados en Améerica Latina que plasmaban
en sus escritos un espiritu reformador; las ideas liberadoras por parte del gabinete
de Carlos Ill y el hecho de que algunocs hombres intelectuales de América Latina
tuvieran la oportunidad de viajar a otras partes del mundo y las expediciones que
realizaban a los territorios de esta parte de América la Academia de Paris, fueron
las circunstancias que hicieron que se produjera en Ameérica Latina el fendmeno
de la importacion de las ideas de Europa. Hombres como: Raymundo Cerdan y

Andrés Guevara se destacan en este aspecto.
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Hacia mediados del siglo XVill llegan a estas tierras las repercusiones de la
llustracién europea. La llustracion ha sido caracterizada como un “siglo de oro”
donde florecieron de manera brillante, la ciencias y la filosofia. La asimilacién de la
cultura moderna proveniente de Europa empieza a ser practicada en México por
los Hamados jesuitas innovadores, como Diego José Abad, Francisco Javier
Alegre, Francisco Javier Clavijero, José Agustin Castro y Rafael Campoy; en la
Nueva Granada, por José Celestino Mutis y Francisco José de Caldas, y en el
Per(t por José Hipdlitc Unanue. Todos ellos se destacaron como verdaderos

agentes de renovacion cientifica y filosoéfica.

Cabe sefialar que aunque los autores antes citados son expresiones de la
modernidad americana, en ellos no hay todavia una ruptura franca y abierta con la
tradicion escolastica como sucede con autores europeos, especialmente los
franceses , cuyas ideas desembocan, incluso, en el deismo y el ateismo. Ello
significa que su pensamiento logran combinar rasgos modernos con ideas

tradicionales muy arraigadas en la cultura novo hispana, como son las religiosas.

La modernidad repercute en todos los ambitos de la cultura; en Ia literatura sigue
el camino del neoclasicismo francés, en la ciencia se adopta el método
experimental rechazando, en lo posible, los procedimientos especulativos; en la

filosofia se abordan los sistemas modernos de autores como Descartes, Gassendi;
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Bacon y Newton. Podemos decir que con los Jesuitas innovadores empieza este
periodo de florecimiento, que a la postre habra de posibilitar la mentalidad del
periodo independentista. Hacia los afios 50 de este importante siglo XVIil se
empieza a notar un gran desarrollo educativo, especialmente en los centros y
colegios organizados por los Jesuitas. Dentro de sus filas empieza a decollar una
generacion de jévenes prominentes del colegio, quienes se destacan en la

investigacion, en el conocimiento y amor por la cultura nacional.

Fueron, precisamente, estos jovenes Jesuitas quienes tuvieron conciencia de la
decadencia de la Escolastica y de los tradicionales métodos educativos que
manifestaban atraso tanto en sus formas como en sus contenidos. Ademas de la
labor educativa e intelectual emprendida por los jesuitas del siglo XVIII, existen
otros factores que le dan relevancia a esta época y que nos ayudan a explicar la
explosidn de la modernidad en el Nuevoe Mundo, tales son las reformas
administrativas y culturales emprendidas por los Borbones, asi como las
influencias literarias, cientificas y filoséficas de Europa, sin contar las expediciones

de caracter cientifico.

Ademas de ser portavoces y defensores del pensamiento moderno, los jesuitas
se destacaron como defensores de la cultura autdéctona y mestiza y como

humanistas en el sentido pleno de la palabra. Su humanismo era, no el estudio de
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cuituras muertas y de ruinas, sino el humanismo que revive el pasado para
fecundar el presente y alumbrar el porvenir. Ellos aplican sus conocimientos para

beneficio del hombre y en particular del hombre americano.

Ademas, se interesan por el conocimiento, la ensefianza y aplicacion de la ciencia
moderna, asumiendo la modernidad con plena conciencia y responsabilidad, de tal
suerte, que no ven en ésta una moda o un mero afan de novedad, sino un fruto de

reflexidbn seria y meditada.

El pensamiento de estos hombres —refiriéndose a los de América Latina- se nutria
de la filosofia que habia dado origen a los pueblos que ahora encabezan la

marcha del progreso en todo el orbe.

Para escapar al pasado, para vencer €l colonialismo impuesto por el pasado, para
vencer el escolasticismo dominante, los pensadores latinoamericanos se
inspiraron en Benthan, James Mill, Saint-Simon, Pierre Leroux, Lamenais, Quinet,
Michelet, Victor Cousin, Joufroy, Lermenier, Benjamin Constant, De Bonald,

William Hamillton, Thomas Reid, Laromiguere y otros mas.
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La ideologia, el eclecticismo, el Romanticismo, el Liberalismo y el tradicionalismo,
se conjugaron en el pensamiento de Sarmiento, Alberdi, Bibao, Lastarria, Mora,

Montaivo, Luz y Cabello entre otros>®.

Los escritos de estos hombres destacados y al mismo tiempo sus publicaciones,
son apetecidas por los hombres de nuestras sociedades. A medida que avanza el
siglo XVIII, el gusto por lo moderno va en aumento. Esto se ve reflejado incluso en
las instituciones culturales y educacionales de la época, como es el caso de los
colegios y universidades que fundan los jesuitas, abriendose a las exigencias

modernas reinantes.

Algo ast como una llustracién al estilo americano comienza a desarrollarse por
esta fecha. Asi como en Europa se da ese movimiento cultural [lamado !lustracion
o época de las luces o si se quiere, lluminismo, el cual se proponia inundar con las
‘luces” de la razén las “tinieblas” medievales del dogma y la autoridad, de la
misma manera esto es lo que intenta llevar a cabo en América Latina; hecho que
se vio reflejado en el despertar de la conciencia critica que empezd a
desarrollarse; de la misma forma se comienza a reconocer ia propia identidad

nacional y americana.

** VALENZUELA Gustavo. Introduccién a la filosofia. Bogota 1999 Mc Graw Hill p.123
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Algunas actividades como la edicién y la publicacién de escritos de gran valor
cultural y filoséfico también hacen parte del deseo de modernidad. En las escritos
publicados por Sor Juana Inés de la Cruz se nota claramente los rasgos de la
modernidad, asi como el desprendimiento del tradicionalismo. En su poema
filosofico ‘Primero Suerid’, revela un asombro ante el misterio césmico de los
fendmenos, hombre mundo. El poema expone y relata la aventura intelectual de
Sor Juana, su concepcidén de conocimiento, asi como la razén, el método para
conocer y finalmente las limitaciones, los fracasos a los que nos enfrentamos en la

incesante busqueda de la verdad.

2.6. LA MODERNIDAD

Entre los aspectos modernos que se vislumbran en el poema, figuran el concebir
el entendimiento como actividad. Es el entendimiento quien copia, vigilante,
mientras el universo duerme, imagenes de todas las cosas, y puede hacerlo en
vitud de que el suefio se ha liberado del cuerpo, y ha emprendido el “vuelo

intelectual” hacia el conocimiento de la realidad.
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De las publicaciones de los jesuitas innovadores como las de Diego José Abad y
Francisco Javier Alegre entre otras, se resaltan: “Los ultimos Elementos del
Cuerpo”, “ El Vacio”, “La Naturaleza del Agua’ y La Fisiologia de las Sensaciones

entre otras®®.

No podemos negar que por esta época la importacién de doctrinas es evidente,; en
este sentido el pensamiento ilustrado de Ameérica Latina no es otra cosa que una
simple recepcién del pensamiento ilustrado europeo. Las ideas procedentes de
Francia, junto con algunos de los acontecimientos que ocurrieron por aquella
época- como cambios politicos- se vieron reflejados esta parte de América. Estos

cambios politicos importantes haran parte del pensamiento filoséfico moderno.

Después que América Latina obtiene su independencia politica, en adelante el
pensamiento filoséfico se desarrolla libremente. A la independencia politica le
sigue también la emancipacion del pensamiento filoséfico. Las ideas filosoficas

logran transitar libremente sin ninguna clase de restriccibn por parte de las

% Ibidem.p.113 VI s
. Y :
53 CouomEes Frye .-

59



autoridades de la época, situacién que podemos considerar como la apertura del

desarrollo filoséfico latinoamericano® .

Ya observamos que luego de la independencia politica que adquiere Ameérica
Latina, le sigue también lo que podemos llamar la emancipacién del pensamiento
filosofico. En este sentido en Latinoamérica se da un desarrollo en lo que a ideas
filosoficas se refiere. Son precisamente estas ideas las que analizaremos,

dividiéndolas por periodos.

La filosofia llamada "de la ideclogia”, las doctrinas de la escuela escocesa del
commorn sense, el espiritualismo ecléctico de cepa francesa y la versidon Krausista
del idealismo aleman, iran como punta de lanza en el primer periodo del desarrolio

de la filosofia latinoamericana. Este periodo se conoce como “romantico” por el

7 Puede afirmarse que los autores modernos de la mitad del siglo XVIII en Latinoamérica contribuyeron con
sus ideas doctrinas a afianzar la autonomia espiritual o cultural de nuestros pueblos; sin embargo, para lograr
una plena autonomia era necesario emprender la independencia politica. Este importante paso se va a camplir
en la etapa independentista.

Bajo el influjo de la revolucion francesa, Latinoamérica transita de la reforma cultural a la reforma politica.
Pero no se trata de una sorpresa histdrica. Los jesuitas innovadores, a despecho de la escolastica y de la
cultura tradicional, habian ya conquistado la libertad para pensar ciencia y filosofia. De alli pasaron de modo
natural, a pensar libremente la politica y, con la presencia de la Revolucion Francesa, surgi6, impetuoso, el
deseo de la independencia. Se cumple asi el proceso mental del siglo XVIII, que va de la modemidad al
liberalismo .

Tampoco podemos negar ¢l aporte de los movimiento de los Criollos, con Miguel hidalgo a la cabeza, para
lograr la independencia politica.

MORENO Rafael. La Revolucion Francesa y ¢l paso de Ia modernidad al liberalismo. Facultad de Filosofia y
Letras, UNAM, México,1990, p.20.
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hecho de darse al mismo tiempo con el movimiento europeo — Inglaterra y
Alemania — conocido como romanticismo. Tanto los académicos como los

escritores nutren su pensamiento con estas ideas romanticas. Definitivamente:

.ramos una mascara con los calzones de Inglaterra, el chaleco

parisiense , el chaquetdén de Norte Ameérica y la montera de F.:.spaf"laé8

Los hombres pertenecientes al Estado —los politicos— también se alimentan de las
ideas europeas, a tal punto que se crean dos bandos. Uno con inclinacion liberal y

otro conservadora®.

 MARTI José. Ver Gustavo Escobar Valenzuela. Introduccion a la filosofla . ed. Mc Graw Hill.P.128

** Gustavo Escobar Valenzuela en su libro Introduccién a la filosofia en el punto 2 titutado: E! liberalismo de
la herencia espafiola, del capitulo III, nos dice que El liberalismo en Latinoamérica fue una doctrina
importada.

" Mientras que el liberalismo en Europa es el resultado de un largo proceso histdrico que comprende el
nacimiento, crecimiento y triunfo de la burguesia ( del siglo XIII hasta nuestros dias), el liberalismo
latinoamericano -dice Escobar- no esta respaldado por ese gran proceso histérico; se trata de una doctrina
importada, sostenida por la clase media ilustrada que se encontraba en una etapa precapitalista, anterior a la
revolucion industrial clasica de los tiempos modernos.

Asi, el liberalismo en la Nueva Granada y en el resto de Latinoamérica surgié como un programa, como un
proyecto (Zea lo llama "proyecto civilizador") que permitiria salir del atraso y la "barbarie" en que nos habia
postrado la colonia, y Ilegar a ser como los pujantes paises modernos: Francia, Inglaterra y los Estados
Unidos.

Ello quiere decir que el proyecto liberal en Latinoamérica, para alcanzar sus anheladas metas, requeria un
abandono, un rechazo, de las formas tradicionales de vida y de cultura Hispanica y un consecuente repudio de
la herencia colonial.

Pero el anhelo de implantar y asimilar ta doctrina liberal en circunstancias plenamente antiliberales, toda vez
que prevalecian fuertemente los habitos y la idiosincrasia del régimen colonial, llevara a los criollos a las
rupturas violentas y a la idea de un cambio radical de la estructura social.

Para la implantacién de esta nueva sociedad, los criollos se dividirian en sus modos de pensarla y
configurarla: unos abogarin por los cambios graduales y compatibles con las tradiciones hispanicas
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Estos partidos contrarios, se enfrentaban entre si, debido a sus diferencias
marcadas. Ademas del liberalismo y el conservadurismo, se desarrollan también
por esta época el socialismo utépico y el pensamiento anarquista. El socialismo
utopico basicamente influido por Saint Simon, tuvo sus representantes en
América Latina; entre los mas destacados se encuentran el argentino Esteban
Echeverria (1805-1851), autor del libro Dogma socialista ( 1846), y el cubano
Diego Vicente Tejera (1848-1903), quien con su “sistema de socialismo practico”

se proponia “ no aliviar el mal sino extirpario de raiz”.

2.7. EL POSITIVISMO

La filosofia que Augusto Comte llamo Positivismo, y otras clases de pensamiento
como el materialismo, el experimentalismo y el evolucionismo, son hacia donde el
pensamiento de América Latina se inclina. Con este vuelco hacia las ideas
positivistas se inicia el segundo periodo- UGltimas décadas del siglo XIX- del

pensamiento latinoamericano.

Con el anterior conglomerado de ideas — generadas por e! positivismo-se

construye, si se quiere, el credo positivista. Es el positivismo quien sera el

(conservadores); otros, en cambio, se inclinaran por la ruptura violenta y radical frente a todas las estructuras
coloniales ( liberales, exaltados o extremistas).

56

b2



protagonista principal dentro de! pensamiento de América Latina, el cual dominara

por mas de 30 afios. En América Latina el positivismo tuvo un auge avasallador.

No obstante, su influencia no es homogénea, pues mientras que en el Brasil
influye decididamente el positivismo de corte comteano, con pensadores como
Benjamin Constant y Miguel Lemos, al igual que en México, con Porfirio Diaz y
Justo sierra, en otros paises el positivismo de cufio Inglés sera preponderante,
como sucedidé en el caso colombiano y en las naciones del cono sur. Estuvo al
servicio de la tarea de concebir y consoclidar las nuevas naciones, en lo que se
reflere a la esencia nacional y a los destinos de la historia. El desarrolio del
positivismo tuvo en el Uruguay un destacado representante en la figura de José
Pedro Varela, abogando por la reorganizacion cientifica de la educacion, frente a
ola despética que azotaba a su pais. Su magisterio en la Universidad de
Montevideo, estando en el rectorado Vasquez Acevedo, tuvo gran incidencia en la

formacioén de la nueva mentalidad.

La situacién de Bolivia desde el punto de vista geopolitico, influyé alli en el
desarrollo del positivismo, encarnado por Daniel Sanchez Bustamante, y Ccuyo
lema principal era el que Bolivia se conociera a si misma. Dentro de esta linea, y
en el plano de la educacién, es dable destacar al profesor Benjamin Fernandez,
quien aglutind a su alrededor a varios profesores, quienes esparcieron las nuevas

doctrinas. Los ecos del positivismo en Bolivia encuentran en Ignacio prudencio
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Bustillos un destacado representante, sobre todo en el plano de la filosofia

juridica.

La resonancia mas profunda del positivismo en América Latina, emparentado con
la vertiente francesa es definitiva a través de Comte y Littré. Se vive en el Brasil a
través de las figuras de Benjamin Constant Bothelo de Magalhaes, Miguel Lemos,
Texeira Mendes, Luis Pereira Barreto y Tobias Barreto, entre otros. El Positivismo,
ligado a las reformas liberales, influyé notablemente en los destinos de la
nacionalidad brasilefia, oponiéndose a la esclavitud, al Imperio y a la influencia de
la Iglesia, y en su lucha por el forjamiento de la Republica. Chile no se sustrae a la
influencia del Positivismo, destacandose a alli la obra de José Victorino Lastarria,
a través de la academia de Bellas Letras. Pero son los hermanos Juan Enrique,
Jorge y Luis Lagarrigue quienes desempefian un ingente labor en aras de su
propagacion. Influenciados por Littre, acogeran después con gran virulencia la

orientacion de Comte, sobre todo en sus tendencias religiosas.

El positivismo Argentino, ademas de contar con la presencia de Domingo Faustino
Sarmiento y Alfredo Ferreira, tuvo en José Ingenieros una figura insigne. Aunque
Ingenieros propugnaba por el basamento de la certeza del conocimiento en la
experiencia, no fue un frontal enemigo de la metafisica, reclamando para ella su

validez.
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Dentro del desarrollo del positivismo argentino, y en la linea biolégica, es dable
destacar los trabajos paleontolégicos de Fiorentino Ameghino, quien postuld el
origen del hombre en América, concretamente en las pampas argentinas,
intentando rescatar asi para la América el puesto que le correspondia en el plano

de la cultura.

En Cuba brilla una figura de gran magnitud dentro del ambito del positivismo
latinoamericano. Enrique José Varona no es un imitador del positivismo, sino que
lo utiliza como herramienta conceptual, que en algunos casos critica, para analizar
la situacion de su pais. En sus Conferencias filosoficas, compuestas de tres
volumenes, analiza respectivamente problemas de logica, sicologia y moral. En
Colombia los brotes utilitaristas y positivistas tienen gran repercusion. La
reorganizacioén de la nacionalidad, una vez roto el vinculo con Espafia, tendera a
hacerse con base en los instrumentos conce_ptuales que aporta el liberalismo y el
positivismo. Sobresalen las lineas de Bentham, Stuart Mill, una leve incidencia del
positivismo de Comte, hasta llegar la fuerte influencia del evolucionismo de

Spencer.

La influencia basica del positivismo, no obstante, se ejerce con las doctrinas de

Mill y Spencer, sobre todo a partir de 1870, pues la apologia del progreso y la
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industria, contenidos en sus doctrinas, calaban perfectamente en los intereses de
nuestras clases dirigentes de la época. El maximo exponente del positivismo
spenceriano es Salvador Camacho Roldan quien, asi como Gabino Barreda
pronuncio su Oracidén Civica, hizo un elocuente discurso de clausura de estudios
en la Universidad Nacional en 1882. Alli expone su fe en la marcha del progreso y
la evolucion de la industria. Positivista sera también por largos afios José Maria
Samper, el padre de la sociologia colombiana, y Rafael Nufiez. Lo peculiar del
caso colombiano es que la tradicidn positivista de corte ingles sera el telén de
fondo de una concepcion neoescolastica de la vida politica y social. La
compaginacion subterrdnea de positivismo y neoescoldstica sera un hecho en las
dos ultimas décadas del diecinueve, verificado en los fundamentos filosoficos de la

famosa Constitucién de 1886,

Hay otro personaje que cabe resaltar- ademas de Augusto Comte — el cual
también causd un impacto tremendo.en Ameérica Latina, por su concepto
explicativo de evolucion, aplicado en tres aspectos: En el hecho justificatorio del
predominio de la burguesia, en lo referente al campo social y en lo tocante a la

naturaleza fisica. Su nombre es Herbert Spencer®’.

“ SALAZAR RAMOS Roberto. USTA Bogota 1983. p. 151.

1 La concepci6n filoséfica del evolucionismo del siglo diecinueve no es extrafia al movimiento roméntico
idealista aleman, presente en Hegel, Schelling, Fichte y los literatos que hacian del progreso la ley de las
manifestaciones del Absoluto en la naturaleza, la historia y las ciencias. El positivismo, en Gltimas, trataria de
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Posteriormente se gestaron algunas ideas —y esto dentro del mismo movimiento
positivista- que 1o superaron. Cuando estas ideas se ensanchan y se consolidan,
dirigen entonces el nuevo camino que tomaria la filosofia hispanoamericana. Este
nuevo camino -que senalaria el tercer periodo de la filosofia hispanoamericana- lo
enmarcan aquellos hombres que una vez defendieron a capa y espada al
positivismo, pero que ahora lo encuentran obsoleto y fuera de lugar. En este
sentido, es necesario reerhplazarlo por otra doctrina. El grupo conocido como el de
los fundadores, son quienes se encargan principalmente de marginar la filosofia
positivista. Este grupo lo conformaban destacados personajes de la Academia. Su
objetivo era colocar en lugar del positivismo un movimiento cuya gestacion se

diera desde la Universidad. La generacién de los fundadores es la de los nacidos

explicar el proceso desligandose de esa concepcién de la historia y la ciencia como un proceso de plasmacion
- desde afuera o desde dentro - de la esencia divina. Si en Comte la negacién es total, suplantdandola sin
embargo por una religion de cardcter social, en el utilitarismo inglés se aceptaria como una hipétesis
agndstica. Spencer llevaria este agnosticismo hasta el final. En él inciden planteamientos roménticos, el
desarrollo de las ciencias naturales y la biclogia , el positivismo de Comte y sus antecesores utilitaristas.
Spencer parte de una concepcion relativista del conocimiento, en cuanto considera que la relacién es la forma
universal del pensamiento, por lo cual ningtin pensamiento puede expresar mas que relaciones. Tomando
como postulado el principio de la evolucion universal, en todos los érdenes, sostendra que la vida humana,
como ia inteligencia, "consiste en adaptaciones continuas de las relaciones internas a las relaciones externas”.
Por ello la realidad es un modo de conciencia. Si ¢l pensamiento no es posible sino "bajo la forma de relacién,
la realidad relativa no puede ser concebida como tal sino en conexién con una realidad absoluta; y siendo la
conexion de esas dos realidades persistentes en la conciencia, es tan real como los términos conexionados”
L.legamos aqui al objeto de la ciencia, la filosofia y 1a religidn : Lo cognoscible e incognoscible. La religion,
que ha pretendido explicar el origen del universo a través de tres hipdtesis basicas, el ateismo, el panteismo y
el teismo, ha llegado sélo a contradicciones bajo todos los aspectos. Existen contradicciones” en suponer que
tal ser exista solo o con otros", asi como en sus atributos. "Examinando la operacién de pensar, afirma
Spencer, vemos cdmo es imposible desprendernos de la idea de una realidad oculta bajo las apariencias o
fendmenos, y como de esa imposibilidad resulta nuestra indestructible creencia en esa realidad”. En la
negacién del conocimiento de su esencia, se admite su existencia, y eso "prueba que lo absoluto estd presente
en el espiritu, no como nada, sino como algo”. L.a presencia de este poder incomprensible es lo que sirve de
base a toda religion . El problema es que, segin Spencer, la religion ha creado elementos irreligiosos.
Afortunadamente la ciencia ha ido destruyendo ese conjunto de creencias y simbolos supersticiosos.
SALAZAR RAMOS Roberto. Filosofia contemporanea, esbozos y textos. USTA 1983 p.142-144.
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hacia 1870. Irrumpen como escritores, que tratan de imponer sus nuevas
vigencias, en oposicion a la generacion positivista establecida, cuyo predominio
entra en crisis al finalizar el siglo. La primera década del siglo XX es la de su
consolidacién como pensadores influyentes. Se caracteriza esta generacion por la
reaccion y rechazo de los dogmas del positivismo puro, en los cuales habian sido
educados; como vuelta al humanismo y a la metafisica, como aspiraciéon a una
filosofia de la libertad y del espiritu, como anhelo creativo de un pensamiento
propio, latinoamericano. Por este anhelo, que ellos no pudieron realizar, se les
reconoce con el nombre de “fundadores” de la filosofia de nuestro siglo. Aunque la
expresion “filosofa americana” la acufid Juan Bautista Alberdi en 1842, en ellos
cobra cuerpo a nivel de sentimiento y aspiracion. Las influencias que sobre ellos
gravitaban son antipositivistas: Bergson, Boutroux, Guyau, Kant, Schopenhauer,
Nietzsche, James, Croce, etc. Fueron buenos escritores y maestros de
juventudes. Sus limitaciones hay que achacarlas a su auto didactismo, a la falta de
infraestructura filoséfica y a la incomunicacidn en la que se debatieron. Se cuentan
entre los fundadores: el argentino Alejandro Korn (1860-1938}); los uruguayos José
Enrique Rodd (1872-1917) y Carlos Vaz Ferreira (1872-1958),; el chileno Enrique
Molina (1871-1945); el peruano Alejandro Testua (1849-1945); el brasilefo
Raimundo Farias (1862-1917); y los mexicanos José Vasconcelos (1882-1959) y
Antonio Caso (1883-1946), entre otros. Dar un nuevo derrotero a la cultura
hispanoamericana construyéndola sobre un suelo mas sélido y desde una

perspectiva vernacula, era la consigna de estos pensadores Académicos. El
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rechazo hacia el positivismo, la misma clase de derrotero que se le debia dar al
pensamiento filoséfico y los pensadores europeos en el cual era necesario tomar
como lumbrera para asi reemplazar al movimiento Comteano, eran los ideales del
grupo de los fundadores. En estos ideales tenian un mismo sentir y por lo tante no

habia ninguna clase de disensién.

2.8 EPOCA CONTEMPORANEA

Entrando ya a lo que hace parte de |a filosofia contemporanea hispanoamericana,
el marxismo y asi mismo otras orientaciones de la filosofia socialista, seran el tipo
de ideologias que caracterizaran a dicha etapa contemporanea de la filosofia

hispanocamericana.

Los ideales marxistas y neotomistas los cuales se propagan con gran fuerza,

marchan como punta de lanza en el pensamiento actual de América Latina.

El neotomismo o la filosofia catdélica, la fenomenologia -tomada de Husserl- y el
historicismo -tomado de Dilthey-, se desarrollaron con gran facilidad y aceptacion

dentro del medio académico.
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La Iglesia catdlica dentro de las universidades que funda, promueve de manera
radical su filosofia neotomista. A diferencia de ésta, el marxismo no tuvo mucha
acogida dentro de los centros académicos de educacién Superior. sin embargo, es
innegable afirmar que fue visto y recibido con gran auge dentro del campo politico,
siendo Cuba, dentro del contexto de la Revolucién, uno de los mas grandes
ejemplos de la recepcion que tuvo la doctrinas socialista en el terreno de la politica
latinoamericana. Con el triunfo de la Revolucién cubana no solo se inicié una
nueva etapa en el desarrollc de las luchas sociales de los pueblos
latinoamericanos, sino también una nueva época en el devenir del marxismo en

esta regidn.

Pablo Guadarrama “’dentro del bosquejo del marxismo que presenta, sefiala que
la recepcién de las ideas marxistas en América Latina contd desde un inicioc con
premisas muy distintas a las del mundo europeo y norteamericano, por el diferente
grado de maduracién de las relaciones capitalistas y, por consiguiente del
movimiento obrero. Sin embargo no dejan de existir a su vez, determinadas
similitudes por el grado de influencia de corrientes filoséficas e ideolégicas, que
también tuvieron sus representantes en esta regidn. Antecedentes significativo de

la difusiéon del marxismo en América Latina durante el siglo pasado, constituyo la

2 Universidad INCCA de Colombia, Universidad Central de las Villas, colectivo de autores bajo la direccion
del Dr. P Guadarrama, UNINCCA, UCLV,199. Capitulo 1. p. 1 -72.Besquejo Histérico del Marxismo en
América Latina.
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labor periodistica de numeroscs intelectuales, que, no estaban directamente
vinculados con el movimiento obrero y sus luchas, si se encontraban al tanto de
sus acontecimientc mas importantes en sus respectivos paises y sobre todo en
Europa, por lo que reflejaban en sus publicaciones el eco de los grandes sucesos
como la Comuna de Paris, asi como las corrientes de ideas que circulaban a su
alrededor, donde el marxismo tomaba cada vez mayor auge. Entre ellos se
destacé Juan Mata Rivera, en México, quien publicé la primera traduccién al

espanol del Manifiesto comunista, en 1884.

Si bien es cierto, a la difusion de las ideas marxistas en América Latina
contribuyeron algunos europeos que emigraron a estas tierras, y que tenian
experiencias en las luchas sociales del viejo continente, como Pablo Zierold en
México y German Ave-lallemant en argentina. Uﬁo de los tempranos identificados
con el marxismo en América Latina fue el cubano Carlos Balifio (1848-
1926),quien dada su estancia por la década del ochenta en Estados Unidos, tuvo
un vinculo con las ideas que ya se divulgaban en ese pals, aunque con algunas

influencias lasalleanas y reformistas.

En su pensamiento, a pesar de no evidenciarse un conocimiento amplio y

profundo de las obras de Marx y Engels, se aprecia un dominio basico de la

65



concepcion materialista de la historia y de las categorias principales del

materialismo historico.

Otro de los primeros representantes de las ideas marxistas en el cono sur fue el
argentino Juan Bautista Justo (1865-1928) quien tradujo £/ Capital. A pesar de su
formacion positivista y la huella de las ideas liberales, su filiacidon sociodemodcrata,

propicié una mayor filiacion con el marxismo.

Justo contribuyd a que permaneciera en argentina el acertado enfoque marxista

sobre el papel de la ciencia y la técnica en el desarrollo social.

En Chile es Luis Emilic Recabarren (1876-1924) el padre del movimiento obrero y
marxista autodidacto de ese pais, quien consideré que la dictadura del
proletariado era una etapa imprescindible pero no eterna hacia el logro de una

sociedad donde se distribuyese de una forma mas justa la riqueza.

Se vinculd activamente a la lucha politica tanto en su pais, donde organizo el
primer movimiento obrero significativamente marxista de América Latina en 1912,
como en Argentina. Entre los elementos mas novedosos que caracterizan su
pensamiento, estd haber ofrecido uno de los primeros analisis marxista sobre el

parlamentarismo burgués en América Latina. Otra idea destacable fue su vision
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dialéctica de las transformaciones que debian operarse en el hombre al triunfo del

sacialismo.

En Cuba el dirigente estudiantil Julioc Antonio Mella (1903 - 1929) es reconocido
como unc de los primeros exponentes del ideario marxista en América Latina.
Insisti6 en la necesidad de la alianza de los obreros con los campesinos,
estudiantes e intelectuales progresistas frente a la burguesia nacional y la
extranjera imperialista. Tanto en Mella como en el peruano José Carlos Mariategui
(1894-1930), el marxismo alcanzé una mayor raigambre latinoamericana y fue
utilizado como un verdadero instrumento critico para la comprension y
transformacion de la realidad concreta y sus estructuras de manera original y
auténtica. Por su vasta cultura y su amplia manera de mirar las cosas desde una
perspectiva en esencia marxista, Mariategui ha sido considerado con razén como
un “exponente del marxismo abierto” y sin dudas es el mas creativo de todos los

precursores.

Su obra principal Siefe ensayos de interpretacion de la realidad peruana, es una
muestra sustancial de como se debia utilizar el marxismo efectiva y
creadoramente por un “marxista convicto y confeso” seglin se reconocia, a partir
del analisis de los problemas socioecondmicos mas medulares como la

distribucion de la tierra y de otros factores de caracter supraestructural no menos
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importantes y que destacé adecuadamente, por sus repercusiones en el mundo

latinoamericano, como el religioso y el étnico.

Mariategui®® supo recibir con una actitud critico-dialéctica tanto el pensamiento
filoséfico y politico de su pais como de la Europa de los nuevos tiempos. A la vez
supo enfrentarsé a aquellos que desvirtuaban la teoria marxista en su obra :£n
defensa del marxismo. Tanto en ella como en otros multiples de sus
trabajos, mostré la profunda crisis que se produciria en el marxismo si no se
actuaba de manera acertada en el desarrollo critico de esta teoria y de su practica
revolucionaria. En ese sentido se destacé su labor como gestor del partido
socialista en su pais y luchador por los derechos de los sectores populares.
Mariadtegui comprendia muy bien que en Marx no se podrian encontrar las
respuestas, ni todas las indicaciones a los nuevos problemas del mundo
contemporaneo, en especial del latinoamericano, y por tanto habia que ir mas alla
de Marx, pero convencido de que el marxismo es el anico medio de proseguir y
superar a Marx. Su entrafiable condicidn de marxista organico lo convertia en

paradigma de las nuevas generaciones de marxistas latinoamericanos.

El argentino Anibal Ponce desarrolla sus escritos en la linea del pensamiento

materialista y progresista que arranca en la Argentina en el pasado siglo teniendo

* Ibidem. P.10
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su culminaciéon en José Ingenieros. Ponce intentd argumentar la validez del
método dialéctico-materialista en la esfera de |la naturaleza. Recordé que Marx y
Engel, por razones de bataila politica, reconocieron que les habia dedicado poca

atencion a otras cuestiones de la biologia, la filosofia y el arte.

Aunque los anteriores son los precursores que inicialmente mas trascendieron,
cada pais latinoamericano tiene los suyos que en distintos momentos iniciaron el
estudio, divulgacion y utilizacién del marxismo. Ante todo para la comprensién de
su respectiva realidad nacional, asi como para el estudio de las mas diversas

cuestiones generales de caracter filoséfico, econdmico y social.

No podemcs negar entonces el aporte de la filosofia o si se quiere, la gran
propagaciéon del pensamiento aleman en Hispanoamérica, pensamiento que
empieza a gestarse desde la tercera década del siglo XIX, hasta los afios de la

segunda guerra mundial.

En lo que a filosofia francesa se refiere, los nombres que sobresalen son los de

Sartre con su Existencialismo y el Existencialismo Trascendente de Marcel.
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La filosofia de Sartre no sélo llega al publico académico sino que alcanza también
a una gran capa social, ajena al campo estrictamente académico. Es la literatura-
utilizada como medio para expresar ideas, incluso denunciar problemas politicos y
sociales- el medio por el cual penetra en Hispanoamérica el pensamiento

Sartriano.

También la inclinacién por el estudio de la Idgica, la epistemologia y el analisis del
lenguaje, se desarrolla fuertemente en los centros académicos. Estos temas
reciben la influencia de personajes como Bertrand Russell, Rudolf Camal, G.E
Moore, Ludwing Wittgentein, Gaston Bachelard y Ferdinand Gonseth, quienes
también desarrollan el Positivismo Logico, La Escuela Analitica y Linguistica y el
ldoneismo; cuyas ideas y pensamientos que a raiz del desarrollo mundial de la
ciencia y la tecnologia y e! predominio de la cultura Angloamericana en el mundo

capitalista, van gestandose rapidamente con gran relevancia en Hispanoamérica.

¢ Qué podemos afirmar ahora que hemos analizado un poco la historia de la
filosofia de América Latina, o mejor dicho, la historia de la dependencia filoséfico-
cultural de nuestro continente con relacién a Europa? No queda otro camino sino
reconocer el gran auge que el pensamiento europec ha tenido en nuestra
sociedad latinoamericana. No cabe duda tampoco, que |a filosofia pasa de ser una

actividad con muy poca proyeccion en nuestro medio social, politico y académico,
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a un quehacer asentado y con un derrotero definidoe en nuestro espacio social
denominado como Ameérica Latina. Al mismo tiempo que la filosofia llega a ser de
gran relevancia y logra asentarse de manera profunda, también se gesta de la
misma forma el anhelo de llevar a cabo la promulgacién de ideas vernaculas que

muestren hasta dénde podria llegar el pensamiento propio de América latina.

Es indiscutible la gran recepciéon que ha tenido América Latina con relacion a la
filosofia europea. El pensamiento ﬁ!oééfico procedente de paises como Espania,
Francia, Alemania, ltalia y Rusia , son entre otros, la fuente de donde la filosofia
de Ameérica Latina, ha recibido marcadas influencias. Pensadores espafoles
como Unamuno, Ortega, y sin dejar a un lado el hecho del protagonismo que tuvo
Espafia en lo tocante a la época colonial, muestran de una manera logica, la fuerte

propagacion del pensamiento esparniol en territorio hispanoamericano.

Bondy** agrega que la filosofia que recibié Hispanoamérica por parte de Esparia,
fue un pensamiento que no procedia directamente de los espafioles, ya que éstos
lo habian asimilado a su vez de otros paises. En este sentido, Espafia se convirtio

en un canal, a través del cual, Hispanoamérica recibe ias ideas del extranjero.

*“ SALAZAR BONDY, Augusto. Dominavién y liberacion. Lima, Fondo editorial 1995. p, 41
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La filosofia Inglesa con su lluminismo, aporta grandes ideas en especial las de
eminentes hombres como Locke, Adam Smith y Bentham, quienes en sus
pensamientos podemos destacar corrientes como el empirismo y el utilitarismo.
Darwin y Spencer con su evolucionismo, la logica y la ética de Stuar Mill, también
se unen al destacado pensamientc Norteamericano. Escocia con su filosofia
denominada “common sense” con personajes como Reid, Dougald Stewart,
Campbell y otros. La filosofia de Descartes, el Sensualismo de Condiliac, la
filosofia politica de Rousseau, el positivismo de Comte, el Eclecticismo y el
Espiritualismo de Cousin, Jouffroy, Royer Collard etc. El Vitalismo Bergsoniano, €l
pensamiento de Boutroux, el Existencialismo de Sartre, Merleau-Ponty, Marcel ....

Y pare de contar, son las principales ideologias que ofrece Francia.

En lo que a Alemania y Austria se refiere, la lista no deja de ser extensiva. Leibniz,
Herder, Kart, Kant, Bucher y Haeckel con su naturalismo materialista, Herbart y su
filosofia pedagdgica, Wund, Schopenhauer, Nietzsche, Husserl, Heidegger y
Jasper. El Historicismo y el Vitalismo de Dilthey y Simmel. Marx, Engels, Marcase,

Wittgenstein, Jung, Fromm, Freud, etc.

Si nos vamos a ltalia, son los teéricos de la historia y del derecho los principales

protagonistas; estos son: Vico, Becarria y Filangeri. Estc sin dejar a tras al
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Platonismo renacentista, ni al pensamiento estético de Croce y las obras de

algunos marxistas como Cabriola, Gramsci, etc.

Y qué decir de Rusia? El| aporte de este pais en cuanto a filosofia de la historia y
social se refiere, es muy importante. Nombres como Bakunin, Dostoievski y

Tolstoi, resaltan en este pensamiento Ruso.

Concluyendo aqui con Polonia- para no alargar mas la lista de los paises de
donde America Latina se alimenta filoséficamente-, aparece Gegy , Luckacs y

algunos pensadores de lengua alemana como Martin Buber.

Creo firmemente que una de las caracteristicas de la filosofia es la blisqueda de la
verdad. A la coherencia que hay entre la realidad y lo que se dice de la realidad,
se le conoce como verdad. Uno de los canales por medio del cual podemos
acceder a la verdad, lo es a través de la historia. Por medio del desenvolvimiento
de la vida de la humanidad y su quehacer dentro del tiempo, podemos observar y
analizar lo que ha sucedido dentro de una determinada fecha a otra, de una época
a ofra. En este sentido, es la historia quien ha demostrado que América Latina ha
sido dependiente filoséficamente del pensamiento europeo. Sigue siendo cada

fecha, cada etapa en la humanidad, cada acontecimiento ocurrido en la América
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descubierta, por lo menos en lo que al desarrollo del pensamiento filosofico se
refiere, desde la irrupcion de Europa en tierras hispanoamericanas, el mas fiel
testigo, el mas idéneo argumento para asegurar que el pensamiento filoséfico
latinoamericano, no ha sido extraido, ni elaborado y que mucho menos ha sido el
producto de un pensar genuino, gestado y desarrollado en la mente del individuo

de Ameérica Latina.

A ese pensamiento indigena que hubo antes de la conquista, no se ha tenido en
cuenta propiamente como filoséfico, sino como mitolégico. En este sentido, nada
tiene que ver el pensamiento del indio con el desarrollo filoséfico de nuestra

sociedad de América Latina.

¢ Qué podemos decir entonces acerca del pensamiento de nuestra sociedad tercer
mundista? Pues que ha sidc nada mas que el producto de lo que ha pensado
Europa, en este sentido imitado y copiado al pie de la letra. América Latina se la
ha pasado asimilando y siendo receptivo a sistemas, ideologias y filosofias de
otros hombres. ;Podemos negar acaso que en nuestra Ameérica Latina no hay un
sistema filoséfico que pueda llamarse o que haya surgide en esta parte del
continente? Nuestro pensamiento no esta vinculado dentro del pensamiento
filoséfico universal. Nuestras ideas filosoficas no son analizadas, ni siquiera

criticadas por la tradicién filosofica mundial. Lo maximo que podemos encontrar en
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América Latina, son sélo profesores o repetidores, que solamente se dedican a

exponer lo que han pensado otros hombres.

¢Es lo mismo hablar de una filosofia alemana- por ejemplo- que de una filosofia
latinoamericana? ;jtienen la misma valia ante la tradicion mundial filoséfica? jde

ninguna manera!

La historia de la filosofia latinonoamericana la cual acabamos de escudrifar,
resalta la negatividad de nuestro pensamiento, su inautenticidad y su dependencia

a otro pensamiento.

Ciertamente, pienso que un pueblo que importa modelos extranjeros es un pueblo

condenado a un futuro vacio, en lo referente a su avance intelectual.

En nuestra sociedad se presenta todavia una especie de colonialismo intelectual.
Durante mas de dos siglos hemos sido consumidores de ideas, ciencia y
tecnologias, lo que eventualmente nos ha convertido en sociedades dependientes

de los productores de las mismas.
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Nuestra actitud pasiva y de incredulidad ante nuestro pensamiento vernaculo, es
una peste social que debemos resolver en el nuevo orden contemporaneo, si
queremos pervivir como sociedades libres y auténomas y sobre todo para que

nuestro futuro no caiga en un pozo sin escalera.

Debemos hacer un gran esfuerzo por desenmascarar los mitos de ideologias
importadas, la version falsificada de la historia, el engafoso dilema de la
civilizacién y barbarie y construir a partir de alli, un auténtico pensamiento

nacional.
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3. DISCUSION EN TORNO A LA EXISTENCIA DE UNA FILOSOFIA

PROPIAMENTE LATINOAMERICANA

“El comienzo de la filosofia
es gl reconocimiento de /a
pugna entre /as opciones’

Epicteto

Que el filosofar, o si se quiere el pensamiento europeo ha tenido gran recepcion
en nuestra sociedad latinoamericana, es una afirmacién dificil de rebatir. Es
indiscutible el gran auge que ha tenido la filosofia europea dentro de! pensar de
América Latina. ;Qué podemos decir entonces sobre el pensamiento filosdfico y

cultura! de esta parte del mundo?

Sin ningun tapujo, que ha sido dependiente y la mas fiel copia de Europa; que no
ha sido el producto de un pensar vernaculo, genuino y por lo tanto desarroliado en

ia mente del hombre de América Latina.

¢Habra una respuesta o una salida a toda esta problematica de la dependencia

filoséfica y cultural de Latinoamérica con relacidn a Europa, ya demostrada?
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¢Acaso nunca podra fundarse un pensamiento auténtico u original que pueda
llamarse latinoamericano, y que a su vez pueda ingresar al sistema filosoéfico

universal? ;O qué clase de filosofia es la que puede existir en Latinoamérica?

Si bien es cierto, la definicion “filosofia latinoamericana” trae consigo una serie de
dificultades. Mas, cuando la filosofia por definicion, es una saber universal. Si
miramos la cuestiéon desde otro punto de vista, no se puede negar que la filosofia
puede dar respuestas a interrogantes que se le presentan al hombre en el
contexto cultural que lo rodea. Es asi entonces que podemos hablar de una
filosofia latinoamericana, de la misma forma que se habla de una filosofia Griega,

medieval, moderna, etc.

El problema radica entonces, entre estas dos formas de ver la filosofia; en primer
lugar, un punto de vista formalmente universaly otro que concibe la filosofia como

un saber confextual.

En el debate de esta cuestion pensadores como Marquinez Argot®®, precisan
algunos puntos para no caer en ambigiedades a la hora de hablar de la filosofia

latinoamericana.

* MARQUINEZ ARGOT, German. ;Qué es eso de filosofia latinoamericana? 1989. . El biitho p.5-9
78

QH



Un primer aspecto es el interrogante sobre la posbilidad de una filosofia
latinoamericana, que claro esta, se negaria toda posibilidad, si respondemos
desde una vision universalista. En un segundo aspecto, esta el interrogante de la
existencia de una filosofia que pueda llamarse latinoamericana. Este problema es
diferente del anterior sin embargo, tiene relacién. Si se niega la existencia, se
puede todavia defender la posibilidad, y afirmada la posibilidad, se podria negar la
existencia; pero comprobando su existencia, entonces quedaria solucionado la

cuestion de la posibilidad.

En un tercer aspecto surge una cuestion de modalidad, es decir si existe una
filosofia latinoamericana, hay que preguntarse de qué manera existe. Las salidas a
este cuestionamiento pueden ser muchas, dependiendo de la comprension que se
tenga del adjetivo “ latinoamericana” afiadido a! sustantivo “ filosofia”. En este
sentido se habla de una filosofia “en” América Latina, ‘desde” América Latina y

“de lo”latinoamericano.

Filosofia “en” América Latina, expresa un espacio determinado es decir, la que se
hace, se ensefia, se practica y se escribe dentro de lo que se conoce como

América Latina.
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Filosofia “desde” Ameérica Latina deja ver mas que un marco o un espacio
especifico. Esta sefala una clase de filosofia que se hace desde una realidad
propia es decir, desde una realidad latincamericana. Esta no tiene nada que ver

con la filosofia que se importa.

Filosofia “de” lo Americano, hace énfasis en lo que tiene solamente relaciéon con
temas propios de la filosofia latinoamericana. En este sentido quedan por fuera los
cuestionamientos universales analizados desde la 6ptica de América Latina. En
esta filosofia, el propio problema de la filosofia de América Latina, seria uno de

los temas particulares del pensamiento “de” lo latinoamericano.

Para tratar de dilucidar el hecho o no de la existencia de una filosofia propiamente
latinoamericana, analizaremos diferentes puntos de vista con relacién a la
posibilidad y a la no posibilidad por parte de Latinoamérica, de producir un pensar
original y auténtico independiente de Europa, mostrando los diferentes caminos
gue se han tomado en torno a este problema. Abordaremos las opiniones de
selectos pensadores latinoamericanos sin pretender claro esta, mostrar un cuadro
completo de las contribuciones a este tema, sino tan solo presentar los momentos
relevantes y los argumentos tipicos del debate acerca de nuestra filosofia,
enriqueciendo la discusion, y luego finalizando con nuestras propias conclusiones

al respecto.

80

Qo



La problematica de la originalidad constituye la primera indagacion cuando se trata
acerca de la filosofia en la América Latina. Se ha asumido tres posiciones en lo
que tiene que ver con la originalidad y autenticidad del pensamiento de América

Latina; estas son:
- LA ORIGINALIDAD
- INEXISTENCIA DE ORIGINALIDAD

- DE LA ORIGINALIDAD RELATIVA

3.1 DE LA ORIGINALIDAD

La discusién en torno a una filosofia latinoamericana, se da a lo largo de las cuatro
generaciones que se han ido sucediendo entre los siglos XVill-XX . Estas
generaciones son las que se han conocido como: La generacién de los
fundadores, La generacién de la normmalizacion, la generacion técnica y la
generacion de la articulacion. De las generaciones antes mencicnadas la que hace
énfasis en el hecho de una filosofia original, es conocida como la generacion

técnica *®

% Los miembros de esta generacién nacen en Ia segunda década del siglo veinte aproximadamente. Para estos
pensadores Latinoamericanos crear una filosofia auténtica es su prioridad. La idea era no repetir los
paradigmas que venian de afuera; esto es precisamente, lo que caracterizard a un pensamiento auténtico.

Al respecto, Marquinez sefiala:
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Varios pensadores dan por sentado el hecho de que puede existir, o se puede

elaborar un pensamiento latinoamericano ciento por ciento originatl.

El peruano Alfredo Palacios quien en su “mensaje a la juventud universitatia de
iberoamérica™’, considera que hasta ahora la cultura filoséfica fue tributaria del
pensamiento Europeo. Esta circunstancia cambié a partir del final de la primera

guerra mundial, que desenmascaré la decadencia de Europa.

La América Latina, segun Palacios, se siente en la inminencia de dar a la luz una

nueva filosofia, perfectamente original“a.

"Por el amplio conocimiento y manejo de todos los medios, métodos y técnicas disponibles, que los posibilita
para crear obras maduras a nivel europeo, recibe esta generacion el nombre de "técnica”, frente a la
improvisacion normal de las generaciones anteriores.

El espectro de influencias incidentes es, esta vez, total; pero la asimilacién de las mismas y la intencion
creadora que los anima, consolida la personalidad y originalidad que les es propia. Esta generacion se
constituye en rectora de la inteligencia americana al término de la segunda guerra mundial. Hubo en ella dos
tendencias: fa universalista, que pretendia hacer filosofia "sin mas" desde su insercién en la tradicién
filoséfica europea, pero teniendo en cuenta la circunstancia latinoamericana, y la ameticanista que insistia en
la originalidad de la circunstancia latinoamericana como punto de partida hacia una filosofia universal.
Ambas tendencias terminaron por confluir en una fecunda interaccién, sin confundirse, pues se vio que a la
postre ambos proyectos, lejos de excluirse, eran complementarios y necesarios.

A continuacién mencionaremos a algunos personajes de esta generacion:

Alfredo Palacios, Francisco Mird Quesada, Danilo Cruz Vélez, Marquinez Argote, etc.”

Ver : ;Qué es eso de filosofia latinoamericana?. Editorial el Biho. 1989. p.13

* MARIATEGUIL. José. Existe un pensamiento hispanoamericano?. Ver Qué es eso de filosofia
latinoamericana?. Editorial el Biho. 1989 P 61.

“* Ibidem
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En la senda de esta absoluta novedad, la revista peruana Valoraciones, llegd a
proponer lo siguiente: “liguidemos cuentas con los topicos en uso, expresiones

agonicas del alma decrépita de Europa™®.

A este respecto, Palacios escribe que nosotros somos nacientes, libres de
amarras y atavismos, con grandes posibilidades y extensos horizontes delante de
nosotros. Sigue diciendo Palacios, que tenemos un alma nueva, debido al
cruzamiento de razas; que al interior de nuestras fronteras acampa la humanidad y

que nuestros hijos y por su puesto nosotros, somos sintesis de razas™.

El maestro espafriol José Gaos, gran propulsor de los estudios de historia de las
ideas en América Latina, sefala tres enfoques interpretativos sobre la filosofia de

Ameérica Latina®'.

El primer enfogue corresponde a la afirmacién de que no hay filosofia
latinoamericana como la hay de otras nacionalidades o paises- sobre todo

occidentales-.

* Ibidem.p. 62

* Ver José Carlos Mariategui en su escrito:;existe un pensamiento hispano-americano? Qué es eso de
filosofia latinoamericana? Editorial el baho 1989, p. 60-65

! CUADERNOS AMERICANOS # 5 1945. fundacién JGB
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En el articulo de 1942, “cuarto a espadas.;, filosofia americana?”, escribe Gaos:
“no hay hasta ahora o todavia una filosofia espariola, o mas en general, de lengua
espafiola, en el sentido en que hay una filosofia francesa, inglesa o de estas
lenguas. No hay aun una filosofia americana que pueda contraponerse a la
filosofia europea. Pero se desea, y vehementemente que las haya™?. Desde esta
premisa, Gaos estudiara la posibilidad y el modo de lograr esa filosofia propia. Su
receta es que no hay que proponerse hacer filosofia americana sino hacer sélo
filosofia. En suma se trata de hacer en Ameérica Latina una filosofia al modo de la
tradicion occidental, aunque en el método de hacerla, se tenga en cuenta Ila
realidad de nuestros paises y se busque una toma de conciencia de nuestro ser

que producird un contraste con los resultados del pensar europeo.

El segundo enfoque corresponde a la afirmaciéon de que en Latinoamérica existe
un tipo de pensamiento filoséfico distinto al de los paises occidentales. Este
pensamiento se caracteriza por ser predominantemente estéfico- es decir, de tono
e intencion literarios y propenso al ensayismo o a la expresion periodistica, u
oratoria- y, ademas, /deo/dgico — en el sentido de orientado tanto hacia los usos
politicos como hacia los pedagdgicos de |las ideas-. Gaos también subraya en él
su caracter ocasional, ametodico y personal, extrano a la rigidez de los sistemas y

a las prescripciones de escuela.

52 GAOS José. Pensamiento de lengua espafiola. México, 1945, p.356. @
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Este enfoque de nuestra filosofia esta, por ejemplo, muy claro en los articulos
titulados “El pensamiento Hispanoamericano. Notas para una interpretacion
historico-filoséfica”, que datan de 1942 y 1943, en su ponencia de 1944 “El
pensamiento Hispanoamericano”, publicada en Jornadas, nim. 12, de El Colegio
de México, en el prélogo a la Anfologia def pensamiento de la lengua espariola en
la edad contempordnea (1945). Para Gaos no hay, pues, filosofia latinoamericana

como se la entiende en la tradicidn occidental; hay otra cosa distinta.

“‘Nunca llegaran- dice enfaticamente Gaos- los pueblos hispanicos a tener una
filosofia original, sino llegan a tenerla ahora, justo la hora y punto de la historia en
que la filosofia misma ha venido a maridarse con las disciplinas, los sectores de la
cultura, los objetos de la secular vocacion cultural hispanica.”®® Y termina
sosteniendo que sino se logra esto “no hay sencillamente, absolutamente, campo

para la filosofia de que se tiene afan™*.

En el tercer enfoque, Gaos afirma que existe una filosofia mexicana, como aporte
genuino y original al pensamiento mundial. En este enfoque, Gacs le da un acento
a los valores positivos de la filosofia de nuestros paises, estudiados especialmente

en el caso de Meéxico. Este punto de vista puede documentarse sobre todo en los

* Ibidem. P.171-172
* Ibidem p. 178.
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libros en forno a /la filosofia mexicana (1952-1953) y filosofia mexicana de nuestros

dias (1954).

Sin dejar de aludir al estilo peculiar de nuestro pensamiento, ahora Gaos atiende
al contenido de la filosofia, vinculandolo con el hecho de que en America han
tenido vigencia las mas importantes filosofias occidentales y ellas han dado
sustancia é nuestra reflexion. A pesar de tratarse de doctrinas y problemas
importados, el anélisis histérico muestra que no ha faltado originalidad a esta
filosofia vernacula. Con una devocidn y una minucia ejemplares, el maestro
espafol ha rastreado todos los campos de nuestra cultura y ha hecho el inventario
del aporte original del hombre de estas latitudes en el dominio de la filosofia. El
resultado de esta pesquisa es que los mexicanos- y por extension los
latinoamericanos, importan filosofias eligiéndolas con plena conciencia de su
significacién y alcance, seleccionandolas de acuerdo con sus necesidades y
circunstancias. A este respecto cabe incluso, sefalar, como ratificacion de este
juicio positivo, la existencia de una evolucién y un progreso, pues primero se eligid
con espiritu metropolitano o colonial y luego con espiritu “ de espontaneidad, de

independencia y personalidad nacional y patri6tica creciente™?.

3 GAOS José "Lo mexicano en filosofia”. En el volumen arriba mencionado Filosofia mexicana de nuestros
dias. México, 1954, p.55. asimismo En torno a la filosofia mexicana, I, p.61.
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Pero no se trata de una mera importacion, aun electiva. Hay ademas adaptacion vy,
con ella, insercidén de la propia realidad en el curso del pensamiento mundial, de la
historia universal. De alli que se pueda hablar no de copias sino de importaciones
aportativas, es decir, de algo muy distinto al mero préstamo o traslado de ideas

ajenas’®.

Esto no es todo. Gaos tiene la firme conviccion de que incluso es posible hablar de
filosofias originales, de concepciones y obras que merecen figurar en la historia de
la filosofia con titulo parejo al de muchas otras europeas que alli figuran. Tal es le
caso de Vasconcelos y de Antonio Caso cuyos aportes son, para Gaos, de calidad
indiscutible®”. Lo mismo opina, en lo que toca al siglo pasado, de Andrés Bello y su
filosofia del entendimiento®®. Que siendo esto asi, la obra de los latinoamericanos
no haya sido valorada se debe a que los pueblos hegemoénicos, las grandes
potencias mundiales, con su influencia politica, determinan los reconocimientos y

estimas en filosofia como en otros 6rdenes de valores.

German Marquinez Argote, para solucionar el problema de la dependencia, nos
dice al respecto, que para que pueda hablarse totalmente de un pensamiento que

pueda llamarse latinoamericano, se hace necesario emprender el ideal, ya sea a

%8 Gaos José. Filosofia mexicana de nuestros dfas, p. 348-357. y En torno a la filosofia mexicana. I, p. 61
*7 GAOS José. En torno a la filosofia mexicana, 1, p 6l1.
% Bello Andrés. Introduccién a la filosofia del entendimiento. México, 1948.
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corto o a largo plazo, de una total originalidad®®. Nos dice que ser originales no
significa que sea necesario arrancar de cero; algo asi como un borrén y cuenta
nueva. Sin ninguna duda- explica- somos deudores de una tradicién que es la

occidental.

De alguna manera somos occidentales, pero no somos europeos. Debemos
entender entonces, que ya no podemos seguir cayendo en la imitacion: repitiendo
lo que piensan los europeos. Nos dice que deberiamos percatarnos de que
nuestra propia realidad nos plantea problemas que son necesarios que nosotros
los latinoamericanos le demos solucion; que no hay ninguna cosa que nos impida
pensar por nuestra propia cuenta nuestros propios problémas, incluso aquellos

problemas universales, pero desde una perspectiva latinoamericana®®.

Al respecto de la originalidad, Guadarrama nos dice que este problema ha sido
una preocupacion creciente de las mas significativas personalidades de la

produccién filoséfica latinoamericana de los tltimos tiempos®'.

% . Qué es eso de filosofia latinoamericana? El Biho 1989, P 5-7

% EI pensamiento de Marquinez Argote es bastante interesante por su forma particular de abordar el
problema, y al mismo tiempo proponer la posible salida a la cuestién de la originalidad. ;qué es eso de
filosofia latinoamericana? Editorial biho1989. p.5-9.

8! UNINCCA, UCLYV, 1997, Problemas Teéricos y metodolégicos Para el estudio de las ideas filoséficas en
América Latina, Capitlo 1, p. 11-34,
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En la historia universal- sigue explicando- una filosofia ha sido original y auténtica
no cuando ha planteado simplemente ideas nuevas, sino cuando estas se han
correspondido con las exigencias histdricas de su momento en los diferentes

planos, esto es, sociopolitico, econdmico, ideoidgico y cientifico.

La filosofia burguesa en la época del ascenso del capitalismo se caracterizo por su
riqueza y plenitud. En la época contemporanea, aun cuando mantiene elementos
de originalidad dada la muitiplicidad de escuelas y los problemas que plantea,
pierde paulatinamente elementos de su caracter auténtico en la misma medida en
gue sus posiciones ideoldgicas no se corresponden con la trayectoria del progreso

sacial, precisamente par compaginar con el actual triunfalismo neoliberal.

La correspondencia con ios avances de las ciencias constituye un elemento de
extraordinaria importancia para determinar los grados de autenticidad, pero por si

solo no constituye el elemento determinante de su condicién.

No debe resultar extrafia- resalta Guadarrama- |la apropiacién creadora, por parte
de pensadores de “nuestra América”, de corrientes filosé6ficas que en el contexto

europeo podian resultar incluso reaccionarias- como el positivismo-, pero gue en
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las circunstancias latinoamericanas sufrieron extraordinarias transformaciones, por

lo que fueron desarrollados y aprovechados sus “nicleos racionales”.

Por mucho que nutra el hombre su intelecto con las doctrinas de otros
pensadores, necesariamente estas ideas atravesaran el prisma de su concepcion
individual y de la conciencia colectiva emanada del medio que las conforma vy
sustantivada por diversos elementos exégenos y enddgenos, de ahi que al
concordar su praxis progresiva con los principios que sostiene su concepcion del
mundo, debe ser tomada su filosofia como valida y por tanto ser considerada

auténtica.

3.2 INEXISTENCIA DE ORGINALIDAD

Para el pensador colombiano Fernando Gonzalez, es imposible hablar de una
filosofia que pueda llevar por nombre: fatinoamericana®2. Gonzalez afirma que el
espiritu de colonizados que nos posee, es quien nos hace pensar que ser libre es

pasar a las manos de otro duefio®.

2 Revista de Universidad de Antioquia, Medellin, octubre -diciembre 1960, p. 897-898.

# Aunque la critica que hace Gonzélez va dirigida contra el pensamiento colombiano, es facil captar que
niega la posibilidad en toda Latinoamérica de una originalidad en lo que se refiere al pensamiento filosafico.
"No espere nadie hablar "filosofia colombiana”, es decir, esa actividad resultante de vernos individuos,
huérfanos, y la viva necesidad de tener Padre y Madre, y que esa actividad tenga como hilo histérico las
caracteristicas de un pueblo, una gente, una patria, tal como sucede en las filosofias indu, persa, judia, griega,
francesa, alemana, inglesa . . . La filosofia es una sola, pero coge uno a un filésofo francés y siempre preside
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José Carlos Mariategui es otro de los personajes que cierra toda posibilidad para
gue exista un pensamiento estrictamente hispanoamericano. Este nos dice que si
algo ha caracterizado a la cultura occidental ha sido el gran auge filoséfico que ha
tenido. De alli que facilmente se pueda hablar de la existencia por ejemplo, de una
filosofia francesa, de una alemana, etc. Todo lo contrario ocurre en
Hispanoamerica. Para Mariategui no es evidente que exista un pensamiento que

pueda llamarse hispanoamericano.

El hecho que los pensadores latinoamericanos prefieran educarse en las escuelas
de Europa, deja mucho que pensar. Este fenémeno, dice Mariategui, es
precisamente lo que ha llevade que en la obra que escriben estos pensadores que

prefieren las escuelas europeas, no se note un espiritu vernaculo esto es, de su

el nimero, la medida; los sentidos estin siempre alerta; y es tan pueblo el francés, que los misticos suyos
nunca "enloguecen”, nunca ven aparecidos. Los ingleses colorean siempre su filosefia con cierto realismo,
cierto puritanismo y cierta moral de colonizadores: God save the King, y el rey son ellos . . . y gold {oro} y
God (Dios) se parecen mucho . . .

los hindies ansian y hallan al padre, pero siempre con desnudez y la renuncia. Todo lo indi es gimnosofista
(filésofo desnudo) y su dios (avatar) o Buda esta sentado en el suelo, piernicruzado, impasible y beato. Todo
es nirvanico en la india sagrada. ;y no es tan bella, y de belleza del mismo género, la filosofia socratica, la
platonica, y la epicirea, etc., como las Venus y las Partenones? ;no fue escultor Sécrates? ;no son esculturas
dinamicas los didlogos platénicos y las tragedias, madres de toda dramatica?

Asf pues, ud. Si halla escritores fildsofos colombianos, pero es una actividad sin patria, sin pueblo; anarquica,
como andrquica es nuestra "replblica”; colonial, como colonias son estos paises suramericanos. Filosofia,
culto religioso, arte, ect., que unas veces son franceses; otras, alemanes; otras anglosajones; ya rusos; ora,
hindes, segin la moda que impere. ;pero algo vital, manifestacion de un pueblo, de una gente?

....... El que es colonia por dentro, concibe la libertad como cambio de amo™ Revista Universitaria de
Antioquia Medellin, octubre-diciembre {1960),pp, 897-898.”

91

TIIVEIRSIAL TN CARTALMEM
CAIOTECA FERNAMDEZ DE MADMRL

Temempw M WTTIFEYLI W W i L v anarieer



ag

propia raza. Lo que se produce intelectualmente en el continente latinoamericano,

carece de rangos propios es decir, no posee contornos originaless"’.

Oponiéndose a quienes, como Alfredo Palacio, pensaban que la primera guerra
mundial habia revelado la decadencia de la cultura europea, escribe alli: “Europa
no esta, como absurdamente se dice, agotada y paralitica. AGn después de la
guerra, conserva su poder de creacion®".Y agrega, subrayando nuestra
dependencia espiritual: “nuestra Ameérica continGa importando de Europa ideas,

libros, maquinas, modas™®.

La interpretacién justa del fenédmeno europeo es otra para Mariategui: “lo que

acaba, lo que declina, es el ciclo de la civilizacién capitalista. La nueva forma

social, el nuevo orden politico, se estan plasmando en el seno de Europa™’.

6 v tornemos a nuestra cuestion, ; existe un pensamiento caracteristicamente hispanoamericano? Me parece
evidente la existencia de un pensamiento francés, de un pensamiento alemadn, etc., en la cultura de occidente.
No me parece igualmente evidente, en el mismo sentido, la existencia de un pensamiento hispanoamericano.
Todos los pensadores de nuestra América se han educado en una escuela europea. No se siente en su obra el
espiritu de la raza. La produccion intelectual del continente carece de rasgos propios. No tiene contornos
originales. El pensamiento hispanoamericano no es generalmente sino una rapsodia compuesta con motivos y
elementos del pensamiento europeo.” José Carlos Maridtegui, tomado de ;existe un pensamiento
Hispanoamericano? Publicado en Mundial (lima) | de mayo 1925; reimpreso en Obras Completas, Lima, Ed.
Amauta, vol. 12, 5°. Edic., 1978.

% publicado en obra MUNDIAL (Lima) 1 de mayo de 1955, p.9

% Ibid. P.9

% Ibid. P.10

92



Desde el mirador socialista y a la luz de ias Ultimas experiencias histéricas,
Mariategui piensa en Europa “como el continente de las maximas palingenesias”,
del cual hay que esperar nuevas aportaciones del mas aito valor en el terreno del

pensamiento®®.

El contraste con América es neto. Con franca intencién critica pregunta: * los
artistas, los mayores pensadores contemporaneos, no son todavia europeos?’ y
responde: Europa se nutre de la sabia universal. El pensamiento Europeo se
sumerge en los mas lejanos misterios, en las mas viejas civilizaciones. Por esto
mismo demuestra su posibilidad de convalecer y renacer®®. En cambio, é cual es
fa situacion del pensamiento hispancamericanoc? Y ante todo ;existe tal
pensamiento? He aqui claramente expresado el pensamiento de Mariategui: “Me
parece evidente la existencia de un pensamiento francés, de un pensamiento
aleman etc., en la cultura de occidente. No me parece igualmente evidente, en el
mismo sentido, la existencia de un pensamiento hispanoamericano™®. Lo que hay
en América Latina es una secuela del pensamiento europeo, no un producto

original™".

® Ibid.p 11
% Ibid.

™ Ibid.12
7 bid.
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El fisico y fildsofo Mario Bunge se une también a ia lista de los que no ven por
ningun lado, el hecho que exista una filosofia latinoamericana. En uno de sus
seminarios llevados a cabo en varias universidades de Lima, Perl, le formularon

los siguientes interrogantes:

¢ Cual cree usted que deban ser los ‘objetivos de la filosofia del tercer mundo,

especificamente en Latinoamérica?

R. Aclarar las ideas, primero. Segundo impulsar a la gente a estudiar mds y mds
seriamente, estudiar ciencias y técnicas y ademds el pasado de la filosofia
estudiarlo bien. El pasado de la filosofia es interesante, a la gente joven le
interesa. Plantea problemas que han sido resuelfos solamente en parte, a veces
no han sido resueffos. Pero lo que hay que evitar es un vicio muy latinoarmericano
y muy latino, y muy franceés, muy italfiano, muy espariol y es quedarse en /a historia
de /a filosofia. Hay que hacer filosofia y no solamente aprender /a filosofia que
hicieron otros. Hay que hacer investigaciones originales, hay que usar a los
maestros como maestros pero no podemos reemplazarlos ni podemos quédamos
en la repeticion. La repeticion de /os rmaestros del pasado es simplemente

escoldstica; no es investigacion filosofica.
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Muy bien, ¢en ese sentido se puede hablar de una filosofia latinoamericana?

¢ cree que exista?

R. No, yo creo que existe filosofia en Latinoamérica, pero la filosofia
latinoamericana no. £n eso disiento de mi amigo Paco Miro Quesada y de muchos
otros filbsofos latinoamericanos que creen que existe una filosofia del hombre
latinoamericano. Me parece que eso es falso. jQue /o muestrent [que lo

muestren!’?.

Muy a pesar de las afirmaciones antes sefaladas, explicaré- segun lo sefialado
por Guadarrama’™, a pesar que muy poco indica algunas fuentes,- el

reconocimiento que ha venido teniendo la filosofia de América Latina.

Hace a penas medio siglo en la mayor parte de las universidades era rara la
existencia de una catedra o equipo de investigacién que se dedicara al estudio de
las ideas filosoficas de los pensadores de América Latina. En tanto que en
Norteamérica o en Europa tampoco era comun que existieran con ese grado de
especializacion catedras sobre la filosofia de Latincamérica . no eran muy
necesarias, pues era ldégico que los profesores de filosofia se viesen precisados de
una forma u otra a incluir dentro de sus estudios y leccicnes a los representantes

de sus respectivas culturas.

™ Seminario desarroliado por Mario Bunge, sobre filosofia de la ciencia, Universidad de San Marcos, Lima
Peri, 1996.
" PROYECTO FILOSOFIA EN ESPANOL. Anuario Hispano cubano de filosoffa, enero de 1999. p. 40-48
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Nadie dudaba de su condicion de clasicos imprescindibles y hasta los filosofos de
menor talla eran nombrados o se les dedicaba alguna que otra atencién para
demostrar que los gigantes también tenian subalternos y dejaban discipulos

mayores y menaores.

Pero a ninguno de aquellos profesores se les hubiera ocurrido incluir en algunas
de sus lecciones a uno de los pensadores de aquellos paises periféricos que

estaban condenados a no tener acceso al reconocimiento de la “cultura Universal”.

Cuando hacian alguna referencia a ese mundo marginado, como el caso de
Hegel, por lo general era para intentar demostrar la carencia del /ogos en los
pueblos colonizados, a los cuales se les debia “llevar la cultura”, y con ella la

filosofia que a su juicio era un producto exclusivo de occidente™.

Todo lo contrario ha sucedido entre los profesores tradicionales de filosofia en
Ameérica Latina. Sus cursos han versado sobre la historia de la “filosofia universal”,
es decir, la de los pueblos occidentales. Y era considerado un absurdo malgastar
el tiempo en la atencién a pensadores del patio, cominmente apreciados como

simples reproductores de las ideas nacidas en aquellas latitudes. Los

™ G.W F. Hegel, Lecciones sobre historia de la filosofia. Fondo de la cultura econémica. México 1995, p. 95
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controvertidos conceptos de filosofia americana y filosofia latinoamericana,
fundamentalmente adquirieron cierta connotacidn peyorativa, por parte del resto
de la comunidad filoséfica aun cuando fueron esgrimidos con caracter de

yuxtaposicién, confrontacion o simple analogia con la filosofia europea.

En la medida en gue sus principales propugnadores han coincidido en el caracter
universal de la filosofia, estos conceptos han logrado un mayor nivel de concrecion
y ajuste referido a la produccién de ideas filosdficas que se realiza en el ambito
latinoamericano. Como sucede en cualquier otra parte del mundo, y en tal sentido

pueden ser y, de hecho, son mas utilizados en la actualidad.

En los dltimos afos se ha hecho mas comin que filosofos latinoamericanos
contemporaneos, de las mas diversa escuelas o tradiciones de pensamiento, sean

reconocidos por la comunidad por la comunidad filoséfica internacional.

La aceptacion de la lengua castellana a partir del congreso mundial de filosofia

Montreal, asi como la participacién cada vez mayor en este tipo de eventos

filosoficos internacionales, las referencias a las obras de pensadores
latinoamericanos, sus traducciones, etc, constituyen también un indice de tal

reconocimiento.
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Ya no es sorprendente que en muchas universidades, y no solo de América
Latina, existan centros de investigacion, grupos de trabajo, revistas sobre el
pensamiento latinoamericano que por supuesto, incluye sustancialmente a las
ideas filoséficas de esta regidbn aunque no se haya despreciado del todo el
enfoque euro-centrista del asunto. Se aprecia una tolerancia reciproca entre los
que hacen “filosofia latinoamericana”, y los que se suponen que hacen “filosofia

pura”

Hoy sorprende en ocasiones que en Europa y Norteamérica hayan proliferado los
centros, los equipos e investigadores aislados que también se han ido
especializando en el conocimiento del devenir filoséfico latinoamericano, asi como

que se realicen eventos en torno a los problemas de la filosofia de América

Latina.

3.3 DE LA ORIGINALIDAD RELATIVA

Entre las dos posiciones extremadas anteriores, se sitian las opiniones de varios
pensadores latinoamericanos que se dedicaron al estudio de la problematica de la
originalidad filoséfica en Latinoamérica. Asi por ejemplo, para el peruano A.

Salazar Bondy- ya analizado- a pesar que las condiciones de subdesarrollo hayan
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impedido hasta el presente la formulacion de una filosofia latinoamericana, sera no
obstante posible llegar a ella, en la medida en que sean superadas las causas del

atraso.

Salazar Bondy relaciona la superacién de la inautenticidad, a la superacién del
subdesarrolio y de la dominacion, de tal manera que la filosofia ha de ser el fruto
de este cambio histérico trascendental. Esta filosofia propia, en contraste con las
concepciones defendidas y asumidas por los grandes bloques de poder actuales,
haciéndose presente en la historia de su tiempo y asegurando su independencia y

su supervivencia, puede colaborar con una cultura qgue se auto reconozca’>.

El pensador argentino Francisco Romero, considera que, para discutir la cuestion
acerca de si hay una filosofia latinoamericana se debe, en primer lugar, descartar
las dos posiciones extremas que fueron mencionadas al comienzo. La de ausencia
de originalidad y la de la originalidad total. Estas son sintetizadas asi por él: la que
sostiene “que todo ya fue dicho y no resta sino repetir devotamente los esquemas
flustres” y la que “espera revelaciones portentosas, novedades inauditas,
creaciones de la nada”. Romero las refuta asi: “la primera implica decretar la
radical esterilidad del presente y del futuro, negarles, sin razones validas, la virtud

innovadora que palpita en toda época, y acogerse a una placida contemplacion de

S UNIVERSIDAD CATOLICA. Boletin de filosofia 9.1 { 1997-1998); 29-44.
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la riqueza amasada por los antepasados. Es la cdmoda actitud del heredero, que
cuando llega al extremo, culmina en [a rapida dilapidacion del legado. En cuanto a
la espera y a la exigencia de portentosas revelaciones- residuo de la actitud
mitica- acusa ignorancia, porque la historia de la filosofia da testimonio, en cada
uno de sus instantes, de la continuvidad y de la articulacién del pensamiento
filosofico, que hasta en sus menores pliegues e inflexiones cuenta con las
adquisiciones obtenidas y en ellas se apoya para perfeccionarlas y aun para
contradecirlas”. Romero destaca, en seguida, el fendbmenc de la "normalidad
filoséfica”, que constituye el clima actual de la filosofia en la América Latina y que
es definida asi: “el ejercicio de la filosofia como funcion ordinaria de la cultura, al
lado de las otras preocupaciones de la inteligencia”. Este clima abre la puerta para
la maduracion de la conciencia de si y la formulacion, en un futuro proximo, de una
auténtica filosofia latinoamericana. Al respecto Romero dice: “/o que existe es
mucho mas modesto, pero también mucho mas solido y autoriza cualquier
esperanza, ya que es el presupuesto indispensable para que surja y prospere a su
tiempo una filosofia original. La vena filosdfica florece por todas partes; seria
estupidez o maldad exigir que las aguas brofasen, desde el cormienzo, abundantes
y cristalinas, cuando en paises de muy madura civifidad hubo apenas arroyuelos
precarios. La naciente filosofia fodavia tiene que ir mucho a la escuela, y aun debe
ser estimulada a profongar /a escolaridad, porque todas fas precocidades, y aun
mds la de /a inteligencia, son peligrosas y, en los casos menos graves,

desembocan en lameniables pérdidas de tiempo. Lo esencial definitivarmente, es
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esto. que en nuestra espiritualidad la vocacion filosdifica llegé a adquirir conciencia

de sf y busca su expresion’®”,

El pensador venezolano Ernesto Mayz Ballenilla, considera que es posible una
filosofia latinoamericana en la medida en que, siguiendo el método heideggeriano
de la hermenéutica existencial, (de clara inspiracion fenomenologica), el hombre
iberoamericano descubra su origen, o sea, su aprehension primordial del ser. La
originalidad, en filosofia, presupone dos cosas basicamente: por una parte,
conocimiento profundo del patrimonio filoséfico de la humanidad y, por otra,
explicacién de la forma peculiar en que, en el transcurso de |a historia, el hombre
latinoamericano ha vivido su experiencia de ser, la cual, por ser limitada, se
caracteriza por algunas notas particulares. Estas caracteristicas expresarian la
originalidad de la filosofia latinoamericana. “La experiencia de ser del hombre
latinoamericano — destaca el pensador venezolano- se halla emparentada con la
historia de la experiencia de ser realizada por la humanidad en su totalidad y, sin
embargo, en ella se acusa la presencia de una original originariedad La
originariedad consiste en la diversa forma de comprender el ser y, por lo tanto, de
objetivar su sentido y hasta sus significaciones categoriales”. Esta originariedad de

la filosofia en la América Latina es expresada asi: un aprehenderse el hombre de

¢ ROMERO Francisco, Sobre la filosofia en iberoamerica, jqué es eso de filosofia latinoamericana? Ed. El
biho 1995 p. 66-75.
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esta parte del mundo como un “no-ser-siempre-aun”, que pone al desnudo el

inacabamiento existencial del universo histérico latinoamericano’”.

Para el pensador argentino Enrique Dussel es posible una filosofia

latinoamericana como filosofia de la liberacion. El pensamiento europeo-

7 Pero la filosofia por hacer,- explica Emesto- si quiere ser un camino que conduzca a la originalidad-valga
decir, hasta la existencia autentica- tiene que ser, a su vez, original. ;pero que quiere decir filosofia original?
;no entrafia esto un contrasentido? En su concepto y hasta un dislate histérico?

Efectivamente, absurdo es pensar siquiera que “lo original” de la filosofia americana pueda consistir en
ignorar, olvidar, o despreciar, el patrimonio filoséfico que, como fruto de un arduo y permanente esfuerzo, es
hoy en dia un acervo de la humanidad. América no puede- y no debe, a menos que asuma una actitud tan
necia como absurda- concebir o creer por un momento que su quehacer filosofante puede desentenderse de las
conquistas universales de la filosoffa. Si asi lo hiciéramos, antes que a “filosofar” deberfamos dedicarnos a
construir cavernas vy volver a los tiempos primitivos. Al contrario, todo intento que persiga inteligentemente la
originalidad debe contar con el total patrimonio del tesoro filoséfico acumulado por €l hombre. S6lo desde €1,
y en base de los resultados esclarecidos por un saber riguroso y objetivo, puede comenzar la tarea de
proyectar una filosofia original.

Pues la originalidad no consiste en los métodos — ni incluso en la textura formal de los conceptos-, sino en
aquello que se ilumina originariamente (valga decir, en su origen u originariedad), aun cuando se empleen
para ello métodos, nociones y conceptos ya sabidos y perfectamente conocidos. Aun mas: mientras mas
conocidos y de mas reconocida vigencia sean los conceptos y métodos que se utilicen en labores semejantes,
ello puede incluso ayudar a que lo iluminado originariamente alcance mayor seguridad y rigor mediante las
intelecciones conquistadas. Una vez aseguradas éstas, puede ocurrir que, desde ellas, se note la necesidad de
instaurar nuevos métodos para avanzar y ahondar originalmente en la posterior conquista de la originariedad;
o que, como histdricamente ha sucedido, las intelecciones originarias obliguen a una reforma total en la
textura de los conceptos y significaciones categoriales hasta entonces aceptados como vilidos y
comprensibles. Ocurre asi que lo originario impone entonces una filosofia radicalmente original y una
revolucidn en la ontologia dominante,

JPero qué es y donde esta lo originario que ha de proponerse iluminar y esclarecer la filosofia americana?
;como lograr un verdadero'acceso para hallarlo?

Las vias de acceso-“método” en griego quiere decir camino- son, como hemos dicho, miitiples y secundarias,
y una reflexién tiene que ser consciente de que ellas, muchas veces, dependen de la circunstancia y altura de
los tiempos y del propio objeto que se desea investigar. De todas formas, sin que por ello caigamos en un
extremo dogmatico ¢ en una posicion de escuela, creemos que el método de la hermenéutica existencial-
declara inspiracion metodolégica- posee sefialadas ventajas para iniciar esa tarea, puesto que tiene la virtud de
colocar a la investigacion, sin mas rodeos, delante del problema clave que hay necesidad de analizar. Esto que
llamamos “problema clave” es el recinto donde se halla guardada y encubierta la originariedad. Descubrirla e
iluminarla es justo la tarea a realizar para alcanzar los contornos elementales de un verdadero programa
filoséfico.... . La originalidad consiste en la diversa forma de comprender el ser y, por tanto, de objetivar su
sentido y hasta sus significaciones categoriales

MAYZ BALLENILLA, Programa de una filosofia original, El problema de América, Caracas, Ed.
Universidad Central de Venezuela, 1959.
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norteamericano se ontologizé, dejando de aprehender el auténtico punto de vista
metafisico, que consiste en abarcar y comprender la realidad humana del mundo
periférico, sometido a la dominacidén del centro. Se trata de elaborar un nuevo
discurso filoséfico, a partir de la perspectiva de los dominados. De forma
semejante a como, en la teclogia de la liberacion, se identifica el lugar teoldgico de
la revelacion con la lucha histérica de los explotados contra los explotadores, asi,
en la filosofia de la liberacion, el lugar de aprehension de la verdadera dimensién
metafisica es esta misma lucha. Este nuevo modo de filosofar, que surgid en la
argentina en 1972 y que rapidamente se extendid, en los afios posteriores, al resto
de la América Latina, “parte evidentemente de la periferia, pero aun usa el
lenguaje del ceniro”. Este lenguaje abarca algunas categorias provenientes de las
filosofias hegeliana, heideggeriana, husserliana y marxista. El grupo de categorias
que tiende a prevalecer es, al parecer, el proveniente del materialismo histérico de
Marx. Las cuestiones relativas a la tematica de la liberacion de los oprimidos son
las fundamentales para la filosofia de la liberacién. El punto central es el siguiente:
“no hay liberacion nacional frente a los imperios de turno, sin liberacion social de
las clases oprimidas. Adoptada esta tesis, la filosofia de la liberacidn clarea su
definicion histérica”, y pasa a identificarse con la praxis liberadora de los

oprimidos.
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En el méfodo para una filosofia de la liberacion, Dussel presenta la propuesta de
una analéctica que es colocada por &l como un momento diferente del método
dialéctico. El de liberacidn y de superacidn de la inautenticidad en Dussel, no es la
prolongacion del sistema (univoco), sino su recreacion a partir de la provocacion o
revelacién del otro.(analéctica).Tal proceso en Dussel es |la critica real del actual
sistema dominador en los diversos niveles. Es una ruptura y una destruccion
liberadora. Para Dussell, la superacidn tedrico practica de la situacién inauténtica
del filosofar latinoamericano, se da a través de los momentos metafisicos que son:

la politica, la pedagogia, la erética y el antifetichismo’®.

El aporte de Dussell a la cuestion de la autenticidad radica en dos puntos
principales: primero, realizando un trabajo de critica a toda la tradicién europea

occidental desde la antigiiedad hasta hoy, en sus momentos mas relevantes’®.

Segundo, no comenzando de cero, sino conectandose a la tradicion filosdfica
europea occidental, en los puntos en que cree gque se encuentran datos
importantes como aquellos en los cuales recoge elementos de sus categorias
centrales, viendo en esos puntos la soluciébn a los problemas de la realidad

latinoamericana.

™ Dussell, Enrique, Método para una filosofia de la liberacién. Salamanca Sigueme, 1974, pp. 55-62
™ Esto se encuadra dentro de la postura de Salazar Bondy de no aceptar pura y simplemente la filosofia
occidental que para €] es la causa de la inautenticidad del existir filoséfico latinoamericano
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El pensador mexicano Leopoldo Zea considera que es posible hablar de una
“filosofia latincamericana como filosofia sin mas”, o auténtica filosofia, inspirado en
conceptos provenientes de la dialectica hegeliana. Zea destaca que, por el hecho
que los latinoamericanos son seres humanos, estan dotados de la capacidad de
pensar filoséficamente. Sdélo que la meditacion filoséfica ocurrid en Ameérica Latina
de forma diferente a como ocurrid la filosofia en Europa. Afincados en los
pensadores europeos, los latinoamericanos partieron para la discusion del
problema fundamental que siempre los preocupd: la libertad. En la realizacién de
esta empresa interpretaron a los autores europeos, tratando de solucionar, a la luz
de sus pensamientos, la problematica que los preocupaba. Ahora bien, esta
solucion apunta para un camino: superar el pasado de colonialismo y el presente
de neocolonialismo. Pero la toma de conciencia de este reto ocurrid, para los
pensadores latincamericanos, en el seno del estudio de la historia de las ideas, o
sea, de la forma en que las varias generaciones trataron, a ila luz del pensamiento
europeo, de solucionar la problematica basica de la libertad. Racionalismo,
positivismo, liberalismo, etc., las varias tendencias del pensamiento europeo,
fueron puestas en confrontacion por los pensadores latinoamericanos con el gran
reto que les movia: la cuestion de la libertad. En este esfuerzo de nggacic’m de la
servidumbre, surgieron relampagos de 1o que se podia llamar una auténtica
filosofia de la historia latinoamericana, que fue la forma predominante adoptada
por la filosofia en nuestro continente. Forma que es, en el sentir de Zea, “filosofia

sin mas”, por cuanto responde a la pregunta fundamental del ser humano por el
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sentido de su existencia. Hay que hacer pura y simplemente filosofia- dice Zea- lo

americano vendra por afadidura.®

Numerosos estudiosos de la filosofia latinoamericana, al hacer un balance sobre
las orientaciones que ésta filosofia sigue en nuestros paises, han realizado acerba
critica a quienes orientan sus investigaciones por el camino de la historia de las

ideas o de las posibilidades de una filosofia que pueda llamarse latinoamericana.

En este balance se ha presentado una corriente como si se orientase hacia lo que
llaman el camino de la universalidad, mientras otra es presentada como si solo se
preocupase, con abandono de la tradicién, por tareas de tipo limitado, por ende

poco filosoficas.

Una corriente aparece como fiel seguidora de la gran tradicion filoséfica

occidental, persiguiendo fielmente la solucion de los problemas que de acuerdo

% n ... Resumiendo podriamos decir que nuestra filosofia, innegable filosofia, ha partido y parte de la

conciencia de la servidumbre y la dependencia impuestas por los intereses de otros hombres. Pero
servidumbre vy dependencia que no podran ser anuladas si simplemente se pretende ser eco de otros hombres,
aunque sean hombres libres, con olvido de la experiencia de la propia servidumbre y dependencia. Porque no
se puede ser otro que si mismo; y es de si mismo que habré que partir para ser libre. Es el mismo hombre, que
sin dejar de serlo, toma conciencia de su servidumbre para transformarla en libertad, sin dejar por ello de ser
el mismo hombre concreto que aspira a ser libre. Todo ¢lio se deriva de una filosofia de la historia expresa en
esa historia de 1a filosofia latinoamericana. Filosofia de la historia que al tomar conciencia de la servidumbre
y dependencia se tranforma en una filosofia sin mas, que proyecta poner fin a la servidumbre y dependencia
impuesta a lo largo de esta nueva historia”. HISTORIA DE LA FILOSOFiA LATINOAMERICANA,
Leopoldo Zea, | Congreso internacional de Filosofia latinpamericana ponencias, Universidad Santo Tomas,
Bogota, pp.25-32

106

(PR ..
UERVESKSE AT ¥ ¢
WS RN CART.

A F L TIADET DF MA fore



con esta filosofia forman |la tematica de lo que se considera auténtica filosofia. La
otra, por el contrario, parece solo preoccuparse por temas que mas bien pertenecen
a la historia, la sociologia o la sicologia. La primera, como se ha dicho, es

calificada de universalista, la segunda de historicista.

La filosofia es y debe ser universal y eterna; no se la puede someter a
determinaciones geograficas y temporales. Esta tarea de tipo universal y no
simplemente latinoamericana, tendra que ser el supremo afan de esta nuestra

posible filosofia.

Nuestra filosofia no debe limitarse a los problemas propiamente latincamericanos
o si se quiere a los de nuestra propia circunstancia, sino a los de esta
circunstancia mas amplia, en la cual estamos sumergidos como hombres que
somos, lo que llamamos humanidad. Es supremamente importante que
despertemos y nos demos cuenta que no basta con querer alcanzar una verdad
latinoamericana,- aunque también es resaltable-, es menester, ademas, tratar de
alcanzar una verdad valida para todos los hombres, aunque de hecho no pueda

lograrse.
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Por lo anteriormente dicho, lo primero que debemos preguntarnos es si hasta

ahora hemos hecho autentica filosofia, es decir, lo que Zea llama filosofia sin mas.

Es decir, si los problemas que nos plantemos o nos hemos planteado dentro de
ese terreno que llamamos la universalidad son auténticos problemas, los cuales

hemos tratado de dar solucion.

Los grandes filésofos, nos ensefia la historia de la filosofia, se han puesto
simplemente a filosofar; esto es, se han puesto a resolver una serie de problemas
que su circunstancia les reclamaba. Las soluciones que ofrecieron fueron
filosoficas, como lo fueron los problemas, por su afan de dar a éstos soluciones de
validez permanente. Para los fildsofos nunca fue un problema la coriginalidad de

estas soluciones. Filosofaban pura y simplemente.

¢De qué debemos preocuparnos entonces para que exista de verdad una filosofia

que pueda llamarse latinoamericana?

Nuestra unica preocupacion debe ser, primero simplemente filosofar y no

preocuparnos por que nuestra filosofia lleve el adjetivo “latinoamericana”.
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El auténtico filésofo no se preocupa tanto por hacer filosofia sino por filosofar.

Entonces como dijo Zea, lo latinoamericano vendra por afiadidura.
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CONCLUSION

Después de estudiar todo lo relacionado con la teoria de la dependencia, de
recorrer un poco histdéricamente el pensamiento filoséfico latinoamericano y luego
haber sido testigo de las discusiones en torno a una filosofia propiamente
latinoamericana, nos es posible sostener que la nocién clave para interpretar la
realidad latinoamericana en lo que a economia y filosofia se refiere es

dependerncia

La dependencia es un hecho historico que acompafia a nuestros paises desde el
momento mismo que hacen su presencia en estas tierras los conquistadores; y

desde entonces ha venido denunciandose.

Apenas se iniciaba la etapa colonial, y ya el Padre De Las Casas enjuiciaba la
expoliacion y los tratamientos desiguales, que siglos después serian apreciados

como hechos determinantes de atraso y dependencia.

El estudio de la dependencia esta inmerso en todos los documentos econdmicos
de América Latina; y en cada nueva etapa presenta caracteristicas particulares

gue exigen nuevas interpretaciones.
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Muy pocos ignoran lo que ha sucedido desde 1940 hacia aca. El estudio ordenado
y particular del subdesarrollo y dependencia, ha enriquecido la doctrina econdmica

del tercer mundo.

En esta labor han estado comprometidos economistas, politicos, socitlogos vy

hasta escritores de literatura.

La dependencia ha existido y existe; ahi esta, desafiante y misteriosa, exigiendo
su comprensién. Es algo complejo, especie de malla que entreteje lo econdmico,

comercial, financiero, politico, tecnoldgico, cultual e ideologico.

La dependencia puede ser vista desde cualquiera de estos campos. Estos son
precisamente los temas en gque se desarrolla actualmente, lo que se conoce

como: /a globalizacion.

La investigacion en lo que gira alrededor de la dependencia adquiere, en lo que
tiene que ver con la globalizacion, un matiz actual y con una gran proyeccion hacia

el futuro.
Ademas de la dependencia filosdfica ya analizada, surgen otros campos en los

9

cuales la dependencia puede ser analizada.
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Se nos afirma, con la fuerza de una verdad revelada, que nuestroc mundo se
globaliza rapidamente, que no se puede ser moderno sin aceptar todas las
consecuencias de la globalizacién; que ella hace imperioso lograr la maxima
productividad de las empresas y de las economias, exigiendo extender las reglas

del mercado a todos los planos de la sociedad hasta los limites del universo.

La globalizacién o mundializacion es un proceso complejo que va mas alla de la
internacionalizacion y de la multinacionalizacion y que se esta desarrollando con
diversos grados de intensidad en distintos planos de las economias y de las

sociedades.

Un primer plano es el financiero, es sobre todo en este sector donde la
globalizacion ha avanzado con mayor velocidad a nivel mundial. La liberacién de
los movimientos internacionales del capital, las desregulaciones, las variaciones
de las tasas de interés y la privatizaciones de empresas p.ublicas, contribuyeron

considerablemente a esta globalizacion financiera.
Un segundo plano en el que se desarrolla la globalizacion, es el de las estrategias

de las empresas por ganar nuevos mercados. Antes se hacia la guerra por lograr

nuevos territorios; hoy se hace por conquistar nuevos mercados.
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La finalidad de las multinacionales es la integracién de sus actividades a escala
mundial, mediante operaciones entre las cuales la investigacion, el desarrollo, el
financiamiento vy la busqueda de nuevos campos de operacion, se realizan

mediante alianzas estratégicas en los diversos rincones del mundo.

Un tercer plano, son el desarrollo de las tecnologias avanzadas. Estas juegan un
papel fundamental en la conquista de los nuevos mercados. Quienes pueden
monopolizar las tecnologias de punta, no necesitan recurrir a conquistas

coloniales tradicionales.

Un cuarto planc de desarrollo de la globalizacion, se manifiesta en los modos de
vida y en los modelos de consumo, lo que influye de un modo decisivo sobre las
culturas de los diversos pueblos. Si bien este aspecto ha avanzado mucho, este

proceso encuentra obstaculos y resistencias de doble naturaleza.

Por una parte, los mercados potenciales para los modelos de consumo propuestos
quedan considerablemente reducidos por el desempleo, la exclusién y la pobreza
a que el sistema de capitalismo dominante condena a millones de personas, tanto
en los paises en desarrollo, como en los paises desarrollados. Entre el 40% y el
50%, sino mas, de la poblacién mundial esta formada por las masa rurales pobres
de Asia, Africa y América latina, por los marginales y subproletarios urbanos

subocupados de las grandes ciudades del Tercer Mundo y por los desempleados
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y excluidos de los paises_ desarrollados, todos los cuales estan en gran parte, al
margen de la globalizacion, de los estilos de vida y de los modelos de consumo
que se tratan de imponer, o s6ilo participan marginalmente de ellos a través de los
medios de comunicacidén de masas, pero sin poder formar parte de su mercado

de consumo o de produccién.

Por otra parte han surgido resistencias culturales y sociales crecientes, ligadas al
propioc proceso de globalizacidén. El capitalismo mundializado con la autonomia
creciente del mercado en relacion con las necesidades e identidades profundas de
las sociedades, la desintegracion politica de grandes imperios como el soviético, la
marginaciéon de grandes grupos sociales, la emasculacién de los valores culturales
tradicionales y la ruptura de los sistemas de solidaridad y apoyo precedentes, esta
haciendo emerger en muchos lugares del mundo, movimientos nacionalistas,
identitarios o de integrismo religioso y de protesta social, que se le oponen cada

vez mas con fuerza y violencia.

Cada campo en los que se desarrolla la globalizacion, ademéas de los
mencionados, podrian ser los proyectos de investigacion para el futuro. El
profundizar minuciosamente sobre estos aspectos, servirian de herramienta para
desarrollar ideas nuevas, en lo que tiene que ver con la busqueda de las posibles
salidas a los efectos que causa la globalizacién en las sociedades en desarrollo,

en sus diferentes dimensiones.
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Asi como las variadas salidas que senalan algunos filésofos latinoamericanos, en
torno a la superacidon de la dependencia filoséfica de Latinoamérica, nuestros
pensadores, los latinoamericanos, estan en capacidad de ser pioneros en la
basqueda de posibles respuestas a los grandes cuestionamientos que plantea el
fenémeno globalizante en nuestras sociedades. Por ejemplo, e/ estado- nacion y

las transnacionales, a quién beneficia en dltimas la globalizacion, efc.

Por medio de la historia, se demostré la dependencia filoséfica de Latinoamérica
con relacion a Europa. Con el acercamiento que hicimos a la historia del
pensamiento filosofico latinoamericano, pudimos entender que es la historia el
mas fuerte argumento para afirmar que Latinoamérica ha sido dependiente
filosoficamente de Europa. Ha sido ese desenvolvimiento de la vida humana y ese
que hacer dentro del tiempo qué llamamos historia, lo que nos ha permitido
acceder a ese descubrimiento de la dependencia filosofica de Latinoamérica con

respecto a Europa.

Sigue siendo cada fecha, cada etapa en la humanidad, cada acontecimiento
ocurrido en la América descubierta, desde la irrupcion de Europa en tierras
latinoamericanas, el mas fiel testigo, el mas idéneo argumento para asegurar que
el pensamiento filoséfico latinoamericano, no ha sido totalmente extraido ni

elaborado en la mente del individuo de Ameérica latina.
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La dependencia penetra de manera tan sutil que modifica costumbres y gustos. En
muchos casos la via expedita es la clase social dominante, siempre presta a la
imitacion, al cultivo de lo foraneo y al desprecio de lo autdéctono. En su proposito
enfermizo de separarse de lo comin, y de mostrarse distinta, la clase dominante
en todos los campos, es vasija receptora y permeable de costumbres e ideas

importadas y exoticas.

En el caso de nuestras universidades, vemos como en muchas situaciones, se
repite sin ninguna clase de pudor, 10 que recogen en sus paginas los textos
extranjeros. Esta es la regla general; y naturalmente después de terminar, como
para darle consistencia al barniz, todo el que puede hacerlo, sigue al extranjero, a

los grandes centros de dominio, en busca de mayor aculturacion.

Es necesario, y de una forma imperante, asumir otra actitud. Nuestra actitud
pasiva y de incredulidad ante nuestro propio pensamiento, es una peste social
que debemos resolver en el nuevo orden contemporaneo, si queremos pervivir
como sociedades libres y autdnomas y scbre todo para que nuestro futuro, en lo
que tiene que ver con el pensamiento filoséfico, no se hunda en el lodazal de la
inoperancia. Seria apropiado emprender este ideal, ya sea a corto o a largo plazo,
de una tendencia a lo auténtico o a lo original. Esto no significa claro esta,

olvidarse de aquella tradicién filoséfica.
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Lo que debemos entender entonces es que ya no podemos seguir cayendo en la

repeticién.

Para esto es necesario comenzar a tener fe en nosotros mismos. Que echemos
fuera todo complejo de inferioridad gque sintamos en frente de los pensadores

europeos.

Debemos tratar de ser filésofos verdaderos; ser capaces de pensar y repensar los
problemas por nosotros mismos y tratar de encontrar soluciones- en caso de ser
posible- no siguiendo pautas impuestas por un academicismo rutinario, sino de
acuerdo con nuestros propios recursos. Que sea nuestro pensamiento, incluso

cuando la solucién coincida con la delos grandes filosofos occidentales.
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