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INTRODUCCION

Desde la llegada de los europeos a las tierras americanas es :mucho lo que se ha dicho
y escrito acerca de los aportes que ha hecho aquella cultura a los pobladores de esta
parte del muddo- (Nos referimos especialmente a las tierras comprendidas desde
México hasta el cabo de Hornos) y cuyos moradores se nos considera como un
producto cultural europeo, pero de menor valor, también se nos llama
hispanoamericanos o latinonmericanos, en mzon de las lengun§ de quienes, a partir
de 1492, descubrieron y conquistaron estns tierms. Ademés desde el armibo de
. aquellos primeros conquistadores hasta nuestros dias s nos ha vendido la idea de que
lo europeo es lo bueno, lo mejor, lo valioso; asi pues se escucha a diario hablar
elogiosamente de la comida, la moda, ei arte y en gmeﬁl de la cultur europea,
mientras se denigra lo nuestro. De igual mancm sucede con el quehacer Aloséhico,
por fanto no es de extraiar que la pregunta por el ser de la filosofia en América

!

Latina genere tanta controversia, pues mientras unos pensadores defienden su

[
«

existencia, otros la niegan y si pensamos en la posibilidad de una ideologia como

[ *

filosofia en la.América Precolombina, la mayoria coincide en afinmar que ésta es

nula, mostrando asi la innegable marginacion que ha existido respecto al estudio mas

alld del mito en estas culturas, sin tener en cuenta que estas socizdades también
H Nl J

Hegaron a preguntarse por su propio origen, por ¢l de su grupo social, del universo,

los deberes de cada individuo para sus congéneres v para con la naturateza. Preguntias



que constituyen bases para la reflexion y que estin claramente plantcadas en los
textos de antiguos relatos de culturas americanas precolombinas como el Popol-Vuh,
et mito de Yurupary, el memonial de Solola, el libro de Chilam Balan; textos que
ademas contiénen concepciones propias del mundo circundante del americano,
cosmovisiones del mundo al cual pertenecen como ntegrantes y no como duefios. El
Popol-Vuh, en particular, muestra que en fa cultura Maya-Quiché las propias fuerzas
de ia naturaleza determinaron la creacion del mundo, concibiéndolas como
potencialidades creadoras y formadoras pertenecientes al mundo y no como venidas

de fuera de él.

No obstante, la marginacion euro-céntrica de todas las culturas no europeas, el
desarrollo de disciplinas como la sociologia, arqueologia, psicologia y antropologia a
lo largo del siglo XX, ha permitido el reconccuniento Jde las culturas particulares con
sus diferencias y sus valores intrinsecos, de tal modo que, hoy por hoy, se entiende
como cultura una forma determinada de ser segin la cual los individuos
cotidianamente viven, piensan, actian e interactian. A ' partir de la cultura se

determinan esquemas puestos al servicio de la verdad, la bondad, la belleza, ctc. que

son tan relativos como tipos de culturas hay.

Los estudios de Claude Lévi-Strauss sostienen que para disciplinas como !z
antropologia y la etnografia, las definiciones de cultura varian y estas variaciones
estan estrechamente relacionadas con el concepto de relatividad cultural; Levi-Straus

afirma que:



' B

Int colturng hamanng no dilioren entre ollng dz I mismn moanern oi en ol
mismo pl:mo Estamos primero en presencia de soctedades yuxtapuestas en
el espacio, unas cercanas otias alejadas, pero en suma contemporaneas
{...} vy, con todo parece que la diversidad de las culturas rara vez se haya
manifestado a los hombres como 1o que es: un fenomeno natural resultante
de las relaciones directas o indirectas entre las sociedades'

La cultura comprende en si misma todo el complejo del conocimienio: las creencias,
el arte, la moral, las leyes, las costumbres y otras facultadés y habitos adquiridos por

el ser humano en cuanto es miembro de una sociedad, e implica la capacidad de

simbolizacién cuya forma mas importante es el lenguaje.

Por tal motivo el presente trabajo pretende hacer un acercamiento a la forma de ver
el mundo de los pobladores de la América Prehispanica y en particular de la cultura
Maya-Quiché, la cual se desarrolld principalmente en todo el territorio de la actual
Repuablica de; Guatemala, Belice y parte del territorio dc‘l'{m,_ldums. El Salvador y el

+

sur de México. Para ello tomamos como base el Popol- Vuhl ilbe sagrado de dicha
3 W e

cultura, :pero’ también nos remitiremos a los conceplos -que sobre el hombre y la

cultura plantean ciencias como la antropologia y I» filosofia, pues el Popol-Vuh se

constituye en pilar fundamental de la histona df:l _pensamiento americano

prchispénico; a la vez, es un testimonio privilegindo de los grandes conocimientos

que se dieron en estas culturas y de los intercambius politicos y culturales que se

tejieron entre los herederos de las grandes culturas mesoamericanas.

\ N

'LEVI-STRAUSS; Claude. Antropaologfa Estructural: Mito —Sociedad — Humanidarles.
México: Siglo XXI, 1981. Pag. 306
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1. ANTECEDENTES TEQRICOS

N
'

El punto de";‘aurtida de Ia filosofia en todos los rincones del mundo donde pueda
hablarsé dje clla fue el extrafiamiento y la admiracion del ser humano frente a su
entorno natu‘ra.l pero acompaiiado del deseo de apropiaciér‘l de esa realidad a través de
explicaciones de¢ carictler religioso, basadas ne en catf:gdrias que modemamente
puedan ser catalogadas como racionales sino en categorias miticas donde el saber se
basa en creencias que no solo permiten expiicar el lugar que ocupa el ser humano en
el mundo, sino que permite ademas una total identificacion con la naturaleza y con el
universo mediante el conocimiento de los origenes, los aconteceres en los cuales se
integran las fuerzas duales de creacion - destruccion , vida y muerte, bien y mal, luz y
' ‘
oscuridad, hasta los cambios intrinsecos que se dan y cémo se dan en los seres y cu

los aconteceres. La filosofia en cambio si bien no escapa a ese remoto origen, se

concibe como una explicacion  de la razon sobre lo mcional y real practico que

LR

puede e_xplicarse por su configuracion 6, bien que puede ;conocerse y explicarse bajo
la forma de}_,goncepto; para Aristoteles, en la Metafisica, la filosofia es una “cierta
capacidad teérica para contemplar los primeros principios y causas de las cosas™,
este concepto netz y categoncamente occidental que se presenta como objeto propio

del conocer y del saber con sus propios métodos, ha sido durnnte muchos siglos

incapaz de reconocer otras formas de saber y/o conocer con otros métodos y otras
. y y



formas coflc‘epluales aunque éstos también busquen dar cuenta ac la realidad y sus
cambios. De hecho, no es sino hasta épocas muy recientes (éigl_os XIX y XX) que ln
absoluta certeza occidental de ser los poseedores del pensamicnto racional ha sido
derrocada graci:ié al contacto con grandes civilizaciones distintas a la occidental tanto
politica, religiog:a, econdmica, social y cultural como espiriiualrriénte, por lo tanto, el
reconocimiento'de otras formas de pensar y filosofar no pﬂ_e'dé aplicarse sélo a las

L , : : . N < .
grandes culturas del medio y lejano oriente sino a todas las culturas que difieren de

.

una u otra forma de ella, atn 31 Ias bases de dichas culluras no ;:slfm fundadas en el
discurso racional que tanto gusta a Ja mayoria de los pensadores occidentales
tradicionales sir"]o en principtos basicos de tipo religioso que en Gltims instancia no
distan mucho de las de las grandes religiones del mundo, tales como la judeo-

crstiana, Ia hinduista, la musulmana, etc.
i
Lo

T
-y

Entre esas culturas distintas, se encuentran las culturas amencanas precolombinas y

4 .

dentro de éstas, la Maya-Quiché merece especial valoracién, pues, si para la tradicidon
E i

occidental hablar de filosofia implica necesariamente un libro que dé cuenta y
23 Co e
respuesta a las preguntas esenciales del ser humano, entonces, la cultura Maya-

Quiché nos presenta en el Popol-Vuh que el modo de ver el mundo del indigena
difiere y dista mucho del modo de ver el mundo occidental, pero.no por eso es menos

valido.



Pero para adentrarnos  en el tema de la culturn Maya-Quiché, es necesario dofinir

+

antes qué eniendemos por cultura. Pues bien, cualquier dicctonario nos responde que

2

el término “cultura” proviene del verbo latino COLERE que significa cultivar.

’y .
Hoy por hoy, se.entiende la cultura como una forma determinada de ser, segun la cual
fos individuos cotidianamente viven, piensan, actian e interactian.

§ v 1
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A partir de la cultura se determinan esquemas puestus al servicto de la biusqueda de ia

1 'R [

verdad, la bondad, la belleza, etc., las cuales son tan relativas y diversas coino tipos

de culturas hay.

Los estudios de Claude Lévi-Strauss, muestran que para disciplinas como la

1 i’ Vi

antropologia y la etnografia las definiciones de cultura varian; ésta puede entenderse

como un todo complejo que comprende el conocimiento, las creencias, el arte, la

i AL

moral. las leyes, las costumbres y otras facuitades y habitos adquirtdos por el ser

humano en cuanto es mieimbro de una sociedad. Puede entenderse también come un

N ¢
- Jrgt 1

continuo ?xtmsomz’ltico y temporal de cosas y acontecimientos que dependen de la
" Tk g de

capacidad de simbolizacién y la forma mas importante que toma esta capacidad es el

lenguaje que permite la comunicacion, la preservaciéon y la acumulacion de ideas,

pero ademés,_ %e:s un hecho real que a lo largo de la evolﬂci_(:ﬁn bumana han existido y

siguen existiendo varios sistemas socioculturales cuyas diferencias estin altamente

determinadas por su adaptacién al ecosistema en que se encuentran establecidas y por

el nivel de desarrollo tecnoldgico, que a s vez comprende tres elementos: Ecologia,

LX]



estructura social e ideologia; en donde el aspecto ecolégico se refiere al modo de

1
adaptacion de una sociedad con su medio ambiente fisico, la manem de modificarlo a

través del desarrollo tecnologico, de acuerdo a la cantidad de fuerza de trabajo
producido y. a factores demogrificos, tale: como densidad, composicién de a

poblacidon por edad y sexo, etc. Con respecto a la estructura social hay que decir que
en todm las culturas y socicdades hay ordenamientos mstlmclonnles PRI ASegurns sus
P

funciones pr:mordmles como la produccion y reproduccnén de la vida material. La
ideologia comprendc los habitos y caracteristicas mentales, cuyo objelivo es ajusia
fos individuos y grupos a las condiciones ccolédgicas 'y estructurales de su vida

soctocultural.

Los autores de “El Hombre Latinoamericano y su Mundo” describen la cultura como:

L . . o

La habitacion del hombre, su morada... la cultura ‘aparece cuando el
hombre comienza a habitar la iiaturaleza de una forma supra-animal,
inteligerite, y luego el hombre nace, vive y muere eiivuelto en un complejo
sistema  cultural: lenguaje, farrmiia, estado, religion, economia, arte,
moralidad, ciencia, técnica, deporte, etc. La cultura viene a ser entonces el
resultado de la transformacion que el hombre imprime a la paturaleza, el

unuunto de nuevas formas de wvida creadas por "é1." la nucva morada
artificial que el hombre fabrica en la naturaleza.’

' ey

T ¢

Y los pobladores de la América que encontraron, primero Colon y sus compaiieros, y

luego — durante muchos afios- sus sucesores, no podrian’catalogarse de ninglin modo

‘como ajenos a esa realidad; los Aztecas, Mayas, Inéas” Chibchas y Tayronas dan

ciaro ejemplo de ello con sus construcciones en piedra, sus manifestaciones artisticas

? MARQUINEZ ARGOTE,G. et al. EN:El Hombre Latincamericanco y su Mundo.
Bogot&:Mueva América, 1981 pag. 128
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de distinta indole y en el caso de los Mayas con el legado del Popol-Vuh, entre otras

cosas. , .

Ll Popol-Vuh o libro del conscjo es un manuscrito en lengua Maya de In region
guatemalteca de Quiché y que segun June Nash, se cree que:

fue. c'scrit'o originalmente cn pie! de venado, luego trascrito a lenguas
latinas por el fraile Alonso del Portillo de Noreiia en 1542. Parcce ser que
éste fue el texto que encontro fray Francisco de leenez en Santo Tomas
Chichicastenango, en 1701 y del cual hizo una nueva copia’.

Del original en lengua quiché del Popol-Vuh, nada se sabe con certeza, pues, ¢l
mismo. narrador aclara en el preambulo que:

esto lo escribiremos ya dentro de la ley de Dios, en el cristianismo; lo
sacaremos a luz porque ya no se ve el Popol Vuh, asi liamado, donde se
veia claramente la venida del otro lado del mar, la narracion de nuestra
oscuridad, y se veia claramenic la vida. Existia el original, escrito
antiguamente, pero su vista esta oculta al investigador y al pensador”. Sin
embargo, afirma mas adelante June Nash que “de los tres lextos, el
primero se encuentra en las montafias quichés, el segundo en
Chichicastenango y el tercero (el de Ximénez) en la-biblioteca New Berry
de Chicago®,

Il libro contiéne la narracion historica del pueblo quichélidesde sus origenes hasta su

decadencia frente a la colonizacion espaiiola en la région central de la actual
iy . :
republica de. Guatemala. Contiene lus narraciones de sus mltos de sus expresiones

-t
'

culturales, de acontecimientos de ordenes politicos y sociales, la explicacion del

origen del universo, del mundo y del ser humano quiché.

FSILVA VALLEJO, Fabio. El Popol-Vuh 0 La memoria historica de los Mayas-Quichés. EN: Estudio
literario del Popol-Vuh, Bogota: Panamericana, 2001 Pag. 56.

‘

' SILVA VALLEJO: Fabio. Idem.

41




En el Popol-Vuh, se registran hechos que se repiten continuamente en ntos que son
sacralizados en medio de esa historia de la humanidad inmersa en un mundo ciclico
que se crea y se recrea a lo largo de esa historia, no solo en los hechos sino también

en la palabm que los de‘;lgna Nos explica la creacion y la interaccion de los dioses
con esa creacion, por cuanto las divinidades nc son fuerzas  externas del mundo sino
que estan siempre interactuando con las fuerzas de la naturaleza. Asi existen cl
corazén o espir:itu de la taguna (U Qux Chio), el corazén o espiritu del mar (U Qux
Pala), el sefior del verde plato, o sea la tierra (Ah Raxd Lac), el sefor de la jicara

verde o del cajete azul, como dice Ximénez, o sea ¢l cielo (Ah Raxa Tzel).

+

Sin embargo, dado que la traduccion del Pepol-Vuii del lenguaje original quiché zl

castellano fue hecha por un sacerdote catdlico resulta dificil establecer si !a
roo i

semejanza que contiene la narracién de la creacion en el Popol-Vuh con la del génesis

biblico son originales del texto quiché o son aportes de Ximénez, influenciado por su
propia forn11c1on teologica, al respecto dice José Ignacio Gonzilez que:
n I,
existe ia. sospecha de que Ximénez introdujo algunas correcciones o
anadidos! También parece lo mas coherente que dichas modificaciones - si
existieron — se hiciesen para cristianizar e! libro y no para desautorizarlo. ..
Asi'lo sugierc la amistad del frile con los nativos, y:su desco de salvar al
texto, frente a otros libros sagrados precolombinos, que fueron destruidos
por el fanatismo de los conquistadores...Esta sospecha de ambigiiedad se
refleja ya én el prologo (pues en el preambulo afirma) que:

Esto lo escribiremos ya dentro de la ley de Dios, en ‘el cristianismo; Los
sacaremos a luz por que ya no se ve el.Popol- -Vuhpasi llamado, donde se
veia' claramente la venida del otro lado del mar, la narracion de nuestra
oscuridad, y se veia claramente la vida’.

> GOMZALEZ, José Ignacio. La creacidn el Popol-Vuh. EN: Lostudtior literarto del
Popol-Vuh, Bogotd: Panamericana, 2001 Pag. 39.

12



A lo largo de la narracion es altamente apreciable el pensamiento ético tanto en los

dioses como en los seres humanos que, incluso, si sus acciones son irreprochables
’
pucden liogn? a ser patto del ordon da las divinidades, honmdos en ¢continuos ritos

para que las acciones heroicas e histéricas del pueblo quiché no sean echadas al
+ i "
olvido sino que perduren en la memoria colectiva, lo cual es el deseo primordial de

los dioses para que los reverencien e invoquen, que recuerden que {ucron creados,
R -

cémo y por quiénes fueron creados. El ser humano quiché tiene entonces el deber de
s _

recordar que'es un ser dual, que no es sélo un ser material sino que es tamvén

espiritual, pensante, creativo y especialmente comunicativo.

A2
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2. PENSAMIENTO Y FILOSOVIA EN EL POPOL-VUH

.
H 1,

t IR [ B

Es bien sabido que a lo largo de toda la historia de la humanidad, hombres y mujeres
L ;’ t

se han caracterizado por planicarse cuestiones vitales, comunes a todas fas

i

sociedades. Dichas cuestiones desde el punto de vista de las ciencias sociales y

humanas se clasifican de distintas maneras, pero que finalmente pueden simplificarse

i :
como nucleos: temAticos de representaciones significantes como son: las de los

origenes, las del universo, las de las relaciones del ser humano con la naturaleza, las
1]

relaciones consigo mismo y con sus semejantes  y las representaciones de Jas

. i - - ’ PR ! . .

finalidades de la humanidad. Estos nicleos tematicos recogen en si toda la ideologia
o

perteneciente  a una determinada cultura, todo lo cual se origina en la facultad,

accion y efecto del pensar; entendiendo pensamiento como una operacion mental

I3

basada en la experiencia y en el emples de los simbolos para concebir, razonar ¢

inferir todo lo que es vivido, sentido, comprendido. por el ser humano,

e HEY Wy

constituyéndose en elemento mas eficaz en cuanto a la relacion del ser humano

!

consigo mismo y con el mundo exterior y ¢n el cual es indudable desde todo punto
;

de vista que el lenguaje desempefia un rol preponderante

4 5

por cuanto es la facultad

netamente humana que permite la representacion, expresion, acumulacion de ideas y

»
]

comunicacion a través de un sistema de signos que difieren de una sociedad a otra. El
! N i

lenguaje cs entonces el motor de la comunicacidén y su funciébn es representar,

i

denotar, referenciar todo aquello que de una u otra forma le habla al ser humano del

I
4
I

14



mundo que habita; a través de él, el ser humano cuestiona ese mundo, lo analiza, lc
crea y lo recren, estableciéndose una relacion entre el hombre y el lenguaje que ha

sido largamenie estudiada a lo largo de la historia de :la cultura occidental por

Y

filosofos, literatos, lingiistas, socidlogos, sicologos, filologos, etc.

En cambio, ‘el lenguaje de las culturas americanas prehispanicas y por ende su

pensamiento, ha sido poco estudiado y la mayoria de los estudios que se han hecho

sobre sus documentos escritos se basan en los mitos: y no miran a fondo el
pensamiento (que subyace detrds de esos mitos. Ese pensamiento que como
representacién de las condiciones reales e imaginarias de existencia pueden asi
mismo llegar a dommar el preceso de reproduccion de una socnedad En la cultura

occidental, el mtto historicamente esti considerado como un reiato popular fabuloso
!

que intenta explicar el origen del mundo represemando las fuerzas de la naturaleza

bajo la forma de seres vivientes. El mito es adeinas un elemento esencial er: la vida y
[ A woa ’ T A

cultura de las sociedades primitivas. [.évi-Strauss basiandose en estudios sobre
HE OO S

etnologia religiosa, muestra en su libre ‘Antropologia Estructural’ la relacidon que

existe entre ¢l lenguaje y el mito, por lo tanto:

P H

3 i "

si queremos dar cuenta de los caracteres especificos del pensamiento mitico
tendremos que establecer entonces que el mito estd en el lenguaje y al
mismo tiempo mas alla del lenguaje. {...} al distinguir la ‘lengua’ y el
‘habla’, 'Saussure ha mostrado que el lenguaje ofrecia dos aspectos
complementarios: uno estructural, el otro estadistico; la lengua pertenece al
dominio” de un tiempo reversible, y el habla al’ de un tiempo
irreversible{ .} ahora bien, el mito se define también por un sistema
lemporal que combina las pl’Opled‘.deS de los otros dos. Un mito se refiere
siempre a acontecimientos pasados: “antes de la creacion del mundo™ o
f

-~ -arn
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“durante las primeras edades” o en todo caso "hace mucho tiempo”. Pero el
valor intrinseco atribuido al mito proviene de que estos acontecimientos
que se suponen ocurridos en un momento del tiempo, forman también una
estructura permanente, Ella se refiere simultaneamente al pasado, al
presente y al futuro. {...} la sustancia del mito no se encuentra en el estilo
ni en el modo de la nariacion, ni en la sintaxis,~sino en la “historia”
relatada. El mito es lenguaje, pero lenguaje que opera en un nivel muy
elevado .y cuyo senlido logra “despegar” si cabe usar una imagen
aeronautica, del fundamento lingiiistico sobre el cual habia comenzado a
deslizarse®.

José Lorite Mena, por su parte, considera que:

el mito es “anti-olvido”. Una continua resistencia a las distintas formus de
muerte, un requerimiento de vida, un rescate ininterrumpido del espacio de
muerte. Asi, fundativamente, el mito se yergue como prevencion ante
cualquier limite que fisure la vida, lamese éste silencio, incomprensién,
usura de yuxtapociones {...} o, globalmente, olvido. Y en cuanto anti-
limite el mito no puede existir sino como realidad plena, continua, idéntica
a si misma... {el mito es} la voz de! conocimiento -mas exactamente: del
reconocimiento de la auto identificacion a través de la presentacion de las
cosas que focaliza al individuo c~mo sentide del orden- el mite es una voz
que situa al individuo en la vida; no en su vida parcial, concreta y limitada,
sino en-la vida como una fuerza qua atraviesa las cosas plenaniente,
continuainente, siempre idéntica consigo misma. Un'iconocimicento (ue
oscila entre lo general y lo particular conteniéndolo’. -

PR B
“

La ﬁlo’séﬁa por su parle ¢s una palabra griega incorpora:dn al latin y a las lenguas de
ta cultura occidental, que significa amor a la sabiduria. La Gnica acepcion de esta voz
que conviene a todos los tiempos y a todos los pueblos,.é's la de una actitud mental o
tendencia hlﬁcia la explicacion del universo y del hombre sumido en ¢él. Como

doctrina 1a filosofia rechaza toda definicion que pretenda abarcar todos los puntos de

vista en'que el hombre se ha situado para llegar = esta explicacion. Este vocablo, por

s

5 LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia estructural. Buenos Aires:
Universitaria. Pag. 189-190. -

7 LORITE MENMA, José. La voz del mito. EN: Analisis. Veol. XIX. Bogoti:
USTA. 1924. Pag. 30. )
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lo tanto, no.'pued'ef ser definido, unicamente descrito, y su définicion es la historia de
la filosofia. Corﬁ'ﬁ explicacion del universo hay que retrotraer el-origen de la filosofia
a las mas rcl"ﬁotzi‘sfconcepciones mitologicas o cosmogénicaéf‘pefo histéricamente ia
palabra filosofia’ nace, precisamente, como expresion de un esfuerzo del espintu
humano para equ'icar el mundo aparte de los motivos de ordez’}:sébrenatural, es decir,
por las fuerzas éxclusivas de la razén. Este proceso empezd quizd muchos siglos
antes de Tales de Mileto y ha llegado a través de todas sus corrientes de pensamiento
hasta nucestros diag, caracterizindose por su aspect » critico no solo a las ciencias. a las
ideologias y ptrzis formas de conocimiento, sino a la filosofia misma, hasta llegar a
poner en.duda su valor o su posibilidad. Sin embargo, se sigue filosofando y
permaneniemente se abren nuevos campos de reflexion, aunque muchos de los
campos que le habian sido propios estén ahora bajo el dominio de las ciencias

v &

exacias, natumlcs o humanas, y como dice Lévi-Strauss:

)
\t et e

tal vez un dia descubmmos que cn el pensamiento mitico y en el
p(-nq'nmcnto ‘cientifico opera la misma logica, y que el homhlc ha pensads
siempre igualmente bien. El progreso -supuesto que el término pudzu.
entonces aplicarse- no habria tenido como escenario la conciencia sino el
mundo, un mundo donde la humanidad dotada de facultades constantes se
habria encontrado, en transcurso de su larga historia, en continua lucha con
Nuevos oijtosa

En el Popol-Vuh, el conocimiento se da de manera progresiva, al igual que en la
sociedad occidental. Asi como en la antigua Grecia (la de Hesiodo, por ejemplo) se

empieza a gestar el conocimiento del mundo natural y espiritual, y Tales de Mileto

consideraba el agua como principio vital, visién que comparte plenamente el pucblo

" {EYI-STRAUSS, C. Antropolegia Estructural .Op. Cit.P&g. 210
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Quiché al decir que en el principio “no habia nada que estuviera en pie; solo el agua
en reposo, el ;nar apacible, solo, tranquilo. No habia nada dotado de existencia.
Solamente habia inmovilidad y silencio en ia oscuridad, en la noche, solo el creador,
el formador, l" epeu obucumatz; los progenitores estaban en el agua rodeados de
claridad. (Estaban en el agua como el principio vital de Tales). La nota de pie que
aparcce en el 1r"1ilsmo texto, en la pagina nueve, lo aclara: | “

estaban en ¢l agua porque los Quichés asociaban el nombre de Gucumaiz

con el llquldo elemento, El obispo Nunez de 1a Vega dice que Gucumatz es _

culebra de.plumas que anda en el agua’.
En ese estadir; surge entonces la palabra y la idea de la creacion del ser humano y de
una soci.edad organizada, que como bien o muestra Girard tarda mucho tiempo en
constituirse como verdadera civilizacién. A lo largo de esa historia se van gestando
fos valores que'deben preservarse para ei buen funcionamientd de la sociedad, tales
como la humildad, Ja obediencia a la deidad, la prictica del'bien que se aprecia en las
actitudes y acciones de los gemelos Hunapn e Ixbalanqué, de los cuales dice el texto
que eran de buena indole y buenas costumbres y se van mostrando los antivalores que
deben ser erradicados como la soberbia | el orgullo egdlatia y la rivalidad que
caracteriza a \;’&cub-Caquix y sus hijos, v la envidia de los hermanos mayores de las
gemelos. Tamibién es evidente que con el aumento de la pablacion se va dando una

! . : .

cada vez mayor divisién del trabajo. lo cual conlleva a un mayor dominio de la
naturaleza, es decir, un mayor conocimiento del mundo natlural y del ser humano

P 1S

mismo. El texto expresa las palabras de los hombres creados del maiz a los creadores:

1y 1 !

® pPOPOL~VUH, Las antiguas historias del oOuiché. Bogotd: Oveja
Negra, 19687, " Pag .9 !

o0,
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hemos mdo creados. se nos ha dado una boca y una cara, hablamos,
oimos, pensamos y andamos; sentimos perfectumente y conocemos lo que
esta lejos y lo que estd cerca. Vemos también lo grande y lo pequeiio, en
el cielo y en la tierra. Os damos gracias pues por habernos creados, |Oh,
creador y formador!- Por habcmos dado e! ser, jOh, abuela nuestral, |Oh,
nuestro abuelo!"".

Desde el punto de vista de la historia, Rafael Girard nos dice que:

Esta aﬁrr'naciér‘l se hace evidente desde e! primer parrafo del.preémbulo del Popol-
Vuh: “Este -es ;‘:1 principio de las antiguas historias de este lugar llamado Quiché.
Aqui escribircx?nos y comenzaremos las antiguas historias, el principio y origen de
todo lo que isc !'iiizo en la ciudad de Quiché, por las tribus de‘. la paciéll Quiché”.
el Quiché tienel plena conciencia de su devenir histérico y su verdadera esencia
cultural consiste en lo que piensan y hacen, como piensan y actian en medio de esa
historia dinﬁmi(;n, de continuos aconteceres  y registindos en el Popol-Vuh, con tal

precision que sorprende la narracion de los detalles;

l.as fuentes ((_iocumentales de la historia indigena estan escritas en términos
del pensamiento mitico, que es el historico de los pueblos americanos, y
pueden ser sometidas a la disciplina de la investigacién y, de la critica, Ya
Arold Toynbee habia hecho notar que, en América, la’mitologia es fuente
de la historia. La nocién de historia, no ¢s, en efecio, un aporte del espiritu

europeo en tiempos re(:lentes ,ya e conocida v aplicada por los Mayas
siglos antes de la era cristiana''

+

r

existia el libro original, escrito antiguamente, pero su. vista estd oculta al
investigador y al pensador. Grande era la descripzion y el relato de como <e
acabé de formar todo ¢l cielo y la tierra, como fue formado y repartido en
cuatro  partes {cuatro puntos cardinales segun Brasscur}, como fue
sefialado y el cielo fue medido y se tajo fa cuerda de medir y fue extendida
en el cielo y en la tierra , en los cuatro angulos, en los cuatros rincones,

10

“GIRARD, Raphael. Historia de Las civilizaciones antiguas de -nmérica

Ibid Pag. 92

desde sus origenes. Tomol. Madrid: Hispaamerica, 1978. Pag. 1-2
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como fue dicho por el creador y el formador, la madre y el padre de la vida,
de todo lo creado, el que da la respiracién y el pensamiento, la que da a fuz
a los hijos, el que vela por la felicidad de los pueblos, la felicidad det linaje
hutnano, ‘el sabio, el que medita en la bondad de todo 1o que existe ¢n el
cielo, en la tierra, en los fagos y en el mar.'*

La historia del Popol-Yuh, como historia de la nacion Quiché, es una historia

acumulativa, que solo puede desarrollarse mediante el conocimiento de su entorno

natural y' de 50 propio autoconocimiento, que como afirma Lévi-Stiauss en su libro
T t .

Antropologia Estructural: Mito- Sociedad- Humanidades: "

no es privilegio de una civilizacién o periodo de la historia. Este inmenso
continente ve llegar al hombre, sin duda en grupilos de némadas que
cruzan el estrecho de Bering a favor de las Gltimas glaciaciones, en una
fecha ‘que los conocimientos arqueoldgicos  actuales  sithan
provisionalmente airededor dei vigésimo milenio AC. Durante este
periodo, aquellos hombres logran una de las mas pasmosas demostraciones
de historia acumulativa que haya visto el mundo: “explorando de punta a
cabo-los recursos de un medio natural nuevo, domesticando ( al lado de
algunas ‘especies animales) las espucics vegcelales mas variadas para su
alimenticién, sus remedios y sus venenos, y — hecho inigunlado en otm
parte- promoviendo sustancias venenosas, como la ‘mandioca, al papel de
alimento  bésico, u otras  al papel  de  estimulanie o anestésico;
coleccionando  algunos venenos o estupeficientes en funcion de las
especies animales, sobre las cuales gjerce cada uno de etlos una accion
eletliva'y en fin, llevando algunas industiias como el tejido, la cerdmica y
el trabajo de los metales preciosos, al mas alto punte de perfeceidn, Par
apréciar, esta obra inmensa basta medir la contribucion de América a las
civ‘:ili‘zaciones del viejo mundo. En primer lugar la papa, el hule, el tabaco y
la ‘coca' (fundamento de la anestesia modema) qiie ‘a titulos sin duda
diversos, constituyen cuatra pilares de la cultura occidental, el maiz y el
cacahueté, que habian de revolucionar la economia africana antes quiza de
generalizarse en el régimen alimentario de Europa; luego el cacao, la
vainilla, el tomate, la pifia, el chile, varias especies dé.frijoles, de alpodones
y de cucurbitaceas. Por altimo el cero (0), baséi*de la aritmética, ¢
indirectamente de las matemiticas imodernas, era conocido y utilizado por
los Mayas al menos medio milenio antes de su descubrimiento por los
sabios Hindues de quienes Buropa los recibi¢ por mediacion de los drmbes,

1

12 popal-Vuh Op. Cit. Pag. 8



por esta razén tal vez, su calendanio era, en la misma época, mas exacto
.. 1
que el del viejo mundo”.

Desde luego, estas apreciaciones de Lévi-Strauss sobre el desarrollo del conocimiento
de los indigenﬁs ameri;:;inos se refiere a las distintas sociedades del continente y no a
la sociedad thché en particular. Volviendo a los estudios de Raphael Girard, en
“Historia tie Iz;ié Sociedades Antiguas de América desde susl Origenes", compartimos
su visic')n' de .la historia Maya-Quiché como dividida en cuatro periodos o edades
cualitativamerﬁtp diferentes que corresponden a las etapaslsgqésivas de desar‘rolio de

su civilizacion, asi: Primer ciclo cultural, que él califica como del hombre recolector-

v

cazador, siendo comparado con un animal que al pn'ncip'io “hablaba pero no tenia

entendimiento'.'; el segundo ciclo cultuiz] muestra el horizonte de los plantadoree

antropomorfos, éste es el ciclo del descubrimiento de la agricultuma, pero donde atn
H I N

no se mencioria el maiz, se inicia la alfareria, se construye la sonaja, el taladro, se

empiczan a mostrar las rivalidades tribales, se empieza a usar la antropofagia ritual, el

3 ¥

juego de pelota, se desarrolla el culto a les muertos, se empieza a fabricar fa chicha,

4 i

se usa el tabaco y se conciben las enfermed: des como males siquicos y no como
yr 1%,
estados patologicos. El tercer ciclo es el del gran desarrollo de la horticultura: se

LRSTV N )

cultivan nucv!as plantas, algodén, maiz, cacao, nace el dios d;:l mai~, se da el cruce
]

del maiz con 9tra planta, se inventa el telar, rige la sociedad el derecho matemo y la

o T

descendencia. por linea femenina, surge ahi el culto a la c}iosg madre, se desarrollan

las artes, h:ay un aumento demogrifico éon o cuq] se gesta una rqvolucién

i b

) !
13 EVI-STRAUSS; Claude. Antropologia Estructural: Mites -Socicdad -
Humanidacdes. ©Op. ¢it. PAg. 317 - 318.
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ecnn()micﬁ y social, cuyo auge se muestr: en la cuarta edad, que es el ciclo de fa
civilizacion agficoia. en la cual se da un cultivo intensivo del maiz, ta invencién del
calendario, se desarrolla una forma de trabajo colectivo de los hombres, rige el
derecho paterno, con lo‘cual se instaura la sociedad patriarcal, se da un aumento en el
desarrollo artistico, de la astronomia, escultura, arquitéclum' y representaciones
rituales d'r'amfliicas, se instaura el gobiemo teocratico, la umdad politica es més
amplia y en eila se hace notoria la promocion de valores que enriquecen el espiritu y
causan un cambio esencial en el modo de ser de la persona Quiché; las formas bésicas
de su civilizacion se desarrollan plenamcnte, modelando de una vez y pama siempre su
originalidad en forma inmutable, hasta el presente, pues toda la mitologia y las
ensefianzas del Popol-YVuh son repetidas continuamente por los Maya-Quiche
contemporaneos de Guatemala durante toda su vida, es decir, viven en coiitinuidad

con su pasado, ‘
L '

\

Fric Thomson en su libro “Grandeza y decadencia de los Mayas™ dedica un capitulo
i : b

al estudio de “Las realizaciones intelectuales y artisticas” de la cultura Maya. en

s

donde considera que la educacion y la disciplina “se extendia a través de toda la

v
N ¥

vida”, ademas lo que él llama “filosofia del tietnpo™, donde afirma que:

hasta donde este cuadro general sobre la vida se refiere, los grandes
hombres’ de Atenas, no se hubieran sentido fuera' de' lugar de haberse
reunido con un grupo de sacerdotes y gobernantes mayas;, mas si la
conversacion hubiera versado sobre los aspectos filoséficos del tiempe, los
atenienses -0, a este respecto, los representantes de cualquiera de las
grandes civilizaciones que han existido- se hubieran quedadc perplcjos.
Ninglin otro pueblo en la historia ha tomado interés tal en el iempo como

22



@

I
}
4 0
\ i

lo hizo el Maya: como tampoco cultura alguna ha elaborado una filosofia
alrededor de un tema tan especial como este del tiempo'*
ese profundo estudio del tiempo o esa filosofia del tiempo que los llevd a la invencion

de su asombrosamente exacto sisternz calendario que ha cobrado vigencia por

muchos estudiosos en la actualidad.

-

AE 8 L

'Y THOMSON, Eric. Grandeza y decadencia de los Mayas. México, fondo
de cultura econdémica. 1%34. Pag. 1A5-186.
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2.1 ONTOLOGIA Y COSMOGONIA

o

La historia del ser humano —como la historia de la cultura- ha implicado un largo

proceso de transformacién de su mundo y simultineamente del ser humano mismo,
i e

las transformaciones se hacen a partir de lo que nos es conocido. Por ende, en la
estructuracion del sistema cosmovisivo, otra de las cuestiones comunes a todas las

'

sociedades, es la comprensioén del ser humano mismo y d'e todos los seres que le
acompafian en el mundo y en el cosmos que habita. Ese desarrollo historico y
cambiante ha llegado a considerar la ontologia comon ciencia del ser en si mismo,
independiente?n‘ente de sus modos o fendmenos, y la cosmogonia como saber que

trata de explicar el origen y desarrollo dei universo, de manera tai que esté de acuerdo

con las observaciones fisicas de ese todo cosmico ordenado.,
i

Dentro de ése cosmos se encucntra el mundo natural que es el fugar habitacional del

ser humano, i cual Platon definid coms compuesto de alma y cuerpo, en donde ct

it

cuerpo hace parte del mundo sensible y es el que lleva a ¢abo los deseos, impulsos,
apetitos, etc; rijientras que el alma pertencce al mundo de las ideas y en donde ambos
{(alma y ‘cuerpc;)) estan dotados de virtudes propias que hay que conocar y desarrollar.
Para Arist\c')telhes, el ser humano estd compuesto de materia y forma, ésta cs el alma

humana, el principio vital del ser humano y su forma sustancial, y ambos estin unidcs

LR

hilemérficamente, necesariamente; a parlir de entonces a través de la ustoria del

- -y
Wi REDn o CARTAZETRE
ERELITREGS FERMARZET DE MADRL
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conocimientor occidental se ha hecho un estudio continuo del ser humano, su entomo,
sus nccesidades, sus actos y sus fines. En el siglo XX Martin Heidegger en “Sery
tiempo”’, preh;,nde hacer una ontologia o doctrina del ser que incluya todas las
; ' R .
condiciones para una fundamentacién absoluta del mismo; ya que lz ontologia
tradicionai né alcanza nunca verdaderamente al ser, sino a los entes 0 a su caricter
mas general ¥ abstracto. Heidegger utitiza el término “Ser ahi” (Dasein) que es
importante pléra la ontologia, pero el modo de Ser ~ahi de‘:lg'_*ﬁ(!)mbre es la existencia.
i
Jean-Paul Sa;'tre por su parte hace una distincién entre el Ser- en-siy el Ser -para -si,
en donde el Ser-en-si es una masa indiferenciada, que carece de toda relacién, es “lo
(fue es’, ‘lmiéﬁtras que el Ser-para-si no es propiamente io que es SinQ que aparece
como llbertad y evasion de la conciencia con resprcto a lo que es. Es el ser de la
S
conc:enua humana que nos permite comprender su esencml libertad; es decir, el

hombrc no es libre, sino que su ser es “‘ser libre”,

v

Yooy [FIEE

Sin embargo, dado que los seres humanos en todas las tierras donde han desarrollado

ta cultura se han planteado a si mismos como problema, las respuestas acerca de su

origen, su proyeccion y su finalidad, varian de una sociedad a otra. Por tal motivo, no

es de sorprender que la antropovisién de las culturas americanas pre- hispanicas

presenten muchas similitudes entre ¢llas y disten tanto de la antropovision gue tenian

el Ly

v

los conquistadores europeos a su Ileg’lda a estas tierras. Asn las cosas, es evidente que
el Popol- Vuh constituye un tr'ltado completo de teogoma cosmogonia v ontologia:

‘-

mucstra el nacimiento de las deidades del universo, del mundo, de las plantas, los

27
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animales, los tios, el ser humano, el lenguaje y su importancia en la cultura quiché

(como en todas las culturas), como deben ser las refaciones del ser humano con la

L

divinidad, con los demas seres de la naturaleza y con los demés seres humanos, es

decir, 1a justa organizacion de las cosas y de la sociedad.

4
o G
Para comprender mejor el problema de la ontologia y la cosmogon fa en el Popol-Vuh
oo
nos preguntamos ;como es el proceso de la creacion?, ;cémo son los dioses?, jcémo

1

es la naturaleza?, ;y como es el ser humano quiché?

1

Como respuesta al primer interrogante encontramos que la primera parte del libro
narra el proceso de la creacion a partir det caos, por la pura voluntad del corazén del

cielo (que es una trinidad) y el corazon de la tierrr. En él, el cosmos tiene forma

cuadrangular, es tridimensional y esta dividido por una cruz que sefiala los cuatro

puntos cardinales y en el centro de la cuai (que es también el centro del mundo) esth

L AR
plantado el arbol de vida —es apreciable la samejanza que existe entre la marracion del
texto Quiché y la narraciéon del Génesis biblico respecto al jardin del Edén, en cuyo
centro_estabafl plantados el arbol de la vida y el arbol del bie‘n_ y del mal También e/
Génesis nos habla alli de los cuatro puntos cardinales- que pa}a el Quiché no es solo
el centro de la tierra sino el centro del universo. A lo largo de todo cl libro se
evidencia la importancia que tienen en la cultura quiché la dualbidad masculino-

femenina como también la eterna lucha entre la vida y la muerte, el bien y cl mal, la
st . l'\

luz y las tinieblas, el caos y el orden, presentes en todas las culturas ¢l Popol Vuh

R}

nos muestra como se da la eterna lucha entre las fuerzas celestes y las fuerzas do

20
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inframundo Hésta que finalmente Hun_Hunahph al ser decapitado en Xibalba (el

N ety

inframundo) logra a través de su saliva fecundar a una doncella de alli, integrando asi
J“ .o

4

en sus descendientes Hunahph e Ixbalanqué (que aunque son engendrados en el

i

inframundo, nacen y crecen en la superficie terrestre) las fuerzas celestes, las del
i B s sy

inframundo y las terrenales (que estan en medio de las dos anteriores), con lo cual se

establece un nuevo orden: El orden del ser humano quiché actual de la narmacion del

libro; ellos estan al servicio de los dioses creadores a la vez que son los nietos de
: ‘..-‘l i
Ixpiyacoc e Ixmucané, la pargja de dioses consejeros y ayudantes de los creadores.
G e y

,
PREEERS A

En el Popol-Vuh, como en el Génesis biblico, Ia creacién tiene por objetc establecer
un universo ordenado y completo, también el fin Oltimo de la creacién en los dos
textos es el ?er humano y en los dos, todas las cosas. con excepcion del ser humano,

son creadas con el solo poder de la palabra, pero, a diferencia del Génesis, donde la
Cotng t IPRLTEY
-y ; . . .
creacion es petfecta de una vez, en el Popol-Vuh son necesarios varios intentos, pues
, : oo
existen fuerzas opuestas a los dioses creadores que retrasan una y otra vez la obra de

At .

la creacidn; esas fuerzas del inframundo estin representadas en el Popol-Vuh por

Vucub-Caquix, sus hijos y los habitantes de Xibalba. Esta lucha entre las fuerzas

creadoras (cfiiestes) y las fuerzas destructivas (inframundz}nas_), es la misma lucha que

también conﬁ:'ibieron en sus mitos los antiguos griegos, en la f';gura de Perséfone , que
: i A

muere para luego renacer de la tierra, del mismo modo que lo hace ¢! dios Maya-

Quiché del maiz, 6 la eterna lucha entre Eros y Tanatos cuyas representaciones o

concepciones sirvieron como base para los planteamientos de la teoria del

psicoanalisis de Freud, como lo deja ver en “El Porvenir de Una Ilusion™ y “en

t?
e

-
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Tétem y Tabi”, donde muestra ¢l enfrentamiento entre el principio de vida (Eros) y

T

el principio dé muerte (Tanatos), entre principio del placer y principio de realidad.
Principios que Freud ve como irreconciliables. Herbert. Marcuse, estudioso de la

teoria freudiana, en el primer y segundo capitulos de su libro “Eros y C ivilizacion”,

intenta mostrar cémo a través de la dinimica entre los instintos del placer y de

P

muerte se va creando el individuo humano para Freud y a partir de alli, Marcuse

replantea qué el principio de realidad estd determinado histéricamente y afirma que
. (L) N .

e N . . e gl i
el principio.de muerte no busca la muerte por si misma, lo que busca es la alienacidn

del dolor y la necesidad. Busca un estado de reposo”’’.

W

En el PopoI-Vuh, inicialmente existen dos parejas de dioses creadores que:

estaban en el agua rodeados de claridad.. llegd aqui entonces In palabm...se
pusieron”de acuerdo, juntaron sus palabras y su pensantiento. Entonces se
manifesté con clandad mientras meditaban, que cuando amaneciera debia
apaiécer el hombre'® oY

el
Y con base cn esos pensamientos se disponen a realizar la creacién que empieza con
3 ot

la aﬁrmaci()n y adecuacion de la tierra por medio de la paiabm, porque:

las cosas son inseparables de la voz que las deposnta en presencia. Este
entrelazamiento entre la voz y las cosas — este hacer presencia la voz como
realidad y las cosas como decir- es la palabra; la palabra que brota de alli -
0 de aqui- como el desenlace de una tension entre tlempo y espacio en la
indiferencia. Una palabra mitica inalterable, que en su desenvolvimiento
como presencia ordenada se extiende en discurso; un relato que no se rige
por las rcglas de la gramatica, sino por los ondulamientos de la vida que
atraviesa las cosas en un tejido invisible --pero inviolable- de relaciones. La
palabra es la realidad en su deber ser. {Porque} las cosas sustentadas y
depositadas en palabras, no son, no pueden ser, simples objetos. son

'S MARCUSE, Herbert. Eros y civilizacién. Barcelona: Ariel, 1289.
16 popOL-VUH, Op. Cit pag. 9-10
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significados: cosas gJenetmdas. o quizids habria que decir- exprimidas, por
significados vitales'’.

De modo que en ia cultura quiché, la palabra no es solo el concepto sino que es
o !
también el objeto mismo que designa, de ctro modo no podria explicarse que los

. \ . . ‘
dtoses creadores consideren que el hombre, la criatura humana no es una forma
b

corporal especifica sino que e¢s especinlmente a capacidad de adomr, recordar,

ol

reverenciar, invocar, honrar y alabar n sus creadores, es la capacidad de pensar,

i

analizary compnicar lo pensado, establecer y reconocer la difergncia entre lo que esth
bien y Ic; que .ést{a mal; esto se hace evidente en el hechol.c-ié que cuando los dioses
terminan la creacién de los animales, le piden a éstos que ll.os adoren e invoquen pero
como los animales no saben como hacerlo son condenad'og' a tener gue morir y

convertirse en comida los unos de los otros. Los dioses lo intentan nuevamente,

N i writt

“hagamosial que nos sustentard y alimentara”, forman al hombre de tierra, pero se

dan cuenta que se deshace en el agua, no podia “ver hacia atras™, es decir, recordar, ni

i

pensar. Los dioses no se dan por vencidos y lo destruyen para infentarlo otra vez, pero

e 4

esta vez solicitan la ayuda de Ixpiyacoc e Ixmucané (el viejo y la vieja), que aparecen

también con los nombres de Zaqui-nima-Tziis y Zaqui-Nim-AC, y en otro momento

* i f
son llamados Hunahpa-Vuch y Hunahpi-TTta que son segun la leyenda tolteca, los
sabios que inventaron la cuenta de los tiempos, el calendario, segiin Ximénez. Ellos
vt I

o J

son la primera pareja de progenitores y, ademas, tienen el don de la clarividencia, son
los padres de la primera pareja de gemelos: Hun-Hunahpi y Vucub-Hunahpt, los

primeros scres que descienden al inframundo, donde son sacrificados por voluntad

Ve “r

7 LORITE MEMA, José&. Op. cit.pag.31-32 )
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del corazdn del cielo, para que la cabeza pueda fecundar a la joven del mframundo
que gestard 'y parird a la scgunda pargja de gemelos, que son finalmente los
encargados de establecer el nuevo orden cdsmico y terrenal adecuado para el

desarrollo del ser humano de maiz, el verdadero ser humano quiché.

B it
Ixpiyacoc e [xmucané deciden formar al hombre de madera, utilizando pam el sexo

femenino la,espadaiia y para el sexo masculino el tzité o arbol del pito, estos seres
‘ T e TN .
“existieron y se multiplicaron”, sin embargo, no eran mas que mufiecos de palo, sin
. o .
alma, ni entendimiento, incapaces, por lo tanto, de conservar el recuaerdo del creador:
' 1
por todo eso, son destruidos por medio de un diluvio, aunque no tcdos perecieron y

los que sobrevivieron se convirtieron en monos.

L T

'
+

El libro contiene la narmcion de un ticmpo anterior al diluvio, cuando ain no habia
amanecido, en la misma era de los hombres de madera, en la cual existia “un ser
. A

orgutloso de si mismo, llamado Vucub-Caquix (siete guacamayas)’, que pretendio
1
. y : :

usurpar el poder y la gloria de los creadores, consistente en la invocacion por los

hombres; entonces, aparecen los gemelos divinos (Hunahpi e Ixbalanqué),

indignados por las acciones de Vucub-Caquix y sus hijos Zipacna y Cabracan, que a
. : . i

su vez, rivalizaban con su padre para despojario del poder que creia tener. Los tres
. L,

9
son vencidos por los gemelos, con la avuda de sus abuelos (Ixpiyacoc e Ixmucané),
' % . *t
que a lo largo de toda la narracidn aparecen con distintos nombres. No obstante, la

lucha de los gemelos por instaurar el orden universal se extiende hasta vencer a las
L3

fuerzas del inframundo, de donde finalinente emergen victoriosos para subir al cielo vy

3
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o ao .
convertirse uno en sol y el otro en luna, dando finalmente origen al dia y Ia noche,

acompaiiados por cuatrocientos  muchachos asesinados por Zipacni, que se

Ll

convirtieron en estrellas. Finalmente, un poco antes del amanecer, los dioses meditan

nuevamente sobre [a creacion del hombre y acuerdan crearlo del maiz.

Ixmucané hace del maiz molido:

nueve bebidas, y de este alimento provinieron la fuérza y la gordura y con
¢l cremon los masculos y el vigor del hombre.. unicamenie masa de maiz
entrd et la carne de nuestros padres, los cuatro hombres que fueron creados
{...}. -Estos nuevos hombres- como tenian apariencia de hombres,
hombres fueron; hablaron, conversaron, vieron y oyeron, anduvieron,
agarraban las cosas; eran hombres buenos y hermosos y su figura era figura
de varén'®

Tuvieron la figura del hombre actual, inteligencia y una sabiduria sin limite, lo que no

agrada a los celosos dioses y por ende, toman la decisidn'de velar sus ojos y nublar su

entendimiento; luego, mientras duermen son creadas sus esposas, como la Eva del
o -
Adan biblico. Estos cuatro hombres fueron los iniciadores de la nacion quiché,

emigrantes del oriente (la peninsula de Yucatan). Es®importante recordar que el

mismo texto sostiene que los hombres creados del maiz no fueron solamente cuatro,

sino qué de ellos, cuatro fueron los progenitores de la nacién quiché, ellos fueron los

jefes-sncerdoles.
: o e,

s s 1
Y

El texto plantea que inicialmente existen dos parejas de dioses creadores: Tzacel (el

creador) v ‘Bitol (el formador), Alom (dicsa madre, la que concibe los hijos) y

8 pOPAL-VUH. Op. cit. PAG.90 - 91. BRARIL
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Qaholom (el dios padre que engendra a los hios). Estos dioses también toran
distintos nombres a lo largo de Ia narracién, con distintas formas y coractetisiicas quo
demuestran que en el Popol-Vuh, los dioses pueden cambiar su apariencia a voluniad,
de igual manera que en- la mitologia griega, Poseidon se convertia en toro o cabalio;
Zeus en cisne, toro, caballo o lluvia de oro. Asi, en el Popol-;‘;/uh los dioses aparecen
con ot;'oé n;é)mbres como. Funahpi-Vue (cazador vulpeja o tacuazin), dios del
amanecer, e;‘ry potencia femenina; HunahpG-Utitl (un cazador coyote), dios de la
noche, en p‘btcncia masculina, Zagqui-Nimf-Tziis, gran .‘pisole blanco o coati, diosa
madre y su consorte Nim-Ac, gran jabali blanco, Tepeu, el rey o soberano y
Gucumatz, éerpiente cubierta de plumas verdes, que es el mismo Quetzalcoatl de los
toltecas y luego se convierte en Tohil, la aparicion en forma humana de la divinidad,
en la parte final del libro; U Qux Cho, el corazén o esgiritu de la laguna,; Ah Rax4

Lac, el sefior del verde plato, Ta tierra; Ah Raxa Tzael, el sefior de la jicam verde o del

it ot

cajete azul, el cielo, segin Ximénez.

£a ii

‘.

Otros dioses son: Fluracan (el corazén del cielo), conformade por una trinidad:

- .
! t

Caculha Huracin (rayo de una piema, relampago), Chipi Cacutha (rayo pequefio) y
‘ i l i

RaxA Caculbi (Rayo verde, segiin I interpretacién de Ximénez y relimpago o trueno,
<y DANILI P

segin Brasseur). Estos son los que deciden como y para qué realizar la creacion;

sobre lo que esti bien y lo que estd mal: establecen el orden natural y logran después

de varos intentos crear al ser humano. 'g
R _ 1.
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Finalmente, la deidad principal adquiere forma material en la fligura de Tohil, que un
poco antes del amanecer desempefia también ¢! papei de civilizador, es el dador del

fuego a los hombres, como el Prometeo de los griegos. £l es la encarnacién humara

de Gucumatz, la serpiente emplumada, plenamente identificada con Quetzalcoatl.

y

El problema de la naturaleza esti presente en todas las culturas y la Maya-Quiché no
o ", 1o

podia ser la excepcion. En la cultura Quiché que nos mueé_ifa el Popol-Vuh, como en

la mayoria de las culturas americanas prehispanicas, la naturaleza se presenta como

una realidad continua, controlada por seres similares a los humanos pero con mayor

poder que éstos, por lo tanto, la relacion hombre-naturaleza es una relacidn entre
seres humanos y seres sobrenaturales. Pero ella es también: “el terreno en el cual el

- ser humano puede entrar en contacto con los antepasados, con los espiritus, con los

+

- I'll
dioses”"?

.4 L3 *

. 1
T

con los demas seres humanos y consigo mismo. Ella es una madre de la que no
]

pueden prescindir y por lo tanto tienen el deber de cuidarla y protegerla. Los quiché

consideraron‘que la naturaleza es un ser viviente diniinico, en permanente cambio; en
1 {

ella estan inmersas las fuerzas creadoras que potencializan la aparicion de un cosmos

ordenado ciclicamente, alternando continuamente la vida y la muerte, por eso, los

.

mismos dioses se encargan de crear una y utra vez ef cosmos de modo que resulla
> , l

interesante la idea que subyace en todas las épocas del Popol-Vuh, que el mejor

. : ST

R £

1 LEVI-STRAUSS, C. Antropeolegia Estructural. Miteo-Sociedad -
Humanidades.op.cit. Pag. 301.
; )
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tiempo en la continua historia de Ia humanidad es siempre el presente; este es el

mejor universo, el mejor mundo, el mejor ser humano que ha existido jmns, puio

somos concientes de que si llegara a existir un ser .humano distinto a nosotos,

:

después de nosotros, ese serd mejor que nosotros.

-

El quiché édnsidemba tres formas de existir; Una existencia divina, representada en
las f’uérzas {(;UC potencializan el acto continuo de la creécién; una existencia terrenal,
representada por los objetos y scres inutables que permanentemente nacen, crecen, se
reproducen y mueren para reiniciar ¢! ciclo, y una naturaleza humana mas singular y
compleja porque en ella se sintetizan las dos anteriores. Geograficamente la region

det quiché es tan exuberante y fértil como toda la zona alrededor del mar Caribe, la
misma pal?bra “quiché” significa tierra de muchos arboles, poblada de bosques y el

mismo texto hace varias referencias a los productos naturales propios de la region.

! Nl
. t

Abordando el problema de como es ¢! ser humano quiché, debemos tener en cuenta
que todos los hombres en todas las culturas, tizmpos y lugares se han planteado a si

mismos como problema y han desarroliado respuestas apropiadas para la realidad en

fa cual se desenvuelven, logrando asi una forma de, proyectar la tan anhelada
vy [

op

realizacion humana que difiere tanto como tipos de culturas hay. El quiché al ser un
- ' T
profundo conocedor de su naturaleza y de su entorno es también un ser histérico, que

mantiene unas relaciones amistosas con los demas miembros de su grupo, protector

i

de los suyos y respetuoso de la divinidad, lo cual lo hace un ser profundamente

T . ] e

religioso y disciplinado. Y como dice Eric Thompson:

RS
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[ ]

esa disciplina se extendia a través de toda la vida. Se observaban periddos de
ayuno y continencia antes de las grandes festividades religiosas y de las fases
agricolas mas importantes en el afio, tales como la limpia del bosque, la
quema y la siembra. Estos actos los siguen observando los Mayas aun hoy en
dia, y como es creencia arraigada que el quebrantar estas reglas trae desgmcia
al grupo total, al individuo se le fomenta la lealtad a su  propia comunidad,

lo cual, a_su vez, lo estimula en el cumplimiento de sus obltgacuones El
periodo de continencia dura gencralmente trece dias, o sea “una semapa”

Maya: en aigunas regiones de éste pueblo y con motivo de los festivales de
gran catc&,ona los varones se trasladan a las casas de hombres por tres, cuatro
o cinco “meses” de veinte dias cada uno; alli ayunan, se sacan la sangre del
cuerpo para ofrecerla en sacrificio y se abstienen del lavatorio™

La parte historica del Popol-Vuh explica la evolucion fisica, mental y espiritual det

pueblo quiché; la evolucion de su pensamiento, de los ideales, de las formas de
reprcsen'taciér?, de las artes, de las técnicas para alcan.z‘jl.' un mayor desarrollo
econdmico y social, es decir, un mayor desarrollo de todos'los elementos que hacen
posible el desarrollo cultural; pues, el ser humano es el ideal de la creacion y el
guardian del }universo, tiene la mision de preservar y respetar la naturaleza que no le

perlenece, sino a la cual €l pertenece; en ella y con ella debé “reverenciar y sustentar”

it
’

a los dioses pama que a su vez, éstos puedan sustentar el universo entero, como aftrma

el texto acerca de Tohil: “este es en verdad, vuestro dios este es vuestro sostén; esta
o i H

, ] ., w21
es, ademas, |a representacion, el recuerdo de vuestro creador y formador™.

1

' . PO
, T '

Pero satisfacer la demanda de la deidad no es facil; deben ofrecerle productos de la

v

naturaleza, pero mas especialmente, sacrificios humanos, es evidente que los ayunos

y el sangrado de las orejas y 1os brazos ya no son suficientes para Tohil, que exige

que a las victimas humanas debian arrancarles “el corazén del pecho y del sobaco™.
i i AN

i THOMSON, Eric.op,cit. Pag. 194.
2

' popeol-vuh Op. Cit.PRag. 100
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Es ese deber el que para el quiché justifica el sacrificio humano; y que Eric Thomson
lo expone asi:

a los ojos de los Mayas los dioses no eran seres benévolos dispensadores
del bien por el bien en si; sino que ai conceder sus favores lo hacian como
a titulo de comercio con las ofrendas de incienso, de alimentos y de
sangre. En esto puede apreciarse un concepte que en realidad fomenta la
dignidad humana, ya que revela en el pensamiento 'del pueblo Maya un
velado deseo de no sentirse demasiado obllgado con nadle lo que a su ez,
implica Ia idea del desdén por la humillacion®

i s

Los cuatro hombres creados del maiz (Balam-Quitzé, Balam-Acab, Mahucutah e
Iqui-Balam) fueron creados antes del amanecer, se multiplicaron y se expandieron
como pueblos distintos; los cuatro progenitores de los Quicﬂé {Jefes sacerdotes) son
los inic.:iadores de la nacion Quiché, emigrantes del oriente por orden de Tohil hacta
Jas montaiias de Guatemala, donde se multiplican y dividen aun mas, Luego deciden
volver al oriente y durante la migracion sufren muchas’ penalidades, atravesando
campos y ciudades, hasta llegar a CHI_IZMACHLI, donde se establecieron:

Alli desarrollaron su poder y construyeron edificios de cal y canto bajo la
cuarta guwmcién de reyes..y estaban alli en izmachi con un solo
pensamnento sin animadversiones ni dificultades, tranquilo estaba el reino,
no tenian pleitos ni rifias, sélo la paz y la felicidad estaban en sus
corazones. No habia envidia ni tenian celos. Su grandeza era limitada, 1
habian pensado en engrandecerse nt en aumentar, 'Cuando ‘ratarcn de
hacerlo, ‘empufiaron el escudo alli en Izmachi y solo para dar muestras de
su imperio, en sefial de poder y sefial de grandeza

o

Mas mrde,‘:emigran nuevamente hasta Gumarcaah {cabafias podndas, segun

b SRS IPT

Ximénez; esta ciudad identificada con Atitlan, la ciudad mas poblada que encontraron

H L

los conquistadores en la América central), donde expanden su poderio, dando origen

i

22 THOMSON, FEric.op.cit. Pag. 330
7 pOPOL-VUH. OP.CIT PAg. 132. '
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a una nueva forma de organizacién social con mis castas y mayor distribucion del

trabajo.

1 2,

En la memoria colectiva del pueblo quiché pervive al igual que el recuerdo de su

it 3

origen, el origen del universo, el momente de la aparicion de la diversidad lingiiistica,
como también la distribucion del trabajo de acuerdo al sexo y a la jerarquia social, en

una cultura en la cual todos los aspectos de la vida humana estin encaminados al

servicio de la deidad.

3
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2.2. ETICA Y LEYES

La historia de la humanidad como devenir no sdlo se ha caracterizado por «l

cuestionamients y 1a basquedn de explicaciones sobre los origenes del hombre y 3u

ubicacién en-el mundo, sino también por el desarrollo de ese nucleo que subyace en

¥

su concienci'a, el de los valores, de los cuales depende la orientacién de la vida
‘a ' ]

humana y la.convivencia social, basada ca el sentido atribuido a lo especificamente
humano, que permite el desarrollo en pro de la realizacién del individuo, la familiz, la
cornunidad, Ja naciéon y la raza humana en general, esos valores resultan

absolutamente necesarios para asegurar Ias funciones mas elementales implicitas en

I

el desarrollo estructural de las sociedadés; la produccion y‘.reproduccién tanto de la
vida materiai como de la vida cultural, dentro de la cual se integran las funciones
institucionales tales como las politicas, ideolOgicas, legislativas, juridicas, unas
tradicioneg 0 costumbres profundamente arraigadas que determinan las formas

vivenciales de las sociedades y su razon de existir; es decir; el Ethos propio de un

B .

grupo cultural, en ese Ethos también esta inmerso el modo de las relaciones en el
trabajo. El estudio de ese Ethos, es lo que iradicionalmente en {a culium occidental se

ha llamado Etica, que a través de la histona de la filosofia se ha identificado con la

rkt- .'}.‘

moral y otras veces se ha supeditado la ética a la moral o viceversa. Actualmente se

oy rf

considera en general que la ética estudia el problema del bien y del mal y el de ia

conducta humana independientemente del conjunto de normas que de hecho rigen esa

s
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conducta, en tanto que la moral estudia esas normas y las distintas formas que cobran
en las sociedades humanas. Y las leyes para |1 filosofia son relaciones forzosas que
derivan de la naturaleza y de las cosas. La realidad esti sometida a sus propias leyes
que son inva&ﬁables y el caracter de ellas es su forzocidad; la tendencia de las leyes es
siempre lr'leg_ativa en el sentido de que siempre van contra el individuo, es decir,
plantean lo que no se debe hacer, lo que debemos omitir; por 1o general esas leyes no

obligan incondicionalmente, sino sélo con condiciones. Desde el punto de vista de la

i

psicologia frcudiana debemos recordar que paia é!:

tod..1 cultum reposa en la imposicion LOCrCltha del trabajo y en la
renuncia a los instintos, de modo que las leyes como los medios de
coercion y los conducentes a reconciliar a los hombres ‘con la cultura {...}
constituyen lo que pudiéramos considerar como el patrimonio espiritual
de la‘cultura. {...} - pero hay que- establecer una distincion entre
aquellas privaciones que afectan a todos los hombres y aquellas otmas que
solo recaen sobre grupos, clases o individuos determinados. Las primeras
son las mas antiguas; con las prohibiciones en las-que tiene su orngen,
inicio la cultura hace muchos milenios el desligamiento del estado animal

'pnmltlvo Para nuestra sorpresa hemos hailado- que se 'mantienen aun en
\ngor

:

{
El sisterma ético y legislativo de las sociedades americanas. prehispanicas y en la
Maya-Quiché particularmente, dista mucho del occidental, pues para ella el cardcter
religioso delitrabajo estd fundamentade en la armoniosa cooperacion de la humanidad

y la divinidad, por ello el Quiché trabaja siempre con fe'en la vida, en la naturaleza,

en sus semejantes y en sus dioses,

2 FREUD; S'igmuind. El porvenir de una ilusién. EN Obra.: Completas.
Madrid: Biblioteca Nueva, 1974 PAg. 2964 {Vol VIII)
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EL Popol Vuh:no recoge solamente una cantidad de tmadiciones y antiguos mitos
cosmogdnicos sino que es fambién un tratado de leyes que manifiestan las formas de
legitimar el poder politico, social, militar, economico y moral de fa cultura Quiché,

pero es necesario aclarar que esas leyes y normas se originan en las acciones de las

. . H 1
mismas deidades.

-

Luego de la aparicion de la palabra y de iniciar la meditacion sobre como hacer la

., 1 . . R : . .
creacién de forma ordenada, la primera sentencia de los dioses es: “no habra gloria ni
* 7

grandeza en nuestra creacion y forinacién hasta que exista la criatura humana, el
4 P
" .y . 111 .
hombre formado™. Pero para poder formar al ser humano era necesario crear antes un
: ' : 1 '
ambiente propicio para él, asi, por el magico poder de la palabra emerge la tierra que

hasta entonces estaba sumergida en el agua. Las leyes dadas inicialmente son dc

orden natural, pues el mismo surgir de la tierra esta acompailado de la aparicién de la
geografia, luego sigue la aparicion de las plantas y animales y se establecen para ellos

su forma de alimentacion, de locomocion y los lugares de su habitacion. También se

establece que, para los dioses lo mas importante es que haya seres capaces de
. b .

’

invocarlos y especialmenta que tengan y conserven la memoria de la creacién y de los

mismos dioses; hacen dos intentos fallidos de crear al ser humano y en el tercer

K [
e i

intento logran tallar al hombre y a la mujer en materiales distintos, éstos eran seres
t

andantes pero incapaces de pensar y también son destruidos. Y finalmente es creado
o ¥ SR B

el hombre de maiz con la ayuda de Ixpiyacoc e Ixmucané, Es claro que la primera

[ LR B

pareja de progenitores son imprescindibles en el acto de la creacién del ser humano,
. 1

en la formacion de la vida familiar, laboral y social; son ellos el pilar fundamental

a7
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para el establecimiento del nuevo orden cosmofisico, pues ademés de ser los

creadores del ser humano de maiz son ademas sus educadores, son los padres de la

“”

primera pareja de gemelos y abuelos de la segunda pareja gemelar que logran integrar

b v

en su naturaleza las tres fuerzas (ultraterrer:as, terrenas y celestes) que rigen el
universo en la cosmogonia quiché y quienes logran con la ayuda de sus abuelos

vencer a los usurpadores de los creadores antes de la creacion del hombre de maiz.
'
Ixpiyacoc e Ixmucané son adivinos pero desempeiian una serie de actividades y

oficios propios de los integrantes de la cultura quiché, como etl trabajo de la joyerin, ln

. LR

escuitura [z{ talla, el sacerdocio, la musica y la dania actividades que le son
ensenadas a los primeros hijos de Hun-Hunahpi: “erani ﬂautlstas cantores, tiradores

con cerbatanas, pintores, joyeros, plateros: esto eran Humbatz y Hunchouén™.

-1
N

. b

.as dos parejas de gemelos ticnen especial lmportancm en la cultura quiché; ios
f ! o3 *

prlmeros Hun Hunahptt y Vucub-Hun-Hunahpi son hijos de los progenitores y uno

de ellos Hun Hunahpti tuvo cuatro hijos, de los cuales los dos menores eran la

1 !

segunda pareja de gemelos Humahpi e Ixbalanqué quienes tienen la mision de

%]
establecer el orden que culmina con !a aparicion del hombre de maiz. que encierra en
e
si la idea de que para los Mayas-Quicie:
el ciclo vital del ser humano es el inismo que el de las plantas, todos los
seres vivientes reciben la sustancia de vida del cield. Del cielo viene y'a él
‘retorna, como el espiritu del maiz. Esta ensefianza de caracter dogmatico
‘esta régistrada en el Popol-Vuh, en la escena de vivificacion de Hunahp,
por un. vampiro enviado del cielo y por la fecundacién de Ixquic, por
Hunahpa., La semilla en el inframundo se asimilatal'feto en el claustro
materno. El varén coloca la simiente en el seno de la mujer como coloca

' i

% popPOL-VUH OP. CIT Pag.36
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i
la semilia en el senc de la tierra, pero la metamorfosis del semen o la
semilla se realiza de manem sobrenatural, al igual que el nacimiento de
una criatura, el de una planta o e renacimiento de un muerto es el
comienzo de una vida nueva®

1
Ll

El estudio que hace Eric Thompson concluye que:

el maiz propiamente dicho constitzia mucho mas que la simple base
econdmica de la civilizacién Maya: era en realidad el punto central de la
adoracion religiosa y puede decirse que todo maya que trabajaba la tierra
erigia en su propio corazdn un santuario para venerarlo. Sin este grano los
Mayas no.hubieran tenido el tiempo suficiente ni hubieran gozado de esta
prosperidad que les permitié erigir sus pirimides y templos; {...) pam los
mayas el maiz es algo sagrado en forma verdaderamente singular. Aun hoy
en dia dcspucs de cuatrocientos aftos de influencia cristiana, se habla de ese
grano con un dejo de reverencia, ai dingirle la palabra se hace en forma
ritualista llamandolo su alteza. Es el maiz el presente supremo que los
dioses hicieron al hombre y por lo mismo ha d- tratarsele con gran respeto
y no poca humildad?.

v
“t

Las dos parejas de gemelos descienden al inframundo para jugar a la pelota con los
O R
sefiores 'de Xibalba cuyas verdaderas intenciones son destruir a los gemelos; los

‘;

primeros no son capaces de sortear las trampas de los sefiores del inframundo y son

enterrados.alli; con excepcion de la cabeza de Hun-Hunahpi que es cortada y colgada

ot

en un arbol:

] o i |
g

el arbol de vida o arbol coésmico. El arbol de Xibalba que revzrdece
magicamente a raiz del sacrificio de Hun-Hunahp4, es el primer simbolo de
la fertilidad biocésmica. Colocado en el centro del mundo incorpora la
sacralidad del universo y la simboliza a la vez. En él reside una deidad
cosmocrata que representa en si mismo toda la ‘divinidad. Simboliza
ademas el axis mundi, completandose de esa forma el armazoén universal,
cuya formacion se ha venido realizando en varias etdpas. El sacrificio de
Ahpt ‘re\'f:iste imporiancia excepcional por constituir'e] acto culminante del

] B

(89
O

2% GIRARD, Raphael. Op. Cit. Pag. 303

7 THOMSON, Ere. Op. Cit. Pdg. 321-322.
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drama de la creacion vegetal y humana, que parte de la decapitacion,
descuartizamiento y derramamiento de la sangre del dios. Realizados esos
actos brota instantineamente la veget:cion y fructifican las plantas. La
cabeza divina se convierte en fruto en la vitalidad del 4rbol que, de palo
seco, se transforma instantineamente en un frondoso arbol verde cargado
de fruto”'.‘

i

. R Ok , I
[.uego esta cabeza logra fecundar a una joven doncella de Xibalba, y en ese acto de la

fecundacion cﬁmp!e con su funcién de dios cre: dor en el orden bioldgico, proclama vy

establece a la vez la ley genética por la cual los hijos de cata noble (sefiores, oradores,

artismsr) heredan los rasgos fisicos asi como las caracteristicas morales e intclectuales
) ,

de sus aﬁfepaézidos. Se estabiece ahi el principio del linaje’égﬁdrial y sacerdotal gue se

inicia con él y se perpetia hereditariamente, segim cita el texto:

en mi saliva y mi baba te he dado mi descenduncia {..} asi es la cabeza de
los grandes principes, la came es lo Unico que les da una hermosa
apariencia y cuando mueren espantase los hombres a causa de los huesos.
Asi es también la naturaleza de los hijos que son comlo la saliva y la baba,
ya sean htjos de un sefior, hombre sabio o de un orador. Su condicidn no se
pierde ciiando se van, sino se hereda; no se extingueini desaparece la
imagen del sefior, hombre sabio o del orador, sino que la de;fian a sus hijas y
a los hijos que engendran. Esto mismo he hecho yo contigo® .

i [

Y leda in‘smj(':ciones para que suba a la superficie de la tiéria donde nacera de ella la
segunda pareja de gemelos Hunahpu e Ixbalanqué, quienes poseen una naturaleza
hibrida pues :antes de ellos las fuerzas del cosmos estaban representadas por fuerzas
en pem1aner1:£é'conﬂicto, pero que se integran las tres en e‘i ser de ellos, pues su padre
es un ser cel‘_eéte; Ixquic (sangre luna), su madre, es de‘l‘:int;raxnundo, pero nacen y

crecen en la superficie de la tierra, donde tienen que enfrentarse con sus hermanos

¥ GIRARD, Raphael. tomo 3. op. Cit.PAg. 119
? popol-vuh, op. Cit. PAag. 46 !
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mayores hasta vencerlos, luego se enfrentan con Vucub-Caquix (siete guacamayas),
un ser crpulloso de si mismo y ostentoso que pretendia robar a los dioses la gloria
consistente en la veneracion y la invocaciénn por los hombres; su muerte acontece
cuando es vencido porhios gemelos y despojado de los brillantes adornos que cubrian
su apariencia externa; también vencen a los hijos de E}I/uc;:ub-Caquix, Zipacnid y
Cabracin, quiénes permanecian rivalizando con su padre por arrebatarle su supuesto
poder, y a la.muerte de éste son derrotados f cilmente por los gemelos, porque se
dejan arrastrar por su bajos instintos, como la gula y carecen de In sabidurfa que
caracteriza a los gemelos. Durante esa estancia en la tierra ellos establecen las leyes
naturales y algunas leyes sociales de caracter familiar y tribal, tales como: “Vosotros

ocupaos de tocar la flauta y de cantar, de pintar, de esculpir; calentad nuestra casa y

I e 0
calentad el corazén de vuestra abuela™®,

Luego descienden al inframundo por invitacion de los sefiores de Xibalba cuyas
verdaderas intenciones son destruirlos, pero los gemelos logran vencerlos con su
. . l
astucta, su sabiduria y su poder sobre la naturaleza que les permitia morir y revivir a
; L

voluntad (151 como también cambiar su apariencia fisica segin sus descos. Ellos

tienen el poder y la capacidad civilizadora de la primera pareja de progenitores.
b
Durante su estadia en la superficie de la tierra y el inframundo van mostrando con sus

e wr t

acciones lm nocnones de ética y justicia que deben reglr en el orden social quiché, y

que se observan en las reuniones del consejo de jefes para lomar decisiones
' ¢ ¥

concemnientes al individuo y a la comunidad, la declaracion de guerra, como vencer a
i .

M Ihid, Pag.40
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los enemigbs y hasta para determinar la fecha del sacrificio, como por ejemplo: la

reunion de los cuatrocientos muchachos para decidir: *,Coémo haremos con este
H

muchacho (Zipacna) para matarlo?”, la reunion del consejo de los jefes de Xibalba
para déecidir la forma de atormentar y castigar a los gemelos para apoderarse de sus
instrumentos de juego y la otra reunion donde determinan matar a la joven Ixquic por

estar embarazada sin tener marido,

!
i
' ceo F

Sin embargo, las leyes naturales no son suficientes para’ mantener el orden en una
o o

!

sociedad, por lo tanto, se hace necesario establecer leyes que regulen el crden
social, ain cuando el entramado legislativo de todas las culturas estin, de manem
inevitable, estrechamente relacionadas con las Ieyes naturales, ya que ¢l habitat es un

factor determinante en el nivel de dcsarrollo de una cultura especifica. Del erden

4

natural depende el tipo de produccién econdomica de la sociedad, 1o cual influye a su
. -
vez en el nfwdo de organizacidn social. Asi, la tierra que es el lugar de habitacion del

hombre como individuo v como sociedad, es tenida como fruto directo de la creacion

[
1

divina y el derecho a su posesiéon como lugar de establecimiento, como fruto de la
voluntad divina, al igual que el orden jerarquico social, que difiere de una sociedad a

otra.

e
s
et

El Popol-Vuh evidencia que la sociedad quiché fue' una sociedad de lingje, que
practicé el culto a los antepasados con una responsabilidad de respeto a los padres,

en una cadena continua que se prolonga en el infinito, es u?a comunidad que ocupada
¥ I S
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en ofrecer garantias para la produccion y re-produccién del orden social, asegura el

respeto a las normas que lo regulan.

Las leyes en la sociedad quiché eran reguladas por el consenso entre los jefes, pero

cuando se trataba de legitimar el poder en territorios conquistados, lo que se
implantaba era el sometimiento de dichus puebios a la condicion de siervos y
esclavos, pero reducidos, no a la condicién de instrumentos de produccién sino que,
generalmente, ¢l prisionero aceptaba el hecho de que el oo habia sido el vencedor y
por lo tanto debia someterse a su nuevz condizion. Asi se evidencia en la sentencia
que dictan los gemelos a los habitantes de Xibalba después de vencerlos, donde les
dicen que ya no existe su gran poder y que sera rebajada la condicién de su sangre, no

tlenen derecho al Juego de pelota sino ser reducidos a la condicion de simples

R it t

artesanos, no tendran derechos sobre los hombres y deberan conservar su humildad.
e

También es lmportante destacar que en la cultura quiché no existe la Mnalidad

Ty

individual, sino que los fines son colectivos a la nacion, por eso el pensamiento ético
que se evidencia en el Popol-Vuh pretende potencializar el desarrollo y la enseftanza
4

de una filosofia del ser humano en sentido universal. Por eso Girard afirma que:
. . ' Cobee e
Pues dada la integracion del hombre con la naturaieza y el universo y su
peculiar concepto de unidad de !la comunidad hamiana con la divina,
vinculadas ambas por un parentesco esencial, cualqu:er cambio en sus
formas de vida es considerado por el indigena como un delite contra la
humanidad y Jos dioses titulares. Si el hombre dejase de cumglir sus
deberes tas consecuencias serian faiales. ‘se acaba todo’, ‘motiremos’, son

los términos que expresan sus ideas sobre el particular... el abandono de
H b
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sus patrones culturales y sociales les reduciria, en efecto a un estado de
' . L L 1 ]
mizerin lsiologicn y eapirilinl '

2l

GIRARD, Raphael. op. cit. Pag. 749
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3. AFIRMACION DEL PENSAR PRECOLOMBINO

Para el penéwniento tradicional occidental las formas de reflexioén prehispinicas no
pueden ser catalogadas mas que como sabiduria pepular o r'ﬁalicia indigena, no como
teoria porq:}he ésta es una categoria que el pensamientp’féi:bidéntal relaciona con una
epistenie, es decir, una forma de conocer basada en lo que se considera un discurso
togico y racional, a través del cual nos acercamos a la realidad para comprenderla y
explicarla, mientras que la forma de conocer del hombre americano prehispanico es
distinta, su‘palabra no puede scr asimilada ni entendida partiendo del punto de vista
occidental . pues para €l la palabra es poder creador, és accion y acontecer mientras
que para el europeo la realidad no es la palabra sino el objeto que designa y los
posibles significantes que no tienen objeto en la realidad son ideales, abstraccioncs
inconcebibles en el modo de pensar y conocer amerindiano, que concibe que el ser

humano es uno integrado con el medio que le rodea y con el cosmos. Para él, el ser

3
¢ . .
humano es un ser infinito, que se prolonga en el tiempo, que se re-penemm y se
\' N LA B
perpetua en la cadena generacional, el Popol-Vuh asi lo aﬁrma
é |
asi es la cabeza de los grandes principes, la carne es lo tinico que les da
una hérmosa apariencia. Y cuando mueren espantase los hombres a causa
de los huesos. Asi es también la naturaleza de los hijos, que son como la
saliva'y la baba, ya sean hijos de un sefior, de un hombre sabio o de un
orador. Su condicién no se pierde cuando se van, sino se hereda; no se
extingie ni desaparece la imagen ¢zl sefior, del hombre sabio o del orador,
sino que la dejan a sus hijas y a los hijos que engendran.32

3

*? popel~Vuh op. cit. PRag. 46
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En el hombrc americano prehispénico, la danza ritual, la palabm el mito descubren y

descrtben su- realldad del mismo modo que en el pensamiento occidental el discurso

N E

nos explica y nos acerca a la realidad. En el caso de las culturas americanas en

particular, la palabra encierra el universo y las verdad&e de un mundo que es,

i

51multz1neamente la realidad objetual, conceptual e ideal de un individuo y de un
i g }
colective cultural que plantea e intenta desde un punto de vista particular, repleto de

intuiciones privilegiadas, responder las cuestiones mis grandes e inquietantes,

comunes a toda la humanidad,

Los pobladores de la América prehispaitica, a lo largo y ancho de todo el continente,
encontraron diversas formas de explicarse dichos cuestionamientos, casi siempre
desde un punto de vista mitico pero conservando siempre un aito grado de valoracion

del ser humano en cuanto humano, sumamente dlstmto mas respetiioso, valorativo e

Pt

igualitario qbe el que tenian los conquistadores a su IILgndn a1 estas tierms,

~

Para el américano, el caracter religioso que se le debe’conceder al trabajo no es mas

! i STy b

que e! resuitado de la alianza arménica entre e! ser humano y la divinidad. Raphael

Pt A S TR

Girard considera que:

En esa forma armoniosa queda resuelto el problema de la justicia
econdmica y, hasta cierto punto, el de la libertad humana. Pues todos los
actos del hombre se realizan voluntariamente en forma cooperativa. Estan
impregnados de valores espirituales que dan sentido a su vida.

No hay despenalizacion del trabajo, como ocurre en las sociedades
modernas No existe la propiedad privada en la Amenca indigena. Esta ha

3 4
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sido otorgada por Dios en usufructo a los campesinos para que la trabajen.
Contrariamente a los postulados de Morgan, la civilizacion americana no
comienza cuando se establece la j;ropiedad privada de la tierra, pues éste
sistema nunca existié en América.”

Tampoco existia la rivalidad entre el campd y la ciudad sino que las familias

i
convivian en un area determinada de terreno de acuerdo al niimero de sus integrantes,

compartiend(')'las tiemas, el trabajo comunitario, las cosechas y los animales.
Esto implica una igualdad de oportunidades para que todos los individuos gocen
de un bienestar suficiente en una sociedad donde conceptos;i como ambicién, mendigo,
rico, pobre, envidia, carcel, avaricia, entre otros, no tienen referentes ni cablds~ Eric
Thomp.son nos dice, con respecto al trabajo comunitario de los Mayas, que:

es otra caracteristica de esta cultura quc contribuyé a desarrollar el sentido
del deber con el préjimo. Para hacer los claros en el bosque, para erigir sus
casas y para diversas actividades similares los Mayas trabajaban, y ain
trabajan’hoy mismo, en equipos de 12 6 mas persanas AayudaaByaCa
hacer la‘roza de sus campos: éstos le regresan el servicio a A cuando éste
prepara lambién su tierra. .. En nuestra cultura ensefiamos lo que se llama el
espiritu de equipo por medio del deporte; los Mayas hicieron de tat cm[ulu
uno de los rasgos de su vida. Asi, la educacion de los jovenes, ¢l gjercicio
del autocontrol, el trabajo cooperativo 1/ la inculcacion del espiritu de
sobriedad vinieron a producir en e! pueblo Maya un caracter tranquilo que,
esencialmente, fue introvertido, pero de una natur".leza disciplinada mas
bien que’egocéntrica. i

Las civilizaciones americanas precolombinas también tuvieron grandes avances en ¢l
campo cientifico, prueba de ello son los templos y Taminos de piedra que

i - . . .5 L
construyérori y cuyos disefios y cstructuras pueden’ ser comparadas con las

33 GIRARD, Raphael. Op. Cit. P&g. 742
M THOMPSON, Eric. Op. Cit..Paag. 194 b
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conslruccior:les de los antiguos egipcios, 'o cual demuestra que tuvieron importantes
conocimientos en el campo de la ingenieria, la astronomia y la arquitectura, como
mucstra de esos conocimientos tenemos el templo del jaguar en Tical y la pirdimide
det sol en Teotihuacin, en México; ciudades con sistema de regadio y de espacios
cuyo fin era la proteccion del ecosistema, sin embargo, ain cuando todas lus
sociedades americanas pre-hispanicas fueron -y siguen siendo- grandes protectores
del medio ambiente, lo cual los convierte en los seres humanos con el mas alto
sentido del deber ecolégico que han existido desde la-antigiiedad, la proteccién del
ecosisterna en la cultumm Maya tiene un nivel preponderante. Rnphaei Girard, en
“Historia de las Civilizaciones Antiguas de América desde sus Origenes”, nos

muestra que el indigena amertcano:

tiene conciencia de que fa ruptura del equilibrio ecologico conduca a la
‘destruteion de la naturaleza. Por ésta razon emiti6 leyes protectoras de los
bosques y de los animales. La caceria es reglamentada y limitado el
namero de piezas que pueden cobrarse _Esta prohibida la tala de bosques en
las fuentes de agua y en las altas montafias. Asimismo, se 3pmhibe la pesca
en determinados lugares para propiciar la crianza de peces. 3

Ciudades como Copin, Palenque, Izamal, Chichén-Itza, pertenecientes a la cultura
Mayﬁ; la .ciudad de Cuzco de los Incas, la ciudad perdida de los Taironns:
Tenochtitlin de los Aztecas. En el campo de las matematicas, las culturas Azteca,
qua e Inca, ten ian sistemas de numeracion; los Mayas conocieron el cero antes de la
llegajda de los conquistadores y tuvieron dos calendarios: uno de caracter religloso

TR N

(Tzolkin), de doscientos sesenia dins, y el calendario solar. compucsto por diecinueve
Sy AN 1

3 GIRARD, Raphael. Op. Cit.Pag. 742 - 743
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periodos divididos en dieciocho. meses de veinte dias y un mes adicional de cinco
dias, que resultd ser mis exacto que los calendarios usados en el resto del mundo al
arribo de los conquistadores a las tierras americanas. También ¢onocian la existencia
del afio bisiesto. Enc Tﬁompson afirma que:

en alg’uné’ ocasion se creyd que los monumentos mayas con inscripciones —
se han encontrado cerca de mil de ellos con textos glificos- trataban
exclusivamente del paso del tiempo, de datos sobre la Luna y el planeta
Venus, de calculos calendaricos y de asuntos sobre los dioses y los rituales
implicitos en estos temas; pero los testimonios arc!ueolégicos demuestran
ahora que también se registraron sucesos histéricos.”®

Lo cual aclara que las edades descritas en el Popol-Vuh &(;nstituyen efectivamente
periodos' histdricos, del mismo modo que la historia del mundo occidental esth

dividida en épocas o eras claramente definidas.

g

I.os aztecas, por su parte, utilizaron un sistema numérico’basado en myas y puntos, y

[

los Incas, utilizaron el Quip(, a través del cual podian llevar la contabilidad y podian

censar la poblacion.
| S

1k

L L

Sin emlmrg(}, hay que hacer claridad en el hecho de que todas las culturas
amerindianas tuvieron algunos conocimientos Je astronomia, pues, se hacia necesario
conocer los rhovimientos astrales para comprender Ilos periodos estacionales de llnia
y sequia para determinar, en base a éstos, las fechas mas adgcuadas para ¢l desarrolto

vy

de sus actividades no solo en el campo agricola, sino también en la cazn v la pesca,

costumbres que se conservan hoy dia.

¥ THOMPSOMN, Eric. Op. Cit. Pag. 196
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Con rcsﬁccto t la educacion de los niflos y los jévene;’en las culturas americanas
ésta se daba .principalmcnte en el seno de la vida familiar y no en escuelas piblicas,
nunqile también tenian participacion activa en dicha labor los consejos de a..ncianos y
jefes. Por ello, les era profundamente inculcada una concepcion de felicidad a partir

de los conceptos del bien y del mal y de verdad absoluta registrados en sus mitos.

Finalmente recordemas que, si bien el desarrollo tecnoldgico, social y cultural de la
Américn precolombina  fue abruptamente truncado por un grupo do hombres que
marcarian con el grito “tierra a la vista” el doce de Octubre de 1492, el inicio de la
época modema y del mayor genocidio cometido en toda la historia de la humanidad,
este hecho no fue - y esperemos que no s¢a jamas- suficiente para que los indigenas
americanos se olvidaran de sus origenes, de sus costumbres, de sus conceptos del

[

bien y del mal, de verdad y espiritu, de individuo, comunidad y trabajo que han

i

tenido desde tiempos inmemoriales.

[N !
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CONCLUSIONES

» Es un hecho que la verdadera esencia de una cultura radica en lo que piensan sus

inlegrantes, en como  expresan esod pensamientos, en las actitudes que asumen
sus miembros, en sus vivencias y creencias religiosas, tanto como en las
instituciones sociales y legis.lativas que en ella imperan, y es a partir de esa base
que debe hacerse el estudio de las distintas sociedades para no tergiversar el

auténtico sentido de los rasgos que caracterizan y diferencian a cada una de elias.

El Popol-Vuh, el libro sagrado de la cultura Maya-Quiché, es digno de ser
catalogado y estudiado a nivel filosofico, como son estudiados y analizados todos
los libros que plantean cuestiones de orden vital pam toda la humanidad en todas
las épocas y culturas porque las concepciones de tipo ético, social, politico e
historico que e! libro plantea no pl:edén\ ser tomadas solo como pertenecientes al
orden mitico sino también al orden racional. Recordemos que ningin avance en el
desarrollo humano, llimese desarrollo cientifico, social, cultuml, ete., puede darse
sin la cocinunicacion, ya que ésta es una caracteristica esencial de toda sociedad y
especialmente de la relacion de ésta con su entorno. Ademas el ser personal se
manifiesta y se expresa a través de la paiabra que no solo revela el gor misterioso

de la persona sino también de la naturaleza y de los otros, pues a partir de las

roagl
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imAagenes contenidas en csos mitos, los individuos de las sociedndes americanas
pre-hispanicas justificaban y siguen justificando su razén de existir en el cosmos y

su forma de vivir, es decir, son una base vivencial de sentido que define tanto la

forma de relacionarse los individuos entre si y con la naturaleza, como la forma de

ser del grupo.

Las expresiones culturales de la Aménca pre-hispanica han sido tergiversadas
desde el mismo momento en que surge en los conquistadores el deseo de posesion
de las 'tierras, las riquezas y, mas grave aun, de las persbnas recién descubiertas,
sin tener en cuenta los principios ‘“‘racionales” de su propia cultura ni los

mandamtentos que estipula la fe que profesaban.

a9
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