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INTRODUCCION

Siendo ia definicion de ia filosofia un problema filoséfico aun por resolver,
podriamos pensar que resuitaria muy dificii conceptualizar lo que es filosoffa
de la hisforia, sin embargo, la filosoffa de la historia como tal se constituye en
estos momentos como un estudic especial dentre de toda la teoria general
del conocimiento vy de la filosofia en particular. A pesar de que sélo desde
inicios del siglo XVIll se empez6 a pensar criticamente acerca de la historia,
por que se perfilaba coma una forma particular de pensamiento distinta a la
teologia o la ciencia, desde entonces y hasta nuestros dias ei pensamiento
histérico ha postulado un objeio dotado de peculiaridades propias de estudio:
el pasado. A partir de ahi se justifica el intento de proponer una investigacién
floséfica acerca de la naturaleza de la historia considerada como un tipo o
forma especial de conecimiento. Ne se trata de una historia especifica de un
pueble o una cultura si no de una historia pensada en grande, la historia del

género humano.

La flosoffa de fa historia debe su designacion como tal a Voltaire y tal vez su
mas ampiia eiaboracion a Hegel, pero a pesar de que Kant, dentro del
conjunio de su obra dedica al problema del conocimiento historico un lugar
maodesto, propone un interesante e importante trabajo, que no apunta a la

mera expesicién de acontecimientes historicos come lo hacia la historiografia
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mederna, sing a ta propussta sistematice de aclarar lz relacién entre
conocimiento de la naturaleza y conocimiento histdrico. A diferencia de
muchos filbsofos de ese momento que mostraban ia historia del género
humano como una consecuencia de la maiignidad, mania destructiva y
vanidad infantil del hombre que no llevaba dnicamente una objecidn contra el
hoimbre y su pretensién de ser naturaleza racional, sino también un reparo al
crden mismo de la creacién; Kant mostré que tan solo era posible salir de
dicha objeciébn encontrando el orden segun el cual la historia se muestra
como algo mas que el absurdo y fa estupidez humana, que se muestra como

la adecuacion de las cosas a un fin, un fin de toda la naturaleza.

Fodriamos pensar que la filosofia de ia historia gue plantea Kant es un
trabajo espontaneo y apariado de toda su obra critica, pero a pesar de que
este surge primordialmente como respuesta a una polémica con Herder {un
antiguc alumne suyo), aste se encuentra intimamente relacionado con todo
su sistema moral, ya que conceptos como el de hombre, sociedad y estado
se desarrollan, complementan y acaban dentro de esta obra.! Aclaremos que
Kant no escribe ningun libro titulado filosofia de la hisforia. Su trabajo sobre
este tema se puede encontrar en una serie de articulos que, como La idea
de una Historia universai desde un punio de Vista Cosmopolita y La Paz

Peipetua, enire otros.?, en los cuales podemos observar que el trabajo de

! Muchos conocedores de Kani han plameado en muchos de sus escritos y fraducciones que el trabajo
sobre filosolia de la historia que este reatiza se muestra como un complemento de toda su obra y como
la parfe acabada de la misma, Entre estos Emilio Estin,

? Los articulos que harfa parte de ta ftosofia de la historia son: Fdea de una historia universal desde of
punto de vista cosmopolite, Respuesia a la pregunga (Quié es lu iustracion?, Definicion de li raza
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nuestro autor mantiene el mismo hilo teméatico de toda su obra, por lo que las
ideas a continuacion no son aienas a iz de toda la obra critica.

¢ i
e
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En este trabajo se pretende mostrar laf ﬁ}osoﬁa de fa histona kantiar@desde
dos ideas, ia tests de Gue la historia humana no es producto dei azar si no de
la razén, por gue se denota en el desarrollc de la historia del hombre un
avance a lo mejor y las ideas dz libertad, moral y derecho come fundamentos
en el plantzamiento de estas ideas. Primere se expondra que la historia del
género humano es consecuencia del raciocinio del mismo por que la
naturaleza desde los inicios de la humanidad determind unas disposiciones
en esta que la encaminan necesariamente a cumpiir un fin determinado, ese
fin se exhibird en ia segunda parte diciendo que el hombre avanza hacia un
constante progreso que le permite alcanzar el fin supremo de la paz. Para
sustentar estas ideas se plantearé que las herramientas de las que se sirve

la especie son les conceptes de Meral, Dereche y Libertad.

fnunaria, Sobre ef libro “ideas para una filosofia de la fiistoria de lo humanidad™ de J. G. Herder,
Comienzo verosimil de la historia humana, Acerca del refran: “Lo que es cierto en teoria, pora nada
sirve en la practica”, Acerca de la relacion entre lo teorin v lo practica en In moral en general
Acerca de ln relacion cntre feorin y practica en of derecho politivo, Sobre las relacicncs entre fa
teoria y la prdactica en el derecho internucional, consideradas desde v punto de vista filantrdpico-
wniversal, es decir, cosmopolita, Reiteracion de la pregunta de st of género immano se halla en
constante progreso hacia lo mejor, La pez perpetua, La religion dentro de los limites de la mera

razon.




LA HISTORIA ITTUMANA COMO DESARRCLLO DE LA RACIONALIDAD.
PRINCIPAL FUNDAMENTO DE LA FILOSOFIA KANTIANA DE LA

HISTORIA

En este primer capitulo mostraré los fundamentos basicos en ios que se
apova ia filosofia kantiana de la historia; La idea de que ia historia humana
no esta determinada por el azar, sino por la razén y en consecuencia esta

encaminada hacia un constante progreso hacia lo mejor.

1.1. La idea de gque |a histeria humana no esta determinada por el azar,

sino por {a razon

La idea de una historia &5 posibie por gue la historia del hombre como tal
esta determinada por unas dispoesicicnes criginarias de la naturaleza que le
procuran un orden a su existencia. Estas disposiciones o leyes de la
naturaleza las expone Kant en nueve principios que expresan toda la idea de
la histona del hombre en su articulo de 1784 titulado, idea de una historia
universal desde un punto de vista cosmopoiita®. En este texto se
presenta ademas de la idea de historia humana, Ia idea de naturaleza. La
naturaleza tiene una intencién y por medio de ciertas leyes y disposiciones

que le son originarias a ella, se determina e! comportamiento de! género

3 Kant, Immanuel. “[dea de vaa Historia Universal desds un Punte de vista Cosmoepolita™ en: Filosofia
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humane hacia cierto orden al gque Kant llama "hilo conductor” de la historia
humana. El hombre por intencién propia no esta dado a conducirse por un

plan propio de vida;

Ya que paia e hombie v sib jueyo no puede dar poi supuesia ninguna
intencidn iacional aulentica, tendrd gue investiyar st o le es posible descubrir
una intencidn de la naturaleza en semejante absurda marcha de las cosas
humanas. Ella posibiiitarfa una historia, conforme con un determinado plan de
la naturaleza en criaturas gue sin embargo, se conducen sin propio plan.
Intentaremos hallar un hilo conductor para al historia, pues dejemos a la
naturaleza la tarea de producir el hombre capaz de concebirla de acuerdo con
dicha hils conductor®.

Estas leyes, si estdn determinadas por un hilo conductor no son ajenas a un
fin. Nos resuttaria dificl creer en una naturaleza de leyes y disposiciones
para e género humano sin gque estas mismas no estén encaminadas a
cumplir con un fin; solo tendriamos que pensar en lo absurdo que serian
nuestras acciones determinadas por leves de una naturaleza caprichosa
donde solo reinara la incertidumbre y fa contingencia. En el primero de fos
principios de ios que estamos hablando, dice: “Todas las disposiciones
nalurates de una criglura estan destinadas a desarrollarse alguna vez de

manera completa y conforme a un fin™®,

La pregunta ahora serta, ;Qué es lo que astamoes dados, de manoe de la

naturaleza, Hlevar a cabo?, jEn aué consiste tal fin de la historia humana?

de la Historia {Tracduceian de Emilio Estitt), Buenos Adres, Nova, 1964, pag, 39,
* Ob. Cit. Pag. 40
* ident, pag 42
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Solo hay una respuesta y es el logro de la racionalidad del género humano.
El alcanzar la ilustracién de la humanidad es pretender que tanto la especie
como dei individuo hagan el esfuerzo de pensar por si mismos. El pensar con
autonomia es aicanzar ia mayoria de edad, porque el dejar esa tarea a otros,
es no salir de la minoria de edad, que es —ya ampliaremos mas delante- la
incapacidad de pensar por cuenta propia. La naturaleza a pesar de
determinar por disposiciones las acciones en el hombre, le da a éste, desde
sus origenes, cierto grado de libertad para gque actuara de acuerdo a sus
propias decisiones y aunaue a los hombres les sea mas facil dejarse en el
regociio de otros que piensen por ellos, la disposicion natural por excelencia
en el hombre es su capacidad racional, ia cual le permite formarse cada dia
mejor de lo que es. Salir de la minoria de edad es ia tendencia futura de Ia
numanidad, dado gque ia vocacion innata en el hombre es pensar por si

mismo.

La salida o superacién de esa minoria de edad se da haciendo uso de
niyestra lihertad: La libertad de hacer un uso pablico de la propia razén en
cuaiquier dominio. “E/ uso pablico de la razdn siempre debe ser fibre y es ef
tinico que puede producir la ilusiracion en los hombres™. Constantemente
oimos ordenes a nuestro alrededor que nos incitan a obedecer y no a
razonar, adiéstrate, adquiere, ten fe y no juzgues; La religidon es tal vez el
ejemplo de mayor adiestramiento. El sacerdote evidentemente en su calidad

de tutor ne puede hacer un usc piblicc de su razén, yo gque en virtud de su

i
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funcion esta dado a ensefiar de acuerde a prescripciones de una autoridad
ajena. A pesar de esto, como seres auténomos, estamos llamados a salir de
la minoria de edad, por que todos inciuso el sacerdote mediante el uso
pubilico de la razén anie el mundo ‘gozara de una ilimilada libertad para
servirse de la misma y de ese modo para hablar en nombre propio” . Todo
hombre es responsable de adquirir la ilustracidén que tarde o temprano le esta
dadc peseer, la tarea del mismo y principalmente de! génere e5 gue Ia
obtencion sea lo mas pronto peosible. Pensar en renunciar a tal derecho es de
nor si una contradicciéon, ya que es un derecho sagrado y propio de fa
humanidad. Kano nos dice; “jSapere aude! Ten valor de servirte de tu propio

emtendimiento”.

En el tercer principio del texto, observamaos con mayor detalie que solo por
medic de la racionalidad el hombre es capaz de superar la existencia animal

y procurarse el plan de vida buena que el misme esceja para 8l;

L_a naturaleza ha querido que ef hombre saque enteramente de sf misrmo todo
io que lo lleva mas alla de la ordenacién mecénica de la existencia animal, y
que no participe de otra felicidad o perfeccion, fuera de la que el mismo, libre
de instinto, se haya procurado mediante |a propia razon®.

Si nos damos cuenta, ia naturateza da al hombre poco a poco fa capacidad

de que se valga por si mismo. Es cierto que bajo sus disposiciones la

* [dem, pig. 60
" Idemn, pig. 62
8 [dean, pag. -2
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naturaleza condiciona las acciones del hombre, nero también esta en ella,
lograr que éste se independice casi en su totalidad de ella misma. Lo que le
permite al hombre tal objett\b es el uso autonomo de su propia razén. La
naturaleza para iograr reaiizar esta tarea conduciré al hombre por ciertas
vivencias dificiles y situaciones de penuria gue lo instiuyen para que pueda

sobre la base de estas hacerse merecedor de su bienestar.

La tarea de la naturaleza esta encaminada a lograr el fin de la historia
humana, pero este esta dado a desarrollarse de forma completa solo en Ia
especie humana v no en et individuo. En el segundo principio se plantea que
el individuo esta limitado por muchas razones para hacer de ese fin una
forma acabada, una realidad. Primero que todo, aunque el hombre sobre ia
base de su razdn es capaz de ir mas alla de las reglas e intenciones propias
de! instinto animal, este debe pasar por un procese donde supers su
inclinacion instintiva. El individue debe pasar por una instruccién que le
permita graduaimente superar su inteligencia y la de los demas hasta llegar
al grado de racionalizar todas las situaciones de su vida, pero, aunque el
hombre participa de cierto grado alcanzado de racionalidad, la existencia
efimera del mismo —entre otras cosas- no le permme que durante el
transcurso de su vida supere {odas las experiencias que tiene que pasar para
alcanzar una compieta ilustracion. La naturaleza estimula a que el individuo
traspase de generacion en generacion toda la ilustracion alcanzada para que

tat fin pueda desarrollarse aunque sole en la especie.

A
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Pero, ;Como se establece que estamos haciendo parte de un proceso que
determina una disposicion racional en nosotros?, ;CoOmo nos aseguramos
que en una sociedad actual como 1a nuestra e incluso en futuras, el proceso
de racionailzacion es posible si existen tantas injusticias y guerras?, “E/
magno problema de la especie humana a cuya solucién la naturaleza
constrifie al hombre, es e/ del establecimiento de una sociedsd civil que
administre el derecho de forma universal™. La solucién a este problema es la
ratificacion en gran parte del raciocinio humano. La disposicién racional de!
hombre se encamina a establecer una sociedad regida por una constitucién
politica justa, no solo interiormente perfecta sino también desde el punto de
vista exterior, es decir, que sea jusia dentro de una sociedad ai mismo
tiempo que por fuera de elia, con otros pueblos. Esto es io que hace que tal
constiucion sea universalimente valida. Este es el primer paso, ya que soio
meadiante el establecimiento de tal constitucidn, la naturaleza puede
desarrollar de modc zcabado tedas las demas disposiciones del hombre.

Esta idea se resume en el séptimo y octavo principio.

A pesar de que la principal tendencia del hombre es el dar rienda sueita a su
libertad, tambien este se encuenira motivado a estar en un estado de
coaccién, a ser parte de una sociedad; dado gue ios hombres sacrifican parte
de esa libertad sin limites por estar dentro de una comunidad en ia que se le
garanticen ciertos derechos como su seguridad y algun grado de bienestar.

Ademas la salida del estado de salvaje le permite a cada individuo desarrollar

? Idem, pag. 48
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su plan racional de vida buena, por que iunto con los otros establece un plan
de cooperacibn mutua que le da la oporiunidad de alcanzar tal fin. Si
consideramos esta idea hemos de aceptar gue ia idea de una sociedad
regida por una constitucion civil es posible. Tal constitucion intentara
garantizar los derechios de un ser comiin, es decir, la representacion de cada
uno de ios individuos de una sociedad. Estos defenderan los derechos de tal
cc‘nstitucién per que son los suyes propios. Garantizdndose una constitucién
civil justa para una sociedad, hay que establecer que tal relacidn se dé entre
estados. Un pueblo no puede sostener este tipo de constitucion si no es
capaz de establecer refaciones interestatales que le garanticen una paz v
seguridad entre elios, tal cual como al interior del Estado. Es cierto que no es
una tarea facil, pero la formacion de una constitucion civil justa perfecta
interior comeo exieriorinente es ia tarea basica de la naluraleza con respecto
a la especie humana, -como 10 mencionamos antericrmenie-, solo mediante
la solucibn de este problema cila podrd alcanzar todas las restzntes

intenciones referidas a nuestro género.

La naturaleza conduce al hombre a que cumpla con esta tarea, pero ;Cuales
son los medios que eila utiliza para que el hombre cumpia con ese fin? EL
medio de que se sirve la naturaleza para alcanzar el desarrollo de todas las
disposiciones consiste en el antagonismo de jas mismas deniro de la
sociedad, por cuants este llegue e ser finalmente la causa de su orden
regular. En este caso, entendiendo por antagonismo la insociable
sociabilidad de los hombres.

10
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Esta respuesta es tal vez el fundamento de todo este articulo, vy es
presentade en el cuarto principio de este texto. Le es propio al hombre un
deseo de socializarse con ios otros, pues reconoce que en el contacto con
jos demas va adquiriendo su condicion de hombre, ademas de gue fomando
parte en las decisivhes y apories de una sociedad él puede hacer uso
extensivo de sy racionalidad. Esto no guiere decir que el hombre soltario e
individualista no haga usc de su razén, pere si es claro que el individuo se
traza metas y objetivos que solo logra sobre la base del trabajo con otros
hombres, Sin embargo, el hombre también tiene una inclinaciébn a hacer su
vida aparte, de obedecerse solo segun su criterio v tratar de alcanzar la
felicidad solo segun su forma de pensar, por lo que siempre va a mantener
una resistencia hacia los otros. Esta es la constante lucha interna dei
homibie, por un lado su deseo de ser parte de una comunidad y por el otro el

guerer hacer sclo lo que &l considere para si.

Paro este no soportar a los otros v el tampoce poder evitarlos es el principal
medio del que hace uso la naturaleza para que el hombre nueda akcanzar
todas sus facultades, ademas esa lucha es lo que lo Heva a superar la

pereza y la existencia estatica y mondtona;

Agradezcainos pues a e tdluraleza por la incoinpatibiidad, la valiosa
vahiagloiia Je la rivalidad, por el insaciable alfan de poder, sin eso todas ias
excelentes disposiciones de la humanidad estarlan eternamente dormidas y
carentes de desarroilo'®.

1 [derm, phg 45
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En este proceso se qgenera la formacian rde la cultura, que es el valor social
del hombre. Esta ha de desarrollarse de forma tal que gradualmente permita
la .transtfmaclcn de una socledad patologicamente provocada, en un todo
moral. La confiictiva disposicion de ia naturaieza esta dada a ir superandose
medianie la adquisicidn de principios practicos, principies que hain sido
asimilados teniendo en cuenta las experiencias y sucesos que el hombre ha
tenido a través de su vida. Estas experiencias en su gran mayoria son
dolorosas y dificiles de superar, perc es ahf donde radica la importancia de
las mismas. Nuestro autor nos dice que las pretensiones egoistas del hombre
y su constante rivalidad con los otros es lo que le permite a este mejorar. De
mano de la naturaieza el hombre jucha a través de su vida para hacerse
digno y merecedor de ciertos talentos que le garantizaran su feiicidad y que
solo le son propios sobre la base del esfuerzo y superacion de
acontecimientos amargos y penalidades, sin dejar de lado el hecho de que

sole puedez adquirit estas metas con la ayuda de otros hombres,

...es corno si la naturaleza hubiese atendide mas que af bienestar del hombre,
a la propia estimacion racional de €l mismo, la naturaleza no parece haberse
ccupado en absoluto para gue viva bien, sine para que se efeve hasta el grado
de hacerse digno, por su conducta, de la vida y def bienestar"’.

Las guerras no son mas que elementos de instruccion, solo viviéndolas
sabemos el dafio gue hacen y de ahl la necesidad de ir superandolas. La

humanidad se encamina paso a paso a ir dejando atras estas experiencias y

AF



a hacerse responsable en la bhUsqueda de una sociedad civil justa. La
herramienta de ta cual Ia naturaleza se servird sera Iz libertad. Esie es el
verdadero medio por el que no solo el género, sino e mismo individuo
lograran superar todos i0s males y desosiegos que la naturaleza le ha
impuesto. La libertad juega un papel fundamental en el plan que tiene ia
naturaleza destinado para nosotros, con ella el hombre no solo comienza a
escribir su historia, sino que también se convierte en el responsable de
trabajar en la transformacién moral del mismo. La definicidn de tal concepto
merece rwlestra mavor atencidén, por eso en la segunda parte de este trabajo
haré una explicacion del mismo. La idea de un destine de la humanidad, de
este pian como un proceso que es propio a la naturaleza humana y como
aigo conforme a un fin, es ia prueba de que del género humano no navega
en un Lote hacia ningdn mueile, sino0 que ésie, aungue aparenlemente

perdido a la deriva, tiene una corriente gue lo gtlfa a tierra firme.

1.2. El desarroilo de |a historia esta encaminado hacia un constante

progreso hacia lo mejor

La idea de progreso es propia de la modernidad y debe su desarrolio al
pensamiento historico, permitiéndonos pensar como io hace la ilustracion,
que la historia humana no es producto de la fortuna, sino de la razon. En el

articulo Reiteracidn de la pregunta de si el génarc humano se halla en

" {dem, pag 50 ¢ e 2}
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constante progreso hacia lo mejor, aparece claramente la nocién de

progreso como indispensable para fundamentar el pensamiento histérico.

El concepic de progreso, tai como lo presenta Colingwood en su articuio
justamente fitulado E! progreso como creacién dei pensar histérico',
tiene diferentes matices ¢ acepciones. Para este autor el concepto de
pregresc cs basicamente preducto del pensamicnto histérico, al igual que
Kant, que cencibe la historia como un proceso mediante el cual el hombre
esta condicienado a actuar siguiendo un hilo conductor; la blsqueda de la
racionalidad. Esa busqueda constante de la razén es lo que le da fuerza a la
idea de progreso como resuitado dei esfuerzo que realiza la humanidad para

dia a dia iiusirarse.

Collingwood nos dice que este término tiende a ser ma!l interpretado, hasta
poce después de! siglo XIX, tenfa dos significados: progreso histérico y
progreso de la naturaleza. Para la idea deo progreso de la naturaleza se fue
distinguiendn graduaimente el concepto de “Evolucién”, quedando reservada
el concepto de progreso para fa historia humana. A pesar de esto, la idea de
progreso tiende a confundirse con la de evolucion en el sentido de que esta
alilma se define come “Los procesos naturales en la medida que se

considera a estos como si dieran existencia a nuevas forrnas especificas

? Collingwood, “La idza de progrese como creacion del nensar histérice” en: [dea de la Historia, (6ta
reunp. v.oe, B O Gonoany J. Hemandez), Méxivo, I'CE, pag. 307

Y
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dentro de la naturaleza™ . En este sentido podriamos pensar que io evolutivo
de un proceso natural es lo mismo gue lo progresivo. La diferencia radica en
aue lo progresivo solo signffica ordenacion y ia idea del progreso de_ la
naturaleza significa mucho mas que eso. Los procesos naturales no son
histéricos; la visita constante de una abeja a una for para polinizarse es un
suceso que acontece incluso en sociedades estaticas o no-progresistas,
ademés la novedad de una nueva situacidn y de un nuevo actc no es
necesariamente una novedad especifica, dado que el nueve acto puede ser
de la misma especie. Entonces, la idea de progreso a la cual nos referimos
es aquella en que cada nueva forma en la naturaleza no solo es una

modificacion de fa ulima, sino un mejoramiento de eifa.

Para hablar de mejoramiento Coliingwood considera la idea de Kant de que
hay implicito una norma valorativa, propia del hombre: E! valor de la buena
veluntad. De acuerdo a esa evolucion, referida a la historia humana, “ef
proceso evolufive ha sido realmente progresive, por que ha conducido a
través de una senie deferminadas de formas bacia Ia existencia del hombre,
criatura capaz de bondad moral™. Esto quiere decir dos cosas: que el
hombre tiene en si valor absoluto que aunque ie es propio es producto de la
naturaleza; y de ahi se sigue que solo esta en eila la tendencia inherente de
dirigir la realizacion de ese valor absoluto, convirtiendo al progreso en una ley

de la naturaleza.

¥ Veer, Collingwood, pag. 207
" Ob. cit. Pig. 308

‘e

2o



La idea de progreso historico haria referencia al hombre en cuanto hijo de la
naturaleza esta sujeto a una ley necesaria de progresos, por medio de la cual
en cada nueva forma especifica de organizacion social, artistica o cientifica
de cualquier comunidad se crea necesariamenie una mejora con respecto de
la dgitima. Ei mejoramiento del progreso histérico no apunta al reemplazo de

lc malo por o bueno, sino de lo bueno por lo mejor.

EL progreso de la historia para Kant es el progreso moral. Recordemos gue
la formacién de una constitucién civil justa universalmente valida es la
solucién en gran parte del raciocinio humano, pero es la solucién racional, en
gran medida a la insociable sociabilidad humana, pero es solo el primer logro
en el desarrollo de las disposiciones del hombre, faliaria mucho para

comenzar a hablar de seres morales.

Kant nos dice que lo que estamos dadoes a investigar no es la historia de la
naturaleza del hombre que se refiere al surgimiento de nuevas cosas, sino a
la historia moral. El progreso histérica como el progreso de la historia mora!
pretende establecer que el mejoramiento de la especie humana se da en la
medida que mejoran las relaciones sociales dei hombre dentro de su

comunidad, como de cada sociedad con otras.

Pero, ;C6mo nos es posible conocer una historia progresiva®, pafa
respender esta pregunta Kant deberé aceptar la idea del progreso histérico
basandose en la idea de una historia a prion. La historia de la humanidad es

[y
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a prion, porque podemos establecer el fin al que debe llegar el género
humano teniendo en cuenta solo ciertas disposiciones en ef hombre. E|
resultado es una historia vaticinanie, protética que logra una vision del futuro

mas alia de o sobrenaturai, mas alla del fetiche.

Sin embargo se pueden establecer tres tipos de interpretaciones proféticas
de la historia, que difieren de la idea de historia en Kant. La primera es la
vision terrorista de la historia que nos dice que la historia def hombre camina
hacia un constante retroceso hacia lo peor, esta postura resulta inaceptable
en la medida que sole podemos esperar un aumento de los males y los
crimenes, que hasta llegar al mal mayor de todos, aniguilarian ia historia
misma. El crecimiento de fos males no va‘t'icinaré un caos re-creador de todas
las cosas, sino un mundo destruido y “devorado por las flamas™ . En el
segundo de ios casos la concepcidn eudemonista presenta un problema adn
mas dificll; al aceptar que la historia camina en un constante pregreso,
supone que el grado de bien en ¢! hombre es suficiente para garantizar un
progreso hacia lo meior, desafortunadamente esto inaceptable pues si en un
hombre el grado de bien v mal es el mismo vy no pueden aumentar o
disminuir en el individuo, ;Como aceptamos gue el hombre se halla en
constante progreso hacia el bien, si su grado de bondad puede aumentar en
el mismo grado que su maldad?, los efectos no pueden sobirepasar el poder

de la causa eficiente y, por tanto, “la cantidad de bien mezclada en el hombre

' Kant, Immanuel. “Reiterncian de la pregunts de st el género humano se halle en constante progreso
hacia to mejor” oni Filyaotia de la Historia (rad. Emilio Pstid), Duenios Adres, Nova. 196-1 ['p.180-208
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con el mal, no puede fraspasar cierta medida de ese bien, sohre el que
podria elevar y progresar siempre hacia lo mejor’™®. Esta tesis también

resulta insostenibie a pesar de sus esperanzadoras ideas.

En el lercer y dilimo de ios casos encontramos una posicidn mas absurda
atn. E! abderitismo afirma que ia historia del hombre se detiene eternamente
y que e! individue solo obtiene beneficios si permanece en el mismo puestc y
en reposo. Aceptar esta tesis es dejar por sentado que la historia no es mas
que un juego fluctuante entre el bien y el mal, en el que el hombre marcha
hacia un avance v retroceso constante, !0 que nos convierte en simples
fichas de un juego de ajedrez o en manonetas, que ante los animales
seriamos una especie mas, solo con un lujo anexo: el raciocinio. Estas tesis
no se acercan en o mas minimo a la idea de progreso de Kant que hemos
axpuests, sobretodo de la idea de progreso histérico, pero se hace necesario
presentar tales hipétesis para que tengamos mas claro ka diferencia de estas

. . y
con la idea kantiana.

Ahora, ;Como establecemos sobre ia base de la experiencia del hombre que
el progreso es una de las disposiciones haturales en el desarrolflo de su
historia? Aunque la idea de progreso no se puede establecer directamente
por la experiencia, la historia profética del ser humano tiene que vincularse
con algun tipc de ella. Por una parte, no hay razdn suficiente paia pensar en

un progreso de! génerc humanc en los avances y logros alcanzados hasta c!

16 Ob, cit. Pag. 193

LX=4




W

t9

momento por la humanidad con resnecto a épocas pasadas, ademas, no
estamos sequros de qgue la historia gire a la inversa y se encamine hacia un
constante retroceso o que se estanque indefinidamente. Como seres
inconstantes los hombres también pueden sentirse estimulados a actuar de
acuerdo al bien tanio como al mai que se deposita en ellos. Lé experiencia
como tal no es la garantia que hace del pensar histérico algo progresivo. Sin
embarge, si le atribuy}éramos al hombre una wvoluntad innata e
invariablemente buena, aunque limitada, podriamos predecir con seguridad
el progreso de su especie a lo mejor, por que se trataria de un
acontecimiento gue €l mismo produciria. Kant cree que es posible vincular el
proceso de [a historia humana con un fipo de experiencia que nos indique

progreso en ella.

Este acontecimiento debe gestarse bajo circunstancias que le sean
favorables para que ratifique un progress hacia lo mejor. Lo primordial en &l
debe ser su paralelismo al tlempoe, lo que indica que aunque no participemos
o hallamos participado del mismo podamos inferir un progreso hacia lo mejor,
va que su principal valor estd en el estimulo qgue produce en los
espectadores de este. Basicamente Kant en su texto se esta refiriendo a la
Revoiucion Francesa. £l considera que estd Revolucion es signo de una
disposicion moral en la humanidad, no solo por el hecho de que en esta se
gestaron innumerables procescs que defendian los derechos del hombre,
sino principalmente el estimulo que genera en aquellos que aunque no
hicieron parte del proceso reconocieron eﬁ tal acontecimiento los procesos

il
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que debian comenzar a iniciarse, como la formacién de una constitucion
politica que les convenga y gue en principic sea conforme al derecho v la
moral y de una constitucion poiitica tal que evite en razén de sus propios
principios, cuaiquier género de guerra ofensiva. “..ef publico que desde
afuera asistla como especiador, simpatizd con esa exaltacidon, sin la menor
intencién de cooperar en efla™’, porque ¢l mayor valor que se gestaba dentro
de ese sucess na era la revelucién en si, sino todo v gue genero en aguellos
pueblos que observaban la situacién. La Revolucibn Francesa como
espectaculo vy no como gesticulacidn, como centro de irradiacion de
entusiasmo para los gue asisten a elia y no como principio de commocion

para los que participan elia es definitivamente un signo de progreso y ¢omo

sigho cumple con las cualidades de ser,

~rememorativa, pues revela esta disposicion presente desde los origenas, s
demostrativo puesto que pone de manifiestc la eficacia presenie de esta
disposicion y es también pronestico ya que si blen existen resultados de la
misma que pueden ser constatados, no se puede olvidar la disposicion que se
ha manifestado a través de ella.'®

El proceso revolucionario no tiene mucha imporancia si este triunfa o
fracasa, por que esto no tiene que ver con el progreso o al menos con el
signo de progreso que buscamos. Lo importante de fa Revolucion no es la
propia Revolucion si no io que acontece en la cabeza de quienes no la

hacen. Lo importante es la relacion, que estas personas gue no son los

7 {dem, pag. 199
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agentes activos, tiene con la revolucién St asimilamos este acontecimientos
podemos decir que ciertas experiencias de la historia humana nos vislumbran
el progreso como una posibilidad tanto hacia el porvenir como también fa
proposicion de que el género humano si tiene la disposicién moral de ir hacia

lo mejor.

W -..Fa REDT T LN 1 hl i ALY 5 m™~.1 .. T 1A e 3. P P L S ¥ LT L
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ik
LAS IDEAS DE LIBERTAD, DERECHO Y MORAL COMO ELEMENTOS DE

LA FILOSOFIA KANTIANA DE LA HISTORIA

En la primera parte de este articulo se mostraron los fundamentos generales
en los que se basa la filosofia de la hisforia de Kant; la idea de un hilo
conductor, el desatrollo de la razon como causa directa de este y el progreso
como mejoramiento moral de la especie humana. Sin embargo, se hace
necesaric responder a cuesfiones que quedaron entreabiertas y que
permitiran comprender mejor el planteamiento kantiano: ;Qué papel juega la
libertad en la historia humana?, ;Qué relacidon guarda la iibertad con la
naturaleza?, (A qué se refiere Kant con transformacion moral en los
hombres?, ;En gué medida esa transformacion colabera con la formacion de
una sociedad civil justa?, (Qué rol cumple el derecho y la politica en la
formacion de la sociedad vy el fin (ftimo de la especie humana?, Si la paz es

el fin final de la historia, ; Como hacemos para llegar a ella?.

En esta segunda parte se pretende mostrar respuesia a estos interrogantes,
para ello me ocupo basicamente de dos puntos: Ei papei protagonico de la
iibeitad y la importancia del derecho y la moral como elementos para

alcanzar el fin suprems de la especie humana.

hia]
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2.1. El papel protagonico de la libertad

El concepto de libertad en Kant es sumamente importante para articular no
soio su trabajo sobre Fiiosofia de ia hisioria, $ino de toda su obra moral. La
relevancia de este concepto se muesira en los diversos matices que se
exponen a través de toda su obra y de los cuales solo vamos a presentar un

ashozo.

£l concepto de libertad como tal perece ir muy ligado a la idea de razén, por
eso en ia blsqueda de definir esta idea aclaremos primero el término de
razén. Para Kant la razén es ia faculiad supenor del conocimiento humano,
eila se distingue del entendimiento pues no opera con conceptos que
requieren intuiciones sensibies para no hacer vaclos. La razdn se ocupa de
ideas que como tales no tienen un referente en la experiencia. Esto quiere
decir que la razén puede traspasar los limites de la experiencia posible y

pensar los problemas de la metafisica.

En el Canon de La Critica de fa Razon Pura’g, Kant sefala que anie la
imposibilidad de tener un conocimiento objetivo de los probiemas hacia los
cuales fa razén nos urge, como son jos de la metafisica haciendo uso del
entendimiento, es necesario intentar un camino aun no transitado y es ef uso
practico de ia razdn. Usc practico gue es solo posible gracias a la iibertad. La

libertad es una idea de la razén pura, que como tal ne puede ser demostrada
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objetivamente. Pero es la rafio essendi”® de la moralidad, es decir, que sobre

elia descansa el fundamento del principio morali.

Al iguai gue la razén pura se sigue de un canon®' dei entendimiento puro gque
le permite conocer e conocimiento sintélico a priori, e uso practico de la
razdn se sigue de un canon capaz de responder a todo ko que la razoéon
tebrica no puede. Las cuestiones que se resuelven mediante un use practico
son las siguientes; La libertad de !a voluntad, la inmontalidad del alma y la

evistencia de Dios.

El concepto de libertad podemos decir, que solo obedece a un sentido
practico. Esta idea de iibertad se cifhe por una voiuntad que no puede ser
determinada por una voluntad animal, sino es una libertad determinada a
través de motivos solo representables por la razén es decir, por una voluntad

libre.

La libertad practica puede demostrarse por experiencia, puesto que la
voluntad humana no solo es determinada por lo que estimula o afecta
directamente a los sentidos, si no que poseemos la capacidad de superar las
impresiones recibidas por nuestro apetito sensible gracias a la representacion

ce lo que no es incluso de farma remota provechoso o petjudicial,

¥ Rant, Immuanael, Critica de la Razdn Pure, México I T ANaguasa, 1994,
™ En un pie de pagina en la Critica de la Razdn practica Kant nos dice . la libertad es sin duda la ratio
essendi de la ley moral , pere la ley moral es ratio cognoscendi de la fibertad.™

! tintendiendo canon como el conjunto de principios a priori del correcto uso de ciertas facultades
cognoscitivas.

2 1dem, pag. 628.
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Pese a esto Ia libertad no nuede ser solamente la capacidad de hacer o que
gueramoes y scio una disposicién de la naturaleza en nosectros sin ningtn fin.
Teniendo en cuenia que a través de la experiencia reconocemos a la libertad
praciica como una de ias causas naturaies, como una causalidad de ia razon
en ia determinacion de la voiluntad, podemos pensar que debe haber una
libertad que exija un cambio, una independencia de esa voluntad misma,
respecte de todas las causas determinantes del mundo sensible. Esa libertad
en palabras de Kant es la libertad trascendental, esa que es capaz de
oponerse a la ley de la naturaleza vy conéiguiememente a toda experiencia
posibie y es capaz de actuar de acuerdo a ella misma, ella no recibe ordenes

de causas externas.

Oel conceplo de libertad en sentido practico también denominado /lbertad
negativa se derbva la idea de libertad trascendental, también denominada

libertad positiva,

La voluntad es una especie de causaiidad de los seres vivas, en ¢lianto son
racionales vy libertad seria la propiedad de esa por la cual puede ser eficiente
independientermente de extrafigs causas que la determinen... la citada
definicion de libertag es negativa v por lo tanto infructuosa para conocer su
esencia. Fero de ella se deriva un concepto positivo de la misma que es tanto
mas rico y fructifero®™

La idea de causalidad lleva consigo la idea de leves. El concepto de libertad

positiva obedece a unas leyes pero no naturales, sino una causalidad segun

20



leves inmutables, de la razén Esta ley expresa la caracterisfica de no obrar
segun ninguna ofra maxima que la que pueda ser objeto de si misma como
ley universal. Este concepto de libertad no soio es la formuia dei imperativo
categdrico de Kani, sino también el principio de toda la moralidad. Una
voluntad verdaderamente libre o una voluntad sometida a ieyes morales son
una y la misma cosa. El concepto de libertad es la base para explicar la
autonomia de la veluntad y la autonomia moral gque le es propia a todos los
seres vivos en cuanto racionales. La libertad en sentido positivo es una
propiedad de todos los hombres por su capacidad de raciocinio, pero es
principaimente el elemento indispensable para la formacién de una

conciencia moral.

Hasta el momento se distingue libertad negaiiva de ta positiva, ¢pero
especificaments a que obedecen estos calificatives?. |saiah Berlin en una de
sus obras® nos habla de dos conceptos de libertad; unc negativo y otro
pesitive. La idea de liberiad negativa es la que se concibe por los liberales
dei mundo moderno. “La defensa de fa libertad consiste en ef fin negativo de

25 amenazar a un hombre con

prevenir la interferencia de ios demas’
perseguirie, @ menos que se someta a una vida en ia que el no elige sus
fines, y cerrarie todas las puertas, menos una, es pecar contra la verdad de

que &l es un hombre y un ser que tiene una vida que ha de vivir por su

“ Kant, Immanuel. La Fundamentacion de la Metafisica de |as costumbres, Uspafia. Ariel, 1996,
* Perhin, Isaiah. “Dos conceptos de fihertad™ en: Cuatro ensavos sobre ia libertad, Madrid, Alianza,
1996, Pag 1B7-243
It e Tt 105
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cuenta. El concepto negative de la libertad, tal como asi se presenta
determina la no coaccién deliberada de algunos seres humanos con respecto
a otros. La no-interferencia en el actuar de los individuos es ia presentacion

negativa de la libertad.

La apologia de una libertad negativa se dirige basicamente a la defensa de
las libertades civiles y de los derechos individuales del hombre. A toda
protesta contra el abuso de la autoridad puablica, que pretenda coartar
derechos civiles de los individuos. El concepto de fibertad positiva, que es
propio de los antiguos griegos, se deriva del deseo por parte del individuo de
ser su propio duefio, por que quiere que sy vida y sus decisiones dependan

de él mismo y no de fuerzas exteriores que io obliguen;

Quiero set el instrurernitu de mi mismao y no de los actos de voluntad de clios
hornbres, quiere ser sujelo vy no abjelo, ser movido por razones y propositos
conscientes que sear mlos, ¥ No por causas gue me afectan por decirlo asi,
desde afuera. Quiero ser alguien, no nadie, quiero actuar, decidir, no que
decidan por mi, dirigirme a mi mismo y no ser movide por la naluraleza
exterior o por otros hombres como si fuera una cosa, un animal o un esclavo,
incapaz de representar un papel humano, es decir, concebir fines y medics
propios y realizarios?®

Este concepto de libertad que consiste en que otros heombres no me impidan
decidir como quiera, puede parecer a primera vista que no se diferencia de ia
idea de iibertad negativa, por que parecen dos formas de decir la misma

cosa. Sin embargo, las ideas de libertad positiva y negativa distan mucho de

L
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ser lo mismo. La libertad negativa nos dice que podemos decidir algo que
nos conduzca a resolver una siuacién X" y que esa situacion va ha hacia un
fin determinado, como por ejempio decidir gque hacer con algin objeto de la
casa que ya no necesitamos. Somos iibres de disponer de éi pero nuestra
accidén como tal no amerita un esfuerzo racional mayor que el de determinar
que hacer con el objeto. Dentro de este mismo concepto de libertad podemos
encontrar acciones 2n las que las decisiones incluyan cuestionamientos mas
cohapiejos sobre nosotros mismos, como decidir las razones por las que
estudiar una carrera y no otra. No obstante, se sigue entendiendo en sentido
negativo, va que la accién se sigue de acuerdo a un fin, en este caso nuestra
felicidad; escogemos estudiar aigo porque puede cumplir con mis

expectativas personales de vida y en eso no interviene nadie.

Mas allda de estas ideas esta el concepto de libertad positiva, que en un
sentido mas fuerte osta ligada a la accién moral. Esa ley es aquella que
podemos querer se convierta en ley para todos los hombres. Actuar bajo la
ley moral es actuar conforme a una ley que nosotros mismos de forma
autbnoma nes hemos impuesto, incluso considerando que la accién en ia que
esta se apiigue no nos convenga o vaila en contra de nuestros intereses. El
que no roba por el miedo a ser encarcefado solo actia conforme a fa ley
juridica, pero si actuara verdaderamente iibre no robaria pues esto no debe
ser, solo por que ve en esa accién algo en contra de la moral. Solc se es

verdaderamente libre si se hace lo que hay que hacer sclo porque se actua

* {dem., Pag. 1482
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por respeto a la ley, a la ley moral Esa autodeterminacion fitera de nuestras
disposiciones sensibles y empiricas hace que nuestra voluntad obre desde
ella misma, segun sus propios principios racionales actuando libremente. “Ef
sentido positivo de /a iiberlad, es ia guia, el campo mediante ef cual Ia
voiuintad se encuenira a sf misma desde la particulandad y fa multiplicidad de
lc emplrico en la universalidad y unidad de la forma de accibn como

moralidad™.

Es evidente la impartancia del concepto de libertad, pero ;En qué medida
cumple un papel protagdénico en medio del intento filos6fico de construir una

historia universal seguin un plan de la naturaleza?.

La filosofia Kantiana de la historia nos ha mostrado gue la idea de un plan de
la naturaleza es posible, porque existen disposiciones originarias en el
hombre que hacen de su vida el cumplimiento de un plan racional, llevado
por una mano invisible (naturaleza) hacia un fin determinado. También a
través de la historia se ha presentado un acontecimiento con caracter de
signe que nos asegura que la historia de a2 humanidad si se halla en un
constante progreso hacia 0 mejor, pero, ;CoOmo se cumple este plan de la
naturaleza?. ;Qué eiementos ie permiten hacer de su pian una realidad?. La
primera y ultima respuesta sera la libertad. La libertad es el fundamento que

articula y hace posible un plan de lJa naturaleza, ésta trabaja

# Hovos Vasquez, Guillermo, “Por un coneepto critico de libertad 2n la filosefia practica de Kant” en:
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ldeas y Valotes, N.66-67, Universidad Naciviial de Coloiithia, Bogaid, 19383, abril, pag. 1y,
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simultaneamente con la naturaleza para lograr que la historia de la
humanidad —presentdndose como un sistema- cumpta con un fin supremo y

no gue solo sea un puro agregado de acciones humanas sin pian alguno.

En e Comienzo verosimil de la historia humana®®, se plantea que desde
WS inicios de la historia del hombre hay muestias no solo de una naturaleza
instintiva en él. Si ne también de rasgos de racionalidad que nos permiten
aceptar que desde el principio la libertad se hace presente. Partamos no de
un estado completamente salvaie del hombre, sino desde sus primeros
rasgos de racionalidad. Se pueden mencionar cuatro rasgos mediante los
cuales se gesté el comportamiento racional del ser humano que determina ia
aceptacion de este de ia idea de libertad; primero fue el dominio del instinto
alimenticio, este era un ilamado natural en los hombres, pero cuando el
individuo experimenté “Simpatia” por algunos alimentos y por otros no, dando
muestra de un despertar de la razén que estd incluso auxiliada per la
imaginacidn no-solo podria inventar deseos desprovistos de la base de un
impulso natural, si no incluso contradecirlo, la razén se presenta no como la
castradeora de los impulsos naturales, pero si como medio por el cual el
hombre puede meiorar su modo de vida. Cuando la razon se dio a conocer
no permitid gue retrocediera a una condicion de servidumbre bajo el dominio
de los instintos, porque esta faculiad después de descubierta, se crea la

conciencia de libertad, la capacidad de elegir por cuenta propia.

2 Kant, Immanuel “Comisnze verosimil de la Historia humana ” e Filosofia de la Historda
(Traduceidn de Emilio Estiti), Buernios Aires, Nova. 1984, p.p. 117-136.
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En consecuencia el instinto sexual que vpretende la conservacién de la
especie, pasé a ser algo mas gque un impulso animal. El hombre encontro
que este impulso en ios animales era pasalero y hasta periodico, pero que en
éi era capaz de ser ampliado ¥ aumeniado por medio de la imaginacion, y al
mismo tiempo podia ser convertido en un impulso mas duradero y uniforme,
a causa de gue se lenia conciencia de cierta dominacion de la razdén sobre
lcs apetitos sexuales. El ejemplo del amor y la decencia demuestran que la
razén eleva los mercs apetitos animales en ideales sensibles, incluso son

signos de la formacién de la cultura, en cuanto criatura moral,

Ef tercer rasgo de la razén fue la reflexiva “expectacion de lo futuro’, este es
el deseo del hombre de preparar ei destino conforme con fines remotos. Sin
embargo, el hombre también se vera acosado por fa incettidumbre del
mafana, de los conflictos y penurias a las que debe enfrentarse, cosa de lo
cual fuercn desprovistos los animales. El trabzajc serd entonces una creciente
dificultad para el hombre pues solo mediante éste e! individuo asegurara su
medio de subsistencia, pero también le dara la perspectiva consoladora de

poder llegar a vivir mejor cada dia.

Ei cuarto y ulimo rasge de la razén elevé al hombre por encima de la
sociedad animal. El hombre tomé conciencia del privilegio que tenia sobre los
animales, por que vic en elflos &l instruments y medio para lograr sus
intereses. Esta circunstancia impuso en ¢! hembre su igualdad con respectc
a los otros y a todos como seres racionales. Este es el paso que excluye al
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ser humano del maternal seno de la naturaleza y lo hace enfrentarse sole a

la responsabilidad de razonar,

Es palpable gue semejante cambio enncblece; pero al mismo tiempo, es muy
peligroso puestc que la naturaleza expulsa al hombre del inocente y seguro
estado de nifiez, por asi decirlo, lo arroja fuera de un jardin que proporcicnaba
comedidades sin necesidad de fatiga abandenandcelo al basto mundo, donde
lo esperan tantos cuidados, esfuerzes y desconocidos males... 1a razdén lo
impulsa a soponrtar con paciencia fatigas que odia, a perseguir e! brillante
oropel de trabajos que detesta e inclusive a clvidar la muerte que lo harroriza,

todo ello para evitar la pérdida de pequefieces cuyo despojo 1o espantaria aun
29

mas
El dejar de lado el dominio de los instintos por la conduccién de la razén es
en pocas palabras la salida de la tutela de la naturaleza al estado de libertad.
El despertar de la razén no solo gesta un estado de autodecision y libertad
sino de regias y obligaciones entre ios hombres. Los males afectaran la vida
del hombre porque son necesarios, ahi se inicia 1a tarea de la naturaleza de

dirigir al hombre como un todo (como especie) a un fin.

Este fin de la naturaleza se dirige a la formacién de la cultura, en la medida
que ésta pretende minimizar la desigualdad entre los hombres. Existira un
conflicto inevitabie entre la naturaleza y el surgimiento de la cultura, aue
dejaran saber como ha de progresar ésta (ftima para desarrollar las
disposiciones de la humanidad que pertenecen a su destino, entendida como

especie moral. Este chogue y enfrentamiento mostraran que los males y

D
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vicios que oprimen la vida humana lejos de ser culpables son en si mismos
buenos conformes al fin. La naturaleza verd en elies los elementos que
preparan al hombre para la cuftura. En medio de la formacion de la sociedad
se gesta ia formacion de los puebios y con elios ia guerra entre ios mismos.
Soio en la medida que superamos estas, en medio de la busqueda de una
sociedad civil justa y publice qgue administre el derecho interna ¥
externamente perfecto se dard una mayor estabilidad social. “En ef grado de
cultura que todavia se haya el género humano, fa guerra es un medio
inevitable para extender la civifizacion y solo después que la cuftura se haya

cumpiido (Dios sabe cuando) nos sera saludable una paz perpetua™’.

¢COmMo hemos de descubrir detrds de esa apariencia caotica y desoiadora de
la historia humana un cursoe racional de elia hacia ese estado futuro de paz?,
¢Por que tanto el individuo como la especie se encuentran estimulados a
formar parte en la construccién de esa sociedad?, ;qué pudc motivar a
generaciones pasadas y a! individuo actual a tomar parte en la construccién
de un futuro del cual no han de participar?, Kant responde a todos estos
interrogantes diciendo que el plan que la naturaleza va realizando en la
historia de un hombre cuenta con la participaciéon del individuo de forma
consciente e inconsciente porque estd motivado por algo gue apunta mas
alid de lo que estd dado a desarrollarse en la historia misma, que es la

participacién de una transformacidn moral. Para cumplir con esta tarea la

“Ob. cit. Pag, 125,
% [dem, Pag. 133,
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naturaleza pretende cumplir con dos prop6ésitos; uno en el que se expresa la
relacién de la naturaleza con el hombre donde esta trata de que este mismo
logre dominaria, superando los sojuzgamientos que eila misma le ha
impuesto, v el otro que es el proceso gue ef hombre com ienza por fiera de ia
naturaleza y que es la regulacion de su convivencia teniendo como meta
ideal una sociedad planificada en la que reinen tanto las estructuras sociales
como la conciencia moral que harfa sélido los ideales de justicia, verdad,

sclidaridad y paz.

Para cumplir con su proposito ta naturaleza se servira de la irreconcifiabilidad
que existe entre ios hombres y entre los pueblos. Esta irreconciliabilidad es la
que E. M. Urefa determina como el conficto que sirve de elemento
motivador para que la naturaleza cumpia con su plan. En su libro de La
critica Kantiana de la sociedad y de la religidén, este autor presenta la
insociable socizbilidad como el medio indispensable para que el mismo
hombre alcance sus ideales de justicia y libertad en la sociedad. "ia
naturaleza se ha servido de la irreconciliabilidad de los hombres y de sus
grandes sociedades y estados formados por ellos, como un medio para llegar
a un estado de tranquilidad y seguridad”’ {(la guerra por tanto como
expresiones de esa insociabilidad entre los pueblos son causas inevitables

para conseguir ia paz).

3 Menéndez Urefia, Enrrique. “La flosofia de la historia copo teotie critica de la sociedad” en: La
Critica Kantiana de la Sociedad v Tu Ralisidn, Madrid, Teenos, 1978, Pag.23.
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La naturaleza para llevar a feliz término su tarea debe primerc instruir al
hombre en la superacion del conflicto dejando la responsabilidad de su
progreso en el uso de su libertad, como medio para estimular a la especie
hacia delante. Soio en medio de la compeiencia, del deseo de ser mejor que
los otros y la cooperacion con los demas para lograr mis intereses, se da
pasc a la formacidn de una sociedad civil y justa. El hombre intenta
conquistar primere todo lo que le es hosti! en la naturaleza externa como las
enfermedades y desastres naturales, tode aquello que permita mejorar sus
condiciones materiales de vida. Pero el progreso como tal se refiere a algo
mas allé, que es el provecto de la ilustracién que implica un progreso social y

consecuentemente un progreso moral.

En el articulo Respuesta a la preguinta: ;Qué es la ilustracion?, Kant
piantea que la iiustracién no es mas qgue ¢l hécho por el cual el hombre sale
de su minoria de edad y estd a su vez es la incapacidad del hombre de
pensar por st mismo, de servirse de su entendimiento sin la direccién de otro.
La mayoria de los hombres viven a gusto en esta situacién por |a pereza y la
cobardia de hacerse cargoe de si mismos, es muy facil esperar que otro

prense y decida por ellos, es mas comodo ser menor de edad,

Ei paso a la mayoria de edad representa para los hombres una tarea
fastidiosa y penosa sobretodo teniendo en cuenta que existen tutores en la

socciedad que han mostrado los riesges y amenazas que hay si se intenta

marchar solo. El hombre ha convertida esta minoria de edad en su una
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segunda naturaleza, siendo pocos los que son capaces de liberarse y salir de
élla. No obstante todo hombre puede pensar por si mismo, ya que cuenta
con esta disposicion, lo Unico que necestta para que se iiusire es que se deje
en /iberfad. Esta libertad es la gque hace referencia a la libertad de hacer un
uso publico de la razén en cuaiquier dominio. “Este uso publico de la razén
debe ser siempre hibre y es el unico que permite la ilustracion de los
hombres™?. E} uso publico de la razén no es méas que aquel gue hace alguien

gque posee conocimiento ante la totalidad del pablico.

Kant también sefiala que existe un uso privado de fa razén, que se ejerce
dentro de un puesto, cargo o funcidn y que a diferencia del uso ptiblico debe
ser fuertemente limitado, ya que bajo estos cargos o funciones el individuo no
puede criticar la institucion de forma abierta, pues esia obligado a obedecer
la autoridad con la que se ha comprometido de antemanc. Pero cuando
como doctes (conocedores) exponemos las ideas publica y libremente se

puede hacer un uso publico de la razén.

La idea de la ilustracion se basa en la fuerza de la razén y ésta en el
concepto de libertad. La capacidad critica de la inteligencia humana se da
mediante ia razon y scio eila puede iiberar ai ser humano de las injusticias.
La idea es gue el hombre haga usco de su propio entendimiento y salga de su

actual condicién de menor de edad. Kant cree gue el proceso de la ilustracion

2 gant, Imrmanuel. “Respuests ala pregunta |  Qué es la lustracién?” en: Filosofia de la Histora
{lrad. Emiko Bastid), Bucnos Aires, Nova. 1964, Tp. 58-67
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estd marchando, “no estamos en una época ilustrada sino de ilustracion”, por
©s0 hace un reconocimiento en este sentido al monarca aleman Federico “E/
Grande™® quien fue el primero en permitir ia libre discusion, -j“razonad todo
fo que gquerais pero obedeced’l-, permitiendo con ello libertad de conciencia

rmoral.

La libertad de! uso publico de la razén obedece mas a un concepto de
libertad social, libertad politica, que pretende como se ve, la exaltacién de los
derechos politicos del hombre, su derecho a la participaciéon en la cosa
publica v a decidir estar fuera de ella si es ese su deseo; el derecho de
criticar ias instituciones aungue se haga parte de ellas. Este concepto de
libertad politica permite desarroilar la disposicion natural del género humano
que tiende a alcanzar la ilustracion de una foima acabada. Esto quiere decir
que a través del uso piblico de la razén y la blisqueda de libertad que esto
implica, la humanidad esta obligada genheracién tras generacibn a ir
mejorando en todes los aspectos de justicia social. Cada vez que se
presenten sucesos que estimulen y den paso a la liberta social y politica, la
humanidad avanza hacia su mayoria de edad. Pese a esto, tengamos en
cuenta que este llamado se hace at género humano como tal y no al hombre
como individuo, Las mismas disposiciones originarias en el hombre no estan
todas destinadas a desarroliarse en él, y una de esas es la ilustracion del
individuo de una forma acabada. Cada ser humano como tal presenta

muchos elementos que le impiden una ilustracién completa, dada la finitud de

B QOb. cit. Pag. 65
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su existencia, en cambio, comoe va Io habiamos mencionado, cada individuo
deniro de su generacion puede colabeorar con la ilustracion alcanzada por él
para contribuir a que la generacién siguiente avance en el proceso de Ia

racionaiidad del género humano.

2.2. Las ideas de Moral y Derecho como elementos en la blisqueda de

una paz permanente.

Las ideas de Moral y Derecho son muy importantes en la formacion de una
sociedad civil justa, va que sobre la base de sus principios constitucionales
evitan ias guerras enire fos puebios. En el texto La Paz Perpetua. Kant
muestra en dos secciones iniciales que hay una serie de articuios o principios
necesarios para conseguir una paz perpetua enire los Esiados y dos

apéndices en los que se define la relacién entre moral, derecho y politica.’

La intencidn de esta ultima parte del trabajo es mostrar que la moral vy el
derecho cumplen una funcién en el desarrollo de la racionalidad humana. No
se pretende entrar a detallar el desarrollo de Ja moral y el derecho en la obra
Kantiana, sino resaitar el papel que cumpien en la filosofia de ia historia de
este auior. En ei primer apéndice se analiza un aparenie desacuerdo entre {a
morai y la politica gue nos permite definir estos términos. “La moral nos dice

se cautelosos como la paloma y la politica se astutos come la serpiente™?.

# Kant, Inmanue!. La Paz Perpetua, México D. T, Porrua, 1983, Pag 216
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La Moral se nos dice que es un conjunto de leyes que obligan sin condicién,
leyes a priort que nosotros mismos de forma voluntaria nos hemos impuesto,
basandonos en que gqueremos que estas se conviertan en ley para todos. El
actuar iibremente implica actuar conforme a la iey moral, porque es aquella
gue yo mismo me he dado; soy iibie porque actud conforme al deber. La
politica se entiende como la practica de las leyes de un gobierno que se
maneja entre la astucia y el interés particular. Partiendo de estas definiciones
resufta casi imposible ver una relacién entre moral y politica, ya que incluso
en la experiencia, en la practica se observa que la politica actia por la
conveniencia v el interés particular, mientras que fa moral, no permite actuar
condicionado por intereses propios. Empero, Kant mostrara que estas ideas
encontraran concordancia a través dei derecho, que sirve como puente entre

ellas.

El hombre practico, el hombre que solo se guia por la experiencia mira con
escepticismo que el derecho permita una relacién entre politica y moral, pues
para &l la razbn no obliga a actuar moraimente y ta Unica ley que obliga es
aquella que se impone por (a fuerza. Kant sabe que este es un confiicto, que
no puede ser resuelto solamenie por los deseos y voluntades individuales, si
no que requiere de la unidad colectiva de la voluntad general, es decir, que
todos juntos instituyan una unidad total de la sociedad civil. ;Queé une a la
sociedad?, sComo se llega a esa voluntad colectiva? La voluntad colectiva
pedria mantenerse unida luege de haber recurrido a la viclencia y a la
coaccién como medio para fundar el derecho publico de un pueble, sin

o'

44



embargo, sigue siendo un problema para el hombre préactico, para el cual la
moral es pura teoria, pues le es imposible asegurar que la constitucion

juridica de una nacion sea fruto de ia voluntad de todo ei puebio.

Para el hombre practico, que siempre apelard a ia experiencia, todos los
planes que la teoria invente para instifuir un derecho publico, son puros

ideales vanos, para él,

.los principios emplricos de la naturaleza humana no se sienten rebajados ni
humiliados, si busca ensefianzas para sus maximas en el estudio de lo que

- sucede en el mundo, y solo pueden llegarse a asentar los sélidos cimientos de
la prudencia politica en ia practica™,

Por esto piensa, que no hay reaimente iibertad ni una lev moral fundada en
elfa, todo es simpie mecanismo natural y ia politica es la unica sabiduria
practica, es decir, un medio para gobernar a los otros hombres v el derecho

en consecuencia solo una vana teoria.

Para Kant tanto la Moral como la Politica son herramientas indispensables en
la formacién de una sociedad civil justa donde la libertad y la paz sean sus
principales ideales, por eso esta (ftima nc debe ser concebida ajena al
derecho, porque la unién del concepto de derecho con la politica, se realiza
con el fin de que esta altima se encuentre limitada y se logré una armonia

entre politica y morai.

BOb. Cit. Pag. 216,
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Para entender esta relacion, Kant nos dice lo que es un polfifico moraf®; este
es aquel que considera que los principios de la prudencia politica son
compatibles con ta moral. Para este no se concibe una moral que favorezca
las converiencias dei hombre de estado. Este politico moral sigue una
maxima fundamental, Procurar que el gobierno cada vez mas se acerque al
fin ultimo, que es la formacidn de la mejor constitucién, segun leyes juridicas
que permita una paz permanente, gue s lo gue debe exigirse de la politica.
Cuaiquier tipe de problema que presente la constitucién de un Estado debe
ser resuelto lo mas pronto posible, para poder concretar mas rapido el ideal
de la paz, esta debe ser siempre una funcion del politico, incluse si esto va

en contra de sus propios intereses.

Siendo el principal compromiso de ios gobernanies y especialimente de los
politicos procurar que el Estado goce de una constitucidn juridica conforme al
derecho, también es ciertc que hay politicos que construyen una moral para
disculpar los principios de gobiernos mas contrarios at Derecho, porque
sostienen que la naturaleza humana no es capaz de realizar el bien prescrito
por la idea de razén. Ellos son “fos gue, en realidad, perpetuan ia injuria a la

injusticia y hacen imposible toda mejora y progreso™’.

Este tipo de politico dice poseer una ciencia practica, pero no es mas que

una técnica para negociar, para manipular la legisiacién de cualquier Estado,

* Kany, distingne del politice moral, 2l moralista politico, quicn es srquel que forja una moral ad hoe,
wia morad favorable a lus conveniencias del hoinbre Je estado,

o
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no son mas que leguleyos disfrazados de hombres que actuan conforme al
Derecho. También son ignorantes, creen resolver los problemas de una
constituciéon basandose en ia experiencia, teniendo soio en cuenta como se
han mantenido hasta ei momento fas mejores constituciones —haciendo caso
omiso de que estas en su mayorfa han sido contrarias el Derecho- y creen
resolver la relacidn entre Morlal y Politica basédndose en principios tan
absurdos comeo; “hay que actuar y después disculparse”, que no s mas que
priorizar los interés del mandatario sobre los del pueblo y después remediar
la situacién con una discuipa o que “si el politico se equivoca, que lo niegue”,
fo cual permite que los vicios de un gobierno que son causa de la desidia v
negligencia del gobernante sean negados por estos sin el derecho de
acusarle, hay que recargar la culpa si es caso a la naturaleza det hombre, por
que este tarde o temprano sucumbe a la fuerza. Estos entre otros ejemplos
nos muestra que la politica en la practica se ha tornado en una harramianta

de manipuiacién cuando debe ser todo lo contrario.

Si bien es cierto que este tipo de principios ne gozan de faveritismo universal
porque hay un acuerdo general sobre la moralidad de estos, no dejan de ser
un peligro. La amenaza que representan no es la publicidad de ia que gozan,
si no ka adhesion que pueden tener después dei fracaso de una tregua, va
que el honor politico para aigunos Estados esta en agrandar su poder por

cuaiguier medio.

7 Ob. cit. Pag. 238,

7



43

Lé intencién de exponer las caracteristicas de este politico, denominado por
Kant moralista politico es gue fengamos claro gue la politica también es un
elemento en el desarrolio del progreso del género humano, pero que su
transformacion depende de la transformacidn moral de los hombres. La
politica al servicio de ia racionalidad humana se concreta en la formacion del
politico moral. Para este todos los sofismas del moraiista politico son una
doctrina inmoral de la habilidad. Para é! los hombres no pusden prescindir
del concepte de Derecho, ni en sus relaciones privadas ni pablicas, pues la
politica no es una medida de habilidad. Los moralistas politicos subordinan
los principios a los fines que eilos se proponen, son egoistas vy por eso le es
vano e inutl conciliar ta moral con la politica. Para QUe estas encuentren
relacion hay que reconciliar la filosofia practica consige misma, esto requiere

que se resueivan los problemas a los que busca solucidon un politico morai.

El principioc de! moralista politico es un mero problema técnico o de la
habilidad politica, por que la solucidén de este problema requiere
conocimiento de la naturaleza, y entre esto la utilizacién del mecanismo de fa
fuerza para cumplir con lo propuesto. Pero por esta condicién esa ciencia es
incierta, nada nos asegura que se pueda mantener durante mucho tiempo un
puebio en la obediencia y la paz, por un régimen monarquico, aristocratico o
despético; y que a través de eilos se consiga el fin Ultimo; la paz perpetua. En
cambio el politicc moral presenta un problema moral o de la sabiduria, por

que es un problema que le compete a todo el mundo, por que de su sclucion
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depende que la paz perpetua no sea solo un bien fisico, si no un estado

imperiosamente exigido por la conciencia moral.

El politico morai se caracteriza, como i0 hemos visto, por la moral que
concierne a 08 principios del Derecho piiblico, porque subordina sus fines
propuesto acomodandose al fin en general. Esta disposicibn moral le es
propia a cada individuo, y por tal al génaro. Pergo, e3 la voluntad universal la
(nica que determina que es Derecho entre los hombres y eso el politico
moral lo hace su principal maxima. La unidad de todas las voluntades es lo
que provoca los efectos mejor encaminados a dar eficacia al concepto del
Derecho. Ejemplo; ia formacion de un pueblo en un Estado se hace segun
los conceptos juridicos de libertad, por que se fundan en ei deber moral, que

es valido en forma universadl.

Desde esta perspectiva, el moralista politico no tiene un mecanismo sélido
para resolver e problema moral que el politico mora!l si halla, La frase; “reine
la justicia, aunque se hundan todos los bribones que hay en el mundo™®, nos
quiere decir que el munde ne ha de acabar porque hallan menos maivados,
esta frase puede tomarse como un principio valiente del Derecho que sefiaia
gque ia formacion de una constitucion interior de un esiado debe ser
adecuada a principios del Derecho y que ademdas sus estatutos pueden
iograr la unidn de las naciones préoximas y Iejanas, permitiendo resolver

cenflictos internacionales. Las maximas politicas entonces, no deben estar
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encaminadas 2 lograr las expectativas de un Estado o el logro de los
intereses de un gobierno, deben “partir del concepto puro del Derecho, dg la
idea moral del deber, cuyo principio a priori da la razén pura, sea cualquiera

las consecuencias fisicas que se deriven™.

Partiendo de esta idea objetivamente no habria conflicto entre Moral y
Politica, pero subjetivamente si, por la inclinacidn egoista de los hombres.
Los conflictos se daran en la practica. La teoria goza de una realidad
objetiva, pero en la experiencia nos encontramos con seres Viciosos Y
malignos que mantienen la disputa, para lograr sus beneficios; ellos también
en virtud de su naturaleza tienden a destruirse a si mismos y lentamente dan

paso al principio moral del bien.

La formacidn de un pueblo en Estado y estos Estados en sus mutuas
relacicnes se conducen de acuerdo a los principios del Derecho, sin importar
o que la politica empirica nos muestre, La politica para Kant es un arte, pero
deja de serlo cuando en unién a la moral tienen discrepancias; no obstante
ambas encontraran brillar con luz propia cuando la politica no de ni un paso
sin haber hecho previamente antesala a la morai. Mientras tanto el Derecho

debe ser mantenido como fa condicidn en ia practica de Ia politica.

% [dern, Pag. 240,
® [domn, pag 242
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Para hablar de armonia entre la politica y la moral, ya hemos dejado ver que
estas solo lo logran a través del derecho, pero con una condicién que aun no
hemos aclarado; lo publico. “Sin publicidad no habria justicia, pues la justicia
no se concibe ocufia, si no puabicamente mamnesta; ni habria, por tanto,

gerecho Gue s o que ja justicia distribuye y define “a

Kant nes muestra que existe una formula gue nos permite saber si nuestras
acciones son conforme al derecho Publico, la cual nos dice; que toda accién
referente al derecho de otros hombres es injusta, si la maxima que se sigue
no goza de un reconocimiento o aceptacion general. Este es un principio no
s0lo ético, si no también juridico por que es relativo al derecho de todos los
hombres. El principio det que estamos hablando se puede demostrar en

ejemnplos tomados del Derecho Publico,

El primer caso se refiere a que tanta legitimidad hay en recurrir a la
revolucion para que un pueblo se libere de la opresién de un tirano. Segun
este principio et pueblo legalmente no puede sublevarse. Manifestar
publicamente Ia maxima de gque un Estado bajo esta condicidn siempre
pudiese hacer uso de ia fuerza contra el soberano, equivaidria dar un poder
legai ai pueblo, y Junto ai soberano seria una dobie soberania, lo cual no
permite instadrar nuevamente un estado. Si el Estado cada vez que lo
considere necesario recurriria a la violencia, la solidez de su derecho interior
©ldem, pag, 243
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seria tan escasa como sus relaciones con los demas estados, por que

siempre serian una amenaza para los otros.

En el derecho de gentes®! ei principio se aplica mas faciimente, por que este
no puede regir por fuera de estatuto juridico de valides universai, es decir,
que el derecho de gentes como Derecho publico implica que en su concepto
goce de la publicacion de la voluntad general. E! estatuto juridico que se
basa en el contrato de asociacion libre también puede presentar diferencias
entre politica y moral a la hora de formar como un Estado a los Estados.(Kant

nos presenta en este articulo varios ejemplos al respecto).

Estos ejemplos nos sirven para formarnos un criterio sobre los casos en los
gque la politica no concuerda con la moral, pero también para aclarar que la
politica cumple una funcién vital que ajena a la moral no permite aplicar el
Derecho. La politica que funda su bases en la moral hace posible la
formacién de un estatuto juridico, que aplica un Derecho piblico. El contrato
iuridico promueve leyes que evitan la guerra, por aue es compatible con I3

libertad, pero sobre todo, por que permite la unién federativa®? de naciones.

El fin general del publico; la Felicidad, es un ideal del cual se participa de

acueirdo a un proceso. La historia de la especie humana esta determinada

*! Karn. llama Derecho de gentes a aquel que tiene que ver con las relaciones mutuss enire estados. Este
€8 una referencia a lo que conocemos como derecho internacional.

2 La unién federativa de naciones consiste en la formacion de un estado universal, en el cual se goza
deracho piblico v del cnal naticinan tanto Estados pequefios como grandes Este derecho aplicado de

forma cosmopolita s of que permite la fonmacidn de un estade de paz penmancnte.
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por unas disposiciones de la naturaleza que luego son dad.as en
responsabilidad en las manos del hombre que haciendo uso de su libertad
comienza a construir su destino, el cuat también esta también dispuesto por
su propia condicion a enfocarse a la formacion de una sociedad justa donde
se actua conforme un Derecho que goza del reconocimiento universal. La
Moral, el Derecho y la Politica son desde esta perspectiva los elementos que
en ta realidad (practica), nos hacan ver posible el fin supremo y consolador

de la historia del hombre: la Paz.
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CONCI.USIONES

£n esie texto se pretendio sentar la filosofia de la historia kantiana en ia idea
de que ia historia del género humano no es un puro agregado de acciones
hurmanas sin fin alguno, sino ef resuitade de un magno pian gue estamos
destinados a lograr. £ fin del que hablamos es esperanzador, pues que se

encamina a mostrar gue hay un progresc constante en la histeria del hombre.

Vimos que los sucesos gue hasta ef momento la humanidad ha superado no
son causa suficiente para determinar un avance seguro hacia lo mejor, sin
embargo, hay un aconiecimiento con caracter de signo que nos permite
visiumbrar como real la idea del desarrolio positivo de la humanidad y es ia
Revoiucion Francesa. Esta para nuestro autor es principio y fin para
aseguramnos que le es propio a la humanidad el progreso. En esta medida ia
existencia del hombre no solo se justifica, sino que se hace necesaria. Tedo
los sucesos en épocas pasadas y actuales nos anticipan e! futuro en la
medida que nos reafirman un progreso material de la especie, pero este
progreso es solo la antesala del verdaderc progreso de la humanidad, la

consolidacién de una paz perpetua.

Para sustentar ia idea del fin supremo de la historia: la Paz, se hizo
indispensable mostrar que después de logradas las condiciones materiales
de vida, el hombre debe tratar de formar una scociedad civil justa. Esta
sociedad se fundamenta en una constitucién que garantiza el cumplimiento

4>
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del derecho, el cual a su vez debe basarse en principios morales y hacer de

la politica la herramienta para la administracién del gobierno.

E!l logro de esta sociedad, se mostr6, debe ser simultaneo a la formacion de
una sociedad de estados, que preiende que el defecho se administre ne sélo
interiormente en una sociedad sino por igual en todas la naciones. Esta
bisqueda de! derecho universal o5 la que garantza la paz de forma

permanente.

Si nos damos cuenta la idea de la formacién de una sociedad civil justa no se
desprende de ia tesis moral de Kant del imperativo categoérico. La fiiosofia
kantiana de la historia se ha mostrado, mas que un compiemento de toda su
obra, como una ampiiacion de la misma. Las ideas que aqui se expresaron
no se diferencian en absoluto de las expuestas en toda la cbra moral
kantiana. Sin embarge, muchas ideas quedaron por fuera de este trabajo, por
que no obedecian a los intereses del misme, pero es necesario tener en
cuenta cuales de estas son las mas importantes, porque era imposible
dejarlas por fuera del trabajo haciéndose necesario por lo menos en un

esbozo de las mismas.

Pudimos ver ¢ue la transformacion moral de los hombres apunta a la
formacién de los individuos en una sociedad que se ha de formar sobre la
base de un contrato products del consense de todos los individuos de esta.

El hombre sabe que ¢! mismoe determina sus leyes, por que quiere que estas
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se conviertan en ley universal haciéndose responsable de construir una
constitucién lo mas justa posible para todos. Pero esta idea se hace posible
por la formula del imperativo categorico de Kant, que aungue nos permite
entender ios parametros para formar la sociedad de naciones gque aseguran
la paz, es la idea clave dei trabajo moral y ético de este autor y tal vez ef
fundamento de toda su obra filoséfica. £l desarroilo completo de esta idea se
desarrolla en sus cbras La fundamentacién de la metafisica de las

costumbres y La metafisica de {as costumbres.

En la relaciéon entre Derecho, Politica v Moral pudimos observar que {a idea
de Moral no se desprende de la idea del deber que es ia manera de darie
forma a esa ley que queremos se convierta en ley para fodos. Este deber es
el que afinma la obligaciéon de la ley moral, y esta ley moral obliga porque es
la forma de actuar libremente, demostrando como seres racionales que
somos, que podemos actuar sin ser dominado por los instintos. Quedé
demostrado que actuar libre y moralmente es lo mismo, pero la motivacion en
si del individuc en actuar conforme al deber es una idea gue nuestro autor
trabaja en detalle en los textos de La Critica de la Razon Pura y La Critica

de ia Razon Practica.

Me gustaria terminar mostrando que ia filosofia kantiana de la historia es

tipica segtin las fisonemias que Agnes Heller en su libro, Teorfa de la
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Historia™ nos presenta como “espacificas” de una filosofia de la historia, por
gue son caracteristicas que no se presentan en otro tipo de filosofia. Estos
rasgos se comprenden en nueve y son {0s siguientes:

1-La categoria cenirai de ia filosofia de la historia es la historia con H
mayuscula, de la cual dependen todas las historias humanas particulares; La
filosofia de la historia en Kant no trata sobre una historia especifica de un
pueblo o una cultura. Estd es pensada como la Historia en grande, la Historia
del género, del hombre como especie.

2-La Historia con H mayliscula se entiende como cambio; Para Kant la
Historia del género humano tiene una tendencia general al progreso, lo que
denota un cambio constante a io mejor.

3-Las afirmaciones generales se formulan considerando la Historia como un
todo; Para kanl existen nueve dispociones naturales en el hombre, gue
determinan las acciones de la especie humana en general. Estos principios
son leyes generales de la historia.

4-Las explicaciones causales no nos llevan a una comprensidon de los
acontecimientos, estructuras o sociedades particulares; L.a Filosofia kantiana
de la historia no intenta explicar ei desarrolio de una sociedad o cuftura en
particuiar, 1 no que las causas que muestra el desarrollo de la historia
intentém explicar esta como tai, como el unico objeto central de estudio.

5-La génesis de la existencia se identifica con la génesis de la historiaj Para

Kant el desarrolio del hombre desde un estado de naturaleza a un estado de

B eller, Agnics. Teoria De La ilistoria, Fontanara, México D. F. 1997, Pag. 179182
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una sociedad, es el mismo desarrollo que experimentan los pueblos al
formarse en una federacion de naciones.

6-La filosofia de fa historia concibe el presente como el producto de la
historia pasada; Para Kant la naturaleza humana es también un producto de
la historia.

7.La filosofia de la historia es solo una rama especial de la filosofia, de la que
sigue e modelo general; La filosofia kantiana de la historia también tiene un
ser y un deber ser, el primero es la historia misma como un todo y el segundo
la unidad de fo bueno de lo verdadero en esa historia como un todo; el fin
Gitimo de la historia del hombre.

8-En la filosofia de la historia, la verdad se revelara en el futuro; La historia
para kant es profética, por que a priori se determina hacia donde va ia
especie humana. Elfin Gltimo de la paz ha de revelarse en un futuro, dei cual
nosotros no participaremos.

9-Si el presente absoluto contiene ¢t ser y el deber ser de la historia y no solo
de la historicidad, el presente se considera un puntc de inflexién; La
posibilidad y el camino que ha de seguir la historia no los dice nuestro
presente. En acontecimientos del pasado Kant reconoce signos que le
determinan el desarrolio de la historia, asi como los dei presente le

determinan ios dei futuro proximo vy lejano.
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