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RESUMEN
En este trabajo se analiza la recuperacion de los saberes ancestrales de la
comunidad de San Basilio de Palenque a partir de los procesos etnoeducativos
desarrollados en la ésta Institucion ligados al curriculo. Dicha inclusion se dio a
partir de un trabajo articulado entre la comunidad y la escuela, trabajo que fue
favorecido por las leyes sobre etnoeducacién que se desarrollaron en Colombia a
partir de la Ley 30 de 1992. La inclusion de los Saberes Ancestrales ligados al
Curriculo de la Institucion Educativa Técnica Agropecuaria Benkos Bioho, ha
tomado cerca de cuatro décadas, ya que la documentacion revela que desde los
afnos 70s del siglo XX se inicia un proceso tendiente al rescate de los elementos
culturales identitarios de la poblacion de San Basilio de Palenque por iniciativa de

algunos miembros de la comunidad.

PALABRAS CLAVES: ETNOEDUCACION, CURRICULO, SABERES
ANCESTRALES, INSTITUCION TECNICA AGROPECUARIA EDUCATIVA
BENKOS BIOHO.



PATE RI PAPE

Andi e ma makananeo tan guatia ma bilanté ri sabé ri jende primé andi ma
komunira si Sato Basio ri Palenge. Renje ma proceso ri etnoedurikasio lo ke tan
asé andi ekuela ku ma kurrikulo. Ma uria a asé ku un ma makaneo jundo ri ma
ekuela i ma komunira. Makaneo lo ke a senda faborecio pop ma nomma ri
etnoerukasioé lo ke a resarroya andi Kolombia renje ma Lei 30 ri 1992. Ma inklusio
ri ma sabé ri jende primo6 a ma kurrikulo ri EKuela Benkos Bioho ri palenge tan asé
renje kapuri 4 recard, asina ke ma papé tan motra ke renje ma tiembo 60 ri ma
siglo XX ma jende memo ri palenge a empesa un makaneo pa nda kuti a ma

irentira i ma kuttura ri makomunira si Sato Basio ri Palenge.
ANDI ETE MA MAKANEO: tan motrd& kumo e ma makaneo tan empesa, ,a

nomma pop lo ke ané a kribilo andi ma paraje ri ekuela i ma inklusi6 andi ma

kurrikulo ri Sato Basio ri Palenge.

10



INTRODUCCION

“iMira ta! éPor qué dices que mi cabello es malo?
Tampoco es maltratado

Sélo que aquel tirano

No interpreto mi peinado. ”

Andénimo

Luego de haber concluido la formacion académica como historiador, en el afio
2007 tuve la oportunidad de ingresar a la Universidad de Pamplona CRESC
Centro de Estudios a Distancia Bolivar, en ese momento la sede quedaba en la
Institucidon Educativa José Manuel Rodriguez Torices (INEM), en la cual me
desempeiié como docente catedratico en el area humanistica de las carreras de
licenciatura en ciencias sociales, biologia, educacion fisica y lengua castellana. En
el ejercicio como docente en la Universidad de Pamplona tuve la oportunidad de
tener entre los estudiantes una gran poblacion perteneciente a San Basilio de
Palenque, quienes venian todos los sabados del corregimiento a dar las clases a
Cartagena. De esta manera, en el contexto de las clases tuve la primera
oportunidad de tener contacto cercano con poblacién palenquera, ya que la Unica
relacion que habia tenido hasta ese momento era con las vendedoras de bananos

gue pasaban todas las mafianas por mi casa vendiendo sus frutas.

Gracias a las dinamicas propias de la universidad fui entablando conversaciones
con los estudiantes de San Basilio de Palenque, muchas de ellas en los pasillos
del INEM, en donde me comenzaron a contar sobre su cultura, formas de vida y
en especial como aprendian la lengua palenquera en el hogar y en la escuela.
Esas conversaciones informales que se desarrollaban entre clase y clase
despertaron en mi el primer interés por conocer la cultura palenquera y la inclusion
de sus saberes ancestrales en el curriculo. Sin embargo, mi vida académica tomd
otro derrotero y esas inquietudes quedaron dormidas varios afios, hasta 2014,

cuando debido a circunstancias personales decidi realizar los estudios de
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maestria en educacion, momento en que retomo el tema e inicio el proceso
investigativo que daria como resultado este trabajo de grado en el que busco
analizar como fue la inclusion de los saberes ancestrales al curriculo de la

Institucién Técnica Agropecuaria Benkos Bioho.

Para comprender el tema de investigacion es preciso remitirse a las postrimerias
del siglo XX, cuando surge en el ambito educativo el término de Educacion
Multicultural, la cual fue concebida como respuesta a las necesidades de una
sociedad multiétnica, multicultural y multilingiie. Asi pensada, la educacion
multicultural fue disefiada como una herramienta para propiciar el desarrollo de los
procesos de ensefianza y aprendizaje para comunidades minoritarias, ésta —la
educacién multicultural- debia tener en cuenta las necesidades y particularidades
de la cultura ancestral de las minorias. Puntualmente, la educacion multicultural
fue concebida con el propésito de permitir que grupos que histéricamente no
habian sido tenidos en cuenta en sus diferencias, fueran incluidos en el disefio y
desarrollo de los planes de educacion culturales dentro de las politicas educativas
nacionales. Estas acciones adelantadas por el Estado en beneficio de incorporar
los elementos culturales de estas comunidades, no es exclusiva de los paises en
los que predominan grupos indigenas, pues la educacion multicultural e
intercultural ha tenido un especial impacto en la totalidad de los paises
latinoamericanos, los cuales lentamente han venido declarando y aceptando la
pluriculturalidad en sus respectivos territorios. Este es también el caso de
Colombia que, en el afio de 1991, en el marco de la creacion de una nueva
constitucion, se declara por primera vez en la historia como un pais socialmente

plurietnico y multicultural.

La declaracion de Colombia como un pais plurietnico y multicultural permitio dejar
atras la concepcion que el desarrollo social y politico del territorio se formaba en
funcién de la idea de una nacidn mestiza, ya que fue a causa de esta concepcion

gque durante siglos se genero la exclusion de las comunidades afros e indigenas
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en la construccion del Estado-nacion. Entre las consecuencias mas importantes
del proceso de reconocimiento de diversidad racial como fuente de construccién
de las caracteristicas culturales que identifican al pais, se pueden mencionar: la
quiebra del Estado unitario creado bajo la figura de un pais mestizo, el
reconocimiento de la plurietnicidad y multiculturalidad que dio paso a la nocion de
nacion diversa, el surgimiento de movimientos étnicos, politicos y académicos que
han revaluado la participacion de las comunidades minoritarias étnicamente en la

construccion del Estado-Nacién colombiano.

Esta renovada vision del Estado-Nacién que ponia de relieve nuevas identidades
socio-culturales, se tradujo en estudios que con el apoyo de la academia
contribuyeron a nutrir el debate, a tal punto que las poblaciones tradicionalmente
excluidas en la construccion del relato fundacional del pais se convirtieron en el
centro de los estudios de los académicos que laboraban en las universidades.
Este es el caso del trabajo pionero de Alfonso Munera, quien en el libro EIl Fracaso
de la Nacién, se ocupa de la participacion de la poblacién negra y mulata en el
proceso de independencia de la Nueva Granada. La novedad del libro de Munera,
consiste, precisamente, en que a nivel histérico no se habia documentado la
contribucion de las minorias étnicas en la construcciéon de la identidad nacional.
Posterior al trabajo de Muanera, y en esta misma linea de estudio, se encuentran
las investigaciones de José Polo Acufia, quien ha delimitado aun mas los estudios
de construccion de identidad a la historia de la frontera de la Guajira a partir las
dinamicas sociales, politicas y econémicas que se han forjado en su territorio a lo

largo de la historia colonial y postcolonial.

El estudio de estos procesos historicos sumado a los cambios constitucionales, dio
lugar a nuevos procesos llevados a cabo por las minorias étnicas en torno al
legado cultural aportado por estas comunidades en la construccion de la identidad

nacional, al mismo tiempo que dio paso a la reflexibn sobre la necesidad de
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visibilizar y salvaguardar su cultura ancestral, la misma que habia sido marginada

histéricamente por la sociedad, el Estado y la educacion.

En este contexto, las comunidades étnicamente minoritarias comenzaron a
evaluar el papel que la escuela tradicional habia jugado en la desintegracion de
sus practicas culturales como parte del proceso de cobertura en la educaciéon que
trataba a toda la poblacion como un ente homogenizado. En este orden de ideas,
una de las consecuencias que se hizo mas evidente con relacion al
desconocimiento por parte de la escuela tradicional de la cultura étnica fue la
supresion de los saberes ancestrales de las comunidades. La relevancia de estos
saberes radicO en que por generaciones éstos habian contribuido no solo a la
comprension del entorno inmediato, sino que ademas servian como criterios de
correccion al obrar dentro de la comunidad. No es pues de extrafiar que en el
marco del proceso de la educacion multicultural, una de las primeras tareas fue la
revision del papel desempefiado por la escuela tradicional en el desconocimiento
de los saberes tradicionales y la reivindicacion de los mismos por parte de las
comunidades étnicas, todo ello con el proposito de propiciar espacios educativos
en los cuales se respetaran los valores ancestrales y el reconocimiento de la
pertinencia formativa de los mismos y no como un mero agregado del

reconocimiento de diversidad étnica.

En apoyo a este proceso adelantado por las comunidades étnicas, el Estado
formul6 una serie de leyes y decretos dirigidos a la restructuracién del modelo
educativo tradicional, buscando con ello que las comunidades seleccionaran los
elementos que habrian de ser parte de los contenidos educativos y que habrian de
servir para el desarrollo de las comunidades. Con estas medidas incipientes se
buscaba que las comunidades fueran agentes activos en la preservacion de sus
formas de vida y en la salvaguarda de su identidad a la par que se propiciaban

procesos de desarrollo comunitario.
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De ahi que la primera ley decretada en esta direccion enfatizara en que: "La
educacion para los grupos étnicos hace parte del servicio publico educativo y se
sustenta en un compromiso de elaboracién colectiva, donde los distinto miembros
de la comunidad en general, intercambian saberes, vivencias, con miras a
mantener, recrear y desarrollar un proyecto global de acuerdo con su cultura, su
lengua, sus tradiciones y los fueros propios y autéctonos" (Ley 115 de 1994.
Capitulo I, Articulo 1°).

Vale la pena destacar la importancia que esta ley le otorga al trabajo colectivo de
reestructuracion educativa, pues reconoce que son precisamente las comunidades
quienes pueden identificar, mas alla de los rasgos étnicos comunes, cuales son
los saberes y valores culturales que han de ser trasmitidos a las nuevas
generaciones. Asi como también cuales saberes y valores fordneos han de ser
integrados a su cultura a fin de contribuir a la interculturalidad, al respecto por la

diferencia y a las buenas préacticas de ciudadania.

En esta misma direccion, el decreto 1122 de 1998 Reglamentario del Articulo 39
de la Ley 70 facultd la creacion de “La catedra de Estudios Afro colombianos”,
entre los objetivos que el gobierno se propuso lograr a través de esta Céatedra de
estudios afrocolombianos se destaca reivindicar los aportes historico-culturales y
de sus saberes ancestrales en la construccion de la nacion colombiana. De ahi
que la Céatedra de Afrocolombianidad debe ser impartida en todas las instituciones
de ensefianza — tanto publica como privada-, ya que su valor no se circunscribe a
las comunidades afrodescendientes, sino a todo el territorio colombiano. Otro de
los objetivos que se busca por medio de la Catedra de la Afrocolombianidad es
desarrollar procesos de ensefianza y aprendizaje contextualizados en la
diversidad cultural del territorio colombiano, para a través de esto generar
procesos tendientes a crear una actitud proclive a la interculturalidad y

multiculturalidad.
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Ahora, si bien la Catedra de Estudios Afrocolombianos queda institucionalizada en
la década de 1990, esta tiene sus raices en los movimientos que desde la propia
poblacién afro se comenzaron agenciar en la década de los setenta, los cuales
buscaban un verdadero reconocimiento de la cultura afro en la configuracion

socio-cultural del pais.

En este sentido, la implementaciéon Catedra de Estudios Afrodescendientes ha
posibilitado incluir en el proceso educativo temas propios de las comunidades afro,
tales como: saberes ancestrales, la participaciéon de las comunidades en los
procesos de emancipacion, los aportes a la cultura nacional. Lo anterior ha sido
posible gracias al desarrollo de practicas pedagdgicas contextualizadas, a la
resignificacion de los PEI con el fin que los curriculos incluyan temas afros y el

reconocimiento de lo étnico por parte de los docentes (Caicedo, 2011, p.13).

El siguiente cuadro muestra un historico de las normas previas a la creacion de la
Catedra de Estudios Afrodescendientes, los cuales marcaron el derrotero para su

formulacion:

Cuadro 1. Normas previas a la creacién de la Catedra de Estudios Afrodescendiente
LEY ANO

Ley 70 de comunidades negras. 1993

Decreto 2374. Funciones del Instituto Colombiano de
Antropologia, ICAN. En torno a la investigacion de la | 1993
cultura Afrodescendiente

Resolucion 071 sobre Representantes a la Camara por la
Circunscripcion Nacional Especial para las Comunidades | 1993
Negras.

Decreto 1371. Conformacion de la Comision Consultiva de
Alto Nivel, con la participaciéon de representantes de las
comunidades negras de Antioquia, Valle, Cauca, Choco,
Narifio, Costa Atlantica y demas regiones a que se refiere 1994
la misma ley y de raizales de San Andrés, Providencia y
Santa Catalina, para el seguimiento de lo dispuesto en ella.
Decreto 2313. por el cual se adiciona a la estructura interna
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del Ministerio de Gobierno con la Direccion de Asuntos | 1994
para las Comunidades Negras y se designan funciones
Ley 70 de comunidades negras. 1994

Decreto 2374. Funciones del Instituto Colombiano de
Antropologia, ICAN. En torno a la investigacion de la | 1995
cultura Afrodescendiente
Fuente: Elaboracion propia a partir del texto: Rodriguez, M y Mallo, T (2012). Los

afrodescendientes frente a la educacion. Panorama regional de América Latina,
Fundacion Carolina, Madrid.

Cabe sefalar, que si bien es cierto los alcances de la Catedra de Estudios
Afrocolombianos aun no se han analizado en funcién del reconocimiento de la
sociedad con relacién al legado afro, no por eso deja de ser significativo el que por
medio de la misma se inauguré un espacio académico a través del cual la
produccion académica en torno al tema se estimuld y se fortaleci6. De igual
manera, las investigaciones pasaron de ser iniciativas aisladas, como las que se
venian realizando desde la década de los setenta del siglo XX para dar paso a la
consolidacion de los estudios afrocolombianos de manera permanente en la
agenda académica y educativa del pais. Asi, autores como Oliver Bardory, Héctor
Fabio Ramirez, Fernando Urrea y Doris Garcia, abordaron el tema de los estudios
afrocolombianos desde perspectivas mas amplias que la cuestion étnica,
incluyendo factores como los aspectos sociodemogréficos, las variables

socioecondémicas, los estudios de migracion rural/urbana, entre otros.

A este respecto, es preciso mencionar que sin la labor de las comunidades
interesadas en el desarrollo e implementacion de la educacioén para las minorias
étnicas y sin la iniciativa de los estudiosos del tema afro, el reconocimiento que se
le concedié a la educaciéon multicultural como pieza clave para el desarrollo del
pais hubiese requerido esfuerzos adicionales por parte de las comunidades
afrodescendientes. A consecuencia de lo anterior, ha sido posible pasar de un
discurso sobre la etnoeducacion al desarrollo de politicas etnoeducativas en las
qgue las comunidades mas que agentes receptores han sido actores principales del

proceso.
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No obstante, lo anterior, y reconociendo la significativa evolucion que ha tenido la
ejecucion de las politicas de etnoeducacion, todavia se precisa realizar el andlisis
de la influencia de la etnoeducacion en el rescate de saberes ancestrales ligados
al curriculo, a partir de los procesos de la recuperacion, sistematizacion y
resignificacion de los conocimientos y experiencias de las comunidades
minoritarias. De forma tal que, sobre esos cimientos se pueda fomentar un dialogo
entre culturas, cada una con sus conocimientos y valores a fin de enriquecer la
comprension del papel de los saberes ancestrales en la educacion. De ahi el
interés de trabajar esta propuesta en esta linea de investigacion, ya que permite
analizar los verdaderos alcances de estas politicas en los procesos de
recuperacion y salvaguarda de los saberes ancestrales que sostienen la dinamica

cultural de las comunidades minoritarias.

Como caso paradigmatico del trabajo adelantado por una comunidad étnica
entorno a las iniciativas de reestructuracion educativa, la comunidad de San
Basilio de Palenque ha sido pionera en la organizacion de la etnoeducacion para
la dinamizacion de los procesos de rescate y salvaguarda de los saberes
ancestrales que sustentan su identidad. Si bien la implementacion de la ley de
etnoeducacion se ha venido desarrollando en la institucién educativa "Benkos
Bioho", su influencia en el curriculo aiin no se ha determinado, y en consecuencia
no se ha evaluado la contribucidén en los procesos de aprendizaje y las ventajas

derivadas de este proceso.

En este sentido, la presente investigacidon gira en torno a la pregunta: ¢ Cémo se
asumen en la Institucién Educativa Benkos Bioho la transversalidad de los saberes
ancestrales desde: el Proyecto Educativo Institucional, los contenidos curriculares
comprendidos desde los discursos o narrativas de los docentes de la institucion y
la participacibn de la comunidad desde el papel del adulto mayor en la

preservacion de esa memoria ancestral y su expresion en los textos escolares?
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Para dar respuesta a este interrogante en la presente investigacion el objetivo

general que orienta el nacleo argumentativo consiste en caracterizar la articulacién

(docente, comunidad, curriculo y politicas publicas) curricular entre los procesos

de rescate de saberes ancestrales y los contenidos y saberes de la sociedad

mayoritaria adelantados en la Institucién Educativa Agropecuaria Benkos Bioho de

San Basilio de Palenque en el marco de la ethoeducacion.

En la consecucion de este objetivo, se desarrollaron cuatro capitulos, los cuales

corresponden a los tres objetivos especificos propuestos al inicio de esta

investigacién, estos son:

Contextualizar histéricamente los elementos juridicos estatales y las
politicas del Ministerio de Educacion Nacional que condujeron al desarrollo
de procesos etnoeducativos vinculados con la inclusion curricular de los

saberes ancestrales en la Institucién Educativa Agropecuaria Benkos Bioho.

Documentar el transito de la educacion mayoritaria a la implementacion de
la etnoeducacion y los retos que supuso la puesta en practica de ésta en
el caso de la Institucion Educativa Técnica Agropecuaria Benkos Bioho de
San Basilio de Palenque.

Analizar desde el proyecto educativo institucional los discursos o narrativas
de los docentes, la transversalidad de los saberes ancestrales en los
contenidos curriculares del ciclo de bésica, secundaria y media en la

Institucion Educativa Benkos Bioho.

Estos objetivos convertidos en capitulos buscan desarrollar el problema

investigativo de esta manera:
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El primer capitulo da cuenta de los aspectos relacionados con los antecedentes
investigativos, en los cuales se presentan los estudios que a nivel nacional se han
hecho sobre el tema y los que ha adelantado la comunidad de San Basilio de
Palenque. Asimismo, se presentan los conceptos empleados a lo largo de la
presente investigacion, los cuales aportan sentido al uso que se hace de los
mismos a lo largo del texto. De igual manera, en este capitulo se encuentra el
disefio y el desarrollo metodologico, a través de éstos elementos metodoldgicos se
muestran las técnicas de investigacion empleadas, la delimitacién de la poblacion
objeto de la investigacion y los elementos metodologicos que permitieron el
desarrollo de los objetivos propuestos. Ademas, se describen los criterios de
seleccién de las personas entrevistadas pertenecientes a la comunidad de San
Basilio de Palenque. También es posible apreciar las categorias de analisis que
sirvieron para el desarrollo de los contenidos de la investigacion. Finalmente, la
delimitacion espacial y geografica permite al lector comprender el contexto en el

gue se desarrollé la investigacion.

En el segundo capitulo se contextualiza el marco historico y juridico en el que
surge la etnoeducacion, comprender el contexto permitird acercarnos a los
principios que rigen la etnoeducacion y el proceso por medio del cual lleg6é a
implementarse la etnoeducacion como politica publica. Lo anterior servird como
base para el andlisis de las dificultades que tuvo la poblacion de San Basilio de
Palenque en su aplicacion. El proposito de este capitulo es analizar la manera
como surge la etnoeducacion, las dificultades que tuvieron que superar las
comunidades en materia de politicas educativas publicas y los logros alcanzados
en este terreno. La comprension de esta trayectoria permite entender de manera

mas clara los procesos que se van a tratar en el tercer capitulo.
El tercer capitulo indaga el derrotero que tuvo el desarrollo de las iniciativas de la

comunidad de San Basilio de Palenque con el fin de rescatar la lengua ancestral,

lo cual fue previo a la Ley 115 de 1994, asi como la explicacion de como se realizo
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la inclusion de los saberes ancestrales al curriculo en la experiencia etnoeducativa

de la Institucion Técnica Agropecuaria Benkos Bioho.

Finalmente, el cuarto capitulo comprende el analisis entre el modelo del Sistema
Educativo Mayoritario y la escuela etnoeducativa, comprendiendo la influencia del
modelo etnoeducativo en la revalorizacion y salvaguarda de los saberes
ancestrales tanto en la escuela como en la comunidad. Se presenta un analisis
gue se llevo acabo con la herramienta metodologica de la triangulacion, en el cual
se relaciona la informacién emanada por la IETA Benkos Biohé y los elementos
visibles de la transversalidad de los saberes ancestrales al interior de la misma, en
torno a aspectos como: Inclusién de docentes nativos de la comunidad como
docentes de la institucion, participacion de los adultos mayores en los procesos de
rescate de saberes ancestrales en la institucion, el nivel de formacién académica
de los docentes, los docentes formados académicamente en etnoeducacion, la
transversalidad académica, y el papel de las politicas etnoeducativas en el

contexto de la institucion.

El desarrollo de los capitulos relacionados anteriormente servira para mostrar la
manera como el modelo etnoeducativo se constituye en un medio para agenciar
procesos de salvaguarda, difusion y recuperacion de elementos -culturales
ancestrales. Todo ello con el agenciamiento y empoderamiento de la comunidad,

en este caso la comunidad de San Basilio de Palenque.

21



1. CAPITULO | MARCO REFERENCIA

1.1. ANTECEDENTES INVESTIGATIVOS-ESTADO DEL ARTE

A partir de la década de 1970 en Colombia, desde el ambito gubernamental, se
plantea por primera vez una preocupacion en torno a los elementos que debian
caracterizar el proceso de educacidbn de las comunidades étnicamente
minoritarias, que para la época se referia a la poblacion indigena. Posteriormente,
en la década de los ochenta y sobre todo con la nueva constitucion de 1991, dicha
preocupacion se extendid a las poblaciones afro que habitaban el pais. En la
practica esto se ha traducido en el surgimiento de una gran variedad de temas y
nuevas lecturas de los procesos educativos que se han desarrollado en estas
poblaciones después de la década de 1970, dando lugar a espacios de debate y

reflexion en torno al tema etnoeducativo.

En este sentido, después de realizar un primer acercamiento a la produccion
académica sobre el tema se puede vislumbrar ciertas tendencias, tales como los
estudios sobre politica publica relacionada con el tema étnico - educativo. Un
ejemplo de lo anterior es el trabajo desarrollado por Dilia Robinson de Saavedra
(Robinson 2005), quien realiza un recuento de la evolucion histérica de la politica
publica etnoeducativa en la cual presenta los avances, limitaciones, retos de la

misma.

Por otra parte, algunos trabajos se refieren a la instrumentalizacion de la
etnoeducacion como elemento de sometimiento de los grupos minoritarios al
marco normativo del Estado, sin que se dé un verdadero respeto por las
diferencias de estas poblaciones. Amanda Romero (Romero 2010) profundiza en

la investigacion sobre el tema, a partir del concepto Focoultiano de “tecnologia”
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por medio del cual analiza el sistema educativo, primero de los grupos indigenas y

posteriormente de los afrocolombianos en el marco de la etnoeducacion.

También existe cierta tendencia a retomar la concepcion inicial de etnoeducacion y
se centran en los estudios sobre la educacion en pueblos indigenas, es el caso de
Tulio Rojas Curieux (Rojas Curieux, 1999) quien analiza una serie de problemas

relacionados con la ethoeducaciéon en las comunidades indigenas.

Asi mismo, en la dltima década se ha desarrollado una nutrida produccion sobre el
tema de etnoeducacién afrocolombiana muy relacionados con la creacion de la
Catedra de estudios afrocolombianos implementada por el Ministerio de Educacién
Nacional a partir de 2001, ejemplo de esto son los textos de Adriana Maya (Maya,
2002) y Jorge Garcia (Garcia, 2002).

Igualmente, se encuentran trabajos compilatorios que dan cuenta de la extensa
produccion que se ha realizado en torno al tema afro. Este es el caso del libro
escrito por Axel Rojas y Eduardo Restrepo: “Afrodescendiente en Colombia: Una
compilacién bibliografica” (Rojas y Restrepo, 2008) en la cual los autores realizan
una documentacién de los textos que se han escrito sobre la poblacién afro desde

lo histérico - cultural hasta los movimientos sociales agenciados por estos.

Asi mismo Axel Rojas ha dedicado espacio en su produccién investigativa al tema
etnoeducativo y la autonomia educativa que necesitan las poblaciones afros con el
fin de generar un proceso de ensefianza y aprendizaje articulado con sus practicas
culturales histdricas. Un texto de este investigador que merece especial interés es:
“Si no fuera por los quince negros. Memoria colectiva de la gente negra de
tierradentro” (Rojas, 2004), en el que el investigador reconstruye la memoria
histérica de la poblacién afro en el municipio de Paez, texto que coadyuda a
visibilizar a estas poblaciones que habian sido enmascarada por el discurso

basado en el mestizaje en esa region del pais.
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Del mismo autor en coautoria con Elizabeth Castillo se encuentra el texto:
“Multiculturalismo y politicas educativas en Colombia ¢Interculturalizar la
educacion?” (Rojas y Castillo, 2007), en el que ahondan en la posibilidad de una
nueva educacién a partir de los procesos de integracion de la cultura afro e

indigena en los procesos de ensefianza y aprendizaje.

Por su parte, lvan Sanchez Fontalvo junto con Omar Huertas Diaz desarrollaron el
texto: “Educacion intercultural, socioecondémica y construcciéon de ciudadania en
Colombia: el caso del distrito de Santa Marta” (Sanchez y Huertas, 2014) producto
de la investigacion realizada en cuatro instituciones educativas publicas en la zona
de Pozos Colorados. En esta investigacion abordan la necesidad de formar a los
estudiantes no solo en competencias ciudadanas sino en competencias
ciudadanas interculturales. Estos autores estudian el valor de las competencias
ciudadanas interculturales en poblaciones que han padecido el desplazamiento

forzado.

Es fundamental destacar la existencia de una producciéon académica adelantada
por miembros de la comunidad de San Basilio de Palenque, quienes a partir de la
experiencia en el proceso de salvaguarda de los elementos culturales ancestrales
de la comunidad han generado una bibliografia propia. Los diferentes escritos
realizados por los miembros de la comunidad palenquera dan cuenta de la historia
de la comunidad, esta vez ya no mediada por la interpretacién externa que
desdibujaba o distorsionaba las practicas ancestrales de la poblacion. La historia
de palenque contada por los palenqueros da cuenta del proceso de recuperacion

del bagaje cultural ancestral de la poblacion mediado y el papel de la educacion.
Ejemplo de lo anterior, es el libro “Palenque: Historia, Libertaria, Cultura y

Tradicion” escrito por Rubén Hernandez Cassiani, Clara Inés Guerrero y Jesus
Pérez Palomino, y publicado por la Secretaria de Educacion del departamento de
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Bolivar en el afio 2008. En este texto los autores trabajan la historia de Palenque
desde sus origenes historicos, explican los elementos que conforman la cultura
ancestral que identifica a la poblacién y el proceso por el cual se rescataron los

saberes ancestrales de la comunidad de San Basilio de Palenque.

En el marco de la produccién bibliografica palenquera, tenemos el texto
Etnoeducacién, Interculturalidad y pedagogias propias, un libro en el que el
palenquero Rubén Hernandez Cassiani realiza una compilacion de articulos de
varios académicos de la comunidad de San Basilio de Palenque, quienes
analizan, describen y explican el proceso de articulacion entre la educacion y la
cultura ancestral de la comunidad. Entre los articulos publicados en el libro vale la
pena resaltar el escrito por Dimas del Rosario de Avila Torres titulado “Ma-kuagro:
elemento cohesionador de la cultura palenquera y su incidencia en las practicas
pedagodgicas” en el cual analiza como el kuagro, una practica organizativa de
orden social se puede articular con la practica pedagdgica en un contexto

etnoeducativo.

Igualmente, se encuentra el texto desarrollado por Nicolas Ramén Contreras
Hernandez “La musica y la cultura popular como propuesta curricular de
reencuentro desde lo afro en un contexto globalizado” en el cual plantea la
inclusion de la musica como elemento ancestral y cohesionador de la comunidad
en los procesos curriculares de la escuela en el marco de la ethoeducacion con el

fin de fortalecer la identidad afro.

Un articulo que merece especial mencién es “Tradicion oral y pedagogias propias”
de la autoria de Soledad Mufioz A y Luis Francisco Rodriguez M, en el cual
analizan la construccion de una pedagogia contextualizada con la realidad de la
poblacién de San Basilio de Palenque. Este texto se enfoca en que la cultura

ancestral no se mantenga al margen de los saberes que se imparten en la
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escuela, esto supone que la educacion se convierta en piedra angular en el

rescate y salvaguarda de la identidad colectiva.

Es necesario resaltar el texto de Rubén Hernandez Cassiani “Pedagogia del
trabajo comunitario y su incidencia en el fortalecimiento de la identidad étnica
cultural desde las perspectivas del movimiento social afrocaribefio” en el cual el
autor analiza como el trabajo conjunto de la comunidad se constituye en una
metodologia que permite el rescate y fortalecimiento de la identidad afro desde el
compromiso de todos los actores que la integran. Asimismo, Rubén Hernandez en
otro articulo titulado “ldentidad cultural palenquera, movimiento social
afrocolombiano y democracia”, realiza un analisis de la incidencia que ha tenido la
identidad palenquera en los movimientos sociales afrocolombianos y las

reivindicaciones alcanzadas por estas comunidades.

Dentro de la produccién de origen palenquero también es necesario referenciar los
textos que se constituyen en una documentacion de la experiencia etnoeducativa
desarrollada por San Basilio de Palenque, este el caso del articulo “Enfoques
curriculares etnoeducativos e inclusion, una experiencia significativa” en donde
Teresa Cassiani, Alejandrina Lago de Zota y Denice Casseres Gomez, realizan
una reflexion acerca de cémo ha sido el proceso educativo en la Institucion

Educativa Antonia Santos a partir de la implementacién de la etnoeducacion.

A nivel internacional el tema no ha pasado desapercibido, ejemplo de esto lo
constituye el caso de Espafia, en donde la comunidad a académica ha iniciado
estudios en torno al tema de educacién intercultural y multicultural, por ejemplo, el
espafol Rafael Saez (Saez, 2006) analiza la educacion Intercultural como un
elemento fundamental para el fortalecimiento de las relaciones humanas y

sociales en el contexto del siglo XXI.
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Ahora bien, después de hacer un acercamiento a la produccion en torno al topico
etnoeducativo, es posible afirmar que buena parte de los trabajos se dedican a la
realizacion de analisis que, en la mayoria de los casos, se quedan en el marco de
los derechos legales y no trascienden los planteamientos normativos de la
etnoeducacion. También es posible afirmar que en otros casos se centran en el
elemento indigena como objeto de estudio, excluyendo o tocando muy
someramente el componente afrocolombiano, con lo cual dejan por fuera de su
estudio el analisis que ha tenido la implementacién de la politica publica de
etnoeducacion en los procesos que venian adelantando tanto la comunidad
indigena como la afrocolombiana en torno al rescate y dinamizaciéon de sus
saberes ancestrales. De ahi que el factor diferencial de este proyecto radica en
que parte del re-conocimiento que venia adelantando previamente la comunidad
sobre sus saberes ancestrales y avanza en el andlisis de como esos saberes son
integrados a un curriculo académico desde la experiencia de una comunidad

educativa sin perder el horizonte juridico.

1.2. MARCO CONCEPTUAL

Etnoeducacion:

El concepto de etnoeducacion tiene sus antecedentes en el concepto de
etnodesarrollo, surgido a principios de la década de 1980 de la mano de Guillermo
Bonfil, quien plantea el concepto en términos del: “ejercicio de la capacidad social
de un pueblo para construir su futuro, aprovechando para ello las ensefianzas de
su experiencia histérica y los recursos reales y potenciales de su cultura, de
acuerdo con un proyecto que se defina segun sus propios valores y aspiraciones”
(Bonfil, sf, p. 133).

Este concepto desarrollado por Bonfil, contiene un tinte fuertemente econémico en

la medida que lo piensa desde una perspectiva desarrollista, es retomado por el

27



Ministerio de Educacion Nacional que reinterpreta el término fuera de esa vision
econdmica para trasladarlo a un escenario social y educativo. Dando con ello lugar
a la resignificacion del concepto. El proceso de resignificacion del término fue un
asunto arduo que se prolongaria a lo largo de la década de 1980. Al respecto

sefalan Exel Rojas y Elizabeth Castillo:

La etnoeducacion surge en el marco de las tensiones propias de la relacion
entre grupos étnicos (particularmente indigenas) y el Estado colombiano.
Como expresion de dichas tensiones, es entendida tanto como politica de
Estado, como proyecto educativo de los grupos étnicos asociado a sus

planes de vida (Rojas y Castillo, 2005, p.82).

En este sentido, el concepto de etnoeducacion tuvo que conciliar experiencias
educativas que buscaban reestructurar la educacion dirigida a las poblaciones
minoritariamente étnicas desde el mismo agenciamiento de la comunidad y que
vieron en la etnoeducacion una politica mas del Estado para la Colombianizacion
del indigena. Entre esas experiencias se destacan, por un lado la educacién
indigena, la cual buscaba el reconocimiento y valoraciébn de los elementos
culturales de estas comunidades, y, por otro lado, la educacion bilingte, la cual
estaba dirigida a indigenas, raizales y palenqueros y se centraba en la

recuperacion de la lengua ancestral.

De esta manera, el concepto de etnoeducacion desde sus inicios se comenzé a
elaborar y a reelaborar enriquecido con las experiencias previas de las
comunidades indigenas y posteriormente afrocolombianas, yendo mas alla al
incluir nuevas nociones como interculturalidad, y dando como resultado la
construccion de un concepto educativo mucho mas amplio que el de educacion
indigena y educacion bilingle. En palabras de Fernando Romero, citado por Rojas
y Castillo, “ [La etnoeducacion] se propone superar el etnocentrismo, el

indigenismo radical de la década de los setenta, para hacer un reconocimiento de
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la existencia de otras culturas” (2005, p. 83), permitiendo que las diferentes
comunidades tengan la autonomia de integrar sus saberes ancestrales al ambito
educativo, creando una educacion contextualizada en la necesidades especificas
de cada comunidad, lo cual se refleja en la definicion que hace el Estado del

concepto de etnoeducacion, entendida como:

La educacion para los grupos étnicos hace parte del servicio publico
educativo y se sustenta en un compromiso de elaboracion colectiva,
donde los distintos miembros de la comunidad en general, intercambian
saberes, vivencias, con miras a mantener, recrear y desarrollar un
proyecto global de acuerdo con su cultura, su lengua, sus tradiciones y

los fueros propios y autéctonos (Ley 115 de 1994. Capitulo I, Articulo 1°).

Es preciso mencionar que si bien el enfoque etnoeducativo no agota el debate en
torno al modelo educativo mas adecuado para las comunidades indigenas, pues
éstas siguen promoviendo otro tipo de enfoque como el de educacién propia,
también es cierto que la etnoeducacién se ha consolidado como estrategia que ha
permitido a grupos minoritariamente étnicos desarrollar y consolidar propuestas
educativas que respondan a sus necesidades, contextualizadas en sus diferencias
culturales y conciliadas con los modelos educativos de la sociedad mayoritaria
(Gonzalez, 2012, p. 38).

Saberes Ancestrales:

El conocimiento en América Latina se construye, al igual que otros procesos, a
partir de la dicotomia civilizacion/barbarie, siendo el conocimiento civilizado aquel
que era resultado de una serie de procedimientos denominados como “método
cientifico”, el cual ha sido legitimado por la comunidad académica, este
conocimiento fue el que monopolizé histéricamente la forma de entender y

comprender la realidad, y en el que se basaron las naciones para consolidar sus
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proyectos de estados-nacion y sus proyectos de formar ciudadanos acorde a los
parametros europeos y norteamericanos. En este contexto, el modelo universal de
cultura y conocimiento de corte europeo sirvio de base para construccion de un
modelo social, politico y de conocimiento, en que los sectores blancos y de la elite

legitimaban su ejercicio de poder y dominacion.

Frente a este conocimiento legitimado por las élites, se encontraba el
conocimiento “barbaro” que era aquel producido por fuera de los linderos del
método cientifico, el cual no era el resultado de un proceso sistematico y
organizado, y mucho menos tenia el aval de una comunidad de eruditos que le
daban su aprobacion. En otras palabras, se trataba de un conocimiento producido
desde otras perspectivas por el pueblo y fueron llamados saberes “particulares”,
es decir, saberes “no universales”. Mas aun durante el proceso de construccion
del Estado pos independentista se identific6 analfabetismo con cultura indigena o
popular (Arizpe, 1994, p. 170), dandoles asi el lugar mas bajo a nivel social y
cognitivo a los usos y costumbres de los pueblos indigenas. Asi, por ejemplo, se
narra que desde el gesto mas banal hasta su lengua eran estereotipados y vistos
como anclas que detenian a estos territorios en su viaje hacia la modernidad y la
integracion nacional, sufriendo los efectos de lo que en los Ultimos tiempo se ha

denominado “colonialidad del saber”, la cual se refiere a:

La represion de otras formas de produccion del conocimiento (que no
sean blancas, europeas y “cientificas”), elevando una perspectiva
eurocéntrica del conocimiento y negando el legado intelectual de los
pueblos indigenas y negros, reduciéndolos como primitivos a partir de la

categoria basica y natural de raza. (Walsh, 2005, p.19).
Esta vision eurocéntrica que marginaba al conocimiento de los pueblos indigenas

y afrodescendientes seria la constante a la hora de formular politicas educativas,

que buscaban a toda costa desdibujar e invisibilizar la herencia de estas
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poblaciones y su contribucion en el desarrollo de una cultura nacional. Sin
embargo, frente a estos modelos homogenizantes fueron surgiendo desde la
década de 1960 alternativas desarrolladas por las mismas comunidades indigenas
y posteriormente afros, que vinieron a cuestionar estas construcciones discursivas,
politicas y sociales. En la practica esto se vio materializado en el desarrollo de un
movimiento que luchaba por la visibilizacion de las poblaciones indigenas y su
cultura, haciendo énfasis en que Colombia es una sociedad multicultural,
caracterizada por la diversidad social, cultural religiosa y linglistica. Es en este
contexto en que se puede comprender el surgimiento del concepto de “saberes
ancestrales” y la necesidad de reconstruir estos saberes que durante siglos han
sido el elemento de cohesion de las comunidades, que han logrado sobrevivir a

unos procesos histéricos que buscaban construir una sociedad idealizada.

El concepto de saberes ancestrales se comienza a consolidar especialmente en la
década de 1990, en el marco de la reforma constitucional e la que Colombia se
declaré por primera vez como un pais plurietnico y multicultural, y se comenzo a
generar desde la institucionalidad una serie de leyes con el fin de salvaguardar el
legado cultural que desde décadas atras venian las comunidades preservando por

iniciativa propia.

Otro ejemplo de este interés por preservar el legado cultural de las poblaciones
indigenas y afro lo constituye la Declaracion Universal de la Unesco de 2001 sobre
la diversidad cultural. En este documento se establece la manera en que el
patrimonio cultural “debe ser preservado, valorizado y transmitido a las
generaciones futuras como testimonio de la experiencia y de las aspiraciones
humanas, con el fin de nutrir la creatividad en toda su diversidad e instaurar un
verdadero dialogo entre las culturas” (p. 5). A través de esta declaratoria se
fomenta el rescate, la preservacion de los conocimientos ancestrales de un

territorio, y sobre todo poniendo en valor el saber que desde siglos atras configur6
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la cosmovision, la forma de entender la realidad y su relacion con el entorno de

estas poblaciones.

En este orden de ideas, vale la pena destacar que el término saberes ancestrales
es muy amplio, al respecto afirma Melvis Gonzalez Acosta que “La literatura sobre
el tema esta heterogéneamente compartida en los ambitos de salud, educacion,
ética, politicas publicas, medioambiente, gestion del conocimiento, patrocinio de
organizaciones mundiales, programas de emprendimiento, constituciones
nacionales hasta ministerios y secretarias” (2015, P.8). Por lo cual no es sencillo
tomar un Unico concepto, ya que éste depende de la perspectiva en que se
analice, sin embargo, por cuestiones de este estudio se tomara el concepto
desarrollado por Carlos Restrepo, el cual es citado por Melvis Acosta, quien define

los saberes ancestrales como:

(...) un conjunto o acumulaciéon de conocimientos practicos y creencias,
obtenidos y desarrollados a través de la observacién y experimentacion
de las poblaciones o sociedades autdctonas con los elementos y
condiciones especificos de su habitat o entorno, para garantizar la
supervivencia y satisfacer las necesidades de su comunidad. Estos
conocimientos versan sobre la naturaleza y sus procesos, sobre las
relaciones entre sus componentes (animales, plantas y ecosistemas) y
los seres humanos, y sobre las relaciones de estos entre si (relaciones

sociales, espirituales y politicas) (2015, p. 13).

Con base en lo anterior, se puede inferir que los saberes ancestrales son valores,
imaginarios y practicas de un grupo y que han venido construyendo histéricamente
las formas de organizacion social, politica y econdmica de la comunidad, y

constituyen su cosmovision y cultura.
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Curriculo:

El concepto de curriculo tiene sus origenes a principios del siglo XX y desde
entonces ha venido evolucionando a lo largo del tiempo, asumiendo diferentes
conceptualizaciones que dependen de la mirada que se tenga sobre el proceso de
ensefianza y aprendizaje. En otras palabras, no existe un solo concepto de
curriculo, ya que la construccion del mismo esta intimamente ligada al modelo
educativo de cada institucion y en el cual incide la relacion que se establece entre
ésta y los docentes, estudiantes y la comunidad educativa, todo ello en un marco
espacial y temporal determinados.

A este respecto es preciso mencionar que durante mucho tiempo la construccion
del curriculo dependid, especialmente en los paises latinoamericanos, de la
ideologia y de la vision que el Estado tenia de la educacién, y del tipo de
ciudadano que se queria educar. En este sentido, el curriculo cumplia un papel de
normalizacion y homogenizacion de la poblacién a través de una serie de
lineamientos curriculares estandarizados para todas las instituciones educativas
del pais. De esta manera, el Estado se dio a la tarea de formar individuos con
caracteristicas comunes que les permitieran vivir en sociedad, aunque esto

significara descontextualizarlos de su realidad cultural y material.

En Colombia este proceso de estandarizacion curricular se puede rastrear hasta el
afo de 1979 en el marco de la llamada “renovacion curricular’ en la que se
desarrollaron contendidos uniformes para todas las escuelas del pais. Sin
embargo, frente a este panorama se comenz6 a pensar lentamente en el curriculo
mas alla de la angosta visidbn nacionalista que pretendia construir una cultura
nacional homogénea. A la sazdn de los movimientos indigenas y afro que
buscaban reivindicar la cultura de estas poblaciones, se comenzé a ampliar el
concepto de curriculo. Es asi que para la década de 1990 el concepto de curriculo

fue influenciado por la idea de la escuela como espacio social (Parakeva, 2010, p.

33



1). Esta nueva visidén del curriculo puso de relieve la necesidad de repensar la
relacion que histéricamente habia existido entre escuela, estudiantes vy
comunidad. Lo anterior, lleva a pensar en el curriculo, de acuerdo con Parakeva,
como un “Campo consustanciador de un determinado proyecto de identidad
cultural, proyecto que siempre debera ser resultado de un proceso deliberativo,
debidamente contextualizado en un marco mas amplio y referido al territorio

cultural de cada sociedad” (Parakeva, 2010, p. 2).

Desde esta perspectiva, se comenzé a comprender el curriculo no solo como una
serie de contendidos y teorias que tenian como fin generar un proceso de
ensefianza y aprendizaje, sino mas bien como una construccion social, la cual
debia servir como mediadora entre la cultura y la sociedad, entre la educacion
hegemdénica y la cultura heredada (Luna y Lépez, 2011, p. 67). Esta nueva visiéon
de curriculo se hizo evidente en el concepto que asumié el Estado en el marco de
la ley 115 de 1994, y en el Decreto 230, en el cual se define el curriculo como

sigue:

El curriculo es el conjunto de criterios, planes de estudio, metodologias y
procesos que contribuyen a la formacion integral y a la construccién de la
identidad cultural nacional, regional y local, incluyendo también los
recursos humanos, académicos y fisicos para poner en practica las

politicas y llevar a cabo el proyecto educativo institucional (Decreto 230).

Este concepto de curriculo pensado desde una perspectiva incluyente y amplia
hizo posible que los procesos de inclusién de saberes ancestrales agenciados
desde la etnoeducacion tuvieran un sustento legal. Lo cual significé dejar atras
practicas tradicionales de evaluacion que privilegiaban la igualdad de contenidos

conceptuales y que funcionaban como una tabula rasa para todos los estudiantes.
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Interculturalidad:

El término interculturalidad abarca mdultiples aspectos que van desde lo politico
hasta lo educativo, éste tiene sus antecedentes en la década de 1970 en el marco
de los movimientos de reivindicacion indigena en América Latina. Dichos
movimientos buscaban la ampliacion de las fronteras sociales, politicas y
educativas por medio de las cuales habian sido marginados de los procesos de
construccion del Estado-nacion. Siendo el caso que solo hasta la década de los
90s del siglo XX el concepto asume un papel protagénico en el contexto del
creciente interés gubernamental por el tema de la diversidad étnico-cultural. El
interés del Estado por la diversidad étnico-cultural, por un lado, resquebrajaria la
idea de homogeneidad racial que habia perdurado durante casi dos siglos en el
imaginario nacional latinoamericano, y, por otro lado, impulsé el reconocimiento de
los derechos de las minorias étnicas con el fin de “promover relaciones positivas
entre distintos grupos culturales, de confrontar la discriminacion, el racismo y la
exclusiéon” (Wash, 2009, p. 2).

El concepto de interculturalidad se debe comprender como un proceso que es
transversal a toda la sociedad, tal como sefiala Abraham Tito Herrera, citando a
Samadiego, “La interculturalidad no solo se limita al reconocimiento de la
diversidad cultural dentro de un escenario geografico, sino mas bien entiende que
la igualdad y la diversidad son las dos caras de la misma moneda (2009, p.45). Sin
embargo, es en el ambito educativo donde ha encontrado asidero para la reflexion
y el debate con respecto a su significado y aplicacion. Como espacio privilegiado
de los procesos educativos, se convierte en un espacio sin igual para comprender

la interculturalidad.
Al vincular la interculturalidad con la educacién se abre la oportunidad para cerrar

las brechas que a lo largo de los siglos se fueron tejiendo en América Latina, y por

supuesto de manera especial en Colombia. Puesto que desde la vision de la
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interculturalidad es factible crear un escenario para el didlogo entre las diversas
poblaciones étnicamente minoritarias y la sociedad mayoritaria. A este respecto

plantea Katherine Walsh:

La interculturalidad busca desarrollar una interaccibn entre personas,
conocimientos y practicas culturalmente diferentes: una interaccion que
reconoce y parte de las asimetrias sociales, econdmicas, politicas y de poder y
de las condiciones institucionales para que el “otro” como sujeto con identidad,
diferencia y agencia [...] se trata de impulsar activamente procesos de
intercambio que, por medio de mediaciones sociales, politicas y comunicativas,
permitan construir espacios de encuentro, dialogo y asociacion entre seres y

saberes, sentido y practicas distintas ( 2002, p. 205).

En esta misma direccion, Catherine Walsh plantea tres perspectivas respecto a la
interculturalidad: relacional — funcional —critica, las cuales permiten comprender
las diferentes aristas que se desprenden del concepto y que dan cuenta a su vez

de los multiples alcances que el concepto ha tenido a partir de la década de 1990.

La Primera de estas perspectivas es la relacional la cual, segun Walsh, se refiere
a las dinamicas que se generan a partir del contacto e intercambio cultural que se
da a través de interaccion entre los individuos, ya sea en un contexto de igualdad
o desigualdad. Asi, desde la perspectiva relacional la interculturalidad se puede
apreciar como un proceso constante en la evolucién histérica de América que se
puede rastrear inclusive desde el periodo colonial en la medida que la
configuracion social del territorio americano se ha construido a partir del contacto
permanente entre el indigena, el blanco y afro. Sin embargo, esta perspectiva es
un tanto reduccionista en la medida que circunscribe a la interculturalidad solo al
plano del contacto entre culturas, dejando en un segundo plano “la conflictividad y
los contextos de poder, dominacién y colonialidad continua en que se lleva a cabo

la relacién” (Walsh, 2009, p. 3). En otras palabras, la Interculturalidad relacional se
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enfoca en el contacto entre las diferentes poblaciones para generar con ello un
intercambio cultural sin que ello suponga un proceso de cambio o transformacion

en las estructuras del Estado ni un cuestionamiento del contexto en el que se da.

La segunda perspectiva desde la que se aborda la interculturalidad se denomina
funcional, se fundamenta en el reconocimiento de la diversidad y las diferencias
culturales, buscando la inclusion de las diferencias culturales al interior de la
estructura social establecida (Walsh, 2009, p. 5). Desde esta perspectiva -que
busca promover el dialogo, la convivencia y la tolerancia-, la interculturalidad es
“funcional” al sistema existente, no toca las causas de las desigualdades sociales
y culturales. Se trata segun Walsh de una “nueva loégica multicultural del
capitalismo global” (Walsh, 2009, p. 5), una logica que reconoce la diferencia,
sustentando su produccion y administracion dentro del orden nacional,
neutralizandola y vacidndola de su significado efectivo, volviéndola funcional a
este orden y, a la vez, a los dictimenes del sistema-mundo y la expansion del
neoliberalismo (idem). De modo, que para Walsh esta perspectiva asume el
reconocimiento y el respeto a la diversidad cultural como una nueva estrategia de
dominacion, que apunta no a la creacién de sociedades mas equitativas e

igualitarias, sino al control del conflicto étnico (Walsh, 2009, p. 5).

Y la tercera perspectiva desde la que se aborda la interculturalidad es en la que se
sitla tedricamente Walsh, es la interculturalidad critica, que no tiene como eje la
diversidad o diferencia en si, sino el problema estructural-colonial-racial (Walsh,
2009, p. 9). Es decir, el reconocimiento que la diferencia se construye dentro de
una estructura y matriz colonial de poder racializado y jerarquizado, con los
blancos y “blanqueados” en la cima y los pueblos indigenas y afrodescendientes
en los peldafios inferiores (Walsh, 2009, p. 9). Desde esta posicion, Walsh
comprende la interculturalidad “como una herramienta, como un proyecto, que se
construye desde la gente -y como demanda de la subalternidad, en contraste a la

funcional, que se ejerce desde arriba. Apuntala y requiere la transformacion de las
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estructuras, instituciones y relaciones sociales, y la construccién de condiciones

de estar, ser, pensar, conocer, aprender, sentir y vivir distintas” (p.9).

En esta direccion, la interculturalidad desde la perspectiva critica no solo
promueve la aceptacion, reconocimiento e inclusion de las diferentes culturas que
conforman la sociedad, sino que va mas alla, busca cambios en las estructuras de
poder que generan la desigualdad y la asimetria. De esta manera, la
interculturalidad critica no busca alinearse con el modelo de socio-politico vigente,
sino que por el contrario genera un discurso cuestionador del mismo en busca de
cambios fondo que vengan a transformar las estructuras de la sociedad y la

politica.

Asi las cosas, la integracion del concepto de interculturalidad en la gestion
educativa se presenta como una oportunidad para ir dejando en el pasado
posturas antagénicas entre una cultura y la otra, dando paso a una circulacién de
saberes entre las culturas. En otras palabras, la interculturalidad en la educacion
permite la revaloraciébn de los elementos culturales como saberes validos, que

deben ser salvaguardados.

Multiculturalidad:

En el articulo: ¢Qué es el multiculturalismo?, escrito por Delfin Ignacio Grueso, el
autor aborda el concepto de multiculturalidad desde una perspectiva historica
mostrando los mdltiples alcances que tiene el término en diferentes momentos y
contextos. Para este autor, “La apropiacion de la nocién de multiculturalismo esta
atravesada por la agenda y los conflictos de cada cultura y pais y permite el sesgo

de diferentes perspectivas politicas e ideoldgicas” (Grueso, 2003, p. 22).

En esta misma linea el “Diccionario de estudios culturales latinoamericanos”

plantea que:
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El multiculturalismo como concepto tiene una aplicacion muy diferente en
Estados Unidos que en México y el resto de América Latina. De hecho, ni
siguiera se han utilizado los mismos términos en diversas regiones para
describir el fenbmeno de la diversidad de culturas, razas, etnias, idiomas y
religiones dentro del ambito nacional. (Szurmuk y Mckee irwin, 2009, p.186)

Por lo cual, mas que un concepto unanime, el texto plantea que existen diferentes
conceptos dependiendo del contexto, y mas que generar una definicion
absolutista, hace un llamado para mantener una postura reflexiva en torno a la
multiculturalidad como “contrapunteo entre pluralismo y homogeneidad” (Szurmuk
y Mckee irwin, 2009, p.187).

Por su parte Catherine Walsh haciendo una reflexion en torno al concepto de

multiculturalidad afirma que:

El término [multiculturalidad] encuentra sus origenes en los paises
occidentales, es mas que todo descriptivo y se refiere a la multiplicidad de
culturas que existen dentro de una sociedad sin que necesariamente tengan
una relacion entre ellas. Sus fundamentos conceptuales se encuentran en las
bases del Estado Liberal, de la nocion del derecho individual y la supuesta
igualdad. En este contexto, la tolerancia del otro es considerada central, valor
y actitud suficiente para asegurar que la sociedad funcione sin mayor
conflicto. Pero ademas de obviar la dimension relacional, esta atencion a la
tolerancia [...] oculta la permanencia de las desigualdades sociales, asi que
deja intacta las estructuras que privilegian a unos sobre otros (Walsh, 2005,
p. 45).

De esta manera, Walsh asume el concepto de multiculturalidad desde una

perspectiva descriptiva, como un concepto politico que termina perpetuando el

39



status quo de la sociedad y que “tiende a sostener los intereses hegemonico-
dominantes y mantener los centros del poder” (Walsh, 2005, p. 47). Es asi como el
concepto de multiculturalidad no se presenta como un concepto Unico, Sino como

un término que implica diversos puntos de vista y reflexiones.

En la presente investigacion asumiendo estas reflexiones tedricas que preceden,
se abordara el concepto de multiculturalismo como la diversidad de culturas
integradas en una region que interactian unas con otras pero no para reproducir
las dinamicas de poder y legitimarlas frente a grupos y comunidades que
tradicionalmente fueron excluidos, sino méas bien dilucidar como se expresan éstas
desde sus saberes ancestrales reclamados desde la escuela como modos validos

y alternativos para comprenderse desde dentro y frente a los otros.

Cosmovision:

El concepto de cosmovision hace referencia al conjunto de creencias colectivas de
caracter complejo y mixto, que, por su naturaleza, en buena medida intersubjetiva,
permiten operar en relacion con el medio. Siendo el caso que, la cosmovision y la
vida cotidiana tienen un vinculo indisoluble, por lo cual la cosmovision de un
pueblo o comunidad solo es posible comprenderla a la luz del contexto de la vida
concreta de la misma. Al respecto sefiala Klaus Theodor Mueller Uhlenbrock

citando a Heidegger:

[La cosmovision] es un elaborado que pertenece totalmente en su sentido
de sustancia, de referencia y de ejecucion a la estructura fundamental de la
experiencia factica de la vida. Si nosotros entendemos cada vida, de un
particular o de la comunidad, en su totalidad emergida desde una situacion
espiritual, conservandose y cumpliéndose en ella, entonces la cosmovision

significa: el contexto vivo y concreto de motivacion de las posiciones
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fundamentales, de las decisiones y de los mundos de la vida que domina la
situacién de una vida. (2012, p. 100)

En este sentido, la cosmovision traspasa la frontera de lo abstracto y se
transforma en una construccion histérica que le da sentido a la realidad de una
sociedad. Lo anterior, lleva a entender el concepto de cosmovision de una manera
mas amplia, ya que esta encierra una diversidad de experiencias y concepciones
humanas que se han vendido configurando a lo largo del espacio y el tiempo, de
una manera dinamica, flexible y ligada a las practicas cotidianas respecto a las
formas de actuar, entender y representarse en el mundo. Al respecto plantea
Alfredo Lopez:

[La cosmovisién] como hecho histérico es un producto humano que debe
ser estudiado en su devenir temporal y en el contexto de las sociedades
gue lo producen y actian con base en él. Su caracter historico implica su
vinculacion dialéctica con el todo social y, por tanto, implica también su
permanente transformacién. Es un hecho histérico de masas, y en
particular de masas de percepcion de la realidad, pensamiento y
creencias. Es social porque es compartido y creado por amplios sectores
sociales. La accion creadora individual se da en mayor o menor grado;
pero este pensamiento sOlo adquiere su caracter cuando es
suficientemente socializado. Es un hecho inmerso en decursos de larga
duracién porque su nucleo es muy resistente a la transformacion
histérica, por mas que otros de sus elementos sean mas ductiles, hasta
llegar a lo efimero. Es un hecho complejo, porque esta integrado; por
sistemas ideologicos heterogéneos, Cada sistema se forma con
representaciones, ideas, creencias, gustos, inclinaciones, etc., unidos y
delimitados por particulares formas de accién sobre un particular ambito
del universo. La cosmovisidbn comprende los distintos sistemas. Forma

con ellos un conjunto global, estructurado, porque los articula entre si en
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forma congruente, constituyéndose en un sistema de sistemas que se

estructura a partir de principios basicos. (1996, p.502)

De este modo, la cosmovision encierra una diversidad de procesos que abarcan
desde los méas coyunturales y volatiles hasta los estructurales que se prologan en
el tiempo, conformado una suerte de andamiaje en el que se sustenta la realidad
de una comunidad y sus practicas cotidianas, dandole sentido y significado al
mundo que los rodea. Sin que esto signifique que constituya en un sistema
estatico, sino por el contrario, esta en constante proceso y transformacion. En
otras palabras, la cosmovision se va adaptando y amoldando a las realidades que

se van presentando a lo largo de tiempo y a las caracteristicas de la poblacion.

Dado que la poblacién objeto de la presente investigacion se localiza en el
corregimiento de San Basilio de Palenque, es preciso detenerse un momento para
explicitar de qué manera se entiende el concepto de cosmovision al interior de

esta comunidad.

En el caso de San Basilio de Palenque la cosmovision encierra el mundo natural,
el terrenal, el de los sentidos y el espiritual, todos ellos entrelazados y haciendo
parte de la vida cotidiana del palenquero. Tal como lo sefiala Cassiani, Guerrero,

& Pérez (2008) lo anterior se puede resumir de la siguiente manera:

» La naturaleza rige el pensamiento palenquero. La tierra tiene venas, 0jos,
agua, se relaciona con la constitucion del cuerpo humano y cada
componente cumple una funcién, por lo cual el uso de quimicos no es
aceptado por los palenqueros en sus sembradios, ya que estos van en contra
de la naturaleza

» Los ciclos de la siembra estan ligados con los ciclos de la luna.

42



> El manejo del tiempo no es lineal ni esta supeditado al reloj. Este para el
caso de los palenqueros estd ligado con las actividades cotidianas y los
cambios de la luna, los cuales influyen en la vida diaria.

» En el ambito espiritual, su religiosidad esta influenciada por las animas, el
sincretismo, y las practicas magico-religiosas, ademas del gran valor que le
dan a los suefios como una forma de comunicacién con el mas alla.

» EIl mundo terrenal y el espiritual no estan desligados, lo sobrenatural tiene
vinculos con la medicina tradicional, con las enfermedades, la musica, el
campo, todos estos elementos estan ligados en la vida del palenquero.

» En la cosmovision palenquera el sonido es un tema central que liga al mundo
de los vivos con el mundo espiritual. Un ejemplo de lo anterior son los
tambores, con los cuales se transmite al anima de una dimension a otra. De
ahi, que en los diferentes rituales funebres se le canta al difunto la musica
que en vida preferia.

» La cultura de palenque es oral-visual, los saberes ancestrales se trasmiten
de una generacion a otra, a través de la tradicion oral.

» La lengua palenquera es el vernaculo oral que permite la trasmision de los
conocimientos y la comunicacion.

» Una piedra angular en la cosmovision palenquera es el mito de Catalina
Loango, la mujer mas bella del Palenque de hace mas de 100 afios, la misma
gue un medio dia se perdié en las profundidades de la ciénaga de Palota,
aparecio de repente, melancdlica, cantando un lumball para despedir a su

padre, quien murié de viejo llaméandola.

De esta manera, en la cosmovisién palenquera el territorio no es simplemente un
depositario de objetos y acciones, sino que en él se entrecruzan el mundo de los
vivos con el mundo de los muertos. Esta particular cosmovision condiciona su vida
cotidiana, el modo de seleccionar y adquirir conocimientos e informaciones, asi

como la conducta, y su relacién con el medio natural.
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Kuagro:

El cimarronaje fue una de las practicas de resistencia mas utilizadas por los
esclavos para escapar del control y de las condiciones precarias que les imponian
el Estado espafiol. Una vez que los esclavizados huian, una de las formas de
agrupaciones que permitieron su sobrevivencia lo constituyo el palenque, al
interior de estos, tal como lo sefiala Martha Herrera Angel, se configuro todo un
orden alterno a la sociedad espafiola, con sus propias normas, economias y en

algunos casos hasta lenguas (Herrera Angel, 2002, p. 15)

Los Kuagros en San Basilio de Palenque surgen dentro de ese orden alterno como
grupos organizados con ideologia militar que tenian como funcion luchar en contra
del gobierno espariol en el caso de que el palenque fuera atacado (PES, 2012, p.
26). Esta agrupacion fue evolucionando y en la actualidad el Kuagro dejo ser una
célula de tipo militar para constituirse en el nicho social fundamental del ser
palenquero, son grupos, organizaciones de edad, que comienzan a construir lazos
afectivos desde la primera infancia y que perduran hasta el dia de la muerte del
palenquero. Estan conformados por hombres llamados Kuagros y mujeres
llamadas Kuadrilleras (Cassiani, Guerrero, & Pérez, 2008, p.p. 73-75).

El kuagro al ser la célula primaria, después de la familia, de la configuracién social
del palenquero como individuo y comunidad, es un espacio privilegiado en el que
el palenquero convive con su cultura, se manifiestan las tradiciones y costumbres,
se escoge la pareja, se resuelven los conflictos que puedan surgir en la
comunidad y se desarrollan principios de solidaridad y de ayuda mutua (Cassiani,
Guerrero, & Pérez, 2008, pp. 73-75).

Proyecto global de vida:
Al igual que el resto de poblaciones del pais la comunidad de San Basilio de
Palenque busca la consolidacion del corregimiento desde lo social, lo politico, lo

econdmico y organizativo en pro del desarrollo de la poblacion, sin perder de vista
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que éste desarrollo debe estar de la mano de su cosmovision, de tal manera que
se logre satisfacer las necesidades del corregimiento sin que esto implique el
desvanecimiento de su cultura ancestral, es decir, un etnodesarrollo. En este
contexto surge el Proyecto Global de Vida en la Institucidon Técnica Agropecuaria
Benkos Bioho, con el cual se busca fortalecer y desarrollar la identidad cultural e
historica de la comunidad a partir de la recuperacion de la memoria histoérica y el
sentido de pertenencia al territorio (PEI INSETABP), basados en los principios de

los valores comunitarios y la identidad cultural.

De esta manera, el Proyecto Global de Vida se constituye en piedra angular en el
rescate de la cultura ancestral de la comunidad y un punto de inicio para el analisis
de la realidad, con el cual se busca el dialogo de saberes ancestrales que
identifican a la poblacion y la visualizacion colectiva de un desarrollo que dé
respuesta a las exigencias del presente. En este sentido, con el Proyecto Global
de Vida se pretende generar un proceso institucional y comunitario en donde “sus
miembros conozcan y se comprometan con sus necesidades, potencialidades o
riquezas locales en dialogo con los demas contextos” (Cassiani, Guerrero, &
Pérez, 2008, p. 165).

De alli, que el Proyecto Global de vida llevé a repensar las estructuras de los
modelos educativos tradicionales, los cuales apuntaban a resultados de
homogeneizacién y cambiarlos en términos de la diversidad, variedad y riqueza de
los discursos, codigos y practicas comunitarias, comprendiendo que es esa
interaccién educacién, comunidad y saberes ancestrales los que definen la
naturaleza social, politica y cultural de la poblaciéon a lo largo del espacio y el

tiempo.
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Grafica 1. El siguiente cuadro resume los componentes que intervienen en el proyecto
Global de Vida:

AUTORIDAD

REAFIRMACION Respeto para el control
—> P p < TRADICIONAL

VALORES Comunitario
CULTURALES

Etnodesarrollo

S

Servicio -
Publico Medio Artes ;;r:(ljl:\aa
Ambiente Musica Vivienda ; Etnodesarrollo
Admon. Comunidad
Formas
Lingtisticas Organizacion ud Recreacion
Sociopolitica Economia Religion Salu Deporte

EDUCACION

Fuente: (Cassiani, Guerrero, & Pérez, 2008)

1.3. DISENO Y DESARROLLO METODOLOGICO

El tema de investigacion se inscribe dentro del enfoque cualitativo, dado que se
asume como paradigma interaccionismo simbolico, el Interaccionismo Simbdlico
no sélo parte de una definicion de sociedad, sino también de una definicién de
identidad que asocia ésta con la idea de sociedad entendida como un conjunto
coherente de interacciones sociales. En efecto, “es identificarse con un grupo de
personas con quienes uno siente afinidad, en cuya compafiia se siente comodo y
cuyas ideas y creencias son similares a las propias. Uno se siente, en relacion con
esta comunidad, auténtico y pleno como persona; y, como producto de su
pertenencia a -e identificacién con- ella, cuenta con un lugar en la sociedad mas
amplia" (Hewitt, 2000, p.97). En esta direccion, se puede afirmar que el

Interaccionismo Simbolico, parte de la idea que la sociedad es un tejido de
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interaccion simbdlica, en el cual la realidad social se construye a partir de los
“significados surgidos de la experiencia de las personas y de la interaccion entre
ellas” (Pons, 2010, p. 25). En este sentido, en el interaccionismo simbdlico el
individuo no es simplemente un receptor pasivo, ni aislado de su entorno y nicho
social, sino que es “visto como un constructor activo de significados, organizados
éstos de manera dindmica en torno a procesos compartidos de interaccion” (Pons,

2010, P. 25). Al respecto Macionis y Plummer (2011) plantean que:

La interaccidon simbdlica es pues un marco tedrico que considera a la
sociedad como el producto de las interacciones cotidianas de las personas
gue se comunican entre si 0 coinciden en un contexto social determinado.
Con el fin de entender estas interacciones, se hace gran hincapié en el
estudio de la vida social cotidiana mediante herramientas tales como

biografias y la observacion. (.p. 30).

En el caso de esta investigacion se abordara el Interaccionismo Simbdlico desde
la perspectiva desarrollada por Schwandt (1994) y a cuya interpretacion nos
acogemos, como una metodologia cualitativa que busca representar y
comprender el proceso de creacién y asignacion de significados al mundo de la
realidad vivida, esto es, a la comprension de actores particulares, en lugares
particulares, en situaciones particulares y en tiempos particulares” Y es lo que
se pretende en la presente investigacion comprender desde las narrativas de
los docentes palenqueros de la Institucibn Educativa Agropecuaria Benkos
Bioh6, como parte o miembro de esa cultura ancestral, de ese universo cultural
comunitario palenquero, como comprenden y resignifican el curriculo desde el

rescate de los saberes ancestrales.

Se trata, siguiendo a Herbet Blunner, de entender como investigadores
docentes que en la medida en que hacemos uso de la metodologia de
investigacion cualitativa, seamos capaces de entrar activamente en el mundo

de las personas que estamos estudiando para “ver la situacion como es vista
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por el actor, observando lo que el actor tiene en cuenta y observando cémo él
interpreta lo que esta teniendo en cuenta, partiendo de tres premisas basicas
gue constituyen: 1  Los seres humanos actian en relacion con los objetos del
mundo fisico y de otros seres de su ambiente sobre la base de los significados
que éstos tienen para ellos. 2.  Estos significados se derivan o brotan de la
interaccion social (comunicaciéon, entendida en sentido amplio) que se da en
medio de los individuos. La comunicacién es simbodlica, ya que nos
comunicamos por medio del lenguaje y otros simbolos; es mas, al
comunicarnos creamos o producimos simbolos significativos. 3. Estos
significados se establecen y modifican por medio de un proceso interpretativo:
“el actor selecciona, modera, suspende, reagrupa y transforma los significados
a la luz de la situacion en que se encuentra y la direccion de su accién...; los
significados son usados y revisados como instrumentos para la guia y
formacién de la acciéon” (pp. 2, 5) Es decir, implica para mi como investigador
comprender activamente como docente, como mis pares docentes, sujetos con
voz propia en mi investigacién comprenden la importancia de la transversalidad
de los saberes ancestrales de la cultura palenquera en el curriculo de la
institucion educativa en la que centramos nuestro estudio, de modo que son
sus narrativas las que dotan de sentido la necesidad de validar ese universo
simbolico ancestral en la dinAmica curricular pero también me permiten a mi
como investigador docente desde la perspectiva tedrica de la interculturalidad
critica en la que sitlo la comprensiéon de mis sujetos de estudios en esta
comunidad educativa son capaces estos docentes de generar conciencia de la
legitimidad de los saberes ancestrales no como contenidos mecéanicos
incorporados al curriculo sino como la comunidad palenquera desde su
universo cultural los comprende como interlocutores validos en su dindmica
cotidiana resinificandolos y con voz propia ante una alteridad hegemodnica que

se impone como la Unica valida.
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1.3.1. Disefio Metodoldgico

En torno al disefio metodologico debemos comenzar sefialando que a pesar de
ser consiente que en un trabajo de investigacion fundamentado en el
interaccionismo simbdlico requiere como principales instrumentos la observacién
participante y entrevistas, porque se trata de asumir la mirada y la interpretacion
desde las narrativas y discursos de los docentes de las comunidades étnicas
como lo es la institucion educativa en la que se basa el estudio, es necesario
sefialar que se nos presentaron varias dificultades que implicaron reordenar la
metodologia y adaptarlas a las condiciones que el contexto presentaba. Una
primera dificultad a la que me enfrenté como investigador docente al momento de
desarrollar el trabajo de campo, lo constituyé el hecho de que la poblacion ha
venido siendo objeto de estudios desde las década de los 70s cuando se vuelve
tema de interés por investigadores, entre otros, mucho de ellos llegaron a la
poblacién con el objetivo de analizar y sacar la informacién, sin tener en cuenta la
opinion de los palenqueros en torno al proceso de investigacion, y ain mas sin
tener el consentimiento expreso de estos para divulgar elementos propios de su
comunidad. Lo anterior, ha generado resistencia por parte de los actuales
palenqueros a participar en procesos investigativos que involucren personas
externas a su poblaciéon, en el caso particular de esta investigacion dicha
resistencia se pudo sortear debido a tener un contacto previo con palenqueros,
los estudiantes de la Universidad de Pamplona a quienes le di clase, y nuevos
conocidos a lo largo de mi quehacer docente, me ayudaron a entablar un puente
con la directivas y docentes de la escuela, quienes después de hacerme
comprometer para que su documento PEI no fuera publicado como parte de los

resultados, me permitieron gentilmente revisarlo y analizarlo.
Se triangularon las fuentes informacién emanadas de la institucion educativa con

el marco legal o juridico de la ethoeducacién en Colombia y las investigaciones en

formato de libro de docentes etnoeducadores e investigadores palenqueros (ver
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anexos 5 de la portada de los textos) de la misma institucion propdsito de nuestro
estudio, que no solo son propuestas de integracion de los saberes ancestrales al
curriculo, sino experiencias de sistematizacion de esa articulacion de la cultura
ancestral al curriculo, convirtitndose muchos de estos textos en manuales

escolares en la institucién objeto de estudio.

Soportamos la informacion que no pudo ser obtenida a través de la observacion
participante! con diferentes fuentes documentales emanadas de la institucion,
tales como el P.E.l de la institucion y el documento de resignificacion del PEI,
asimismo se realiz6 un trabajo de campo al interior de la IETA Benkos Bioho y con
miembros de la comunidad de San Basilio de Palenque, el cual fue muy
enriqguecedor desde el punto de vista de informacién para comprender el proceso
de inclusion de los Saberes Ancestrales. Se realizaron 11 entrevistas semi-
estructuradas a docentes de la institucion quienes fueron fundamentales algunos
de ellos en la gestion de politicas etnoeducativas entre los afios de 1980 y

1990(ver perfiles y criterios de seleccion) y una entrevista a un adulto mayor.

En la presentacion de los resultados se asume la documentacion narrativa? es una
herramienta que permite dar cuenta de lo que sucede en las escuelas, las aulas y
comunidades escolares y lo que sucede a sus actores cuando disefian y llevan

adelante experiencias pedagdgicas. Asimismo, ofrece elementos criticos para

1 Como se mencion6 parrafos atras las condiciones histdrico-sociales de los habitantes del
corregimiento de San Basilio de Palenque, no hicieron posible la realizaciéon de una observacion
directa, razon por la cual se da cuenta de las alternitas empleada en la presente investigacion para
suplir la Observacién Directa y se justifica la proveniencia de las fuentes de informacién y de la
documentacion

2 La utilizacion de la documentacion narrativa no implica, de ninguna manera, hacer uso del
Andlisis del Discurso, ya que como lo explica Van Dijk (1998): Si bien es cierto el andlisis del
discurso sirve para abordar una diversidad de temas sociales e ideoldgicos, asi mismo es
importante recordar que el Andlisis del Discurso suele emplearse como una herramienta de andlisis
de las intencionalidades comunicativas que se encuentran en los textos orales y narrativos. Siendo
el caso de la presente investigacion que la documentacion narrativa no se tensiona, ni se confronta
con las intencionalidades comunicativas de los hablantes o con otras consideraciones. El lugar que
se le concede en la presente investigacion a la Documentacion Narrativa es la del reconocimiento
de los protagonistas que agenciaron los procesos etnoeducativos descritos a lo largo de la
presente investigacion.
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pensarla, simultaneamente como una estrategia de formacion horizontal entre
pares, una metodologia de indagacién cualitativa e interpretativa de la vida
escolar. (2004, p.1)

Es asi como la documentacion narrativa se constituye en una estrategia valida
para abordar el proceso de inclusion de los saberes ancestrales en la IE Técnica
Agropecuaria Benkos Bioho, permitiendo recuperar la experiencia de

Etnoeducativa llevada a cabo en San Basilio de Palenque.

1.3.1.1 Técnicas e instrumentos para la recoleccion de lainformacion

Técnicas:

Entrevista semiestructurada: a actores del proceso de implementacion de los
procesos etnoeducativos en la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho. La
entrevista semiestructurada, segin Hernandez, Fernandez y Baptista, se basan en
una guia de asuntos o preguntas y el entrevistador tiene la libertad de introducir
preguntas adicionales para precisar conceptos u obtener mayor informacion sobre
temas deseados (2006, p.418).

La entrevista cualitativa, se entiende en esta investigacion como una herramienta
de recogida de informacion, desde la que se busca entender el mundo desde el
punto de vista de los sujetos sociales que se investigan. En palabras de Kvale
(2011) mediante las entrevistas pretendemos acercarnos al mundo de “ahi fuera”,
huyendo de entornos de investigacion especializada como los laboratorios, para
entender, describir y explicar “desde el interior”. En relacion a esta cuestion “las
entrevistas de investigacion no se consideran una experiencia de laboratorio, en el
sentido de proporcionar al entrevistador y al entrevistado un aislamiento respecto

de las normas propias de sus contextos socioculturales” (Vallés 2002, p. 46), por
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el contrario, lo que se pretende es comprender en esos contextos como la escuela
responde a dinamicas socioculturales que le dan sentido. Por lo tanto, a través de
las entrevistas se analizan las experiencias y narrativas de los docentes,
relacionandolas con su entorno cultural palenquero del cual hacen parte, poniendo
un especial énfasis en acceder a las practicas e interacciones en su contexto
natural, sin las alteraciones que pueda introducir un entorno artificial.

De esta manera, la entrevista semiestructurada se constituyé en una herramienta
que permitid tener una vision amplia del proceso del rescate de los Saberes
Ancestrales y su inclusion en el curriculo en San Basilio de Palenque, ademas de
vislumbrar a partir de los propios actores que participaron del significado que tuvo
a nivel social y cultural. En lo que sigue se considerara las entrevistas realizadas

bajo el término de documentacion narrativa.

Instrumentos:

Guia de preguntas Abiertas a los docentes de la Institucién Educativa y adultos
mayores de la comunidad palenquera participes en la construccién del curriculo:
Una de las herramientas mas utilizadas en las investigaciones de enfoque
cualitativo lo constituye un cuestionario base, el cual consiste en un conjunto de
preguntas que ayudan a tener una mirada holistica del objeto de estudio. En el
ambito de esta investigacion se utilizd el cuestionario con preguntas abiertas, ya
que estas no delimitan las respuestas de los actores involucrados en el proceso
investigativo, ademas al tener respuestas abiertas proporcionan una informacién

mucho mas extensa (Hernandez, Fernandez y Baptista, 2006, p. 217).

Numero de personas entrevistadas: 12
Docentes activos de la institucion: 8
Exdocentes y pioneros en la configuracién de la politica etnoeducativa: 3

Adultos mayores: 1
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Criterios de seleccion de los entrevistados

Para la seleccion de las personas que fueron entrevistadas durante el trascurso de
la investigacion, se utiliz6 una muestra de tipo no probabilistico, en la cual la
seleccion de la poblacion se basa en los criterios del investigador, en el caso de
esta investigacion los criterios que se tuvieron en cuenta para la escogencia de la

la poblacion entrevistada fueron:

1. Ser pionero en el proceso de construccion del proyecto etnoeducativo de la
Institucion técnica agropecuaria Benkos Bioho en su etapa inicial. El poder
entrevistar los gestores del proceso etnoeducativo en la IE del corregimiento de
San Basilio de Palenque se constituye en una fuente primaria para conocer y
comprender como fue la génesis del rescate de los saberes ancestrales al interior

de la comunidad y su inclusion en el curriculo.

2. Ser docente de la Institucién Técnica Agropecuaria Benkos Bioho. La entrevista
a los docentes que estan laborando en la IE en la actualidad brind6 la posibilidad
de conocer como se ha venido desarrollando el proyecto etnoeducativo. Asi como
también los avances que ha tenido en la recuperacién de los saberes ancestrales,
la manera como se incluye éstos en las tematicas de las diferentes asignaturas y

los desafios que enfrenta en la actualidad la institucién.

3. Ser sabedores o maestros comunitarios de los saberes ancestrales. La
experiencia de poder entrevistar a los abuelos salvaguardas de los saberes
ancestrales permitié vislumbrar como ha sido el proceso de articulacién de la
comunidad con la institucion educativa de la mano de los protagonistas de dicho

proceso.
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Perfil de las personas entrevistadas

NOMBRE

PERFIL

Teresa Cassiani Herrera

Palenquera, licenciada en Ciencias Sociales de la Universidad
del Atlantico, lider en el proceso de rescate de saberes
ancestrales al interior de la comunidad de San Basilio de
Palenque y de la inclusion de los saberes ancestrales al
curriculo de Institucion Educativa Benkos Bioho. Fue docente
y ex rectora de dicha institucibn, ha participado en
investigaciones en torno al rescate de la cultura ancestral del
corregimiento y en la actualidad es rectora de la IEO San Luis
Gonzaga, ubicado en el barrio de Narifio en la ciudad de
Cartagena, lugar donde reside una gran parte de la diaspora
palenquera en la ciudad

Alfonso Cassiani

Herrera

Historiador Palenquero, Especialista en Ensefianza de las
Ciencias Sociales Universidad Del Valle. Especializacién en
Enseflanza de La Historia. Valoraciones Histéricas sobre
Comunidades Negras, Magister en Historia Perfeccionamiento
Universidad Autbnoma De Occidente - Sede Valle Del Lili.
Junto con su hermana Teresa Cassiani fue uno de los lideres
gue iniciaron el rescate y salvaguarda de los saberes

ancestrales en el corregimiento de San Basilio de Palenque.

Dorina Hernandez

Licenciada en Administracion Educativa, Magister en
Educacion Comunitaria, Estudiante de Doctorado en Ciencia
de la Educacion RUDECOLOMBIA Universidad de Cartagena
y aspirante a la doble titulacion en Educaciéon Social con la
Universidad de Granada Espafa. Experiencia docente en
basica y universitaria, experta en disefio, formulacién e
implementacion de Programas Etnoeducativos Interculturales,
con reconocimientos nacionales e internacionales en
coordinacion, disefio, gestibn y ejecucibn de proyectos
pedagdgicos, culturales, investigativos y productivos. Experta

en el método de investigacion de la consulta e indagacion de
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la memoria colectiva, con reconocida experiencia en trabajo
comunitaria, social, cultural y étnicos, miembro del movimiento
organizativo de Comunidades Negras de Colombia, ponente
de la

Declaratoria de Palenque Patrimonio Oral e Intangible de la
humanidad - UNESCO, conferencista internacional y nacional
en tematicas relacionadas con dinamicas educativas,
sociales, culturales, y en derechos humanos, coautora de la
Cartilla de la Lengua palenquera, del libro Lineamientos
Curriculares para la Educaciéon en comunidades Negras, del
libro Enfoque y perspectiva de la Ethoeducacion y Catedra de
Estudios Afrocolombianos, miembro del equipo de

investigacion del libro Léxico Palenquero.

Basilio Pérez Reyes

Abuelo, 93 afos, sabedor o maestro comunitario de los
Saberes Ancestrales, ya fallecié.

Rosibel Cassiani

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de Ciencias
Naturales, 7 afios de experiencia docente en comunidades

afrodescendientes.

Maria de los Santos
Reyes

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de prescolar, 19
afios de  experiencia docente en comunidades

afrodescendientes.

Rodrigo Miranda

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de Ciencias
Sociales, 4 afios de experiencia docente en comunidades

afrodescendientes.

Humberto Miranda

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de Biologia, 24
aflos de  experiencia docente en  comunidades

afrodescendientes.

Guillermo Galofre

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de Agropecuaria,
20 aflos de experiencia docente en comunidades

afrodescendientes.

Morgan Julio

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de Linguistica, 10

afios de  experiencia docente en  comunidades
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afrodescendientes.

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de Sociales, 22
Bernardino Cassiani afios de  experiencia docente en  comunidades

afrodescendientes.

Docente de la IE Benkos Bioho en el area de humanidades,
Rene Bolivar 23 afos de experiencia docente de los cuales 22 afios

trabajando en comunidades afrodescendiente

1.3.1.2 Categorias de Analisis

1. Participacion: Se refiere a la inclusion de la comunidad en los procesos de
ensefianza y aprendizaje en la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho, entendido
desde dos dimensiones: la primera de ellas desde la inclusion docentes nativos
nombrados en la IETA, y la segunda dimensién desde la participacion de la
comunidad en los procesos de ensefianza y aprendizaje.

2. Formacion: Nivel académico de formacion alcanzada por los docentes en el
ambito educativo, asi como también de manera especifica en etnoeducacion. Esta
categoria influye en los saberes impartidos, debido a que los docentes tienen
como fortaleza haber asumido los elementos culturales de San Basilio de
Palenque desde su vida cotidiana, por lo cual son conscientes de la importancia
del saber ancestral en la validacion de la interculturalidad critica, tal como se
expresa en la tabla de los perfiles de los docentes entrevistados.

3. Transversalidad curricular: La articulacion de los saberes ancestrales en los
ejes tematicos del PEI de la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho.

4. Politicas etnoeducativas: La manera como las politicas etnoeducativas
permitieron la resignificacion del PEI de IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho

sobre logros de la etnoeducacion.
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1.3.1.3 Delimitacién Geografica

< La presente investigacion se realizara en el Zodes

Cartagena
e Dique Bolivarense, en el municipio de Mahates,
especificamente en el corregimiento de San Basilio

de Palenque, en donde se encuentra ubica la IE

‘ Técnica Agropecuaria Benkos Bioho.

Segun datos del documento “PALENQUE DE SAN
Fuente: BASILIO Obra Maestra del Patrimonio Intangible de
httos://kiribanercusion.wordoress.com/2012/0

la Humanidad” la poblacion cuenta con 3.500

habitantes aproximadamente, distribuidos en 435 Familias divididas en 421 casas
(p.8).

1.3.1.4 Delimitacién Espacial

La investigacion se realizard en la Institucibn Educativa Técnica Agropecuaria
Benkos Bioho, ubicada en el corregimiento de San Basilio de Palenque, la cual,
segun el documento propuesta de los componentes del PEI para la INSETABP,
estd conformada por tres sedes, dos, en las que funciona el nivel transicion y la
primaria, ubicada una en el sector arriba (sede n°2) y la otra en el sector abajo
(sede n°1) y la sede principal donde funciona el bachillerato. A lo largo del tiempo
la institucién ha tenido diferentes nombres, a continuacion, el siguiente cuadro da

cuenta de la evolucién nominal de la institucion:
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NOMBRE

ANO

Colegio Departamental Mixto de San

Basilio de Palenque

Creado por la Asamblea Departamental

en el afio de 1984

Concentracion Educativa Benkos Bioho

2.002

Institucion Educativa Técnica

Agropecuaria Benkos Bioho

2.002 — actual

Fuente: Elaboracion propia a partir del docume
INSETABP.

nto propuesta de los componentes del PEI para la
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2 CAPITULO Il EL PASO DE LA EDUCACION HOMOGENIZANTE A LA
ETNOEDUCACION EN SAN BASILIO DE PALENQUE

El presente capitulo se refiere a los antecedentes inmediatos a la formulacion de
la politica publica de etnoeducacion, lo que permitira comprender el contexto
educativo, social y politico que enmarca el surgimiento de esta. Seguidamente se
explican los criterios y principios que son ejes fundamentales de la etnoeducacion.
Posteriormente, se reconstruye el proceso de implementacion de la politica
etnoeducativa, y, finalmente, se analizan las dificultades que se generaron al
momento de aplicar la politica etnoeducativa en el caso especifico del

corregimiento de San Basilio de Palenque.

23 DE LA EDUCACION HOMOGENEA Y HOMOGENIZANTE A LA
ETNOEDUCACION

Tras la finalizacion de la guerra de independencia, la recién constituida republica
hoy conocida como Colombia, dio inicio a procesos politicos, sociales e
ideoldgicos tendientes a consolidar el inestable Estado-nacién que habia surgido
de estas guerras. Entre las caracteristicas que distinguieron este proceso se
destaca la atencion que se le dio al proceso de alfabetizacion a la poblacion como
baremo de la civilizacion, lo cual supuso implementar un modelo educativo de
raices foraneas, especialmente inglesas y francesas, que tuvieron como fin la
homogenizacion ideoldgica y la integracion cultural. De esta manera, los gobiernos
concibieron la educacion como una herramienta para desestructurar las culturas
propias del mosaico de poblaciones que habitaban el territorio del pais en
beneficio de la construccion de una nacion y nacionalidad unitaria a través de la
escolarizacion que les imponia nuevas formas y practicas en detrimento de las

propias.
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En este sentido, la educacion en el contexto del proyecto politico colombiano
decimondnico se constituyé en una herramienta para construir las bases
ideologicas para la generacion de los nuevos sujetos cuyo comportamiento fuese
acorde al lenguaje e imaginarios politicos de la recién creada republica. Es decir,
se buscé formar un ciudadano civilizado en conformidad con los parametros de
una élite letrada que tenia como modelo de civilizacion a Francia e Inglaterra. Fue
a través de la educacion en donde los intelectuales decimondnicos encontraron el
espacio idéneo para adoctrinar a los futuros ciudadanos bajo principios de
idealizacion, utilizando como referente las virtudes que ofrecia el pante6n de
proceres de la independencia, quienes constituian el modelo a seguir. En otras
palabras, la educacion colombiana del siglo XIX se constituy6 en piedra angular en
la construccion de la nacion a partir de la idea de ésta como una comunidad
imaginada (Anderson, 1993). Lo cual se hace evidente en la serie de leyes,
decretos, normativas y cientos de documentos oficiales tendientes a regular la

educacion.

Como seiala Carlos Patifio Millan “En 1820, el vicepresidente de Colombia, el
general Francisco de Paula Santander, firmé el decreto que organizé dicho
sistema. Bajo esa estructura, los maestros debian ensefiar lectura, escritura,
aritmética y los dogmas de la moral cristiana. El texto sostenia que a los alumnos
se les instruiria en “los deberes y derechos del hombre en sociedad y les
ensenaran el ejercicio militar todos los dias de fiesta y los jueves por la tarde” [...]
El Congreso de Cucuta de 1821 expidio leyes referentes al establecimiento de
escuelas para nifias en los conventos religiosos, se reformaron los colegios y las
casas de educacién, y crearon escuelas y universidades. En 1826, se redact6 el
Plan General de Estudios Superiores y se crearon escuelas normales para la

formacién de maestros siguiendo las pautas del modelo lancasteriano” (Patifio, s.f.
p. 9)
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Sin embargo, fue a partir de la segunda mitad del siglo XIX en el marco de la
hegemonia conservadora iniciada por el presidente Rafael NUfiez y la constitucién
de 1886 que regiria al pais por 105 afios, que se configuraria y definirian la politica
educativa que caracteriz6 al pais durante gran parte de su historia
contempordnea. Durante este periodo se agudizo el debate y la critica hacia la
herencia colonial espafiola. Evidencia de lo anterior lo son los textos de José
Maria Samper (...), fortaleciéendose aun mas la apertura hacia modelos culturales,
politicos y sociales de corte francés e inglés con fuerte influencia catolica, como
rezaba en el articulo 41: “La educacion publica sera organizada y dirigida en
concordancia con la Religién Catdlica.” (Constitucion de 1886), dandole a la
educaciéon un caracter fuertemente religioso, quedando reforzado en el concordato

firmado con la Santa Sede, en el cual se declaraba:

En las universidades y colegios, en las escuelas y en los demas centros de
ensefanza, la educacion y la instruccidn publica se organizaran y dirigira en
conformidad con los dogmas y la moral de la religién catélica. La ensefianza
religiosa serd obligatoria en tales centros, y se observara en ellos las

practicas piadosas de la Religion Catolica. (Guerrero, s.f. p. 10)

De esta manera, la educacion a partir de la segunda mitad del siglo XIX no solo
tuvo como funcién crear un ciudadano a partir del modelo francés e inglés, sino
que dicho ciudadano tendria como marco de desarrollo los rigidos principios de
catolicismo de la época. AUn mas, la educacion planteaba que no se propagaran
“ideas contrarias al dogma catdlico y al respeto y veneracion debidos a la iglesia
(Guerrero, s.f. p. 11), lo que en la practica significo la homogenizacion de los
rasgos culturales de la poblacion colombiana. De manera que toda tradicion que
no estuviera dentro los estrechos canones del pensamiento catélico y conservador
del periodo simplemente era satanizada, afianzando con ello la idea de Colombia

como un pais mestizo. Y es que, dentro del pensamiento politico y social del
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periodo de la regeneracion, la idea de un pais multicultural y racial simplemente no

cabia, por lo cual toda singularidad debia de borrarse (Wills, 2000, P.393).

En este orden de ideas, leyes como ley 61 de 1888 (Ley de los Caballos)

planteaba:

Art. 2°. El Presidente de la Republica ejercera el derecho de inspeccion y
vigilancia sobre las asociaciones cientificas e institutos docentes; y queda
autorizado para suspender por el tiempo que juzgue conveniente, toda
Sociedad o Establecimiento que bajo pretexto cientifico o doctrinal sea foco
de propaganda revolucionaria 0 de ensefianzas subversivas (Bermudez,
2010).

La ley en mencién no solo facultaba al gobierno a penalizar la diferencia, sino a
legitimar el pensamiento politico y educativo hegemonico, singularizante y catélico
gue era la piedra fundacional de la nacién colombiana, en el cual la diversidad era
‘incompatible con el orden y con la existencia de una comunidad politica solidad y
vital” (Wills, 2000. p. 395). Es decir, construir la memoria de la nacion borrando las
demas memorias que ponia en jague la memoria totalitaria en la cual se anidaba

la sobrevivencia de la nacion (Roldan, 2000. p.104).

En este orden, en el afio 1930 culmina la hegemonia conservadora y llega al
poder el partido liberal. Con el advenimiento del partido liberal se inicié un periodo
de transformaciones en el campo educativo, de manera especial, en el periodo de
gobierno de Alfonzo Lépez Pumarejo, quien con su “Revolucién en marcha”
rompio con el tradicionalismo que aun preexistia en la Colombia de las primeras
décadas del siglo XX, propuso la educacion gratuita y obligatoria, y abrié espacios
de participacion al género femenino en la universidad (Helg, A. p. 58). Sin
Embargo, a pesar de las reformas e intentos del gobierno por ampliar la cobertura

educativa, esta tuvo varios obstaculos tales como la falta de recursos y la
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explosion demogréfica que sufrid el pais a mediados del siglo XX que genero el
crecimiento de las ciudades (Cuestas O, 2010. p 196). Cuestas citando a Cajiao,
refiere que en este contexto “La escuela se convierte en la herramienta civilizadora
por excelencia. Es imprescindible que nifios y nifilas adquieran las aptitudes
necesarias para participar en la vida social y productiva que requiere la ciudad”
(Cuestas, 2010. p. 196).

Es asi como entrado el siglo XX, y a pesar de las reformas impulsadas por los
gobiernos liberales, subyacia en el pensamiento educativo colombiano el ideal
civilizador, esta vez resumido en el manual de urbanidad (Cuestas O, 2010. p.
196). Es decir, aun estaba vigente en la élite nacional el pensamiento excluyente
en el que el elemento indigena y afro no encajaba en el modelo de civilizacién de
corte europeo. El tema de la raza y su impronta en el desarrollo del pais se
convirtié en un peso que continuaria durante gran parte del siglo XX, puesto que el
concepto de progreso estaba profundamente ligado a lo biologico (Alvarez, J.
2006).

Lo anterior, tuvo un profundo arraigo en la educacién, ya que los pensadores del
momento encontraron en la educacion el terreno propicio para poner en marcha
muchas ideas relacionadas con el desarrollo biolégico y el papel de la educacién
en el progreso del pueblo. Ejemplo de lo anterior lo constituye el médico Luis
Lopez de Meza, quien fue Ministro de Educacion en la década de los treinta,
durante la administracion de Lopez Pumarejo, y cuyas ideas en torno a la raza y el
determinismo biolégico como fuente de atraso o progreso impactaron la educacién

de este periodo histérico (Alvarez, J. 2006).

Las ideas referidas anteriormente, cobraron mayor fuerza a partir de la vision de
desarrollo que orient6 la politica latinoamericana, y por supuesto la colombiana, a
mediados del siglo XX. Dicha visién del desarrollo, tendria como consecuencia

directa la consolidacion de un “sistema pedagdgico cuyos fines estuvo dirigido a
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aumentar la fuerza laboral, conocer los procesos tecnoldgicos, incrementar la
competitividad y producir capital humano” (Pérez, (sf), p.42) quedando relegado a
un segundo plano la cultura y los intereses de las comunidades minoritarias. Lo
cual generd una politica educativa excluyente y utilitarista. La cual, dicho sea de
paso, estuvo vigente casi sin cuestionamiento hasta muy entrado el siglo XX, a
pesar que desde la década del 30 se prohibid la discriminacion a la poblacion
estudiantil por motivo de raza, religion, clase social o ilegitimidad de nacimiento
(Ley 32 de 1936). No obstante, en la practica aun se discriminaba a los
estudiantes por su origen racial y cultural, lo cual se hace evidente en la
invisibilizacion de los indigenas y afrodescendientes en los componentes

pedagdgicos colombianos durante mucho tiempo (Alvarez, J. 2006. p. 7).

Seria hasta los afios setenta cuando se inici6 un verdadero cambio a nivel de
pensamiento en la educacion colombiana, cambio que estuvo agenciado en un
primer momento por las comunidades indigenas y posteriormente por las
poblaciones afrodescendientes. Estos ultimos —los afrodescendientes- a través de
un fuerte movimiento de reivindicacion lograron sacar de la invisibilidad el legado
cultural de las poblaciones afros en Colombia (Walsh, Ledn y Restrepo. 2005). El
rescate del legado cultural afrodescendiente dio lugar a procesos tendientes a la
creacion de conciencia y definicion como grupo étnico y social. Lo cual puso, a su
vez, “en cuestion las estructuras, instituciones y relaciones de la modernidad y
colonialidad, desestabilizando los proyectos dominantes de la construccién de
identidades nacionales” (Walsh, Ledn y Restrepo. 2005. p. 211).

Esta deconstrucciéon de los imaginarios nacionales en torno al tema racial dado por
el movimiento afro en Colombia se suscitdé en gran medida gracias al trabajo de un
grupo de intelectuales afrodescendientes influenciados por diferentes movimientos
internacionales tales como: los derechos civiles estadounidenses, el movimiento
de las negritudes europeo, y los procesos de descolonizacién africanos. La

influencia de estos movimientos se tradujo en que los intelectuales
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afrodescendientes se dieron a la labor de reflexionar sobre las diferentes
probleméticas que habian caracterizado a la poblacion afro en Colombia desde
tiempos de la colonia hasta la contemporaneidad (Walsh, Ledn y Restrepo. 2005.

p. 211). Al respecto sefiala Walsh et all citando a Wade:

En general, el cuadro que presenta la organizacion negra en Colombia
durante esta época es de unos pequefios movimientos, en su mayoria de
personas educadas localizadas en las grandes ciudades, quienes
desarrollaban actividades de investigacion, divulgacion y autoconocimiento,
casi sin fondos de financiacion (2005. p. 211).

Entre estos movimientos uno tuvo especial impacto dentro del proceso de
visibilizacion de la cultura afro, el agenciado por Manuel Zapata Olivella, quien a
partir de la literatura y eventos académicos logré visibilizar la cultura afro. Todo
ello, a través de conferencias como “Chango, el dios de la liberaciéon”, seminario
taller: “Los negros y su aporte a los 500 afios de América” y el “I congreso de la
cultura negra de las Américas”. Aun mas de los encuentros nacionales de las
organizaciones afrocolombianas salieron declaratorias y documentos sobre la
situacién politica y social de las poblaciones afro en Colombia. Evidencia de lo
anterior lo constituyen las conclusiones del Tercer Encuentro Nacional de
Organizaciones Afrodescendientes, al cual asistieron 85 formas organizativas

afrocolombianas, en el cual se plantearon, entre otras cosas:

Llamar a todas las comunidades y Organizaciones Afrocolombianas a
utilizar la movilidad civica y organizada para presionar la atencion
gubernamental frente a las problematicas comunitarias. Convocar un Foro
Nacional sobre la explotacion de los recursos naturales, la biodiversidad y el
manejo ambiental en los territorios de las comunidades afrocolombianas
Exigir al Gobierno Nacional la incorporacion del componente de la identidad

afrocolombiana en la planeacion y la asignacion presupuestal de todas las
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instituciones estatales, que promuevan el desarrollo ciudadano (Documento
conclusiones tercer encuentro nacional de organizaciones afrocolombianas,
1995).

E este punto es preciso mencionar que junto con Manuel Zapata Olivella surgieron
otros lideres afrodescendientes que agenciaron la organizacion del movimiento
afro en Colombia, entre ellos Juan de Dios Mosquera, quien rescato la figura del

cimarron como elemento vital en la construccion cultural afro.

Asi pues, a partir del agenciamiento de un movimiento afro constituido tuvo
asidero el interés por crear politicas educativas que reconocieran la identidad
étnica y cultural como un componente esencial en los procesos de formacién. Lo
anterior daria facilitaria el proceso de aceptaciéon de Colombia como un pais
multiétnico y pluricultural en la constitucion de 1991 y la posterior Ley General de

Educacion y su capitulo de Etnoeducacion.

2.4 IDENTIFICACION DE LOS CRITERIOS DE LA ETNOEDUCACION

La relevancia del contexto ofrecido anteriormente, radica en que nos permite
comprender las causas que condujeron a la exclusion de los saberes ancestrales -
por parte de la sociedad mayoritaria y de las politicas educativas implementadas
en la escuela tradicional-. Saberes ancestrales que por generaciones habian
contribuido a la comprension del entorno inmediato y que servian como criterios
de correccién al obrar dentro de las comunidades indigenas y afro. No es, pues,
de extrafiar que el proceso de revision del papel desempefiado por la escuela
tradicional partiera de la necesidad detectada por las comunidades étnicas de
propiciar espacios educativos en los cuales se respetaran sus valores por su

pertinencia formativa y no como un caso de reconocimiento de diversidad étnica.
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Esto lleva a un replanteamiento de fondo de la escuela tradicional que se vio
materializado en una serie de leyes y decretos dirigidos a la restructuracion del
modelo educativo tradicional, buscando con ello que las comunidades
seleccionaran aquellos elementos que habrian de ser parte de los contenidos
educativos y que habrian de servir para el desarrollo de las mismas. Es decir, que
unida a la conservacion de sus formas de vida y a la salvaguarda de su identidad
se propiciaran procesos de desarrollo comunitario. De ahi que la primera ley
decretada en esta direccion enfatiza en que: "La educacion para los grupos
étnicos hace parte del servicio publico educativo y se sustenta en un compromiso
de elaboracion colectiva, donde los distintos miembros de la comunidad en
general, intercambian saberes, vivencias, con miras a mantener, recrear y
desarrollar un proyecto global de acuerdo con su cultura, su lengua, sus
tradiciones y los fueros propios y autdctonos" (Ley 115 de 1994. Capitulo |,
Articulo 1°).

Vale la pena destacar la importancia que esta ley le otorga al trabajo colectivo de
reestructuracioén educativa, pues reconoce que son precisamente las comunidades
quienes pueden identificar, mas all4 de los rasgos étnicos comunes, cuales son
los saberes y valores culturales que han de ser trasmitidos a las nuevas
generaciones, asi como también cuales saberes y valores foraneos han de ser
integrados a su cultura a fin de contribuir a la interculturalidad, al respecto por la
diferencia y a las buenas practicas de ciudadania. Lo anterior, se refuerza con el
Decreto 804 de 1995, con el cual se aclararon las dudas y se definié con mayor
precision todos los aspectos relacionados con el servicio educativo para grupos
étnicos y la Ley 812 de 2003 en el marco de la cual se genera la inclusién de los
grupos étnicos en el desarrollo de la politica publica etnoeducativa a través de

mesas de concertacion departamentales.

De esta manera, de acuerdo con lo planteado en el documento titulado

Lineamientos generales para la educacion en las comunidades afrocolombianas
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del Ministerio de Educaciéon Nacional (1996) para que una escuela sea
considerada etnoeducativa debe tener una serie de lineamientos propios, los
cuales constituiran los pilares del proceso de ensefianza y aprendizaje en la
escuela y su articulacion con la comunidad. Entre estos elementos, que van hacer
piedra angular en un proceso etnoeducativo, encontramos el fortalecimiento de la
identidad de la poblacion a través de la puesta en valor de sus elementos
culturales ancestrales tales como sus formas linglisticas, rituales, gastronomia,
las cuales constituyen un factor de amalgama al interior del nicho social de estas

comunidades.

Un eje fundamental de la puesta en escena de la etnoeducacion, y que de ella se
deriva el éxito que ha tenido en el rescate de saberes ancestrales y la
recuperacion de la memoria histérica en estas comunidades, es la autonomia que
tienen las poblaciones afros al momento de implementarlas al interior de su
escuela. La autonomia les permite a las comunidades desarrollar una propuesta
pedagogica y educativa acorde con las necesidades e intereses propios. La
consecuencia de esta autonomia se ve reflejada en: el Proyecto Educativo
Institucional (PEI), los curriculos, los reglamentos estudiantiles y deméas procesos
de la gestion educativa. Todo lo anterior debera estar direccionado a lograr que
encajen de manera armonica los elementos culturales de la comunidad con los
procesos propios de la escuela tradicional. Es decir, una escuela etnoeducativa
debe generar procesos en donde la “la investigacion y produccién intelectual tenga
mayor presencia y apoyo, y desde el cual se fortalezca la visibn propia de
sociedad, hombre, educacion y desarrollo”. Un ejemplo de lo anterior lo constituye
el Decreto 1122 de 1998 Reglamentario del Articulo 39 de la Ley 70 en que se
crea “La catedra de Estudios Afro colombianos”, que piensa en la construccion de

un sistema educativo que incluya a estas comunidades.

Con la catedra de Estudios Afrocolombianos se abrié un espacio de creacion y

estimulacion académica que fortalecio y dinamizo las investigaciones que sobre el
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tema afro se venian realizando en el pais desde la década de los 70 del siglo XXy
ayudd a consolidar la tematica dentro de la agenda académica de Colombia de
manera permanente. En este sentido, la Catedra de Estudios Afrocolombianos
condujo a la incorporacion de temas de estudio sobre la poblacién Afro que habian
sido histéricamente marginados en las investigaciones académicas. De esta
manera, autores como Oliver Bardory, Héctor Fabio Ramirez, Fernando Urrea y
Doris Garcia, incluyen dentro de sus investigaciones lineas como la
sociodemogréfica, socioeconémicas y estudios de migracion rural/urbana, los

cuales dan cuenta de una nueva perspectiva de abordar el tema afro (Hurtado, sf)

En esta misma direccion, una caracteristica fundamental de la etnoeducacion y
gue es esencial en procesos de articulacion entre la escuela y la comunidad lo
constituye el hecho de que un buen proceso etnoeducativo se realiza en conjunto
con el resto de la comunidad en especial con aquellas personas que son parte de
esos saberes ancestrales. De esta manera, el proceso de enseflanza y
aprendizaje transciende el aula de clase y se transforma en una experiencia
vivencial en donde el estudiante desde la practica encuentra sentido a los saberes
ancestrales propios de su comunidad. Es asi como la participacion “constituye la
base de los procesos etnoeducativos, induciendo al reconocimiento de los
pardmetros o légicas propias, tanto al interior de las comunidades como en los

nuevos paradigmas de la cultura planetaria” (MEN, 1996, p. 44).

Junto con lo anterior, una pieza central de la etnoeducacién lo constituye la
interculturalidad como factor de aprendizaje y respeto a las caracteristicas
culturales tanto de la poblacién autéctona como de las poblaciones foraneas. En
este sentido, la etnoeducacion no simplemente representa la puesta en valor de la
cultura local de las poblaciones afro e indigena, sino que trasciende el contexto
inmediato, generando en el estudiante y en el sistema educativo procesos

tendientes a crear dialogos. Al respecto sefiala Walsh et all citando a Robinson:
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(...) el proceso de etnoeducacion afrocolombiano se caracteriza por una
conciencia cada vez mas compartida de la necesidad de una etnoeducacion
para todos. (...) En este sentido, uno de los retos (...) consiste en promover
la interculturalidad en el sistema educativo, mediante el conocimiento y
valoracion de la diversidad cultural, en particular, a través del conocimiento
de la historia y de los aportes sociales, econémicos, politicos y culturales de

las comunidades afrocolombianas a la Nacion (p. 98)

De esta manera, los criterios con los cuales se entiende la etnoeducacion permiten
que junto con la revitalizacion de la propia cultura se abra un espacio de discusion,
aproximacion y reconocimiento de valores culturales diferentes. Lo anterior,
significd la puesta en escena de nuevos actores en la educacion colombiana,

especialmente después de la creacion de la politica etnoeducativa en 1994.

25 SISTEMATIZACION EN LA APLICACION DE LA POLITICA DE
ETNOEDUCACION

Como se ha mencionado anteriormente, la Constitucion Politica de 1991 abri6 el
camino hacia la implementacion de educacion diferenciada para las minorias
étnicas, y posteriormente la formulacion de la Ley de etnoeducacion materializd
buena parte de las reformas en materia de educacion para minorias. No obstante,
lo anterior, la implementacion de la etnoeducacion no se dio de manera inmediata
a la promulgacion de la Ley. La manera como se empezaron a aplicar las politicas,
leyes y decretos arrancé con el trabajo de difusidén de los derechos de las minorias
étnicas, principalmente las minorias indigenas, posteriormente  los

afrodescendientes y finalmente el pueblo Rom.
Esta etapa incipiente de difusion se concentré en dar a conocer los derechos de

los grupos étnicos en tanto que minorias. Para ello, se realizaron desplazamientos

hasta los resguardos y lugares de asentamiento tradicionales de las comunidades,
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asi como también en las Instituciones de Educacion Oficiales de las cabeceras
municipales, corregimientos y veredas en las que habia poblaciéon indigena o

afrodescendientes.

A este respecto, vale la pena mencionar que dos décadas antes de la carta
constitucional del 1991, se habian dado iniciativas para el fomento de la
etnoeducacion, principalmente en comunidades indigenas. Asi quedd registrado
por parte del Ministerio de Educacion Nacional —MEN- (2004), en el que se
documenta que las regiones del Cauca y de la Sierra Nevada fueron pioneras en
el ejercicio de su derecho a adecuar la educacion a su historia y a sus tradiciones
ancestrales. Aun mas, gracias a la insistencia del Consejo Regional Indigena del
Cauca —CRIC- y de la Confederacién Indigena Tayrona —CIT-, en el afio de 1978,
mediante el decreto 1142 se reglament6 el nombramiento de docentes indigenas
amparados por criterios de seleccion especificos. Dichos criterios de seleccion
consideraban aspectos como: la pertenencia a la comunidad, el manejo de la
lengua nativa, el manejo del castellano, este Ultimo aspecto obedecié a que en el
mismo decreto se estableci6 la alfabetizacion en lengua materna como requisito
de obligatorio cumplimiento. Esta iniciativa dio lugar al nombramiento de maestros

indigenas bilingles, aunque en su mayoria sin formacion docente (MEN, 2004).

De acuerdo con el mismo documento del MEN (2004), la experiencia derivada de
la educacién en lengua nativa facilité que la misma Confederacion Indigena
Tayrona —CIT- llegara a una concertacion con respecto a la participacién de sus
comunidades en la administracion educativa de la Sierra Nevada de Santa Marta.
Para tales efectos, se conformd una comisibn compuesta por representantes del
MEN, del departamento del Cesar y por autoridades indigenas de la Sierra. Por
tratarse de una iniciativa de caracter regional encaminada a concertar aspectos
puntuales sobre los lineamientos de la etnoeducacion, en su momento se expidio

la resolucion 3454 de 1984 para la legalizacion de los acuerdos alli logrados.
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Precisamente, ante la necesidad de concertar la administracion educativa con las
minorias a las que estaban dirigidas las politicas etnoeducativas, en el afio de
1985 se creo el Programa de Etnoeducacion por parte del MEN, en cabeza de la
Oficina de Etnoeducacion. Ell Programa de Etnoeducacion se trazé dentro de sus
politicas: la cualificacion y profesionalizacion tanto de los maestros indigenas
como de los que sin ser indigenas atendian poblaciones minoritariamente étnicas,
asi como también a los diferentes agentes administrativos que estaban
relacionados con la educacion de estas poblaciones. Como complemento de lo
anterior, la oficina de Etnoeducacion propicidé espacios de creacién de materiales
pedagdgicos en las lenguas autdctonas de las comunidades y en castellano, con
el propdsito de favorecer el bilingtismo. Como consecuencia de lo anterior, se
incrementd el apoyo a las investigaciones relacionadas con los aspectos
linguisticos de las poblaciones indigenas y afrodescendientes. Estos logros se
encuentran consignados en el documento del MEN titulado: Estado del Arte de la

etnoeducacion en Colombia con énfasis en la politica publica (2004).

En 1985, el Ministerio de Educacion Nacional cre6 el Programa de Etnoeducacion.
Su politica en ese momento fue clara en materia de capacitacion de maestros
indigenas y no indigenas, disefio y produccion de materiales educativos bilingues,
apoyo a investigaciones en linglistica, antropologia y pedagogia, y asesoria,
seguimiento y evaluacion a proyectos regionales. También era evidente una
politica de difusion, pues se editaron, fotocopiaron y repartieron por todo el pais
las memorias de cada uno de los seminarios y talleres realizados, asi como varias

versiones de lineamientos generales de etnoeducacién. (Enciso, p.10)

De igual manera, se fortalecieron las politicas de difusion de los lineamientos
generales de etnoeducacion y los resultados de las diferentes actividades
académicas que se realizaron. Fue asi como se organizaron asociaciones que
promovieron la realizaciébn de seminarios, foros y congresos en los cuales se

expusieron los avances de la investigacion académica y pedagodgica con relacion a
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la aplicacion de las politicas etnoeducativas en la vida escolar de las
comunidades. Siendo asi que se revisaron los métodos de evaluacién de la
Escuela Tradicional, se replantearon procesos pedagogicos y se fortalecieron las

politicas educativas de base etnogréfica.

Asimismo, el reconocimiento legal de los nuevos pueblos indigenas conferido por
la Constitucion de 1991, implicé a su vez la realizacion de ajustes a las politicas
publicas, obligando a que éstas trascendieran la participacion de las etnias y de
las minorias en la vida politica regional y estatal y permitieran que de manera
efectiva los representantes de las comunidades tuvieran acceso a la toma de
decisiones en materia de educacion. Para alcanzar metas comunes fue preciso el
disefio de una politica estatal que conciliara los lineamientos educativos con los

saberes ancestrales que las comunidades deseaban preservar.

En direccion a lograr este tipo de concertacion se promulgo la Ley 115, también
conocida como Ley General de Educacion, la cual sirve en esta parte del texto
para explicar la manera como se sistematiz6 la aplicacion de las politicas

etnoeducativas, especificamente las referidas a la poblacién afrodescendiente.

A este respecto, vale la pena mencionar que el primer esfuerzo encaminado a la
educaciéon afro descendiente se dio en el afio de 1976 en el archipiélago de San
Andrés y Santa Catalina con un Programa experimental de bilinglismo
inglés/espafiol, programa que atendi6 a la poblacion en edad escolar por cerca de
nueve afos. Mientras que para las poblaciones afrodescendientes que habitaban
la zona continental fue solamente hasta 1985 que se dieron las primeras iniciativas
de ensefianza bilingiile en San Basilio de Palenque, esto es, casi una década

después.

Estas experiencias se fueron consolidando lentamente, siendo asi que en 1989 se

realizd el Primer Encuentro Nacional de Educacion Afrocolombiana y tres afios
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mas tarde se llevd a cabo el Primer Congreso Pedagogico en comunidades negras
en 1992 (Castillo, 2010, p.80). Ambos encuentros contribuyeron a conceptualizar
de manera muy variada el concepto de étnico afrodescendiente, pues aportaron

multiples perspectivas acerca de este concepto.

Aunados a los esfuerzos explicitados en el capitulo titulado <Grupos Etnicos> de
la Ley general de Educacion, en el afio de 1995 se legaliz6 la Comision
Pedagogica Nacional de Comunidades Negras, la cual estuvo conformada por: el
Ministro de Educacion, el Director de Asuntos para las Comunidades Negras del
Ministerio del Interior, un representante de la oficina de etnoeducacion designado
por el MEN, un representante del Consejo Nacional de Educacion Superior, el
director de COLCULTURA, tres representantes de la region caribe, dos delegados
de cada uno de los departamentos con presencia afrodescendientes (Choco, San
Andrés y Providencia, Valle del Cauca, Antioquia y Narifio), asi como también un

representante por Bogota (Mosquera, 1999).

La importancia de la conformacién de la Comisiébn Pedagodgica Nacional de
Comunidades Negras radicd, entre otras razones, en que esta Comision
documentaba las problematicas educativas de las comunidades y la gestion
realizada en las diferentes instituciones para la busqueda de soluciones a dichas
problematicas. De igual manera, esta Comision tenia a su cargo evaluar a nivel
nacional y territorial las politicas, programas y proyectos propuestos por los entes
regionales y por el MEN en materia de etnoeducacion y difusion de la cultura afro.
Y lo mismo para el caso de los programas y proyectos propuestos por el Ministerio
de Cultura. Ademas de estas tareas, también estaba a cargo de la Comision, la
gestion de los recursos y la distribucion presupuestal para el desarrollo de la
etnoeducacion, lo cual incluia fortalecimiento de créditos condonables para
estudiantes afrocolombianos, pero sobre todo la funcidon que mas llama la atencién

de la Comisién consiste en: la presentacidn de proyectos y programas que
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contribuyan a la implementacion del Plan Nacional de Desarrollo etnoeducativo de
las comunidades y al mejoramiento del servicio afrocolombiano. (Mosquera, 1999)

Con el propdésito de impulsar el disefio de curriculos integrados en el afio de 1996
el Ministerio de Educacion hace publica las modificaciones a la politica de
etnoeducacion en la cual se realiza una diferenciacion entre la etnoeducacion
afrocolombiana y la indigena. Estas diferencias partian del reconocimiento
explicito que el elemento vinculante entre ambos grupos radicaba en que ambos
eran minorias, pero mas alla de eso no existian rasgos identitarios que condujesen
a tratarlos como si fueran culturalmente homogéneos. Esto le brind6 mas
autonomia a cada una de estas comunidades para la realizacion de los procesos

educativos contextualizados con base en su propia cultura.

Posteriormente, en 1998 se creo la Céatedra de Estudios Afrocolombianos (Decreto
1122. Reglamentario del Articulo 39 de la Ley 70. 1998). Vale la pena resaltar que
la Catedra de Estudios Afrocolombianos se cred principalmente, con el propésito
de reconocer el aporte de la cultura africana a la construccion de la identidad
nacional. De ahi que, muchos de los esfuerzos de esta catedra estuvieran
encaminados a aclarar que no estaba dirigida solamente a las poblaciones
afrodescendientes sino al conjunto de la poblacion colombiana, ya que la esencia
de la catedra de estudios afrocolombianos era la difusion de la cultura afro. Asi

entre los objetivos con los que fue planteada se destaca:

[...] Aquellos proyectos agenciados directamente por los miembros de una
comunidad perteneciente al grupo étnico y cuyo propdésito es fortalecer su
autonomia y proyecto de vida, es lo que se denomina etnoeducacion. De
otra parte, los proyectos cuyo objetivo es dar a conocer los aportes de la
poblacién afrocolombiana en diversos campos de la vida nacional y a
eliminar las formas de racismo y discriminacién, serian los que

corresponden a la aplicacion de la Catedra de Estudios Afrocolombianos,
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CEA. Estos proyectos pueden ser realizados en comunidades e
instituciones donde la poblacion no necesariamente pertenece al grupo
étnico, al igual que en instituciones donde la poblacién afrodescendiente
sea mayoritaria. De hecho, teniendo en cuenta la obligatoriedad de la
catedra, este tipo de proyectos debe realizarse en todas las instituciones
educativas del pais (lo que no sucede con la etnoeducacion). (Ministerio de
Educacion Nacional, 1998, p.34).

Si bien la Catedra de Estudios Afrocolombianos se disefid para que fuera
complementaria de la Ley de etnoeducacion -tanto en los aspectos legales como
en los pedagdgicos-, la Catedra de Estudios Afrocolombianos es un ejemplo del
esfuerzo diferenciador entre la etnoeducacion indigena y la etnoeducaciéon afro,
pues se presenta como el aspecto tangible de las politicas etnoeducativas y como

la materializacion de los derechos educativos de los afrocolombianos.

Ahora bien, renglones atras se hacia referencia al hecho que los cambios
legislativos condujeron a cambios en las politicas de educacion. Siendo el caso
que, en el afio 2001 se dio una reestructuracion en el Ministerio de Educacién
Nacional que repercutié en cambios en la politica del Programa de Etnoeducacion
que a partir de ese momento se concentr0 en el disefio de lineamientos
pedagogicos y orientaciones para la inclusion de los elementos identitarios de la

cultura y saberes de las comunidades afrodescendientes.

Si bien es cierto que el presente trabajo trata sobre el proceso de inclusién de
saberes ancestrales ligados al curriculo -especificamente en la poblacion de San
Basilio de Palenque-, es importante decir que el Ministerio de Educacion Nacional
incluyé a todas las comunidades afro que habitan el territorio nacional. Dicha
inclusion por parte del MEN se vio reflejada no sélo en las politicas de
etnoeducacion, sino que también en la financiacion de las investigaciones y en la

escritura de papers que sirvieran de modelo de inclusion etnoeducativa para los
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afrodescendientes. Entre los propdsitos de los textos relacionados por el propio

MEN se encuentran:

Politica de Etnoeducacion Afrocolombiana (documento MEN 2002), Atlas
Etnografico Afrocolombiano (Maya 2003), Sistematizacion de Proyectos
Educativos Institucionales Sobresalientes en Etnoeducacion
Afrocolombiana (Enciso 2004), y Memorias del | Foro Nacional de
Etnoeducacion Afrocolombiana, realizado en agosto de 2002 (MEN 2004).
De estos documentos, el Ministerio ya publicé los dos ultimos. (Estado del
Arte de la Etnoeducacién en Colombia con énfasis en la politica publica,
2004, p.34)

La mayoria de estos textos destacan el didlogo que a proposito de la
etnoeducacion se deberia entablar entre los conocimientos fundamentales del
curriculo tradicional y los saberes tradicionales que las comunidades han
perpetuado como forma de vida y de supervivencia a lo largo del tiempo.
Asimismo, el conjunto de las leyes, decretos e iniciativas aqui documentadas
evidencian que una de las caracteristicas mas notorias de la sistematizacion en la
aplicacion de la Ley de Etnoeducacion lo constituye la creciente conciencia sobre
la necesidad que debe satisfacer la educacion con relacion al fortalecimiento de la

identidad étnica y cultural de las comunidades afrocolombianas.

De esta manera, se puede vislumbrarla manera como la etnoeducacion irrumpe en
el &mbito educativo colombiano a partir de la segunda mitad del siglo XX como un
elemento de transformacion del modelo de ensefianza y aprendizaje tradicional,
en el cual las diferencias étnicas y culturales habian sido literalmente desdibujadas
a partir de la idea de una nacidbn mestiza. Mientras que a partir de la
etnoeducacion se generaron proceso de reivindicacién y puesta en valor de los
elementos culturales tradicionales de poblaciones que habian permanecido

histéricamente marginadas de la construccion de la identidad de la nacion. Siendo
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el caso que, por primera vez en la historia de la educacion colombiana se
considerd incluir dentro de la formacion de la poblacion afro los saberes
ancestrales que los representan y le dan su singularidad étnica frente al resto de la
poblacién. Una de las poblaciones pioneras y que agenciaron este proceso lo
constituye Palenque de San Basilio, quienes a partir de un movimiento interno
lograron transformar la nocién de educacion y fueron piedra angular en el

desarrollo de las politicas etnoeducativas.

El siguiente cuadro es una sintesis de las leyes, decretos y demas normativas que
dan cuenta del derrotero de la inclusion de los elementos culturales ancestrales de

las comunidades indigenas y afrocolombianas al sistema educativo:

Cuadro 2. Normativas de la inclusion de los elementos culturales ancestrales de las comunidades
indigenas y afrocolombianas al sistema educativo

POLITICA PUBLICA ANO CARACTERISTICAS
Se reglamenta la educacién para las comunidades
Decreto 1142 1978 indigenas del pais, dandoles a estas participacién activa en

el proceso de ensefianza y aprendizaje para generar una
educacion contextualizada con su cultura

Crea el Grupo de etnoeducacion dentro del Ministerio de
Resolucién 3454 1984 Educacion Nacional con el fin de impulsar programas
etnoeducativos en comunidades indigenas.

Encargada de:

e Capacitacion de maestros indigenas y no
indigenas.

e Disefio y produccion de materiales educativos
bilingles.

Creacion de la oficinade | 1985 e Apoyo a investigaciones en lingiiistica, antropologia

Etnoeducacion y pedagogia,

e Asesoria, seguimiento y evaluacion a proyectos
regionales.

e Respaldo a los proyectos de etnoeducacion
afrocolombiana y educacién bilinglie que se habian
iniciado en San Basilio de Palenque y en el
Archipiélago de San Andrés-

Declaracion Universal sobre los Derechos Indigenas
(Proyecto de Naciones Unidas. Oaxaca). En el cual
establece el deber para el Estado de consultar las medidas
Convenio 169 de la OIT 1989 legislativas y administrativas susceptibles de afectar
directamente a los pueblos indigenas, estableciendo
procedimientos apropiados de consulta con la finalidad de
llegar a un acuerdo o lograr el consentimiento acerca de las
medidas propuestas.
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En la cual se resquebraja el ideal de Colombia como un

Nueva Constitucion de 1991 pais mestizo y unitario, declarando por primera vez al pais
Colombia de caracter pluralista, reconociéndose y protegiendo la
diversidad étnica y cultural de Colombia.
Por medio de la cual se aprueba el Convenio nimero 169
Ley 21 1991 sobre pueblos indigenas y tribales en paises
independientes, adoptado por la 76a. reunion de la
Conferencia General de la O.I.T., Ginebra 1989
La cual tenia entre sus funciones:
Creacion de Comités 1992 e Identificar, probar, adoptar y difundir innovaciones
Departamentales de curriculares y pedagoégicas para etnoeducacion.
Etnoeducacion.
e Coordinar los departamentos y el Distrito Capital en
la identificacién, prueba, adopcién y difusién,
de innovaciones curriculares y pedagégicas
para la etnoeducacion.
Ley 70 Comunidades 1993 Tiene como propdsito establecer mecanismos para la
Afrocolombianas proteccioén de la identidad cultural y de los derechos de las
comunidades negras de Colombia como grupo étnico, y el
fomento de su desarrollo econdémico y social, con el fin de
garantizar que estas comunidades obtengan condiciones
reales de igualdad de oportunidades frente al resto de la
sociedad colombiana.
Busca Lograr, entre otras cosas, la conservacion y
Ley 47 / Comunidades 1993 promocion de la cultura nativa raizal mediante la creacion v
Raizales. ejecucién de disposiciones tendientes a la proteccion del
patrimonio cultural, tangible e intangible del departamento;
Oficializa los idiomas creole y espafiol, entre otras cosas.
Ley 115 1994 Ley General de Educacion
Decreto 804
Reglamentario del Titulo 1995 Reglamenta la atencién educativa para grupos étnicos
I, Capitulo 3° de la Ley
115.
Crea Comisién Pedagogica Nacional — Afrocolombianos, la
cual tiene entre sus funciones:
¢ Informes sobre la problematica educativa de
Comunidades y gestion de soluciones ante las
instituciones.
e Evaluacioén de las politicas, programas y proyectos
Decreto 2249 1995 del Ministerio de Educacion Nacional y las

entidades territoriales.

e Evaluacién de las politicas, programas y proyectos
del Ministerio de la Cultura.

¢ Gestion e implementacion del Plan Nacional de
Desarrollo Etnoeducativo de las Comunidades.

e Gestidn de recursos y asignaciones
presupuestales.
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e Evaluacion y gestion para el fortalecimiento del
Fondo de Créditos Educativos Condonables para
estudiantes.

e Presentacion de propuestas y proyectos para la
implementacion de la etnoeducacion y el
mejoramiento del servicio afrocolombiano.

La ley General de Cultura la cual tiene como objetivo la

Ley 33 1997 salvaguarda y difusion del patrimonio material e inmaterial
de la nacién

Decreto 1122 1998 Reglamentario del Articulo 39 de la Ley 70.

Céatedra de Estudios 2001 Tiene como propésito fundamental difundir la cultura

Afrocolombianos afrocolombiana, fortalecer la identidad étnica de los

afrodescendientes colombianos y rescatar su aporte a la
historia nacional.

Decreto 165 2002 permite incluir poblacién Rom vy otras

Fuente: Elaboracion propia a partir de las leyes y documento: Enciso, P. (2004). Estado Del Arte
De La Etnoeducacion En Colombia Con Enfasis En Politica Ptblica. MINISTERIO DE EDUCACION
NACIONAL Direccién de Poblaciones y Proyectos Intersectoriales Subdireccion de Poblaciones
Recuperado en: http://www.red-ler.org/estado-arte-etnoeducacion-colombia.pdf

2.6 DIFICULTADES QUE HA TENIDO LA APLICACION DE LAS POLITICAS
EN ETNOEDUCACION: EL CASO DE PALENQUE

Como se ha documentado en el presente trabajo, el disefio y la progresiva
aplicacion de las politicas de etnoeducacién para las comunidades
afrodescendientes data de hace cinco décadas, tiempo en el cual es viable realizar
una revision de los avances en esta materia, de forma tal que es posible observar,

que:

. Se transitd de la formulacion y aplicacion de politicas y de leyes en
educaciéon basadas en el imaginario de wuna poblacién estudiantil
homogénea, al desarrollo de la normatividad en la que se concebia
ampliamente la educacion de las minorias étnicas, incluidas por supuesto

las comunidades afrodescendientes.
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. La implementacion de las politicas en materia de etnoeducacion, propicio el
desarrollo de experiencias etnoeducativas en las comunidades
afrodescendientes, lo cual, a su vez, facilitd la incorporacion curricular de
elementos propios de la cultura afro y dio pie a la gestion de nuevas
reformas en materia de etnoeducacion.

. Como consecuencia del punto anterior, se logro la implementacion de la
Céatedra de Estudios Afrocolombianos y se enfatiz6 en que ésta no estaba
destinada exclusivamente a las minorias afrodescendientes, sino que debia
servir para el conocimiento de la herencia de los pueblos afrodescendientes
presente en la cultura nacional.

. Miembros de las comunidades afrodescendientes se han formado a nivel
universitario y se han cualificado con el propdsito de hacer parte del grupo
de etnoeducadores que atenderd los nuevos procesos de inclusion
educativa.

. La reflexion adelantada por diferentes estamentos como: los Consejos
Comunitarios de las poblaciones afrodescendientes, las Organizaciones
Afrocolombianas, las universidades, las Secretarias de Educacion
Departamentales y Municipales, entre otras instituciones, posibilitd el
surgimiento de una reflexion propia en torno al tema de la etnoeducacion

afrocolombiana, asi como la produccion académica en torno al tema.

Otros avances que se pueden resaltar en el programa de etnoeducacion
particularmente para el caso de Palenque son los siguientes:
e Organizacién de documentacién y vida de la memoria histérica
palenquera.
e Oficializacion del Programa de etnoeducacién, a través de un
acuerdo municipal expedido por el Concejo de la Alcaldia de
Mahates y refrendado por el alcalde.
e La organizacion de la oficina de Etnoeducacion en el C. E. P de
Bolivar.
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e La aprobacion y ejecucion de un proyecto de recuperacion del medio
ambiente de palenque, financiado por el antigo Instituto Nacional de
los Recursos Naturales Renovables y del Ambiente, conocido como
INDERENA

e Produccion de material audiovisual referidos a la cultura ancestral
palenguera en temas como los juegos infantiles y musica tradicional
“el bullerengue”.

e La nueva vinculacion por soluciones educativas de personas de la
comunidad para trabajar como docentes Etnoeducativos, a través del
Departamento. (1993, p. 5)

De manera mas reciente, es decir a partir de la década del 2000 se han logrado

avances en el orden de:

. Elaboracion de un curriculo intercultural palenquero.

. Elaboracion de un proyecto de resignificacion del PEI, fundamentado en la
realidad social y cultural de la comunidad palenquera.

. Elaboracién y desarrollo de un proyecto de Ajuste y Seguimiento del modelo
pedagdgico etnoeducativo para la comunidad de San Basilio de Palenque.

. Puesta en marcha del modelo pedagdgico de la Institucion Educativa

Técnica Agropecuaria Benkos Bioho de San Basilio de Palenque.

De manera que, al realizar un balance se podria afirmar que los logros derivados
del proceso de inclusién de la etnoeducacion son notables, ya que los resultados
se han hecho visibles en los curriculos de las Instituciones Educativas en unas
pocas generaciones de educandos. No obstante, los progresos documentados a lo
largo del presente trabajo, es preciso reconocer algunos de los obstaculos que

han dificultado el desarrollo de la etnoeducacion:
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En las discusiones sobre reformas a la educacion, la etnoeducaciéon sigue
siendo un tema secundario en la politica educativa nacional, esto es asi en
vista de que no se ha logrado trascender la vision de ésta -la
etnoeducacion- como una educacion dirigida exclusivamente a las

comunidades étnicas para dar el paso a una educacion intercultural.

No existe una politica de fomento que promueva la reflexidon pedagodgica en
torno al tema, asi como tampoco se invierte en el mejoramiento de las
instituciones y en el perfeccionamiento de los métodos de ensefianza y de

aprendizaje.

Los indices de cobertura para comunidades etnoeducativas no abarcan a la
totalidad de la poblacion identificada como perteneciente a una minoria

étnica.

Las escasas investigaciones sobre la calidad de la etnoeducacion dificulta

el disefio de programas para el mejoramiento de la misma.

Las limitaciones en la formacion de etnoeducadores, sumado a la falta de
acompafiamiento de expertos en disefio curricular y a la infima
sistematizacién y evaluacion de experiencias conduce a que no haya un

desarrollo significativo de buenas practicas etnoeducativas.

La mayoria de iniciativas en torno a la reflexiébn pedagdgica y a la creaciéon
de un método propio para la educacion en las comunidades negras carecen

de financiamiento.
La escaza aplicacion de la Catedra de Estudios Afrocolombianos, pese a
ser de obligatorio cumplimiento para la totalidad de Instituciones Educativas

del pais.
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La seleccion, nombramiento y formacion de profesores forAneos asignados
por las Secretarias de Educacion para Instituciones Etnoeducativas, que al
carecer de conocimiento de la cultura y las tradiciones de las comunidades,

no resultan idoneos para trabajar en las mismas.

El bajo indice de concertacion entre las autoridades de las Secretarias de
Educacion Municipales y Departamentales y las Organizaciones
Comunitarias en materia de gestion e impulso a las politicas de
etnoeducacion genera resistencia en las comunidades a la hora de aplicar

dichas politicas.

Los textos en lengua palenquera y los recursos didacticos siguen siendo
escasos y no hay una politica de fomento a la produccion por parte de las

administraciones nacionales, gubernamentales y locales.

El bajo nivel de investigacion, de formacion para la investigacion y asesorias
en proyectos de investigacion en etnoeducacion por parte del Ministerio de
Educacién Nacional.

La relegacibn de las Organizaciones Comunitarias con experiencia
acreditada en etnoeducacion para el desarrollo de programas y de
proyectos en etnoeducacion conduce a la marginacion de los actores

calificados en las comunidades para la ejecucién de los mismos.

La baja destinacion de recursos nacionales, gubernamentales y municipales

para impulsar efectivamente la etnoeducacion.
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. La poca o nula difusion en los medios de comunicacion: television, radio y
prensa sobre la importancia de la herencia africana en la construccion de la

identidad nacional.

. La dificultad de los egresados afrodescendientes de Media Secundaria para

ingresar a programas de formacion universitaria.

A todas las limitaciones anteriormente enunciadas, es preciso agregar que en el
caso de la comunidad de San Basilio de Palenque es manifiesta la resistencia a lo
foraneo, dicha resistencia es producto de los diferentes tipos de explotacion que

tanto fisica como culturalmente han sufrido a lo largo de la historia.

Ahora bien, sumadas todas estas dificultades logran poner en evidencia que pese
a la formulacién de actos legislativos, pese al disefio de politicas etnoeducativas y
a pesar de la multiplicidad de iniciativas en materia de etnoeducacion, es evidente
gue aun existe una brecha entre las decisiones gubernamentales, especificamente
en materia de etnoeducacion y la realidad que se vive al interior de las

Instituciones Etnoeducativas.

Razon por la cual es necesario seguir generando acciones concretas que permitan
materializar las politicas gubernamentales y los planes de las Secretarias de
Educacion en la superacion de las dificultades anteriormente relacionadas. Para
lograrlo se precisa la intervencién de todos los actores que tienen participacion
directa e indirecta en la educaciéon de la comunidad y en la incorporacién de los

saberes ancestrales a la misma.

Una buena muestra de la necesidad de generar acciones para la superacion de
las dificultades en la implementacién de politicas que favorezcan la etnoeducaciéon
lo constituye la inversién que se hace desde el gobierno central. Ya que, con el

propésito de evidenciar el cumplimiento en los indices de cobertura, las
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inversiones estatales no incorporan los conocimientos preexistentes en las
comunidades y asumen que realizar inversiones materiales es sinébnimo de apoyar
los procesos de educacion de manera integral. Para ejemplificar este punto
traemos a colacion un articulo publicado en la seccion de noticias en la pagina del
Ministerio de Tecnologias de la Informacion y las Comunicaciones (MIinTIC) en el
que se cita la inversién realizada en el afio 2013 en la Institucion Técnica

Agropecuaria Benkos Biohd en materia de recursos TIC para la educacion.

En la nota del MiIinTIC se narra que en la Institucibn Educativa Técnica
Agropecuaria Benkos Bioho, el Ministro Molano, en compafiia del Gobernador de
Bolivar, Juan Carlos Gossain Rognini hizo entrega de 900 tabletas para el maximo
aprovechamiento en la practica y formacion de los nifios y jovenes. Dichas
tabletas hacian parte de la estrategia 'N@tivos Digitales', que consistia en
garantizar que las administraciones locales inviertan en tecnologia y como
contrapartida el Gobierno Nacional, garantizaria un aporte igualitario o superior en
tecnologia. Para este proyecto, el corregimiento realizé una inversion en el orden
de los 137 millones de pesos para la compra de 300 tabletas, y, el Ministerio por
su parte, aportd 600 tabletas que equivalen a mas de 514 millones de pesos
(MinTIC, 2014).

[...] "Este proyecto de entrega de tabletas es un ejemplo valioso, en el que
se evidencia el trabajo conjunto y coordinado, no sélo entre el Gobierno
Nacional y municipal, sino también con el concurso de la academia”, sefiald
Molano Vega.

La incorporacion de dispositivos moviles digitales, como son las tabletas,
van acompafiados de un modelo pedagdgico especial, que busca el
maximo aprovechamiento en la practica y formacion de los nifios y jévenes,
con el fin de contribuir en el mejoramiento de la calidad educativa, una
politica gubernamental de inclusion digital y social que aporta en el
mejoramiento y desarrollo de las regiones.

86



Estas nuevas herramientas contaran con aplicaciones especificas libres,
disefiadas con fines educativos en diversos ambitos como las artes
visuales y musicales, desarrollo inicial de habilidades motrices vy
espaciales, desarrollo del pensamiento l6gico, aprendizaje interactivo e
inicial del lenguaje, aprendizaje de un segundo idioma, entre otros (MinTIC,
2014).

Como se puede apreciar en la cita precedente, lo que se resalta es el fomento a la
inversibn en materia de tecnologia, asi como el cumplimiento de politicas de
inclusion tecnoldgica. Sin embargo, en lo que atafie a la educacion propiamente
dicha, la Unica mencion esta referida al hecho de que la tecnologia entregada
viene con <aplicaciones libres> y se relata el contenido en artes visuales y
musicales, dejando de lado la tradicion cultural de la comunidad. El dejar de lado
la tradicion cultural supone el desconocimiento de los esfuerzos que,
precisamente, desde la etnoeducacibn se han realizado en el rescate e
incorporacion de los saberes ancestrales al curriculo de la Institucion Educativa. A
tal punto que se presenta como un logro el que las tabletas entregadas serviran
para “el aprendizaje de un segundo idioma”, desconociendo por completo que el
conocimiento y uso de la lengua palenquera, faculta a los hablantes de la misma

como bilingles, esto es poseedores de una segunda lengua.

Sin desconocer el valor de estas iniciativas, es preciso decir que las mismas
terminan sirviendo mas a los propdésitos cuantitativos de cobertura e inversion del
gobierno que a los procesos educativos propiamente dichos. Pues, como se
puede apreciar en El Plan de etnodesarrollo Palenque 2015, de acuerdo con las
cifras presentadas en el afio 2013 se tenia conocimiento que “el 50,6% de los
jefes de hogar eran analfabetos y sélo el 10,8% habia logrado alcanzar algun
grado de secundaria” (Plan de etnodesarrollo Palenque 2015, p.8). No obstante,
este conocimiento de la realidad, en el mismo Plan solamente hay un pequefio

apartado en el que a través de la implementacion de programas y proyectos de
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educacion proponen la creacion de un programa de alfabetizacion del adulto
mayor que incluya el aprendizaje de la lengua nativa. Con lo cual se evidencia,
nuevamente un desconocimiento de la comunidad, ya que, como se mostrara mas
adelante, son los adultos mayores los que poseen el conocimiento de la lengua
palenquera y han sido éstos quienes hicieron posible la integracion de la misma al

curriculo de la Institucién Educativa de la comunidad.

Finalmente, es preciso decir que el proceso etnoeducativo afrocolombiano pese a
las dificultades que ha tenido que superar se caracteriza por una conciencia cada
vez mas compartida de la necesidad de una etnoeducacion para todos. Expresion
de ello es la comunidad educativa de San Basilio de Palenque, que ha tenido que
afrontar muchas dificultades en la implementacion de la etnoeducacion, las cuales
han servido para fortalecer la identidad étnica y cultural de la comunidad y en la
superacion de las mismas se ha logrado construir un PEI etnoeducativo que

propicia la formacién de ciudadanos capaces de convivir en la diversidad.
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3 CAPITULO IIl. EL DESAFIO DE SAN BASILIO DE PALENQUE COMO
MODELO ETNOEDUCATIVO FRENTE A LA EDUCACION MAYORITARIA
DESDE EL ANALISIS DE LAS NARRATIVAS DE LAS EXPERIENCIAS
ETNOEDUCATIVAS DE DOCENTES DE LA INSTITUCION EDUCATIVA
AGROPECUARIA BENKOS BIOHO

En el presente capitulo se analizan los criterios de semejanza y de contraste entre
el Sistema Educativo Mayoritario y la Escuela etnoeducativa, para luego develar
las experiencias vitales de etnoeducacién que se generaron en San Basilio de
Palenque en las décadas de 1970 y 1980, las cuales fueron previas a la Ley 115
que introduce el concepto de etnoeducacion. Para el andlisis de esas experiencias
se partira de las voces o las narrativas de profesionales palenqueros que cuentan
como fueron gestores en los procesos etnoeducativos. Parte de esas experiencias
evidencian el desarrollo de la ethoeducacion dentro de su comunidad y tendieron
principalmente al rescate de la lengua palenquera como eje vital de la

reconstruccion de la memoria histérica de la comunidad.

3.3 REVISION ENTRE EL SISTEMA EDUCATIVO MAYORITARIO Y LA
ESCUELA ETNOEDUCATIVA

Para examinar la relacién entre el Sistema Educativo Mayoritario y la escuela
etnoeducativa es necesario delimitar los criterios de semejanza y de contraste
entre ambas. Para este efecto nos ocuparemos de las caracteristicas generales de
la educacion para establecer las semejanzas entre ambos modelos de escuela y

posteriormente realizar un contraste.
En este sentido, para comprender los fines de la educacion en Colombia de los

altimos 25 afos es necesario entender que la politica educativa del pais ha sido

trazada a partir de la Constitucion Politica de 1991 y la Ley General de Educacion

89



— 115 de 1994 — en funcién del ideal de ciudadano y ciudadana que dichas normas
desarrollan a través de los derechos y deberes que les atribuyen.

En el caso de la Carta Magna de 1991, se dio un vuelco a los planteamientos
constitucionales que habian dominado el pais desde 1886, dando origen a
procesos nunca antes vistos en la politica colombiana. Entre ellos, abrié el camino
a un proceso de descentralizacion, que permitio la creacién de nuevos canales de
participacion ciudadana. En este contexto, el ciudadano deja de ser un ente pasivo
para tener una voz en la toma decisiones y transformase en un ente de control

sobre la calidad y oportunidad de los servicios sociales.

La Ley General de Educacion (Ley 115 de 1994) se constituye en una pieza clave
ensefiar el derecho a la ciudadania y a las organizaciones sociales a participar
democréaticamente en la planeacion, gestion y control. De esta manera, la Ley 115

define que la educacion se desarrollara atendiendo a los siguientes fines:

El pleno desarrollo de la personalidad sin mas limitaciones que las que le ponen
los derechos de los demas y el orden juridico, dentro de un proceso de formacion
integral, fisica, psiquica, intelectual, moral, espiritual, social, afectiva, ética, civicay

demas valores humanos (Ley 115 de 1994).

La formacion en el respeto a la vida y a los demas derechos humanos, a la paz, a
los principios democréticos, de convivencia, pluralismo, justicia, solidaridad y
equidad., asi como en el ejercicio de la tolerancia y de la libertad (Ley 115 de
1994).

La formacion para facilitar la participacion de todos en las decisiones que los
afectan en la vida econdémica, politica, administrativa y cultural de la Nacion.
La formacién en el respeto a la autoridad legitima y a la ley, a la cultura nacional, a

la historia colombiana y a los simbolos patrios (Ley 115 de 1994).
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La adquisicion y generacion de los conocimientos cientificos y técnicos mas
avanzados, humanisticos, historicos, sociales, geograficos, y estéticos, mediante
la apropiacion de habitos intelectuales, adecuados para el desarrollo del saber
(Ley 115 de 1994).

El estudio y la comprension critica de la cultura nacional, y de la diversidad étnica
y cultural del pais, como fundamento de la unidad nacional y de su identidad (Ley
115 de 1994).

El acceso al conocimiento, la ciencia, la técnica y demas bienes y valores de la
cultura, el fomento de la investigacion y el estimulo a la creacion artistica en sus

diferentes manifestaciones (Ley 115 de 1994).

La creacion y el fomento de una conciencia de la soberania nacional y para la
practica de la solidaridad y la integracion con el mundo, en especial con

Latinoamérica y el caribe (Ley 115 de 1994).

El desarrollo de la capacidad critica, reflexiva y analitica que fortalezca el avance
cientifico, y tecnologico nacional, orientado con prioridad al mejoramiento cultural,
y de la calidad de la vida de la poblacion, a la participacion en la busqueda de
alternativas de solucion a los problemas y al progreso social y econémico del pais.
La adquisicion de una conciencia para la conservacion, proteccion y mejoramiento
del medio ambiente, de la calidad de la vida, del uso racional de los recursos
naturales, de la prevencion de desastres, dentro de una cultura ecoldgica y del

riesgo y de la defensa del patrimonio cultural de la nacion (Ley 115 de 1994).
La formacién de la practica del trabajo, mediante los conocimientos técnicos y

habilidades, asi como en la valoraciéon del mismo como fundamento del desarrollo
individual y social (Ley 115 de 1994).
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La formacion para la promocion y preservacion de la salud y la higiene, la
prevencion integral de problemas socialmente relevantes, la educacion fisica, la
recreacion el deporte y la utilizacion del tiempo libre, y la promocion en la persona
y en la sociedad de la capacidad para crear, investigar, adoptar la tecnologia que
se requiere en los procesos de desarrollo del pais y le permita al educando

ingresar al sector productivo (Ley 115 de 1994).

Con base en lo anterior, se puede inferir que los fines de la educacién en
Colombia corresponden a dos ejes principales: el primero de ellos, el derecho
fundamental a la educacion de todas las personas, y, el segundo de ellos es la
generacion de una politica educativa que busca crear un ciudadano que responda

a las necesidades del mundo globalizado.

Con el propésito de comprender mejor los alcances de cada uno de los ejes de los

fines de la educacion en Colombia se trataran cada uno de ellos por separado.

Asi, con relacion al primer eje —el derecho a la educacién para todos-, es posible
apreciar que, desde 1992, a lo largo de los programas se vienen desarrollando en
el pais para ampliar la cobertura y la permanencia, el resultado ha sido un
aumento importante en los indicadores de cobertura y permanencia en primaria y
secundaria, tal como lo muestra la siguiente grafica para el caso especifico de la

primaria:
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Grafica 2. Tasa de Desercioén Intra — Anual Oficial en Primaria

Tasa de Desercion Intra- Anual en Primaria (CINE 1)
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Fuente: Ministerio de Educacién, Rescatado de www.mineducacion.gov.co/1621/article-
123926.html

La grafica muestra como en el afio 2000 la tasa de desercién en el caso de la
primaria era 8.2% para el afio 2012 la tasa de desercion habia bajado a 3,74%.
Aungque se pueden observar significativos avances en el tema de cobertura y
permanencia, aun es muy cuestionada la calidad de la educacion. Es decir, si bien
es cierto se ha logrado un aumento la cobertura y en la permanencia, ésta no se
ha visto necesariamente reflejada en un aumento de la calidad educativa del pais
y mucho menos en equidad en el &mbito educativo. Y lo que mas nos interesa
para el tema de la presente investigacion, hasta el momento no se ha realizado un
estudio sistemético de las diferencias entre instituciones etnoeducativas e
instituciones de educacién regular.

Con relacién al eje de los fines de la educacién, es posible afirmar que la
cobertura en el caso de Colombia se ha quedado limitada al numero de

estudiantes que ingresan a la educacion y permanecen en esta.
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De ahi que proyectos como: el Plan Sectorial 2006 — 2010, cuya meta era ampliar
la cobertura de la educacion inicial, preescolar, basica y media, y el aumento de la
infraestructura educativa. O la implementacion del Programa de Familias en
Accion, orientado a la poblacion mas pobre (nivel 1 del Sisben) localizada en
municipios menores de 100 mil habitantes. O la Agenda de Desarrollo Vision 2019,
dirigida a la disminucion de la desercion y el aumento de cobertura, a unos niveles
muy bajos, expresen los fines de la educacion en porcentajes cuantitativos. Asi se

puede apreciar en el siguiente cuadro:

Cuadro 3. Metas de cobertura de basica y medio

Metas 2005 2010 2015 2019
Aumentar la cobertura bruta en:
- Transicion BE. 1% 92%% 26% 100245
- Educacion Basica Primaria 111,5% 108 10:6%% 104%
- Educacion Basica Secundaria B6.1% 0% 95% 100
- Educacion Media 64 8% TT% 29% 1 00%5
::iusl;:l:’ltar Ia cobertura neta en educacion 8494 0% 9395 Q5o
Disminuir la desercién en :'™
- Transicion T.4% 5% 2.5% 0%
- Bisica primaria 6. 4% 5% 3.5% 2%
- Basica secundaria 5.8% 4,5% 3.5% 2.5%
- Media 3.6% 3% 2.5% 295
Dlsrr.nnuu' la l.’E-p’l_'t]l:llll'l en educacidon bdasica v 3.4% 2.6% 1.8% 194
media (Transicion — 119)
Inc rementar_ ‘]us anos p_ru-medu: de.escolarulali 9.1 afios 9.7 afins 10.3 afios 11 afios
de la poblacién entre 15 v 24 afos
lll:tiur:.l;'sl: ;:: ?zdc analfabetismo de personas de 8.6% 5.8% 304 19%
Reducir Ia_tasa d.l'_' analfabetismo de personas 3.7% 2.5% 1.3% v
entre los 15-24 aifios

Fuente: Documento Vision 2019, rescatado de: http://www.mineducacion.gov.co/cvn/1665/articles-
110603 _archivo_pdf.pdf

Todos estos proyectos y politicas, muestran un interés significativo del gobierno
por los indicadores numéricos, sin embargo, frente a eso persisten importantes
dificultades en el sistema educativo colombiano. Entre ellas: las Instituciones
Educativas no tiene la capacidad suficiente para atender las demandas
educativas, la persistencia de altas tasas de inasistencia y de desercion escolar.
Lo anterior se debe en gran medida a que los proyectos relacionados
anteriormente no impactan el contexto en el que se desarrolla el proceso de
ensefianza y aprendizaje, por lo cual los verdaderos problemas que afectan al
estudiante como la violencia, drogas, ausencia de servicios basicos, etc.,

continian presentes en su vida cotidiana afectando la relacion de este con la
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educacion, ya que no logra incorporar la educacion a un proyecto de vida

comunitario, como por ejemplo si logra hacerlo la etnoeducacion.

El segundo eje relacionado con los fines de la educacion es: <la generacion de
una politica educativa en procura de un ciudadano que responda a las
necesidades de un mundo globalizado y dinamico caracterizado por los constantes
cambios en el conocimiento, la sociedad y la tecnologia>. Uno de los elementos
claves en este eje lo constituye la integracion al curriculo de las Instituciones
Educativas de la asignatura <Competencias Ciudadanas>, la cual, como su
nombre lo indica, busca un sujeto autbnomo, con capacidad de autodeterminacion,
consciente de su papel politico, de sus derechos y obligaciones, lo cual se vera

reflejado en una sociedad moderna, progresista y democratica.

Sin embargo, estas competencias ciudadanas no integran a su saber los
elementos que a nivel politico caracterizan de manera particular a las poblaciones
afro. En este sentido, las propuestas de formacion de competencias ciudadanas
abordadas por las Instituciones Educativas, estan direccionadas a dar respuesta a
procesos evaluativos estandarizados. Dichos procesos evaluativos tienen como
base estdndares homogéneos de medicion, desconociendo que en contextos
como el de Colombia, la ciudadania va transversalizada por las caracteristicas
culturales de cada poblacion. Aun mas desconoce el hecho que las caracteristicas
culturales tienen una incidencia directa en la manera como cada individuo asume
su papel en la sociedad, y a su vez en la manera como desarrolla formas de
resolucién de conflictos y de participacién alternas a las establecidas por la

sociedad mayoritaria.

Ahora bien, muchas de las falencias que conducen a que los fines de la educacion
no se cumplan se debe, entre otros factores, a: la falta de recursos financieros, las
desigualdades entre las regiones, el conflicto armado interno, las dificultades

socioecondmicas de los estudiantes y la continuidad de los programas educativos.

95



En otros casos, el gobierno de turno no ha propiciado la generacion de
condiciones que permitan la construccion de un sistema educativo coherente con

los fines planteados en la Ley 115.

Lo que si demuestra es que hay un cambio sustancial con la idea de ciudadano y
educacion que habia al caracterizado al sistema educativo colombiano desde el
siglo XIX, el cual estaba permeado con un importante componente religioso piedra
angular del orden social que se buscaba y un sistema regulado y vigilado por el
estado central, en el cual los canales de participaciéon ciudadana a nivel politico

eran restringidos.

A este respecto, es preciso sefalar que, en contraste con los fines de la educacion
mayoritaria, a mediados de la década de 1990, surgié el modelo etnoeducativo
como una alternativa al modelo que tradicionalmente se venia trabajando. Asi, el
modelo etnoeducativo se diferencia del anterior porque entre sus fines se

encuentran:

Integridad, entendida como la concepcion global que cada pueblo posee y
gue posibilita una relacion armoénica y reciproca entre los hombres, su
realidad social y la naturaleza; Diversidad linglistica, entendida como las
formas de ver, concebir y construir el mundo que tienen los grupos étnicos,
expresadas a través de las lenguas que hacen parte de la realidad nacional
en igualdad de condiciones; Autonomia, entendida como el derecho de los
grupos étnicos para desarrollar sus procesos etnoeducativos; Participacion
comunitaria, entendida como la capacidad de los grupos étnicos para
orientar, desarrollar y evaluar sus procesos etnoeducativos, ejerciendo su
autonomia; Interculturalidad, entendida como la capacidad de conocer la
cultura propia y otras culturas que interactlan y se enriguecen de manera
dindmica y reciproca, contribuyendo a plasmar en la realidad social, una

coexistencia en igualdad de condiciones y respeto mutuo; Flexibilidad,
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entendida como la construccibn permanente de los procesos
etnoeducativos, acordes con los valores -culturales, necesidades vy
particularidades de los grupos étnicos; Progresividad, entendida como la
dindmica de los procesos etnoeducativos generada por la investigacion, que
articulados coherentemente se consolidan y contribuyen al desarrollo del
conocimiento, y Solidaridad, entendida como la cohesion del grupo
alrededor de sus vivencias que le permite fortalecerse y mantener su
existencia, en relacion con los demas grupos sociales. (Decreto 804 de
1995, art 2)

En este sentido, la ethoeducacién se constituye en un modelo que propende por la
formacion de personas y de comunidades que tienen una evolucion historica —
cultural propia, en la medida de que genera un proceso de ensefianza y
aprendizaje mediado por la comprension e inclusion de la realidad cultural de cada

grupo étnicamente minoritario.

Los fines en los ambitos propuestos en la etnoeducacién encuentran su razén de
ser gracias a que en el ambito educativo colombiano se logré transitar de los
movimientos reivindicativos indigenas en los afios cincuenta y posteriormente de
las organizaciones afrocolombianas a partir de los afios sesenta, al
reconocimiento constitucional en 1991 sobre el valor de la diversidad étnica y
cultural. Con lo cual se resquebraj6 mas de un siglo en el que se negd
politicamente la diversidad cultural y étnica de Colombia, con el conocido
resultado histérico de la construccién de una identidad nacional que desconoci6 y

subvaloré a las culturas indigenas y afrocolombianas.

Este cambio se consolidd como un valor muy importante en un pais como

Colombia segun el Censo de 2005:
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o 1.378.884 de personas se reconocen como indigenas. Esta cifra
corresponde al 3,4 % de la poblacién del pais.

o 4.261.996 de personas se reconocen como afrocolombianos y/o
raizales. Esta cifra representa el 10,5% de la poblacion nacional.

o 4.832 personas se reconocen como pueblo Rom o gitano y
representan el 0,01% de la poblacién total del pais.

o El autoreconocimiento de la poblacion colombiana como
perteneciente a un grupo étnico correspondié a un 14.06 por ciento.
(Castillo, 2008, p. 10)

Este contexto de reconocimiento de la pluralidad étnica y cultural, resulta esencial
para comprender mejor la manera como la etnoeducacion se consolida en un
espacio de reafirmacion de la identidad individual y colectiva, posibilitando el
respeto y reconocimiento de la diversidad cultural, y abriendo la posibilidad para el
conocimiento de otras creencias, tecnologias y culturas. A través de la
recuperacion y fortalecimiento del uso de las lenguas y las formas dialectales de
tradicion oral, literatura, en todos los campos de la ciencia y la cultura, reconstruir
la historia a partir de las raices hasta el presente, y reconceptualizarla bajo nuevos

paradmetros.

Aun mas importante, la ethoeducacién no se restringe a un proceso de puesta en
valor y visibilizacion del pensamiento afrocolombiano o de explicitar su papel en la
construccion cultural del pais, puesto que conforme a los fines que ésta se
propone, la etnoeducacién se erige como un medio para la transformacién de la
comunidad en general, lo cual trasciende de ser meramente un modelo mas en el

escenario educativo. Al respecto sefala Castillo:

La apuesta etnoeducativa en esta linea apunta a convertir a la
Etnoeducacion en proyectos comunitarios que trasciendan el marco legal

estatal y el escenario educativo formal, de tal modo que desde la
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Etnoeducacién se logre generar algo similar a lo que el socidlogo
afronorteamericano W. E. Du Bois llamaba la doble conciencia: por un lado,
la conciencia de sentirse ciudadano americano y, por otro lado, la

conciencia de sentirse descendiente de africanos. (2008, p. 42)

Este es, precisamente, el caso de la experiencia etnoeducativa de la Institucion
Técnica Agropecuaria Benkos Bioho en San Basilio de Palenque, en la cual la
comunidad se organiz6 en torno a la etnoeducacion para desarrollar proyectos y
dinamicas comunitarias tendientes a la recuperacién y salvaguarda de los saberes
ancestrales que identifican y cohesionan a la poblacién. Con lo cual, esta
comunidad se convierte en un claro ejemplo de la manera como la etnoeducacién
rompe con el binomio tradicional docente/estudiante y con la vision de la escuela
como el espacio exclusivo para el desarrollo del conocimiento. Pues, como se ha
venido mencionando, dentro de los fines de la etnoeducacion se plantea
empoderar a la comunidad como un tercer actor en todo el proceso educativo,
alentando a los adultos mayores y padres de familias a compartir sus experiencias

de vida y sobre todo el acervo cultura que ellos portan.

En el caso del proyecto etnoeducativo Palenquero esto se hace evidente en la
dindmica de articulacién entre la clase y el relacionamiento con la comunidad, ya
que a través de este relacionamiento, el estudiante tiene la posibilidad de
interactuar con los abuelos o con las personas de la comunidad quienes asumen

su roll como portadores de los saberes ancestrales al interior de la poblacion.

Expresion también de esta puesta en valor y rescate de la cultura afro a través de
la etnoeducacion lo constituye la creacion e implementacion de la Céatedra de
Estudios Afrocolombianos, la cual se ha venido consolidando como una
herramienta pedagdgica y politica encaminada a la formacién ciudadana a partir
de los valores propios de las comunidades afrodescendientes. Esta ha logrado

tener una gran influencia no solo al interior de las escuelas etnoeducativas en la
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medida que al ser de obligatoria la inclusion en el curriculo de las instituciones
publicas y privadas, se convirti6 en un medio para expandir los fines de la

etnoeducacion al resto de la poblacion.

De esta manera, la etnoeducacion se constituyé en una nueva etapa en el &mbito
escolar colombiano en la medida que se consolidé como un modelo educativo que
tiene como principio basico el permanente didlogo de saberes teniendo especial
atencion en la cultural local, en este sentido la etnoeducacion sirvié de base para
iniciar procesos tendientes a una relectura de la participacion de las poblaciones
afro en la formacién de la cultura colombiana, potencializé la mirada de las
poblaciones afro como sujetos historicos y fortalecio el sentido de pertenencia y

pertinencia con el colectivo social.

3.4 LA COMUNIDAD DE SAN BASILIO DE PALENQUE REPLANTEA LA
EDUCACION

Si bien es cierto, en el afio de 1994 con la ley 115 se consolida desde los entes
gubernamentales a la etnoeducacion como una politica publica mas alla de
simples proyectos aislados, ésta fue resultado de procesos previos adelantados
por las comunidades étnicamente minoritarias, quienes a través movimientos
sociales tendientes a fortalecer las identidades historicas de las comunidades afro
estructuran espacios de discusion y reflexion en torno a la necesidad de
salvaguardar y visibilizar los elementos culturales afro en la construccion del
estado-nacion colombiano. Dentro de este contexto la comunidad de San Basilio
de Palenque ha sido pionera en la organizacion de la etnoeducacion para la
dinamizacion de los procesos de rescate y salvaguarda de los saberes ancestrales

gue sustentan su identidad.

El proceso que daria como resultado final la consolidacion de la etnoeducacion en

San Basilio de Palenque tiene sus origenes en la ciudad de Cartagena,
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especificamente en el barrio de Narifio en el cual a lo largo del siglo XX se asentd
una importante diaspora palanquera. Esta poblacion se caracterizo por la pérdida
de los elementos culturales ancestrales que identificaban a la comunidad de San
Basilio de Palenque por causa de los procesos de racismo y discriminacion que
sufrieron los palanqueros. Estos al tener que buscar alternativas econémicas para
subsistir se vieron afectados por las consecuencias propias de los procesos de
aculturacion, tales como el desplazamiento a las urbes aledafias y el subsiguiente
juicio descalificativo de quienes por limitacion de los prejuicios dominantes no

lograban reconocer la diferencia como un valor.

La expresion mas clara de la discriminacion de la cultura palenquera en los
espacios urbanos de Cartagena, lo constituye la lengua palanquera, ya que el
hablar una lengua diferente y de raices africanas se convirtié para los palenqueros
en ocasion de rechazo por parte de los habitantes de la urbe, quienes, muy lejos
de apreciar el valor de ser bilinglie, consideraban a la lengua palanquera “un
espanol mal hablado”. Otro tanto acontecié al buscar alternativas laborales en
escenarios como los ingenios azucareros, pues como relata Bernardino, profesor
de lengua palanquera la Institucion Educativa Técnica Agropecuaria Benkos Bioho

y pionero en la recuperacion de la lengua:

"El problema de choque cultural y de rechazo del elemento negro lo vivi6 mas
intensamente el palenquero por: ser negro, palenquero y por hablar una lengua

diferente"(Entrevista realizada a Bernardino Cassiani, 25 de mayo de 2015).

En esta misma direccion, relata la docente Maria Reyes, quien recuerda:

“Mi mama vivia en la calle Guillermo Posada subiendo, lo que le llaman El hoyo, y es
poblacién afro, negra y a nosotros no nos invitaban a fiesta porque éramos palenqueros.
Jugabamos todo el tiempo con las vecinas y nunca nos invitaban a fiestas porque éramos
palenqueros. Por ejemplo, en el colegio habia muchas palenqueras, en el Ana Maria

Vélez de Trujillo. Yo empecé en el Ana Maria cuando quedaba en el centro y después se
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trasladé para acad. Habia muchas nifias de Palenque y eso eran constantes peleas
porque se burlaban mucho de las nifias de Palenque. Entonces los golpes los reciben y

no todo el mundo los asume igual”. (Entrevista realizada el 25 de febrero de 2015).

Estas practicas discriminatorias lograron avergonzar a muchos palenqueros,
quienes en un intento por encajar en el nuevo contexto social en el que se movian
optaron por el ocultamiento de sus raices linguisticas, llegando inclusive a prohibir
a sus hijos y nietos hablar en su propia lengua. Al respecto dice la docente Dorina

Hernandez:

Habia algunos palanqueros que les daba pena decir que eran palanqueros, pero ademas
de eso, los palanqueros que estaban fuera de Palenque y en el mismo Palenque no
sabian hablar la lengua. La generacion esa, no sabia hablar la lengua. Eh y hay quienes
ya no la entendian y en Cartagena y en Barranquilla ya la lengua practicamente no se
estaba usando, se estaba usando el castellano. (Entrevista realizada 6 de mayo de
2015).

A lo anterior se le suma, que, en el caso especifico de la ciudad de Cartagena de
Indias, debido a su pasado como uno de los principales puertos esclavista de
Espafia se generd dinamicas sociales muy particulares. En Cartagena junto a las
diferencias socioeconémicas propias de la economia mercantil se establecié una
diferenciacion de corte racial, que terminaria por permear las formas de percibir
las expresiones socioculturales de las poblaciones afro. Lo anterior, no finaliz6 con
la independencia y la posterior llegada de la republica, sino que por el contrario
siguid vigente de diferentes formas hasta el siglo XX. Una de ellas es lo que ha
llamado Nina de Friedemann “invisibilidad”, concepto acuiado por la antropologa
para describir la situacién de la poblacion afro antes de la Constitucion de 1991, y
gue es un buen ejemplo del rechazo de la sociedad poscolonial hacia los

elementos culturales de la poblacién afrodescendiente.
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Aun mas, tras un proceso de revision bibliografica sobre lo que los fordneos
habian escrito sobre Palenque y la confrontacion con lo que los mayores
rememoraban, un grupo de jovenes previamente sensibilizados por el folclore, se
percaté de que mucho de lo que se habia escrito no interpretaba la idiosincrasia
de la comunidad palanquera, y mas bien correspondia una mirada ajena a su

sentir. Asi lo expresa el docente Bernardino Cassiani de la IETA Benkos Bioho:

“Entonces, esa dinamica del estudio, de preguntar, de estar, nos llevé también como a
empezar a hablar de Palenque, a hablar de la cultura, a hablar... a conformar un grupo
de danza. También se conformé un grupito de danza y de baile, y uno de los jévenes nos
practicaba. Entonces en ese sentido empezamos como que ha ganar otras dinamicas
que no solamente quedamos en la alfabetizacién sino también otras dindmicas, entonces
empezamos a hacer como una especie de grupo de estudio: -Vamos a estudiar, vamos a
ayudarnos para las pruebas icfes, que no sé qué... y de ahi pasamos a eso, a los grupos
de estudio. De la alfabetizacién pasamos después a reunirnos a apoyarnos en el estudio.
[...] Hay comienza un proceso por fortalecer la identidad de la comunidad palenquera,
que se hacian obras de teatro, se hacian actividades en el pueblo” (Entrevista realizada
el 25 de mayo, 2015)

De acuerdo con lo narrado, las préacticas artisticas y folcléricas permitieron que
estos jovenes percibieran en lo propio algo valioso, y a partir de esta experiencia
plantearan la necesidad de recobrar la confianza en la lengua. Para hacerlo, de
acuerdo con lo descrito por el maestro Bernardino, se comenzd un trabajo de
reflexion autbnoma, esto es sin la intermediacion de ninguna institucién, que hizo
patente que el pensamiento fluyera mejor en la lengua nativa y no en el castellano
gue habia sido impuesto como idioma durante el periodo de esclavizacion. Asi lo

refiere con sus propias palabras el maestro Bernardino:

“Entonces esa situacion, esa realidad que empezamos a analizar, nos llevé a empezar
analizar todo el cuento de la lengua. Primero todo el cuento de la danza, a bailar como
una forma también de digo yo... una forma también de sacar toda esa energia que tienen
los jévenes. Hoy en dia los jovenes los dedican a otra cosa, nosotros nos dirigimos a eso,

conformar grupos de danza, entonces haciamos presentaciones, pero después ya el
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estudio y después empezamos a mirar todo lo de la lengua palenquera, porque en el
grupo, en el cuadro habian unos que hablaban la lengua palenquera. Entonces eso nos
llevé a empezar a sacar las conclusiones ¢Por qué era que tanta discriminacion por la
forma de peinarnos, por la forma de hablar? Que era totalmente diferente.

En esa dinamica hicimos un grupo que no tenia nombre, ese no tenia nombre, eso
simplemente éramos un grupo de jévenes de palenque en Cartagena, ibamos a palenque
a reunirnos, a hablar con los mayores, a hablar con los adultos sobre la lengua, sobre la
cultura palenquera. No teniamos nombre, es mas cuando estdbamos en Barranquilla
también, estudiando en la universidad del Atlantico, veniamos en vacaciones de semana
santa nos ibamos para Palenque; saliamos en junio y nos ibamos para Palenque, casi
todas las vacaciones; a dialogar a hablar con los mayores sobre la cultura, pa recuperar
lo nuestro, la lengua de nuestra familia, la lengua del palenquero que es algo de uno y no

traido de afuera como el espafiol”. (Entrevista realizada el 25 de mayo, 2015)

Frente a esta realidad, un grupo de jovenes profesionales palenqueros formados
en Cartagena, entre quienes se destacan Teresa Cassiani, Alfonso Cassiani y
Dorina Hernandez, y que constituian un kuagro®, generaron procesos tendientes a
recuperar la raices culturales e identitarias de la comunidad palenquera, a través
de la organizacion de grupos culturales, visitas a las casas de las familias
palenqueras con el fin de alfabetizarlas, y del trabajo mancomunado de la

comunidad. Asi lo relata Dorina Hernandez:

“Se crea el grupo cultural del barrio Narifio, que tanto ellos como un grupo de
palanqueros que estudiaban en la Universidad del Atlantico se venian los fines de
semana a hacer actividades a Palenque, esas actividades comienzan a generar nuevas
reflexiones, nuevas visiones [...] muchos mas elementos a profundizar todo sobre la
identidad del palenquero y la palenquera. Ahi fue donde decidimos y empezamos en
varias reuniones de que era necesario ensefar la lengua palenquera en los colegios de
palenque para que se fortalecieran porque nosotros empezamos a desarrollar una serie
de talleres y de actividades con la comunidad palenquera, una serie de talleres con
Monsefior y uno de los talleres fue como una especie de diagndstico en donde los

mayores nos decian que una de las debilidades que tenia Palenque era que estaba

3 Cfr.: Marco Conceptual.
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perdiendo su identidad. [ ... ] . Entonces los mismos sefiores adultos, muchos de los
cuales ya estan muertos (y sefioras) nos decian lo que habia que hacer para que no se
perdiera la cultura que ellos hacian mucho hincapié en que los jovenes salian de
palenque, salian a estudiar, porque no habia como quedarse alla. Ya el bachillerato, ni
siquiera el bachillerato... no era hasta el 11° entonces tenian que salir a estudiar y en
esas oportunidades el palenquero negaba su ser palenquero. Entonces los adultos
l6gicamente se habian dado cuenta de eso y decian: - ya muchos se niegan que son
palenqueros, muchos no quieren hablar la lengua cuando salen, otros no quieren ser...
se van a estudiar y no regresan al pueblo, es decir, a vivir, sino que van ya es de paseo,
de visita. Todo eso en la inteligencia del adulto, nos decian: - hay que fortalecer, hay que
mirar la identidad, no la podemos perder-. Eso nos dijeron los adultos en ese entonces.
[...JTodo el mundo al interior de palenque. Tanto los que estaban alla como los que
estaban afuera empezaron a hablar y a discutir y a analizar ¢Qué porque hablar la
lengua? ;Qué porque ibamos a hablar... a ensefiar lengua? Si la lengua solamente se
hablaba alla y que ¢ Cuando saliéramos con quien la ibamos a hablar? Unas discusiones

en el momento histdrico importantes.” (Entrevista realizada 6 de mayo, 2015).

Ahora bien, los docentes entrevistados en sus relatos sefalan que este proceso
no fue espontaneo, sino que, en gran medida recogid las ideas de todo el
movimiento social afro que para la época tuvo gran vigor. Para el caso especifico
del proceso de Palenque dos movimientos tuvieron un gran impacto: el primero de
ellos, el llamado <Negritudes> bajo el liderazgo de Amir Smith con el cual
reflexionaron el tema afro especificamente en la Universidad del Atlantico. El
segundo de ellos fue el movimiento <Cimarrones> liderado por Juan de Dios
Mosquera. Con el movimiento <Cimarrones> se logrd, de acuerdo con la narracion

de Teresa Cassiani:

“Un estatus, una cuestion y empezamos, ahora con muchos mas elementos a profundizar
todo sobre la identidad del palenquero y la palenquera. Ahi fue donde decidimos y
empezamos en varias reuniones de que era necesario ensefiar la lengua palanquera en
los colegios de palenque para que se fortalecieran” (Entrevista realizada el 17 de marzo,
2015).
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Estos docentes que hoy relatan este proceso reconocen que, como jévenes
profesionalizados en Cartagena, no se quedaron en la ciudad, sino que regresaron
a su comunidad con el fin de fortalecer este proceso de rescate de saberes
ancestrales desde la recuperacion de la lengua nativa. Para ello, realizaron
talleres y actividades con la comunidad palenquera de San Basilio involucrando a
los adultos mayores, quienes hablaban la lengua nativa pero ademas tenian la
autoridad para decir qué elementos culturales de la identidad de la comunidad se

venian perdiendo. Tal como lo relata Teresa Cassiani:

“Pero lo importante de eso es que no nos quedamos en el kuagro comdn y corriente, en
Palenque hay unos kuagros que lo que hacen es, algunos es solamente festejos, la
solidaridad cuando se muere alguien, cuando alguien esta enfermo, pero no traspasaban
el reunirse para estudiar, para apoyarse en el estudio. Tanto es que casi todos los que ho
pasamos en la Universidad de Cartagena nos tocd irnos a Barranquilla y éramos
apoyados por los que ya estaban alla. Los que estaban estudiando, que se fueron
primero, nos decian: -mira tal dia es la inscripcion en la Universidad del Atlantico, tienes
que llevar tales papeles, te los llevamos, si tl no tienes pasajes te inscribimos y después
td vas y te avisamos. Por lo menos ese fue el caso mio, me inscribieron, me llevaron los
papeles después me dijeron tienes que ir tal dia y asi, no. Entonces nos apoyabamos
mutuamente y en ese recorrido empezamos a dialogar que ¢ porque nos discriminaban
tanto? ¢Qué porque tanta discriminacion? Y ahi salid a relucir todo lo de la lengua
palenquera, que entre otras cosas nunca nos desvinculamos de Palenque. O sea el
hecho de venirse para Cartagena no fue una desvinculacion total. Permanentemente
ibamos a fiesta, ibamos a velorios, ibamos y veniamos. [...]JNosotros dabamos las clases
en la jornada de la mafana y otros en la jornada de la tarde, y la jornada contraria era
para visitar a los adultos para visitarlos y dialogar con ellos. Didlogos sobre la historia de
Palenque, sobre todo el proceso de ensefianza, como ensefiaban antes, como los nifios
aprendian antes. Todos los valores que se iban perdiendo”. (Entrevista realizada el 17 de
marzo, 2015).

A la luz de lo anterior, es fundamental entonces analizar desde los relatos de los
docentes como se integran los elementos culturales ancestrales al curriculo

desde el rescate de la lengua palenquera.
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3.5 SABERES ANCESTRALES, EL RESCATE DE LA LENGUA
PALENQUERA EN LA VIDA COTIDIANA Y EN LA ESCUELA, LOS PRIMEROS
INTENTOS

Como se pudo observar anteriormente, los saberes ancestrales que habian
identificado a la comunidad de San Basilio de Palenque se estaban perdiendo a
consecuencia de los procesos de discriminacion y estigmatizacion que sufrieron
los palanqueros por fuera de su poblado. Situacién que gener6 que el grupo de
jovenes, citados anteriormente, se dieran al rescate de las manifestaciones que
constituian la identidad de la comunidad. Un factor clave dentro del proceso de
recuperacion de estos saberes ancestrales lo constituyd la escuela, como
institucién en la que se aglutina y forma a la poblacién mas joven de la comunidad,
la cual se convirti6 en un espacio privilegiado para garantizar la sobrevivencia en

de la cultura palanquera.

La punta de lanza de este proceso lo constituyd en un primer momento el rescate
de la lengua palenquera. Una de las manifestaciones culturales e identitarias que
estuvo a punto de perderse debido a que los ancianos que ostentaban el saber
ancestral de la lengua se negaban ensefarsela a las nuevas generaciones de
palanqueros. La negativa anterior tenia como propésito evitar que los miembros
mas jovenes de la comunidad sufrieran el estigma y la burla que habian sufrido
sus predecesores. Estos ultimos, los palenqueros que habian salido de los limites
del corregimiento, hablaban la lengua solamente entre sus pares y en contextos
exclusivamente familiares. Asi lo sostienen en su narrativa la mayoria de los
docentes entrevistados, quienes asumieron como propoésito el rescate de la
lengua, instando a sus padres y abuelos a que incrementaran su uso no solo en
los espacios domésticos o de las labores cotidianas de la comunidad sino en las
escuelas. La decision de proponer la ensefianza y uso de la lengua en el ambito

escolar obedecio en parte al hecho que alli se estaban formando las nuevas
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generaciones. De igual manera, la ensefianza de la lengua en la escuela se
convirtid6 en un mecanismo de reparacion de la memoria colectiva de la comunidad
frente al hecho que, por mucho tiempo, los procesos de escolarizacion disefiados
desde fuera incidieron en la perdida de las tradiciones culturales a favor de la
asimilacion de las practicas de la sociedad externa. En retrospectiva Teresa
Cassiani relata:

“Mi mama se vino para aca con los cuatro hijos mayores, bueno tres hijos mayores,
porque el mayor se quedo all4d en Palenque con mis abuelos y las tres hembras. Mi
mam@ se vino y se vino con el embarazo de mis dos hermanos menores. Yo digo que
desde ese mismo momento empieza como a renacer en nosotros, en nosotras, los
palenqueros que llegamos de Palenque y estdbamos aqui en Cartagena porque cuando
llegamos aqui a Cartagena sin saberlo, y éramos muy nifios, encontramos un fuerte tinte
de racismo; de todos los nifios y las nifias que se burlaban de nosotros y nosotros porque
no hablabamos igual, porque nos hacian los cachitos, las trencitas, en el colegio se
desarrollaba mucho también la burla y nos estereotipaban.

Todo eso hace que en un momento determinado ese grupo de jovenes... y mas
adelante, primero nifios después jovenes; buscabamos como la unidad entre los
palenqueros y las palenqueras que viviamos por aqui cerca y empezamos entonces
nuestras amistades, nuestro Kuagro de amigos y amigas eran de palenque y unos
cuantos, porque encontrabamos siempre en los nifios y nifias cartageneras que también
eran negros y que son negros como que un rechazo, siempre a la burla. Eso no quiere
decir que no jugaramos con ellos ni nada, pero siempre habia como que esas distancias

por el ser palenqueras”. (Entrevista realizada el 17 de marzo, 2015).

Lo anterior lo refiere al recordar su experiencia de vida antes de ser educadora,
una vez siendo educadora refiere las siguientes acciones en pro de las situaciones
que ella vivio y para la recuperacion de los saberes culturales y lengua palenquera

de las nuevas generaciones de palenqueros. En sus palabras:

“Eso por ejemplo se dio mucho con los juegos propios de velorios de lumbalu que
acompafian al lumbalu en Palenque. Hay recuperamos bastantes elementos de la historia

de la cultura, de la tradicién oral de Palenque. Lo otro es que eso se acompafiaba, las
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clases tradicionales de las cuatro paredes eran fortalecidas ademas con videos y
peliculas. Me toco... porque ya después viene una etapa en que empieza uno a tener
relacion con organizaciones nacionales, también que vienen luchando por todo el cuento
de los derechos humanos y las comunidades negras del pacifico y después inclusive a
nivel internacional, empieza uno a conocer toda la historia a profundidad de los negros en
todas partes y a darse cuenta que ademas hay unas peliculas, unos videos entonces nos
toco fortalecer. Yo por ejemplo daba unas clases, por decir algo todo el proceso del
famoso descubrimiento de América, o la invasion de Africa y eso después lo fortalecia
con unos videos, con unas peliculas.

En ese entonces en Palenque en el colegio tampoco no es que hubiera nada de esos
materiales, entonces nos tocaba llegar a las casas de los muchachos, donde habia video
beam en ese entonces de esos videos beam antiguo y buscar un televisor y nos ibamos
para la casa a mirar. Vimos Raices, vimos la pelicula Raices kunta kinte, vimos Africa
violenta y salvaje, vimos La amistad; una cantidad de peliculas que fortalecian lo que
veniamos dando en las clases. Esas fueron unas clases muy dindmicas porque ayudaron

al fortalecimiento de la identidad”. (Entrevista realizada el 17 de marzo, 2015).

Al ser este un proceso liderado por jovenes que eran hijos y nietos de la
comunidad, éste se desarroll6 de una manera original, pues estuvo guiado por los
intereses comunitarios. La didactica empleada consisti6 en que los mayores
empezaron a frecuentar la escuela y a ensefiar la lengua por ser ellos quienes adn
la hablaban. Esta estrategia obedeci6 no sélo al orden préactico de
aprovechamiento de la destreza en la lengua que poseian los mayores, ante todo
fue el fruto consciente de que el mayor énfasis para lograr el uso exitoso de la
lengua en todas las esferas de la vida debia darse en el hogar y la escuela. Pues
en coherencia con la visibn comunitaria el rescate, la apropiacién y el uso de la
lengua no podia transitar el camino de la escuela en direccion a la casa, sino que
era tarea y razén de orgullo de los padres y de los abuelos. Asi lo sostiene el

abuelo Basilio Pérez, quien participé en estos procesos formativos en la escuela:

“A mi casa venian, ya vienen menos porque estoy mas cansao, pero cuando venian los
muchachos del colegio, yo les hablo sobre nuestros ancestros, la herencia que nos

dejaron, lo que haciamos para jugar cuando era chiquito, les cuento sobre Catalina
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Luango. Les digo como cuando estaba joven iba al arroyo para enamorar y asi me junte
con la madre mis hijos, y todo eso se lo hablo en la lengua mia, en la lengua de ellos, en

lengua de nuestros ancestros”. (Entrevista realizada el 12 de mayo, 2015).

En complemento de la ensefianza de la lengua palenquera en la escuela, “El
proyecto Global de Vida” constituyd la piedra angular para analizar y reflexionar
sobre el contexto situacional a nivel social, cultural, econémico y politico de la
comunidad con miras a crear un proyecto educativo en la Institucion educativa que
diera respuesta a las necesidades de la comunidad palenquera. El docente

Alfonso Cassiani, relata al respecto:

“Entonces nosotros empezamos a trabajar algo que se conoce como <Proyecto global de
vida> y era que todo el mundo, todo el pueblo, todos los sectores teniamos que apostarle
al fortalecimiento de la identidad. Y eso, el ser negro, el ser palenquero se puso de moda

en ese momento”. (Entrevista realizada el 4 de marzo, 2015).

En los relatos de los docentes, la lengua palenquera es reconocida como la
herramienta de recuperacion de las tradiciones, también la historia se constituy6
en el epicentro del rescate del saber ancestral. A través de la asignatura
denominada <historia afroamericana>, orientada por la docente Teresa Cassiani,
relata que en la ensefianza de la misma fue vital la interaccion de los nifios con los
adultos mayores. La importancia de la asignatura de <historia afroamericana>
radicaba en que en ésta se reflejaba la vida cotidiana de la comunidad y su
cosmogonia. Adicionalmente, la clase dejaba de tener lugar en la escuela para
desarrollarse en el patio palenquero, en el que la palabra de la rezandera y del

abuelo, tomaba el lugar de la del docente:

“La historia afroamericana se trabajaba desde diferentes oOpticas, yo les decia que yo no
manejaba todos los saberes de la comunidad, entonces me tocaba mucho recurrir a la
comunidad, por ejemplo cuando me tocO dar religion ldgicamente yo tenia que
impartir...ademas de impartir todas las religiones del mundo, todo esto, de que el

muchacho conociera la diversidad de religiones que tiene el mundo, me tocaba hacer
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énfasis en la religion propia palenquera, entonces me tocé llevar a los jévenes a donde la
rezandera, donde algunas personas que manejaban el rezo y la combinacién del rezo con
algunos saberes propios como oraciones con plantas, con cosas de esas. Me tocé
muchas veces porque ademas habia una distancia, habia una separacion entre la
escuela y la comunidad y cuando yo les decia a los sefiores e iba donde ellos y les decia:
- Miren para que me ayuden, miren con estas clases queremos dar las clases sobre, por
ejemplo, de cémo se prepara el muerto aqui en palenque, la persona. No mija yo para el
colegio no voy, trdeme los muchachos para aca, entonces me tocaba llevar a los
muchachos a la casa de las personas y algunos si iban al colegio recorriamos muchos los
patios grandes para dar algunas clases entonces en esos patios grandes cuando iban
pasando las personas adultas se paraban y veian a los jovenes y decian: -jPero ellos lo
estan haciendo mal, asi no es! Y hay mismo entraba la persona a decirle a los jévenes

como era”. (Entrevista realizada el 17 de marzo, 2015).

La dinamizacion de la lengua palenquera fue posible también, gracias a la
inclusion de esta al interior del curriculo, se puede observar de manera concreta
en el area de Lengua castellana, especificamente el eje: Produccion de literatura

Palanquera, en la cual se trabaja temas tales como:

o La tradicion oral como vehiculo de la cultura ancestral

o Mito, cuentos y leyendas de Palenque, y otras comunidades de Colombia y
el mundo

o Oralidad y funebria en el Palenque de San Basilio

o La produccién escritural como complemento de la competencia lectora de
realidades

Como resultado, en la actualidad la lengua palenquera paso6 de ser hablada de un
“30% a un 80% por los miembros jovenes de la poblacion” (2008, p. 141). Esta
revitalizacion de la lengua como elemento identitario hizo que también aumentaran
los elementos culturales, la puesta en valor y rescate de la lengua palenquera. Asi

lo sefiala Hernandez et all:

111



Si hacemos un poco de historia unos cuantos afos atras los jovenes en la
institucién aparte de las clases e incluso en la clase no participaban porque
tenian la concepcién de que la lengua era sindGnimo de atraso, gracias a ese
gran trabajo que se esta desarrollando de sensibilizacidn; los jovenes estan
hablando mucho mé&s nuestra lengua palanquera tanto dentro como fuera
de la comunidad (2008, p.134).

Lo anterior se ha venido reforzando con espacios de difusidon de la lengua, se han
escrito textos en palenquero para facilitar el acceso a mas documentos, ejemplo
de ello lo es la cartilla: < Seina i pabi katiya ri lengua ri palenge>, la cual tiene
como proposito ensefarle al joven palenquero elementos de su historia y cultura a
través de textos y actividades ludicas escritas en la lengua palenquera. En esta,
por ejemplo, se narra el valor de la lengua palanquera en palenquero de la

siguiente forma:

LENGUA RI PALENQUE

Ma entendio asé chitid ke itoria ri lengua lo ke ma palenkero ku ma
palenkera asé jabla agué, a nasé renje aké bega kuandi ma prieto a mini pa

Amerika traio ri Afrika.

Andi tiembo ri eklabisasié ma eklabisaré aseba jutd ma afrikano ri tiela andi
ané aseba pos4, pa jarrialo p auto pate pa makania i siribi ané. Andi paraje
pa andi ané aseba yeba a ma afrikano, ané aseba regobbé to ma prieto
taba chitia, pokke ma guaruma keleba p ama prieto bae jui nd. Asina ke ma
afrikano lo ke a mini ri to paraje ri afrika, aseba polé chitia entre ané andi un

memo lengua na.
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Ma kapuchichimanga ataba jui pa ma prieto polé chitia nd. Renje potuga,
posa ngande andi ma kolorao ku ma prieto aseba posa ante sali p auto pate
ma lejo, ané a seba prendé un pito lengua ke a sabeba siribi pa merio chitia
entre ané. Asina ke ma prieto asebeba ma lengua ri tiela ané, i a sabeba
asina memo, un pate ri e ma pito mu chitia lo ke ané taba kuch& andi e taba
reggueto ku m auto.

Un pareje ngande ri Amerika andi ma kolorao aseba tre ma afrikano aseba
katajena, pokke ai sendaba un pueto ngande, andi ané aseba reja un chito ri
ma prieto i aseba manda uto chito p ama uto pate. Ai, ma prieto predé asina
memo lengua lo ke ané kuch& a ma kapuchichimanga. (Cassiani Herrera,
2011. p. 24)

Como complemento de lo anterior, y por tratarse de una Institucidbn Técnica
Agropecuaria, en el area de Técnica Agropecuaria, la institucion con el apoyo de la
comunidad desarroll6 la propuesta denominada <Recuperacion de patios
productivos, para el aprendizaje del conocimiento cientifico, desde las practicas
ancestrales. Esta propuesta se desarroll6 a partir de diferentes fases: la primera
consistié seleccionar los patios, entrar en contacto con los duefios y entregéarselo a
un kuagro de estudiantes para su manejo; la segunda fase se desarrollé con
ayuda de la comunidad en una jornada de recoleccion de semillas pertenecientes
a los cultivos ancestrales de la poblacion, tales como: tomate, frijol, yuca, guandu,
millo, aji, etc.; en la tercera fase se realiz6 el bautizo, que es un rito realizado por
una rezandera de la comunidad, por medio del cual se le da un nombre al patio en
el que se va a desarrollar el proyecto, se asigna un padrino y se reza por la
fertilidad de la tierra; la Gltima fase consiste en el seguimiento y la evaluacion, la
cual es lleva a cabo por del profesor, de cada curso quien tiene la mayor
responsabilidad del buen desarrollo de la actividades, éste es acompafado por los
monitores que son estudiantes de 10° y 11° grados quienes son los encargados
juntos con los profesores y padrinos velar por el desarrollo adecuado de los patios
(Hernandez et al, 2008)
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A este respecto, es importante mencionar que la implementacién de los patios
productivos este articulado con la ensefianza de la técnica agropecuaria parte de
las técnicas tradicionales de la comunidad en la que los abuelos, portadores de los
saberes ancestrales, son quienes imparten el conocimiento alrededor de las
diferentes técnicas de cultivo, y aln mas son quienes dicen que plantas se pueden
sembrar y cuéles no. Sobre este dltimo punto, vale la pena traer a colacion un
caso de la historia reciente en la que los abuelos se negaron a que en se
sembrara el cultivo de la palma de aceite en suelo perteneciente a la poblacién, en
la medida de que esta era nociva para el suelo. Sobre el tema plantean De Avila y

Simarra:

Los patios productivos (huertos caseros) han sido un espacio de
trascendencia en San Basilio de Palenque, ya que ancestralmente son el
punto de reunion familiar, alrededor de la hornilla y de los animales
domésticos. Por tanto, en la relacibn escuela —cultura en la clase de
recursos naturales, se les ensefia a los estudiantes del instituto a
desarrollar el Gavileno o mano cambia. Esta practica comunitaria consiste
en que los miembros del kuagro se turnan para sembrar o adecuar el

terreno de cada miembro, hasta recoger la cosecha. (2012, p. 7)

Junto con los procesos antes sefialados se destaca también el rescate de la
Medicina Tradicional a través de la inclusion de esta tematica en el area de
Ciencias naturales, con lo cual se busca generar un proceso de reconstruccion,
reivindicacién y salvaguarda de estos saberes que a lo largo de la historia de la
comunidad han tenido un papel clave en la salud de esta. Entre los temas

trabajados con el este proposito en el area de Ciencias Naturales se destacan:

o Inventarios de especies nativas

o Medicina tradicional y el centro de salud
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o Medicina tradicional y alopatica

También se han realizado talleres de Plantas Medicinales tradicionales con el fin
de difundir entre los jovenes estudiantes las técnicas ancestrales de uso y
preparacion de los medicamentos con base en las plantas y que son de uso
cotidiano en San Basilio de Palenque. Entre estas plantas se encuentran: la
calambrefia, Angica blanca, tua-tia, la Jamaica, verbena, el noni, anamu,

gallinacito, buena madre, sabila y entre otras (De Avila'y Simarra, 2012).

Sumado a todo lo anterior, es importante referir que un elemento clave en la vida
palanquera es la cosmovisién. Cuando se hace referencia a la cosmovision se
aborda la forma particular en que un grupo humano interpreta el mundo con la
mediacion de sus creencias, ya que las creencias dotan de sentido la percepcion
gue tienen sobre la realidad y sobre el lugar que cada ser ocupa en el entramado
de seres y cosas que conforman la existencia. Asi, es frecuente encontrar la
coexistencia de diversos mundos en una misma realidad en innumerables
cosmovisiones, incluida la cristiana en la cual se acepta la coexistencia del mundo

espiritual junto al mundo material.

En la cosmovision de la comunidad de Palenque de San Basilio se reconoce la
existencia de tres mundos: El de los vivos, el de los muertos y el de los seres
sobrenaturales, cada uno de estos mundos tiene caracteristicas distintivas y se
materializa en aspectos concretos de la existencia cotidiana, interactuando entre
si. Puesto que, entre de los elementos de la cosmovisién palenquera se admite
como algo de la vivencia natural que el mundo de los muertos, asi como el de los
seres sobrenaturales influyan y entren en contacto con el mundo de los vivos. Lo
anterior no quiere decir que no haya consecuencias asociadas a estas
interacciones, sino mas bien que una buena parte de la explicacion de los sucesos

acaecidos proviene, precisamente de la irrupcion de un mundo dentro del otro.

115



Lo anterior esta presente en el aula de clase a través del curriculo del area de
Filosofia y pensamiento palenquero, en la cual los estudiantes tienen la

oportunidad de trabajar en los siguientes ambitos conceptuales:

o El mito de Catalina Luango y su relacion con el origen palenquero
o Suefios premonitorios en Palenque

o Adivinos en Palenque

o El chamanismo

o El mito como lenguaje que narra realidades

o El Oraculo de Feso

Finalmente, es importante anotar que esta dinamizacion de los saberes
ancestrales que se dio con la etnoeducacion, se vio mas fortalecida gracias al
reconocimiento de San Basilio de Palenque por la UNESCO como <Patrimonio
Oral e Inmaterial de la Humanidad> en el afio de 2004 (Unesco, 2004). Dicho
reconocimiento gener6 una movilizacibn a nivel local y nacional por la

preservacion, promocion y salvaguarda de la herencia cultural del corregimiento.

En procura de lograr la preservacion de la cultura palenquera, el Estado aprobo
una serie de proyectos, entre los que se destacan a nivel de lengua y tradicion
oral: <Recoleccidn, sistematizacion y preservacion de la tradicién oral de San
Basilio de Palenque>, la <Creacion del centro de documentacion: “Palenque de
San Basilio: patrimonio intangible de la humanidad™>, la <Produccion de graméatica
palenquera como material pedagdgico>. A nivel de rituales y medicina tradicional,
se promovieron los proyectos:<Preservacion del lumbald como centro de la
tradicion ritual palenquera>, <Investigacion e inventario de los conocimientos
locales sobre el manejo de plantas y animales en las practicas de curacion>,
<Recuperacién de plantas medicinales en trojas, patios y el arroyo>. En el campo
de la musica e identidad se encuentran proyectos como: <Difusion local, nacional

e internacional de la musica tradicional de San Basilio de Palenque> y <Fortalecer
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y proyectar Festival de Tambores y Expresiones Culturales de Palenque de San
Basilio> (Cassiani, R., Guerrero, C. |., & Perez, J., 2008).

De acuerdo con lo visto, la etnoeducacion supuso para el caso concreto de San
Basilio de Palenque el fortalecimiento de la cultura ancestral y la reafirmacion del
sujeto étnico historico afrocolombiano. En este sentido, la etnoeducacion en
palenque ha logrado desarrollar una dinamica en donde la escuela se articula con
la comunidad, la cual tiene una participacion activa en el proceso de
fortalecimiento y desarrollo de la identidad ancestral de San Basilio de Palenque.
Pues los abuelos en representacién de la comunidad son los portadores de estos
saberes quienes guian y ensefian a las nuevas generaciones trasmitiéndole en el
proceso la valoracion y respeto por dichos conocimientos. Este proceso dio, entre
otros muchos resultados, la declaracion de la cultura palenquera como patrimonio
inmaterial del pais y respeto de la cultura afrocolombiana como parte de la

identidad nacional.

3.6 RESULTADOS DE LA ETNOEDUCACION EN LA COMUNIDAD DE SAN
BASILIO DE PALENQUE

La experiencia etnoeducativa de San Basilio de Palenque que tuvo sus origenes
en la década de 1980 gener6 dinamicas propias en el tema, esto se debi6 en gran
medida a que fue pensada como un proceso de indole comunitario lo cual rompe
con la idea de la educacion limitada al espacio escolar. En este sentido, la
etnoeducacion no solamente se limité a generar procesos de visibilizacion de la
cultura afro en el &mbito de la educacion, sino que llevo el proceso mas alla, pues
se transform6 en un medio para generar procesos de desarrollo al interior de la
poblacidon. Asimismo, la etnoeducacién asumida desde la perspectiva comunitaria
generd procesos de fortalecimiento identitarios y de pertenencia territorial. Al

respecto sefiala Castillo et all:
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La apuesta etnoeducativa en esta linea [comunitaria] apunta a convertir a la
Etnoeducacién en proyectos comunitarios que trasciendan el marco legal
estatal y el escenario educativo formal, de tal modo que desde la
Etnoeducacion se logre generar algo similar a lo que el socidlogo
afronorteamericano W. E. Du Bois llamaba la doble conciencia: por un lado,
la conciencia de sentirse ciudadano americano y, por otro lado, la
conciencia de sentirse descendiente de africanos. En el caso de lo
planteado por Garcia Rincon, se asume a la Etnoeducacion como un
proyecto orientado a crear una doble identidad, esto es, la conciencia de
sentirse parte de la nacionalidad colombiana, pero con la inexorable
necesidad de concientizarse de su pertenencia como miembro del pueblo

afrocolombiano (p. 60)

En el caso de San Basilio de Palenque esta puesta en escena de la etnoeducacion

tomando como punto de partida la comunidad ha dado como resultado:

La reconstruccion de la memoria colectiva de la comunidad de San Basilio de
Palenque a través del disefio de un modelo propio llamado <Consulta a la
memoria colectiva>, el cual permiti6 la sistematizacion del acervo cultural
palenquero desde una perspectiva histérica. En este método de investigacion —la
perspectiva histdrica-, la propia comunidad es considerada sujeto, objeto y fuente
de investigacion. Las técnicas y herramientas de investigacion en el trabajo de
campo fueron la observacion, entrevista, conversatorio con docentes, estudiantes,
lideres y lideresas, miembros del consejo comunitario que aportaron sus saberes

acerca del tema en menciéon (De Avila & Simarra, 2012).

La recuperacion y salvaguarda de la lengua palanquera, la cual hoy en dia es
valorada y aceptada por la poblacion joven de San Basilio de Palenque, lo que
repercutié en la consolidacién de la identidad palanquera. Esto género que la

comunidad participara de manera activa en el desarrollo de estrategias de
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supervivencia cultural que garantizaran a futuro la transmisiéon de la lengua.
Igualmente, genero el dominio de los nifios, nifias y jévenes de la cosmovision
palanquera, y el reconocimiento de los mitos, leyendas e historias que han

ayudado a entender y explicar su realidad.

El rescate y aceptacion de la medicina tradicional como parte de su historia
africana y su importancia en la cura de las enfermedades del cuerpo y del espiritu,
lo cual ha llevado a la organizacion de grupos de estudiantes que tengan un

conocimiento y practica de este saber.

La sensibilizacion general de la importancia de los patios productivos, que significd
una articulacion de la escuela con la comunidad en la medida de que permitio el
dialogo generacional entre estudiantes y los mayores en torno al rescate de
practicas tradicionales de siembra, cuidado y uso de las plantas. La puesta en
practica de rituales como el bautizo de la tierra que consiste en regar agua en el
lugar de la siembra y hacer unas oraciones para pedirle a los dioses que todo lo
sembrado prospere, recuperando asi, desde la escuela, la ritualidad palanquera
en compaiiia de los estudiantes y el docente de educacion religiosa.

El reconocimiento por parte de la Unesco en el 2005 de San Basilio de Palenque
como Obra Maestra del Patrimonio Intangible de la Humanidad, es el resultado
mas visible a nivel nacional e internacién del movimiento que inicio en la década

de 1980 Y més aun, tal como lo relata la docente de preescolar Maria Reyes:

“No, pero ademas de eso, uno de los reconocimientos... ;Usted recuerda que crearon la
comision de sabios? Preocupados por el problema de la educacién en América latina.
Entonces reunieron a la Comision de Sabios, La UNESCO y... ellos estuvieron en
Cartagena, ellos estuvieron el Palenque. Y una de las recomendaciones de ellos, la més
general de todas, es que la educacion que requiere el mundo y en especial América latina

es la educacién que se imparte en Palenque de San Basilio. Y eso fue titular de El
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Universal: La educacién de Palenque, ejemplo para el mundo”. (Entrevista realizada el 25
de febrero 2015).

Lo anterior, origino el proceso de reversion del discurso invisibilizador y tradicional

que estigmatizé como béarbara y sinébnimo de atraso a las culturas de las minorias

étnicas, permitiendo en el pueblo la valoracion de la cultura palanquera.
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4 CAPITULO. IV. PROCESO DE INCORPORACION AL CURRICULO DE
LOS SABERES ANCESTRALES EN LA INSTITUCION EDUCATIVA TECNICA
AGROPECUARIA, UN MODELO ETNOEDUCATIVO

Si bien es cierto que en la década del 80 la comunidad palenquera asentada en
Cartagena de Indias inicié procesos tendientes al rescate de la cultura ancestral
de la poblacion, fue a partir de los afios 90s del siglo XX con la Ley 70 de 1993
que se consoliddé de manera legal este proceso. Asi, en el articulo 34 se determina

que la educacion para las comunidades negras debe tener en cuenta:

* El medio ambiente, el proceso productivo y toda la vida social y cultural de
estas comunidades.

* Los programas curriculares: (el respeto y el fomento de su patrimonio
econdémico, natural, cultural y social, sus valores artisticos, sus medios
de expresion y sus creencias religiosas).

» Deben partir de la cultura (actividades y destrezas) para desenvolverse en

su medio social (p 4).

De suerte que, cuando se generaron las bases legales que permitieron la
incorporacion de los saberes ancestrales a los programas curriculares, tanto en la
IETA de San Basilio como en otras instituciones del escenario urbano de
Cartagena se dio este proceso de incorporacion de saberes ancestrales. Ejemplo
lo anterior lo constituyen Proyectos Educativos Institucionales (PEI) de la Escuela
San Luis Gonzaga en el barrio de Narifio en el Distrito de Cartagena y la
Institucion Educativa Paulino Salgado en la Ciudad de Barranquilla, esta ultima
nacio a partir del centro etnoeducativo Benkos Bioho (Documento institucional de
trabajo, resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional, Institucion

Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho).
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De igual manera, la existencia de un marco legal hizo posible el replanteamiento
del PEI en funcién de la inclusion de los Saberes Ancestrales a partir de una
reflexion en torno a lo que significaba ser palanquero, la cual fue adelantada en la
institucion Educativa Técnica agropecuaria Benkos Biohd. En este sentido, la
incorporacion de los Saberes Ancestrales al PEI tuvo como eje de articulacion el
Proyecto Global de Vida de la Comunidad, el cual surge, de acuerdo con lo

consignado en el documento institucional:

De la lectura critica de la realidad y las proyecciones de la comunidad
desde su perspectiva cultural, es una radiografia del proceso histérico de la
comunidad, es una indagacion acerca de como es la poblaciéon hoy, como
era antes y cudl es su proyecto de sociedad, para lo cual la comunidad en si
misma estudio sus problematicas y ventajas. Es considerado como un
conjunto de valores que caracterizan los perfiles de sociedad y de personas
gue las poblaciones étnicas quieren construir (Documento institucional de
trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Instituciéon

Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p. 16).

De esta manera, a partir del analisis situacional de la educacion palenquera se
pudo vislumbrar que uno de los problemas que mas afectaban a la educacion de
la poblacién consistia en la separacion entre ésta y la realidad/cosmovision
palenquera, el escaso sentido de pertenencia e incumplimiento de docentes y una
desarticulaciébn  escuela-comunidad (Documento institucional de trabajo
resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucion Educativa

Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p.p. 16- 20).

Frente a esta realidad un primer paso lo constituyo involucrar a la comunidad en la
construccion del PEI de la institucion a través del Consejo Comunitario de
Palenque, maxima autoridad de la poblacion. Asi como también la integracion de

la escuela con los diferentes actores que dinamizan la vida cultural de la poblacion
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tales como: los Kuagros, la Corporacion Festival de Tambores y Expresiones
Culturales, la Escuela de Danza y Mdusica Tradicional Batata, la asociacién de

Productores Agricolas y el Instituto Manuel Zapata Olivella.

Todos estos procesos de articulacion dieron como resultado un PEI fundamentado
en la cultura, expectativas y necesidades de la comunidad de San Basilio de
Palenque, teniendo como ejes articuladores la cosmovision palenquera, el
territorio, los elementos sociolégicos, la identidad y el elemento linguistico.
Elementos de los cuales se desprendieron los principios pedagoégicos que
sirvieron de sustento al proyecto etnoeducativo institucional de la Institucion

Educativa Técnica Agropecuaria Benkos Bioho.

A fin de comprender ampliamente la relacion entre los saberes ancestrales y los

principios incorporados al PEI, a continuacion, se relacionan estos principios:

e La cosmovision: que encierra el conjunto de formas y creencias a partir de
las cuales la comunidad comprende el mundo (Documento institucional de
trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucion

Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho).

e EIl pensamiento de la comunidad: las ideas y formas de asumir la vida
cotidiana, que se representa a través de las normas que regulan la actitud
al vivir (Documento institucional de trabajo resignificacion del proyecto
etnoeducativo institucional Institucion Educativa Técnica agropecuaria

Benkos Biohd).

e El aprendizaje Ludico: tiene como base los elementos culturales propios de
la comunidad como la musica, la danza, rituales religiosos actividades que
son parte fundamental de su universo cultural, desde los cuales debe

fundamentarse el proceso de enseflanza y aprendizaje (Documento
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institucional de trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo
institucional Institucion Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho).

e Las formas Organizativas autoctonas: en el caso de San Basilio de
Palenque lo constituye el Kuagro, como pieza clave en la cohesion social, la
recuperacion y fortalecimiento identitarios. Lo que ha sido denominado al
interior de la escuela <Pedagogia Kuagro> esta categoria se explica a la luz
que los profesores tienen como eje al kuagro como espacio de socializacion
y formador tradicional. Los estudiantes se organizan en Kuagros para
responder a problemas tanto de la vida académica como comunitaria
(Documento institucional de trabajo resignificacion del proyecto
etnoeducativo institucional Institucion Educativa Técnica agropecuaria

Benkos Biohd).

e Lo territorial: La cultura no se desarrolla en un contexto abstracto sino en
uno material, este contexto material va a tener un impacto en su forma de
interactuar, pensar e inclusive su cosmovisiéon (Documento institucional de
trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucion

Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho).

¢ Los métodos didacticos comunitarios: estdn compuestos por una serie de
practicas historicas desarrolladas por la comunidad y son la piedra angular
al momento de educar a los nifios y nifias en el hogar, entre estas practicas
se destacan el consejo de mayores, la narracion de vivencias por los
padres y algunos propios aprendizajes ludicos. (Documento institucional de
trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucion

Educativa Técnica agropecuaria Benkos Biohd)

Los principios relacionados anteriormente tienen como elemento trasversal la

tradicion oral como piedra fundacional de la cultura de la poblacién de San Basilio
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de Palenque. Puesto que, como se ha venido mostrando fue a través de la
oralidad como pudo prolongarse a través del tiempo los saberes ancestrales que
viven en la memoria colectiva y que dan sentido al pensamiento, sentimientos y

acciones de la comunidad palenquera.

A su vez, estos principios se van a ver reflejados en el curriculo de la institucion a
partir un eje problémico consignado en el PEIl: “,COmo nos reconocemos a
nosotros mismos en interaccion con otras culturas?” (Documento institucional de
trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucién
Educativa Técnica agropecuaria Benkos Biohd, p. 20). A partir de ese eje
problémico se desprenden tres niveles de contenidos curriculares

interrelacionados entre si, los cuales son:

e “;Quiénes somos nosotros?”: este primer nivel de contenidos curriculares
permite el reconocimiento de la propia cultura (Documento institucional de
trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucién
Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p. 20)

e “;Quiénes se parecen a nosotros?”: En este segundo nivel de contenidos
curriculares se piensa la interculturalidad a partir del principio de solidaridad
y complementariedad de los pueblos (Documento institucional de trabajo
resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucion Educativa

Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p. 20)

e “;COmo articulamos contenidos anteriores con los universales?”: este tercer
nivel de contenidos curriculares significa la articulacion entre la educacion
mayoritaria y la etnoeducacion, dando respuesta a las areas optativas y
temas de enseflanza obligatoria planteados desde el Ministerio de

Educacion Nacional — MEN (Documento institucional de trabajo
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resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucion Educativa
Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p. 20)

A partir de lo anterior se desprenden finalmente unos principios pedagdgicos que
permean todos los contenidos curriculares y que son lo que terminan orientando,
desarrollando y dando cumplimiento a la etnoeducacion, para el caso de la

Institucién Educativa Técnica Agropecuaria Benkos Bioho, estos son:

o La cosmovision Palanquera
o La vision propia de desarrollo y productividad
o La autonomia

° Autoridad
. Derechos étnicos

o Ciclo de vida de los nifios méas grandes y jévenes de Palenque

Es a partir de estos principios que se articula de manera armoénica los saberes
ancestrales y los saberes de la sociedad mayoritaria estandarizados, lo cual
supone que en el caso especifico del contexto educativo de la comunidad de San
Basilio de Palenque no existe una dicotomia entre ambos, sino que se
complementan generando un ambiente educativo que responde a la realidad
socio-cultural de la comunidad sin perder de vista los retos y necesidades que
imponen la sociedad mayoritaria. Lo anterior se puede evidenciar a través de los
contenidos programaticos de 6° a 9° de la Institucibn Educativa Técnica

Agropecuaria Benkos Bioho.

En este sentido, los contenidos programaticos articuladores se encuentran en el
area de Territorio, Ambiente y Productividad, los cuales sirven para generar en el
estudiante un proceso reflexivo en torno a las dinamicas relacionales entre el
palenquero y su entorno material tanto a nivel de su nicho social y espacial como a

nivel macro (regional y nacional), y por supuesto las orientadas por el MEN. Lo
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que permite incentivar en el joven una vision critica frente a su realidad y fortalecer
los lazos de pertenencia y comprension de su territorio, sin perder de vista que
hacen parte de una realidad mucho mayor que esta mediada por diferentes

concepciones de la misma.

Para el caso de 6° grado entre las tematicas que permiten esta articulacion se

pueden destacar:

o El trabajo en Palenque

o Algunas técnicas de produccion ancestral

o Cuerpos de agua, uso social y vida: Las Posas y la recreacion en Palenque
o Enfermedades tipicas de la comunidad

o El agua y los seres de la naturaleza: importancia del arroyo para Palenque,

y la situacién del Acueducto.

o Medicina Tradicional
o Indagacion de la poblacion Palanquera: Constante y flotante
. Caracterizacion de los ecosistemas acuaticos de Palenque y la region.

Dichas tematicas estan articuladas con actividades desarrolladas por fuera del
aula de clase, las cuales le permiten al estudiante tener contacto desde una
perspectiva practica con su entorno. Entre las actividades extracurriculares mas

relevantes y que dan muestra de dicho proceso se encuentran:

o Andlisis cualitativos del suelo Palanquero

o Indagacion en la comunidad acerca de las actividades laborales de la
comunidad

o Indagar las técnicas ancestrales de produccién
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o Reconocimiento de los cuerpos de agua en Palenque y la region y su
importancia social.

o Investigar las enfermedades mas frecuentes en la comunidad

o Elaborar un inventario de las plantas medicinales de la region, su

preparacion y a que enfermedades se aplica.

Lo anterior muestra que la integracion de los saberes ancestrales se inicio en la
secundaria a partir de un proceso de comprension del entorno contextual del
joven. Cada uno de los temas y actividades trabajadas estuvieron disefiado para
que el estudiante reconociera la importancia que tiene su medio a nivel simbdlico,
material y como parte de sobrevivencia de la poblacién. De esta manera, este
acercamiento se realiza teniendo como punto de partida la estrecha relacion que

histéricamente tiene la poblacion con la tierra, como fuente de vida y bienestar.

Para el grado 7°, ese primer acercamiento al contexto material palenquero se lleva
a través de la tematica referida a <el ser humano>. A la luz de este tema, el joven
integra la vision propia de la comunidad con los temas propios de la asignatura de
Ciencias Naturales y los contenidos establecidos por el MEN. En el caso de
asignatura se integran los contenidos de: la célula, el cuerpo humano y la
reproduccion a la par que se integran elementos propios de la comunidad
palanquera. En este sentido el joven que estd cursando 7° grado tiene la
oportunidad de aprender temas como:

Ciclo de vida Palenquero

. Embarazo, parto y parteras en Palenque
o Problematicas de salud de la mujer vendedora de Palenque (dolencia
muscular)

128



o Medicina tradicional: el sobo y el rezo (Documento institucional de trabajo
resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional Institucion Educativa

Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p. 22)

Entre las actividades realizadas con la comunidad se destacan:

Investigacion sobre el parto: Visita a una partera palenquera

Junto con las tematicas propias de las ciencias naturales de este grado también se
educa al joven en las practicas de convivencia de la comunidad a través del
aprendizaje de “pactos y reglas de convivencia: justicia ambiental, practicas
ancestrales” y “justicia ancestral y otras formas de justicia”. De esta manera, el
proceso de ensefianza y aprendizaje en 7° estd encaminado a que el joven
comprenda la medicina tradicional de la comunidad y su importancia como saber
ancestral que le ha permitido a la poblacion garantizar el bienestar de ellos
(Documento institucional de trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo
institucional Institucion Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p. 23).

Para los grados 8° y 9°, a través de la incorporacién de saberes ancestrales al
curriculo se busca fortalecer el reconocimiento de la poblacién a nivel biolégico y
genético. Por lo cual, la tematica esta articulada con el reconocimiento de los
“caracteres genéticos y familia en palenque” y la historia de San Basilio de
Palenque en relacion con la historia regional y nacional. Esto Ultima marca la
importancia de la poblacion dentro de la construccion del Estado-nacion

colombiano.

Junto con lo anterior, la nueva propuesta curricular del proyecto etnoeducativo
palenquero incluyd nuevas asignaturas encaminadas a fortalecer la identidad de la
poblacion, entre estas nuevas asignaturas se destacan historia afroamericana y

por supuesto lengua palanquera.
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El procedimiento como se llevé a cabo esta inclusion de los saberes ancestrales al
curriculo partié del hecho de que, si bien es cierto, el curriculo de la institucion
debia responder y ubicarse en la realidad de la comunidad, también debia
responder a la realidad macro en la que esta inserta la poblacién de San Basilio de
Palenque, entiéndase sociedad hegemonica o sociedad mayoritaria. En este
sentido, lo que se puede vislumbrar a partir del andlisis del PEI es el hecho de que
la comunidad de San Basilio de Palenque desarroll6 una ruta de integracion tanto
de los saberes ancestrales como de los saberes de la Escuela Tradicional. Para
ello se present6 una ruta en dos sentidos: lo institucional en el cual se insertaba el

trabajo en el aula, por un lado, y, por el otro lado, la proyeccion a la comunidad.

A nivel institucional y del trabajo en el aula, en un primer momento, el proceso se
desarroll6 a partir de la construccién de la propuesta del Proyecto Educativo
Institucional, el cual fue disefiado con el propdsito de establecer los “puentes” que
vincularan el proceso de ensefianza y aprendizaje con los componentes propios
de los saberes ancestrales. Todo ello aparejado con los fundamentos

etnoeducativos desarrollados desde el Ministerio de Educacion Nacional.

Seguidamente, se dio paso a la estructuracion de los curriculos para cuya
construccion se tuvo en consideracion las necesidades de los estudiantes y las
caracteristicas culturales de la poblacion de San Basilio de Palenque, de forma tal
que tuvieran algun punto de inflexion con los conocimientos y contenidos
curriculares de la Escuela Tradicional. Es decir, la integracion de saberes
ancestrales al curriculo supuso un proceso de articulacién de los mismos con los
saberes de la Escuela Tradicional. Lo cual permitié que el curriculo se adaptara y
fuera pertinente al contexto, sin que por ello se desconocieran los contenidos del
curriculo que se maneja en las demas instituciones que no tiene un PEI enfocado

en la etnoeducacion.
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Por su parte, la pedagogia como elemento vinculante permitio que los diferentes
elementos culturales dejaran de ser un conocimiento cifrado, reservado solo para
los mayores, para transformarse en el acervo cotidiano de las generaciones mas
jovenes. Ejemplo de esto lo constituyd la ensefianza de la ethomatematica, cuya
definicion corresponde a “una disciplina que se resalta por estar en contacto con la
practica matematica propias de cualquier grupo social” (Jiménez, s.f. p. 178).
Siendo el caso que en San Basilio de Palenque la ethomatematica se impartio
como los ancestros la practicaban, esto es: como “principal referente el sistema de
base de tres que permea todas las esferas de la vida cultural palenquera ya que
esthd presente en la medicina tradicional con las tres totumas” (Documento
institucional de trabajo resignificacion del proyecto etnoeducativo institucional
Institucién Educativa Técnica agropecuaria Benkos Bioho, p. 41). Es asi como la
clase de matematicas no solo esta diseflada para que el estudiante aprenda los
temas propios del area tales como: calculo, geometria, entre otras, sino que se
articulan con las formas tradicionales que desde tiempos remotos usa la poblacién
para medir la tierra tales como la cabuya, las totumas, la tarea, el cuarteron, el

solar.

A la luz de lo referido en los péarrafos precedentes, resulta relevante mencionar
que la proyeccidén a la comunidad es un factor clave en la construccion de un
curriculo etnoeducativo. Ya que, es a partir de la relacion directa con el contexto
inmediato como la escuela etnoeducativa tiene la posibilidad de generar procesos
de rescate, fortalecimiento y fomento de los saberes ancestrales. Todo ello en la
medida que le da un papel esencial y comprometido a cada una de las partes
inmersas en la construccion, planeacion y realizacion de un sistema educativo

incluyente y direccionado a fortalecer la cultura de la comunidad.
En el caso de San Basilio de Palenque este acompafiamiento y construccion se

realizé a través del Consejo Comunitario de Palenque, que constituye la maxima

autoridad al interior de la comunidad. Con el apoyo del Consejo Comunitario la
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poblacion desarrollé una articulacion con los miembros portadores de los saberes
ancestrales, quienes se convierten junto con los estudiantes y los profesores en
protagonistas del proceso de ensefianza y aprendizaje. En este sentido, la
articulacion comunidad - escuela permiti6 aunar esfuerzos en beneficio de
desarrollar un acercamiento profundo por parte del estudiante a aspectos
curriculares relacionados con la cosmovision de la comunidad, asi relata el
docente Alfonso Cassiani como fue el papel de la comunidad en la resignificacion

del curriculo:

“Para trabajar el curriculo también se hicieron unos talleres con las personas adultas,
sobre todo con aquellos sabedores 0 maestros comunitarios que tienen un determinado
saber. Con ellos se desarrollaron algunos talleres para que ellos dijeran que tematicas se
debian fundamentar. Asi haciamos talleres, casi todos los afios ibamos renovando una
especie de cuarriculum. Se introdujo entonces en el curriculo palenquero. Se hicieron unos
cambios como fueron incluir la historia afroamericana, incluirla en arte y en la religion
elementos de la cultura propia, incluir en ciencias naturales elementos de la cultura propia
también, en biologia, en quimica y las dos innovaciones eran la historia afroamericana y
lengua palenquera que se daban como asignaturas, pero todo estaba acomparfiado de
una serie de proyectos que desarrollabamos constantemente, constantemente al interior
de la escuela y hacia la comunidad. Eso hizo que el curriculo de las escuelas en
Palenque tuviera unas caracteristicas diferentes a los demas y que entonces nosotros
empezaramos a negociar con el gobierno y con el ministerio que era necesario no
solamente en Palenque sino en todas las instituciones educativas donde hubieran negros
y que bueno en Palenque se trabajaba la lengua pero que en otras partes se trabajaban

los otros elementos”. (Entrevista realizada el 04 de Marzo, 2015).

Igualmente, la Institucién Educativa generé una serie de proyectos* con el fin de

fortalecer el proyecto etnoeducativo y su relacién con la comunidad tales como:

4 Desde la perspectiva de la administracién educativa, cuando se habla de proyectos disefiados al interior de una institucion
educativa, a todas luces se precisaria la adicion del PEI de la Institucion Educativa o, al menos, la presentacion de un plan
de estudios en el que se muestre la transversalidad de los componentes curriculares en los diferentes proyectos
etnoeducativos, a fin de dar cuenta de los resultados de la investigacion. Frente a este requerimiento, es necesario
mencionar dos cuestiones:

La primera de ellas alude al hecho de que el plan de estudios en el cual se incorporan los proyectos y se hace evidente la
transversalidad de los mismos, ya fue elaborado por la comunidad educativa y se encuentra consignado en el PEI de la
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<Kuagro Cosmovision e identidad>, <Huellas de africania>, <Ensefianza
tradicional y pedagogia contemporanea para la recreacion de la espiritualidad>,
<Arte palenquero y formas comunicacionales tradicionales>, <Cdédigo de ética,
justicia ancestral y gobernabilidad del territorio>, <Practica deportivas, el cuerpo y
la musica tradicional como un todo comunicacional africano> y <Proyectos
pedagdgico-comunitarios>, siendo el principal, <Mis compromisos frente al
desarrollo con identidad en palenque>. Los proyectos mencionados anteriormente
tienen en comun la revalorizacion patrimonial de las practicas sociales y culturales
de la comunidad, asi como también la vinculacion de los abuelos como
preservadores de los saberes tradicionales al proceso de ensefianza y aprendizaje

adelantado en la institucion educativa.

De esta manera, el patrimonio cultural inmaterial que por siglos ha significado la
cohesion e identidad de la comunidad de San Basilio de Palenque, se adentra en
hacia la escuela y se hace visible en el componente pedagdgico que es
transversal a todo el proceso de ensefianza y aprendizaje. Proceso que se

caracteriza por el trabajo colectivo y la dinamizacién del conocimiento histérico.

Es asi como el rescate de saberes ancestrales, para el caso de San Basilio de
Palenque, se alcanza de forma colectiva y solidaria, integrando en la préactica las
dimensiones: social, cultural, politica, econémica, ecolédgica y afectiva, las cuales
facilitan el encuentro entre los saberes ancestrales y los hegemdnicos de una
manera armoniosa. Este proceso de integracién, se pudo realizar a partir del
agenciamiento comunitario, que le permitié a la poblaciéon palenquera recuperar la

memoria colectiva y vincularla al que hacer de la escuela. Por su parte la escuela

IETA Benkos Bioho, con lo cual la elaboracion de un Plan de Estudios para dicha institucion por parte mia resultaria inicuo e
iria en contravia del proyecto comunitario.

La segunda consideracién, apunta a cuestiones del orden juridico relacionadas con el acceso y manejo de la informacién
del PEI de la Institucién educativa Benkos Bioho, ya que para poder evidenciar como uno de los resultados de la
investigacion el disefio de un Plan de estudios transversal, requeriria colocar en los anexos el PEIl, o, en su defecto,
transcribir parte del mismo. Lo anterior seria una solucién, de no ser porque dado el hecho que no tengo ningun tipo de
vinculacion laboral con la IE Benkos Bioho, durante la realizacién del trabajo de campo para poder acceder al PEI debi
firmar un acuerdo de confidencialidad por medio del cual me comprometi a no difundirlo a través de anexos, bien fuera total
o parcialmente. No obstante, para dar prueba de la rigurosidad del manejo de la fuente en el Anexo No 1, se puede apreciar
un ejemplo de la forma en que los proyectos estan incorporados en el plan de estudios de manera transversal.
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incorporé el aporte de la memoria colectiva e integré al curriculo la percepcion de
tiempo y espacio ancestral, y, construyé a nivel social una representacion del
pasado local en relacion con sus comportamientos, creencias, codigos y sistemas

morales.

1.1. ANALISIS DE LAS CATEGORIAS QUE SIRVIERON PARA LA
REVISION DEL NIVEL DE ARTICULACION CURRICULAR DE LOS
PROCESOS DE RESCATE DE SABERES ANCESTRALES

Como se ha planteado en el tercer capitulo, la inclusion de los saberes ancestrales
al curriculo de la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho fue un proceso
adelantado por la misma poblacién desde los afios 1970, quienes por iniciativa
propia comenzaron a rescatar los elementos culturales ancestrales que habian
identificado a los pobladores de la comunidad de San Basilio de Palenque a través
del tiempo. No obstante, la iniciativa de la comunidad, fue solamente hasta el afio
de 1988 cuando el proceso de inclusion de los saberes ancestrales se comenz6 a
consolidar al interior de la IE, precisamente una lider de este doble agenciamiento

Dorina Hernandez, describe lo que en su momento se buscaba:

“Se escribe la primera propuesta, por alla en el 84, que hablaba fundamentalmente de
Educacién para la Identidad, es decir, necesitamos que en la educacion en Palenque
haya un pare y se concentre en fortalecer la identidad, necesitamos una educacion que
responda a lo que es ser palenquero, que hable de la lengua, que hable de la religiéon que

hable de la historia” (Entrevista realizada el 6 de mayo, 2015).

Conforme a lo narrado, fue precisamente en virtud del trabajo adelantado por los
joévenes de la comunidad que se posibilitd que en la década de 1980 se diera la
articulacion y formalizacion de politicas etnoeducativas. Como efecto de esa
formalizacion se nombraron en 1988 los primeros docentes etnoeducadores en la
IE técnica Agropecuaria Benkos Bioho: Dorina Hernandez y Vicenta Pérez, dando

comienzo de manera institucional a la inclusi6bn de los saberes ancestrales al
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curriculo. En este punto es importante mencionar que en la actualidad la IE cuenta

con treinta y seis docentes vinculados formalmente a través de la Secretaria de

Educacion para procesos de etnoeducacion, con lo cual se puede evidenciar un

crecimiento sustancial en materia de fortalecimiento de la ejecucion de las

politicas etnoeducativas para la IETA Benkos Bioho.

Ahora bien, la compresion de la inclusion de los saberes ancestrales de la

comunidad palenquera en esta institucion no esta determinada solo por el nimero

de docentes etnoeducadores sino por el andlisis de la articulacion curricular entre

los procesos de rescate de saberes ancestrales y los contenidos y saberes de la

sociedad mayoritaria, mediante las siguientes categorias de analisis:

Participacion: Se refiere a la inclusion de la comunidad en los procesos de
enseflanza y aprendizaje en la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho,
entendido desde dos dimensiones: la primera de ellas desde la inclusion
docentes nativos nombrados en la IEA, y la segunda dimension desde la
participacion de la comunidad en los procesos de ensefianza y aprendizaje.

Formacion: referida a la formacién especifica en etnoeducaciéon de los
docentes. Esta categoria influye en los saberes impartidos, debido a que los
docentes tienen como fortaleza haber asumido los elementos culturales de San
Basilio de Palenque desde su vida cotidiana al ser miembros de la comunidad
palenquera, por lo cual son consiente de la importancia del saber ancestral en
la validacion de la interculturalidad critica tal como se expresa en la tabla de
perfiles de los docentes entrevistados ( ver tabla perfil de las personas

entrevistadas)

Transversalidad curricular: La articulacion de los saberes ancestrales en lo

eje tematicos del PEI de la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho.
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e Politicas etnoeducativas: La manera como las politicas etnoeducativas
permitieron la resignificacion del PEI de la IE Técnica Agropecuaria Benkos

Bioho sobre logros de la etnoeducacion.

La aplicacion del conjunto de aspectos o variables anteriormente mencionadas
servird para dar cuenta del nivel de articulacion curricular logrado entre los
procesos de rescate de saberes ancestrales y los contenidos y saberes de la

sociedad mayoritaria.

4.3.1 PARTICIPACION

De acuerdo con lo expuesto hasta el momento, se pudo observar como el
proyecto de inclusion de los saberes ancestrales en el caso de la IE Técnica
Benkos Bioho estuvo encaminado a constituirse en un modelo de la aplicacion de
las politicas etnoeducativas que atendian las necesidades de la comunidad
palenquera. Esta caracteristica incidi6 en que por su propio desarrollo y
organizacion fuera un proceso diferente a lo que histéricamente se habia
practicado en la educacion colombiana. Pero para que la articulacion se lograra,
era necesario no perder de vista que esta debia estar estrechamente vinculada
con los lineamientos que desde el Ministerio de Educacion proponia para las

poblaciones minoritariamente étnicas.

De esta manera, uno de los aspectos diferenciadores del proceso etnoeducativo
desarrollado por la IETA Benkos Bioho que sirvié de base a todos los procesos
adelantados intra y extraescolarmente, fue el sentido de comunidad (Recordar el
sistema de organizacion politica y comunitaria de los Kuagros). Ya que, el sentido
de comunidad permitié la articulacién de la IE con la comunidad palenquera, y en
el Proyecto Educativo Institucional dicha relacion sirvio como uno de los pilares
para su validacion. Todo ello fue posible, gracias a que la IE desarroll6 un proceso

de ensefianza y aprendizaje que respondié a las necesidades de la comunidad, y
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a su vez la comunidad particip6 de los procesos de inclusion curricular de los

saberes ancestrales, fortaleciendo la interaccién entre la escuela y la comunidad.

En este orden de ideas, la participacion como categoria de andlisis fue posible
evidenciarla en dos manifestaciones; la primera, la inclusion de docentes nativos

de la comunidad a la IE y, la segunda la articulacion comunidad — escuela.

Con relacion al andlisis de la participacion observada desde la inclusién de
docentes nativos de la comunidad a la IE, a partir del proceso investigativo, se
pudo observar que a finales de la década de los 80, se nombraron en el colegio
los primeros docentes que eran oriundos de la comunidad. Este proceso se vio
facilitado gracias a que un numero significativo de palenqueros habian adelantado
estudios universitarios relacionados con la pedagogia en diferentes Centros de
Educacién Superior de la region. Siendo los principales centros de formacion de
estos docentes: la Universidad del Atlantico en Barranquilla, la Universidad de
Cartagena y la Universidad de Pamplona (tanto en la sede principal como en el
CREAD Cartagena). Lo cual permitid constituir un grupo profesional que en su
momento se constituyd en los primeros docentes de la IE y, adicionalmente,
contribuyé a solventar las necesidades de la escuela en materia de personal
docente. Sobre la formacion de ese primer grupo de palenqueros que inicia el

proceso de recuperacion de los Saberes Ancestrales, recuerda Teresa Cassiani:

“O sea, eligen al barrio Narifio para hacer su alfabetizacién, en ese proceso de
alfabetizacién caen en cuenta que: son negros, son palenqueros y que en su mayoria sus
propios papds, no saben leer y escribir. Eso hace que giren la mirada hacia Palenque.
Giran la mirada hacia palenque y a partir de alli comienza otra serie de reflexion, bueno,
pero en palenque casi ninguno sabe leer y escribir, esa reflexién, eh a partir de eso
reflexién se crea el grupo cultural del barrio Narifio que tanto ellos como un grupo de
palenqueros que estudiaban en la Universidad del Atlantico se venian los fines de
semana a hacer actividades a Palenque, esas actividades comienzan a generar nuevas

reflexiones, nuevas visiones. Hay comienza un proceso por fortalecer la identidad de la
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comunidad palenquera, que se hacian obras de teatro, se hacian actividades en el pueblo
y llegd un momento en que cae uno en cuenta que hay un problema con la educacion,
gue los profesores apenas tu pitabas a la 12 del dia salian corriendo estuviera por donde
estuviera la clase y los estudiantes no veian ninguna materia que tuviera que ver con su
identidad, que tuviera que ver con Palenque. Ninguna, ni historia, ni geografia, ni lengua,
ni religiosidad, ni cultura, ni estética. Nada. El inglés y el artistico general eran mas
importantes que los elementos propios de Palenque.

Eso motivé a comenzar a hacerle exigencia a la institucion educativa, a los profesores,
que reaccionaron negativamente a la exigencia y la cosa era:- ¢ustedes quiénes son?,
ustedes son unos estudiantes, ustedes no saben de eso, nosotros somos los profesores,
no queremos mas carga de la que ya tenemos, y continuamos con las actividades y llega
un momento en donde tanto exigir que talleres pa pensarse la identidad, talleres pa
pensarse el futuro de Palenque, que los profesores tenian que participar, que los
profesores deberian ser palenqueros. Eso comenzdé a generar toda una serie de
malestares e incomodidades, entonces el mismo rector de Palenque, que era un
palenquero, no estaba de acuerdo con eso. La jefa de nulcleo que era la delegada de la
secretaria de educacion, tampoco. El secretario de educacién departamental era
informado por ellos dos, y hada éramos como los malos del paseo por estar defendiendo
la identidad y criticando al colegio y cuestionando sin tener ningun tipo de formacién”.

(Entrevista realizada el 17 de marzo, 2015).

La importancia de la <Participacion> como categoria de analisis dentro de la
presente investigacion se hace evidente, si consideramos que histéricamente la
comunidad de San Basilio de Palenque, al igual que otras minorias étnicas, habia
estado sujeta a la vision de la escuela mayoritaria sobre lo que debia ser replicado
como conocimiento y lo que debia ser dejado de lado, siendo esto dltimo los
saberes tradicionales. De ahi la relevancia que cobra el que, aparejado a los
cambios en las politicas educativas, el nombramiento de docentes provenientes de
la comunidad permitia que los saberes ancestrales ocuparan su lugar dentro de la
escuela, desde una visién de lo propio y no desde la concesion de algo que se

debia ensefiar porque la ley asi lo requeria.
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Evidencia de lo anterior lo constituye el que la inclusion de docentes nativos ha
sido una pieza clave en la consolidacion de los procesos etnoeducativos
adelantados en la IE. Asi se puede apreciar en las entrevistas realizadas a los
docentes nativos de la comunidad que hoy en dia laboran en la IE. De manera
puntual, ante la pregunta: ¢ Cudl ha sido el elemento que més favorece la puesta
en practica de los ejes tematicos etnoeducativos?, la totalidad de los docentes
nativos refirio que por ser miembros de la comunidad y al poseer un conocimiento
del contexto, los procesos pedagodgicos se hallaban en una linea de continuidad
entre lo que los estudiantes aprendian en sus casas y lo que aprendian en la
institucién educativa. Con lo cual, de acuerdo con lo manifestado por los docentes,
se habia podido revertir, en buena medida, los estragos de la educacién
mayoritaria, ya que ésta creaba una ruptura entre lo que se consideraba un saber
valioso en términos familiares, sociales y politicos de la vida cotidiana de la
comunidad y el tiempo de escolarizacidon que los estudiantes permanecian en la IE

antes de las politicas etnoeducativas.

Adicionalmente, la <participacion> de docentes nativos dentro de los procesos
escolares adelantados en la Institucion Educativa Técnica Agropecuaria Benkos
Bioho contribuy6 a la transformacion del proceso didactico, en la medida que el
conocimiento de los saberes ancestrales por parte de los docentes provenientes
de la comunidad no obedecia a una construccion tedrica externa, que en muchas
ocasiones se daba de manera superficial y fragmentada, sino que hacia parte de
lo que desde la nifiez habian experimentado como propio. Fue, precisamente, esa
necesidad de valorar los saberes ancestrales en el proceso formativo escolar,
sumado al hecho que los docentes nativos no habian contado ellos mismos con
maestros etnoeducadores ni en la instruccion basica ni en la universidad, lo que
fortalecio la participacion. Sobre el inicio de inclusion de docentes nativos, narra el

docente Guillermo Galofre:
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“Y aunque el [el secretario de educacién] autorizé que se nombraran a las personas, no
importa que no fueran licenciados pero que manejaran la cultura y la lengua. Después
tuvimos que hacer todo un proceso, llamadas por teléfono, cartas, no sé qué, para que
eso se diera. Y en la primera etapa de ese proceso de nombramiento docente se
nombraron unos cuatro docentes que no eran profesionales apenas eran bachilleres,
pero manejaban muy bien la lengua palenquera. Por ejemplo, yo recuerdo que fue Teresa
y Dorina, también Alfonso llegaron a la secretaria, ya ellos tenian una orden del Ministerio
de Educacién que ahi habia que abrir una oficina de etnoeducacion para Palenque, para
el departamento. Porque Palenque es del departamento, un municipio del departamento.
La secretaria departamental y con todo y eso no lo hacian, porque ademas vincularon ahi
etnoeducacion a lo que en ese momento se llamaba Centro Experimental Piloto. [...]
Entonces no era una cosa facil. Con la Secretaria de Educacion del municipio en un
tiempo diciendo que eso era perdedera de tiempo, por ejemplo, toco también luchar en
contra de eso. Que eso era una perdedera de tiempo, ¢Qué como asi? ¢Qué como se
iban...? Entonces tocé... con docentes, estudiantes y padres de familia. Seleccionaban
algunos estudiantes los mas vivos, los mas... y por eso ese proceso ha tenido secuencia.
Por eso ustedes van a palenque hoy y consiguen gente que... pelaos jévenes mas
jovenes, porque ese proceso ha tenido una... digamos una... ;Cémo dice uno cuando
cambia de generacién en generacién? Ha ido de generacion en generacion”. (Entrevista
realizada el 23 de julio, 2015).

De acuerdo con la narracion de Guillermo Galofre, el ser docentes nativos de la
comunidad fue lo que les brind6 el componente de etnoeducaciéon, no solo por
el legado que portaban como miembros de la comunidad, sino porque, en
su caso, los estudios de licenciatura adquiridos en la formacion universitaria no
incluyeron elementos pedagoégicos o didacticos en etnoeducacion. Con lo cual
estos elementos etnoeducativos fueron el resultado de su pertenencia a la
comunidad. Lo anterior se puede apreciar cuando se tiene en cuenta que la
Institucion Educativa cuenta con un total de treinta y seis docentes, de los cuales
treinta cuatro son licenciados en areas especificas como sociales, biologia,
educacion fisica, carreras en cuyo pensum no hay un contenido etnoeducativo,
sino solamente formacién disciplinar, solo dos docentes estan formados en

etnoeducacion en el pregrado. Es importante también destacar que, durante el
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proceso de formacion secundaria de los once docentes nativos vinculados a la IE
que se entrevistaron, la Catedra de estudios Afrocolombianos no se dictaba en
los colegios. De ahi que, la capacidad para la implementacion de la
etnoeducacion era el resultado de la experiencia de vida de los docentes nativos

como miembros de la comunidad de san Basilio de Palenque.

Por otra parte, y como complemento de lo anterior, el segundo nivel de analisis de
la categoria de <participacion> se enfoco en la articulacion comunidad — escuela a
través de los <abuelos>, concebidos en los relatos de los docentes entrevistados
como los <sabedores 0 maestros comunitarios> responsables de la memoria
colectiva de la comunidad palenquera. Ante la pregunta que se les planted ¢ Cual
herramienta didactica identifican que sea complementaria a la ensefianza de los
saberes ancestrales en la IE?, respondieron que la interlocucion de los abuelos
con los estudiantes era una herramienta valida de aprendizaje de los saberes
ancestrales. Sobre la inclusién y participacion del adulto mayor narra Teresa

Cassiani:

“Yo trabaje durante 16 afios la historia afroamericana, también trabaje la artistica algunas
veces, la religién otras veces y eso permitié que inclusive como yo habia salido temprano
de Palenque, como a los 7 afios, iba y venia, iba y venia, eso permiti6 que yo me
penetrara mucho mas con la comunidad. Porque logicamente, todos los saberes
comunitarios yo no los tenia. Los de la historia afroamericana me tocaban, eso si, porque
eso no lo ensefian en la universidad, recurrir al texto, al libro, pero otra parte la tenia en la
comunidad, la memoria colectiva de la comunidad, entonces recorrimos mucho a
consultas con los mayores de ahi es donde sale todo el cuento de la historia donde
revivimos todo el cuento de Benkos Bioho, de los Cimarrones, de los Palenques.

Empezamos a investigar con los adultos” (Entrevista realizada el 17 de marzo, 2015).

Asimismo, los docentes destacan en sus narrativas que los contenidos abordados
en las clases dentro del aula se veian complementados al hacer de la teoria un
hecho practico y vivencial a través del encuentro con los adultos mayores. Al

respecto sefiala el docente del area de agropecuaria Guillermo Galofre Palomino
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que: “Uno de los recursos didacticos que inaugura la etnoeducacion es la inclusion
de los mismos miembros de la comunidad para impartir conocimiento”. (Entrevista
realizada el 23 de Julio de 2015)

En esta misma direccioén, relata el docente de Ciencias Sociales Rene Bolivar:

“Llevo trabajando con la comunidad afro desde hace veintidos afios, inicialmente mi
acercamiento no distaba de ser el tradicional desempefio docente que se puede implantar
en cualquier otra comunidad, pero en la medida que fui trabajando en el colegio y con el
curriculo institucional modifiqué mi metodologia. También porque Dorina, Luis Marrugo,
Luis Rodriguez, Teresa Cassiani y Alfonso Cassiani, nos han venido capacitando. Yo
trabajo en el area de sociales, la cual es fundamental para fortalecer la historia, la parte
escrita y oral, asi con mi labor también fortalezco la lengua palenquera y la cultura del
pueblo en el dia a dia. Dentro de esa metodologia que comencé a implementar estaban
los Kuagros y los rondas para ir fortaleciendo la cultura palenquera de los jévenes,
también comenzamos a visitar a los abuelos, para fortalecer la tematica que dabamos en
la clase, sobre todo lo que tiene que ver con la historia de palenque y los afros, entonces
yo primero voy a donde el abuelo y le pregunto si puedo ir con los jévenes, ellos me dicen
si 0 si no, y me dicen que dia puedo llevarlos, vamos a la casa alla esta en su mecedora
el abuelo sentado esperando a los estudiantes, y les comienza hablar, sobre la historia
del pueblo, cuando estaba trabajando en la siembra de cafia de azlcar, esos temas que

hacen parte de la historia del pueblo”, (Entrevista realizad el 29 de Abril, 2015).

Otro tanto revel6 el trabajo de campo llevado a cabo por medio de la observacién
directa de las actividades de ensefianza y de aprendizaje adelantadas por los
<abuelos> de la comunidad. Pues, se hizo evidente el que la transmisién de
conocimientos obedecia a un modelo de ensefianza dialdgico y que los
estudiantes recibian los conocimientos con el mismo respeto y atencién que
mostraban en el aula de clase. Sobre este aspecto narra el abuelo Basilio Pérez
(g.e.p.d):

“Cuando me traen a los jovenes donde mi, a que les hable sobre nuestro pasado yo le

digo que deben cuidar su pueblo y no perder sus raices, como el arroyo, yo les digo que

el arroyo es muy importante para nosotros el arroyo en palenque no es solo para lavar la
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ropa, en él también los palenqueros nos enamoramos [...] pero también le digo a los
jovenes que cuiden la tierra, cuando el gobierno queria sembrar palma de aceite nosotros
no dejamos, la palma dafia la tierra y después no sirve para sembrar nada mas”

(Entrevista realizada el 12 de Mayo, 2015).

A la luz del analisis anterior, resulta pertinente afirmar que en la evaluacion de la
categoria de <participacion> los niveles de articulacion de los saberes ancestrales
con el curriculo se ven favorecidos por la doble inclusiéon de docentes nativos de la
comunidad y con los <abuelos> quienes complementan la labor que se adelanta al
interior de las aulas de la Institucion Educativa Técnica Agropecuaria Benkos
Bioho.

4.3.2 FORMACION

En lo referente a la formacion profesional, es decir aquella que el docente adquirié
en las instituciones de educacion superior, a partir de las entrevistas y las visitas
en situ se observa que todos de los docentes muestran formacién universitaria
relacionada con la educacion en é&reas como la Licenciatura en Ciencias
Sociales, Naturales, educacion Fisica, y, en preescolar y promocion de la familia,
entre otras. Solo dos docentes en la institucion tienen formacién de pregrado en
etnoeducacion. Lo anterior revela que el perfil de docente de la Institucién
Educativa Benkos Bioho tiene un saber especifico sobre un area determinada. Sin
embargo, al momento de revisar su formacion en etnoeducacion el panorama
cambia, en la medida en que los once docentes entrevistados afirman que en sus
respetivas profesiones no fueron formados para incorporar los saberes
ancestrales al proceso de enseflanza y aprendizaje. Sefalando que la
metodologia, pedagogia y didactica que exige un proceso educativo mediado por
la etnoeducacion la han aprendido posteriormente, gracias en gran medida al
interés propio de la comunidad académica por desarrollar una educacion

significativa y de calidad.
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Esta formacion no siempre ha venido de la mano del gobierno, quien segun lo
expresado por los docentes le falta mucho por apoyar, sino de entidades
conformadas en muchas ocasiones por los propios afrodescendientes. Entre las
entidades que han apoyado la formacién en etnoeducacion en la IE se rescatan: el
Instituto Manuel Zapata Olivella, la Corporacion Jorge Artel y los propios pioneros
del proceso de rescate de saberes ancestrales en San Basilio de Palenque, como,
por ejemplo: Dorina Hernandez, Luis Marrugo, Luis Rodriguez, Teresa Cassiani y

Alfonso Cassiani. Sobre este punto dijo el docente de biologia Humberto Miranda:

“Las capacitaciones hechas desde el gobierno no son siempre permanentes, depende
mucho de la voluntad y de los intereses del gobierno de turno [...] pero nosotros como
docentes estamos preocupados por capacitarnos y entonces hacemos cursos con la

corporacion Jorge Artel”. (Entrevista realizada el 28 de mayo, 2015).

A este respecto vale la pena mencionar que, el hecho que los docentes
entrevistados fueran nativos de la comunidad se constituyé en una fortaleza, toda
vez que permitid que la trasmision y la inclusion de los saberes ancestrales fuera
un ejercicio de sistematizacion de las practicas culturales que los habian
acompafado a lo largo de sus vidas. Esta afirmacion se da porque, a partir del
proceso de investigacion, se pudo vislumbrar que los once docentes
nativos entrevistados, a pesar de no ser licenciados en etnoeducacién
especificamente, el que ellos mismos fuesen portadores de los saberes
ancestrales les facilito complementar la formacion en etnoeducacién con la
pedagogia aprendida en las diferentes Instituciones Universitarias de las cuales
eran egresados. Al respecto sefala el docente Rodrigo Miranda, del area de

Ciencias Sociales:

“Soy palenquero, desde mucho antes de ser docente siempre he estado involucrado y
muy interesado en todos los procesos de mi comunidad, especialmente lo que tiene que

ver con la cultura y el referente educativo [...] esto me permitié poder llevar los elementos
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culturales de mi comunidad al sal6n de clase y poder asi ensefarle a los mas jévenes del

pueblo su herencia africana”. (Entrevista realizada el 2 de octubre, 2015).

Lo anterior también se evidencia en las palabras del docente Sebastian
Salgado, quien al hablar de la inclusion de la etnomatematica a los temas

estudiados en esa area refiere que:

“Agui en la materia de matematicas también incluimos temas de como el palenquero
media las cosas, como los terrenos y el campo antes de llegar las mateméticas que
estudian todo el mundo. Aqui en Palenque los abuelos usaban la totuma como una forma
de medir. [...] se pudo traer al colegio por que de nifio los abuelos nos ensefiaron como
ellos median y nos explicaron cémo usarlo, entonces cuando damos en matemaéticas el
tema de medidas se incluye las medidas tradicionales de nuestro pueblo para que los

jovenes también la aprendan”, (Entrevista realizada el 2 de octubre, 2015).

En este orden de ideas, es importante mencionar que ante la pregunta sobre la
formacion en etnoeducacion, los ocho docentes entrevistados que actualmente
laboran en IE aseveraron que no han formalizado su experticia en el tema, ya que,
en la mayoria de los casos, lo que saben sobre etnoeducacion lo han aprehendido
de manera autodidacta, o en las semanas de planeacion docente y en algunos

casos en talleres brindados por la Secretaria de Educacion.

Asi, para concluir este apartado es necesario mencionar que si bien es cierto
muchos docentes no tiene formacién en etnoeducacion durante el pregrado, estos
han logrado interiorizar los fundamentos de la etnoeducacion, ya sea a través del
ejercicio propio de la docencia o de las capacitaciones que los diferentes
organismos han desarrollado para tal fin. Ademas, el hecho de que muchos de
ellos sean miembros de la misma comunidad y por lo tanto portadores de los
elementos culturales de San Basilio de Palenque favorece que al momento de
incluir los Saberes Ancestrales en sus teméticas, no se vean como contenidos

aislados, sino que estén articulados con los contenidos que desde los lineamientos
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del MEN. Esto es asi porque se plantean, haciendo énfasis en la pertinencia de

estos y su significado en el ethos cultural palenquero.

4.3.3 TRANSVERSALIDAD CURRICULAR

Tras la revision del Proyecto Educativo Institucional de la IE Técnica Agropecuaria
Benkos Bioho es posible inferir que en el analisis referido a la transversalidad
curricular la inclusién de los saberes ancestrales supuso una transformacion del
curriculo institucional. Por cuanto los saberes ancestrales se constituyeron en un
elemento transversal que contribuyé al enriquecimiento del curriculo. Asi lo
reconocieron en sus relatos los docentes cuando al momento de preguntarles
sobre la integraciéon de los saberes ancestrales al curriculo afirmaron que en todas
las clases se trabaja en los diferentes temas el componente cultural ancestral. No
como una imposicion de una normativa educativa dada desde fuera de la
comunidad, sino que se baso en las necesidades especificas del contexto. Por lo
cual su inclusién al curriculo partié del diagnostico establecido por la comunidad
educativa a partir de un proceso de reflexion, que dio como resultado la
resignificacion del Proyecto Educativo Institucional, haciendo del curriculo un
instrumento de aprendizaje adecuado y relevante tanto para el estudiante como

para la poblacion de San Basilio de Palenque.

En este sentido, es fundamental mencionar que la transversalidad de los saberes
ancestrales para el caso de la IE Técnica Benkos Bioho no se limité a la inclusién
de nuevos contenidos a los ya existentes. Los contenidos correspondientes a los
saberes ancestrales estaban articulados con los ejes que se desarrollaban en
cada uno de los grados. Con lo cual se dio respuesta a objetivos concretos que se

esperaban alcanzar con la inclusion de los saberes ancestrales al curriculo.

Asi mismo, la transversalidad de los saberes ancestrales en la Institucion

Educativa se puede evidenciar en los contenidos previstos para todas las areas
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curriculares. En éstas, a partir de preguntas problematizadoras sobre la cultura
palenquera, se organizaron e integraron entre si los saberes ancestrales, de tal
manera que los contenidos fueran secuenciales y estuvieran relacionados con los
diferentes grados de escolaridad. Lo anterior dio como resultado el que el curriculo
fuese permeado desde las mismas unidades de aprendizaje y los saberes
ancestrales estuvieran presentes en todas las actividades de desarrollo de las
tematicas. Asi, los saberes ancestrales interactian con el curriculo propiciando el
intercambio y enriquecimiento de los contenidos del area. En torno al tema de la
inclusion de los Saberes Ancestrales al curriculo refiere la docente Teresa
Cassiani:

“Se crearon tres comités al interior de la Institucién que fueron generando herramientas
para las clases, para cada una de las asignaturas. Incluso el primer problema eran los
materiales con que se daban las clases y eso se resolvié un poco con el apoyo de la
Javeriana. Para el tema de la historia, hicimos unos documentales, hicimos la primera
cartilla de lenguas con la participacién de los mayores que fue la gran clave, involucrar a
los mayores, a los adultos de la comunidad. Lograr recomponer ese escenario en el que
los nifios y los jovenes escuchan a los adultos, les escuchan las historias. Se recupera el
respeto, se fortalece la misma identidad, un poco en esa légica y a partir de ahi un poco
se fue construyendo... al principio cada profesor tenia un reto de construir sus
propuestas, de construir los parametros. Luego la cosa se fue ampliando y cuando llego
la Ley 70 ya aparece la etnoeducacion ordenada por una Ley. Se recoge parte de lo que
ya habiamos construido y ya comienza a darsele forma, se hacen tres encuentros
nacionales de etnoeducacidn, el primero se hizo aqui en Cartagena, ahi en Crespo, en
donde ya no solamente Palenque sino las diferentes iniciativas que venian trabajando
situaciones similares se encuentran y comienzan a perfilar soluciones a los diferentes
problemas de temas, de apoyo didactico, de materiales, de espacio, de horarios.
Comienzan a resolverse colectivamente esas inquietudes”. (Entrevista realizada el 17 de
marzo, 2015).

En este orden de ideas, el que la incorporacién de los saberes ancestrales al
curriculo se realizara de manera hilada, facilitdé el desarrollo de los contenidos

propios de las asignaturas y redundé en beneficios del proceso de ensefianza y
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aprendizaje en las diversas areas. Dicho de otra manera, el que los saberes
ancestrales no aparecieran inconexos con los contenidos curriculares, sino que
interactuaran con los mismos y se complementaran con otras actividades
académicas, mejoro, a juicio de los docentes, la apropiacion de los conocimientos

por parte de los estudiantes.

4.3.4 POLITICAS ETNOEDUCATIVAS

Considerar las <politicas etnoeducativas> como una herramienta de analisis no es
una tarea facil, ya que por un lado éstas fueron pensadas para fortalecer los
procesos de salvaguarda del patrimonio inmaterial de las comunidades, pero, por
otro lado, la efectividad de las mismas no se puede evidenciar mas que en las
practicas especificas de las comunidades que las incorporan dentro del sistema
educativo. De ahi la necesidad de analizar el papel que jugé la politica
Etnoeducativa en la consolidacién del proceso de inclusion de saberes ancestrales

en la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho.

Asi, con relacién a la politica etnoeducativa, existe consenso por parte de los
docentes en que ésta vino a fortalecer todo el proceso que previamente habia
adelantado la comunidad en materia de salvaguarda del patrimonio. De manera
que la politica etnoeducativa se constituyd en un complemento angular para
realizar entre otros logros: los procesos de formacion de los docentes y la
resignificacion del PEI. Al respecto dice el docente Morgan Julio Miranda:

“Yo creo que solo se ha puesto en marcha un sesenta por ciento de la norma sobre
etnoeducacion, creo que se debe a que no hay muchos entes reguladores que hagan
seguimiento [...] pero la verdad es que si ha servido, porque gracias a toda las leyes y
normas que se han creado se puede hacer muchos procesos de manera independiente,
que yo pueda dar temas de lengua palenquera, que pueda llevar a donde los abuelos a

los jévenes o pensar en un PEI adaptado a nuestra poblacion se debe a que la ley nos
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”

respalda y nosotros exigimos que se cumpla, porque si no se puede hacer nada
(Entrevista realizada el 02 de Octubre, 2015).

En este sentido, la politica etnoeducativa introdujo los elementos juridicos por
medio de los cuales se legitimaron las acciones y las decisiones adoptadas en
materia de inclusion de los saberes ancestrales al curriculo de la Institucion
Educativa Técnica Agropecuaria Benkos Bioho. En esta direccion, los docentes
entrevistados al hablar sobre la politica etnoeducativa expresan que estad se
encuentra estrechamente vinculada con los procesos de inclusion de los saberes
ancestrales. Asimismo, refieren que la existencia de las politicas etnoeducativas
se constituy6 en un instrumento que permitio facilitar y agilizar un gran nimero de
actividades ligadas a la salvaguarda de los elementos culturales tradicionales de la

comunidad.

De igual manera, los docentes resaltan que la resignificacion del PEI, se
constituyé en uno de los grandes logros alcanzados por la politica etnoeducativa,
ya que le permiti6 a la IE generar estrategias y proyectos encaminados a
responder a la necesidad de preservar los saberes ancestrales. Eso fue asi
gracias a que la politica etnoeducativa faculté a la IE para hacer visible el
empoderamiento de la comunidad en torno al proceso de preservacion de los
saberes ancestrales y les otorgd un lugar a éstos en la escuela a través de la

inclusién de los mismos en el curriculo.

No obstante, lo anterior, es preciso decir que en el marco de la investigacion se ha
podido observar que si bien es cierto los docentes de la IE Técnica Agropecuaria
Benkos Bioho consideran que la implementacion de la politica etnoeducativa ha
sido pertinente y su efecto sobre los procesos de ensefianza y aprendizaje son
evidentes a través del curriculo y la resignificacion del PEI, también refieren que
aun falta mayor acompafamiento por parte del gobierno. Entre las dificultades

sefaladas por los docentes en este tema se destaca:
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e La implementacion de las politicas etnoeducativas dependen mucho de la
voluntad del gobierno de turno.

e Recursos econdémicos precarios

e Las capacitaciones en torno al tema etnoeducativo no son constantes.

e Falta de divulgacion de la politica etnoeducativa.

A partir de las entrevistas se puede considerar que en el caso de la IE Técnica
Agropecuaria Benkos Bioho la politica etnoeducativa muestra avances
sustantivos. Esto se da en gran medida al interés de los propios docentes quienes
estan empoderados de la importancia de los saberes ancestrales al interior de su
comunidad. Taly como lo relata el docente Rodrigo Miranda:

“La etnoeducacion ha permitido que el nifio viva contextualizado, parte de lo propio,
valora su riqueza cultural y ancestral. Ademas [permite] mayor comunicacién entre los
adultos mayores y lo jovenes, entre los sabedores y las nuevas generaciones de
palenqueros, eso es un gran logro de la etnoeducacién” (Entrevista realizada el 02 de
Octubre, 2015).

Como conclusion parcial, el andlisis de las categorias por medio de las cuales la
presente investigacion se propuso caracterizar el nivel de articulacién curricular de
los procesos de rescate de saberes ancestrales, se logra evidenciar que en el
caso de la experiencia etnoeducativa de la IE Técnica agropecuaria Benkos Bioho
el saber ancestral se constituyd en un factor comdn a todo el proceso educativo.
Con lo cual se evité el convertirse en una propuesta aislada al desarrollo de los

aprendizajes de la escuela.
Asi mismo, tras la revision de las categorias de analisis y tomando como base las

entrevistas docentes y el andlisis del Proyecto Educativo Institucional se puede

afirmar que el tratamiento que le han dado a los saberes ancestrales en la IE
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Técnica Agropecuaria Benkos Bioho parte de un planteamiento enfocado en la

transversalidad tanto a nivel curricular como comunitario.

En este orden de ideas, la transversalidad curricular, partié de la idea de llevar los
saberes ancestrales a la IE como un hecho educativo que estuviera articulado con
el curriculo y con las politicas educativas. En este sentido, cabe sefalar que el
disefio curricular planteado por la IE Técnica Agropecuaria Benkos Bioho es el
resultado de una interlocucién permanente con la comunidad palenquera, como
también responde a los lineamientos que desde el gobierno se plantean para la

implementacion de la ethoeducacion.
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CONCLUSIONES

El presente proyecto de investigacion se propuso analizar la manera como se dio
el proceso de inclusién de los saberes ancestrales al curriculo de la IE Técnica
Agropecuaria Benkos Bioho. La escogencia de la Institucion Educativa Técnica
Agropecuaria Benkos Bioho, localizada en el corregimiento de San Basilio de
Palenque obedeci6 a que esta se constituye en una de las experiencias
etnoeducativas mas exitosas en el contexto del Caribe colombiano. De ahi que el
trabajo de investigacion se concentrd en las particularidades distintivas de esta
comunidad. En el disefio de los objetivos se busco reconocer las particularidades
constitutivas del proceso etnoeducativo adelantado por la comunidad de San
Basilio de Palenque en el rescate de saberes ancestrales, con lo cual los alcances
de la presente investigacion no conllevan la transformacion de politicas publicas,
asi como tampoco la generalizacién a otras instituciones educativas con marcada
poblacién afrodescendiente. No obstante, lo anterior, como parte del ejercicio
propositivo inherente a toda investigacion, se enuncian una serie de
recomendaciones que pueden contribuir por un lado el disefio de lineamientos en
materia de etnoeducacion, por otro lado, también contribuiran en la transferencia
de conocimiento sobre inclusion de saberes ancestrales al curriculo a otras

instituciones educativas.

Para el desarrollo de la investigacion se realizé un trabajo de campo al interior de
la IETA Benkos Bioho y con miembros de la comunidad de San Basilio de
Palenque, el cual fue muy enriquecedor desde el punto de vista de informacion
para comprender el proceso de inclusion de los Saberes Ancestrales. No fue un
proceso facil y supuso enfrentar retos que implicaron reordenar la metodologia y
adaptarla a las condiciones que el contexto presentaba, como se explicé en

paginas anteriores.

152



Una dificultad a la que me enfrenté como investigador, fue superar la prevencion
del adulto mayor a ser entrevistado, por tratarse de una generacion victima de la
exclusion y la burla de sus raices culturales ancestrales se resistieron en su
mayoria a ser entrevistados. Esta situacion me llevd a integrarme con la
comunidad, a hacerme participe de su cotidianidad, se trataba de volver a
restituirles la confianza. Debo agradecerle al abuelo Basilio Pérez Reyes (g.e.p.d)
quien después de verme recorrer las calles del pueblo, decidi6 darme una
entrevista, dando muestras de generosidad y de una memoria prodigiosa de la
historia de su vida. Igualmente, otro elemento a tener en cuenta al momento de
realizar trabajo de campo, fue el hecho de que al ser una cultura oral la técnica de
recoleccion de informacibn mas apropiada debia ser las entrevistas
semiestructuradas que permitieron direccionar al entrevistado en el tema de
interés. De esas entrevistas no solo aprendi sobre el proceso de inclusion de los
saberes ancestrales al curriculo y la articulacién de éstos con la comunidad, sino

gue también aprendi de la historia general de la comunidad.

Igualmente, se pensd en un principio realizar grupos focales y observacién directa
de las clases, lo cual fue imposible, en San Basilio de Palenque trabajar grupos
focales es muy dificil en la medida de que no les gusta sentirse investigados y
cada uno maneja sus espacios personales de manera muy estricta. Igual ocurre
con la observacién directa dentro del aula de clase, los jovenes en palenque son
protegidos por la comunidad, por lo cual estar en un espacio observandolos de
manera permanente es poco probable, pude observar las clases a una distancia

prudencial y sin tomar registros fotograficos.

Sin embargo, estas situaciones mas que ser dificultades, se convirtieron en retos
qgue nutrieron el proceso de investigacion, y me dieron la oportunidad de conocer
la importancia del modelo etnoeducativo desde una apuesta intercultural. Asi,
puedo afirmar desde mi posicién como docente y egresado de modelos educativos

mayoritarios, que Palenque es una comunidad célida, amigable y hospitalaria con
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quienes los visitan, a ellos mi gratitud eterna. Dicho eso, se presentaran las

conclusiones generadas a partir del proceso investigativo.

Respecto a los resultados del proceso de investigacion se puede concluir que la
inclusién de los saberes ancestrales al curriculo de la IE Técnica Agropecuaria
Benkos Bioho de San Basilio de Palenque iniciados en la década del 80 del siglo
XX, se caracterizd por ser un proceso de construccion educativa que se llevo a
cabo a partir de la iniciativa y participacion comunitaria. Para lo cual se tomd como
punta de lanza el <Proyecto Global de Vida de Palenque> en el cual tuvo cabida
toda la poblacién. Fue la comunidad, mediante la participaciébn activa de sus
miembros, quien definié la forma de salvaguarda y recuperacion de la cultura a
partir de las bases comunitarias. Esta caracteristica es fundamental para
comprender porque, en el caso de San Basilio de Palenque, la propuesta
etnoeducativa partié de la articulacion entre la Institucion Educativa Benkos Biohd
y la comunidad. Pues da cuenta de la manera como se llevé a cabo un proceso
institucional/comunitario en el que toda la comunidad educativa conocié y se
comprometié con la recuperaciéon y salvaguarda de la identidad cultural de San

Basilio de Palenque.

Dicha articulacion se hizo evidente en el curriculo de la institucion, el cual fue
pensado no solo con miras a la replicacion de conocimiento, sino que también
alent6é un proceso de autoconstruccion del conocimiento con el objetivo de crear
sentido de pertenencia y pertinencia historico - cultural. De esta manera, después
de realizar un andlisis del curriculo se pudo observar que en éste se da una
articulacion clara y fluida entre los temas que son impartidos en toda escuela
colombiana y los saberes ancestrales. Lo anterior, convirti6 a la Institucion
Educativa en un espacio propicio de construccion de conocimiento a partir de los
saberes, la cultura y valores de la comunidad de San Basilio de Palenque, los

cuales se transformaron en un componente transversal curriculo.

154



Asi mismo, la inclusion de los elementos culturales ancestrales se evidencio en la
manera como éstos son abordados desde los mismos contenidos curriculares,
mostrandose una integracion bien lograda entre el saber, el saber hacer y el ser.
Evitando asi que los saberes ancestrales quedaran confinados solo a lo tedrico.
Esta integralidad permiti6, a su vez, que los estudiantes comprendieran el
significado de los saberes ancestrales en la construccién y valoracién de la
identidad palenquera tanto a nivel individual como colectivo como un hecho del

presente, vivencial y cotidiano y no como algo del pasado de la poblacion.

A lo largo de la investigacion se pudo apreciar que en el caso de la Institucion
Técnica Agropecuaria Benkos Bioho, parti6 de la realidad concreta de la
poblacién, lo que género que los estudiantes y la comunidad se reconocieran en
mismo. Y a su vez posibilitd que se desarrollaran competencias tanto para la vida

como para las nuevas dindmicas sociales y globales.

Asimismo, es importante mencionar que un factor importante dentro de la
experiencia etnoeducativa adelantada por la poblacién de San Basilio de Palenque
es la inclusion del Adulto Mayor a las actividades pedagdgicas desarrolladas en la
Institucion Educativa. El adulto mayor tiene un rol central por tratarse de un
elemento cohesionador de la comunidad, a la par que ostenta el dominio de la
practica cultural en los espacios cotidianos tales como: la cocina, el arroyo, los
patios y demas espacios diferentes a la escuela formal. De manera invaluable, son
los adultos mayores los sabedores de las tradiciones ancestrales como: la
medicina tradicional, masica, danza, lengua, cosmovision palanquera, por lo cual,
el contacto con los adultos mayores brinda a los jovenes la oportunidad de

conocer los saberes ancestrales como hecho presente en su vida diaria.
Estos saberes impartidos por los Adultos Mayores son retomados por el docente

en la escuela quien los articula con los contenidos y saberes de la sociedad

mayoritaria. Es decir, en el caso del modelo etnoeducativo de palenque los
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saberes ancestrales no son una herencia muerta de la comunidad, sino que estan
vigentes como un conocimiento valido y relevante. Asi como también como un
conocimiento que se practica de manera cotidiana, sin que esto suponga la
exclusion o el enfrentamiento con los saberes y lineamientos disefiados desde el

Ministerio de Educacion Nacional.

Asimismo, es importante referir que en el caso de la IE Técnica Agropecuaria
Benkos Bioho gracias a la inclusion de docentes provenientes de la comunidad,
quienes traian consigo un conocimiento de los saberes ancestrales y del contexto
en general fue posible integrar de manera mas fluida los saberes al curriculo. En
otras palabras, los docentes nativos ademas de poseer un conocimiento
especifico de una disciplina de la educacion, al ser oriundos de la poblacion tenian

las competencias para integrar los elementos culturales ancestrales al curriculo.

En esta direccion, vale la pena resaltar que el rol del docente en el modelo
etnoeducativo de San Basilio de Palenque no se limita al aula de clase, sino que la
trasciende, ya que se involucra directamente con las necesidades, caracteristicas
y aspiraciones de la comunidad. Esto es que, el que hacer docente es un
elemento en la apropiacion del contexto socio — cultural. Lo anterior es
fundamental a la hora de comprender que solo a partir de esa relaciéon con la
realidad de la poblacion, es como la Institucién Educativa pudo dar respuesta en la
generacion de un ambito educativo integral y multidimensional que sirviera para el

fortalecimiento de la identidad palenquera.

Finalmente, la experiencia adelantada por la comunidad de San Basilio de
Palenque en la inclusion de los saberes ancestrales a los procesos de ensefianza
y aprendizaje, se convierte en un buen ejemplo de la manera como una
comunidad configuré el rescate de los elementos que los identifican como
poblacién como un proceso inclusivo, integral y articulado. Proceso en el cual cada

uno de los actores involucrados mostré un compromiso con el disefio y el
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desarrollo del curriculo escolar para permitir una verdadera inclusion y un rescate

efectivo de los saberes ancestrales en el proceso de ensefianza y aprendizaje.
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RECOMENDACIONES

De acuerdo con los resultados de la investigacion realizada se puede recomendar:

1. Las Instituciones Etnoeducativas o que al interior de estas tengan una poblacién
culturalmente diversa, deben propiciar modelos de gestion que integren a la

comunidad.

2. Las Instituciones Etnoeducativas deben desarrollar una vision estratégica para
la incorporacion de los Saberes Ancestrales al curriculo. En este sentido, se
propone la realizacion de un derrotero que defina un estado de cosas deseado
frente al papel de los Saberes Ancestrales en la gestion educativa, en un periodo
de tiempo determinado. Esta vision debe estar alineada con la mision y los

objetivos institucionales.

3. La incorporacion de los Saberes Ancestrales en la gestion educativa debe
entenderse como un proceso sistematico de planificacion que responde al

contexto cultural donde esta insertada cada Institucion educativa.

4. Las propuestas curriculares direccionadas desde el Ministerio de Educacion
Nacional deben ser contextualizadas de acuerdo con las caracteristicas sociales y
culturales de las comunidades con el propésito de poder generar un proceso de

ensefianza y aprendizaje culturalmente pertinente.
5. El Proyecto Educativo Institucional debe ser concebido para contribuir al

fomento y potencializacién del conocimiento, apropiaciéon y rescate de los saberes

ancestrales.
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6. De manera semejante a como se han creado lineamientos para la inclusién de
la TIC en el curriculo de todas las Instituciones Educativas Oficiales, se deberian

crear lineamientos para la inclusion de la Catedra de Estudios Afrodescendientes.

7. Se precisa que los docentes que desarrollan su quehacer en Instituciones
Etnoeducativas sean incluidos en un proceso formacion permanente por parte de
los entes institucionales que les permitan desarrollar competencias a nivel

intercultural.

8. El profesorado de las Instituciones Etnoeducativas deberian formarse en
metodologia de la <recuperacién de la memoria histérica> para que desde el aula

agencien procesos de rescate y salvaguarda de los saberes ancestrales.

9. La Instituciones Etnoeducativas deben integrar a los adultos mayores al proceso
de ensefianza y aprendizaje, como una herramienta pedagodgica para el rescate y

fortalecimiento de los saberes ancestrales al interior de la escuela.

10. Es necesario sensibilizar a docentes, estudiantes y entidades
gubernamentales sobre la necesidad de incorporar a los adultos mayores en el
desarrollo de la Catedra de Estudios Afrodescendientes, con independencia que

se trate o no de una Institucion Etnoeducativa.

11. Desde el ambito universitario se debe impulsar el desarrollo de investigaciones
tendientes a la recuperacidén y sistematizaciéon de los saberes ancestrales de

poblaciones minoritariamente étnicas.
12. Las universidades que tienen carreras en licenciaturas o programas afines,

deben involucrar en su estructura curricular el rescate de los saberes ancestrales

como una practica pedagdgica legitima para generar un proceso de ensefianza y
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aprendizaje mas contextualizado respecto a las necesidades y expectativas de las

comunidades étnicamente minoritarias.

13. La recuperacion de la memoria ancestral de la comunidad es un eje tematico
clave para la organizacion y consolidacién del modelo etnoeducativo, ya que a
través de los saberes ancestrales es posible adentrarse y comprender el papel de
estos en la vida cotidiana, los usos y costumbres que caracterizan a las

comunidades minoritariamente étnicas.

14. Partiendo de la idea que la memoria es la base del Patrimonio Cultural
Inmaterial de los pueblos, y que a partir de ella se construyen formas de
organizaciéon social y politica vinculadas con la tradicion de cada comunidad, la
inclusion de los saberes ancestrales al curriculo debe considerarse como una
oportunidad que tiene la escuela para repensar su papel al interior de las

comunidades.

15. La incorporacion de los saberes ancestrales al curriculo requiere una revision y

redisefio de las concepciones y paradigmas frente al ensefiar y aprender.

16. La incorporacion de los Saberes Ancestrales al curriculo debe articularse con
las diferentes esferas que constituyen la escuela: gestidbn administrativa, gestion

académica, proyeccién a la comunidad, etc.
17. La incorporacibn de los Saberes Ancestrales al curriculo requiere el

reconocimiento de los procesos culturales de las comunidades y de los individuos

involucrados en la salvaguarda de los mismos.
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ANEXO 1

EJEMPLO DE LA FORMA EN QUE LOS PROYECTOS ESTAN
INCORPORADOS EN EL PLAN DE ESTUDIOS DE MANERA
TRANSVERSAL

6.1 UN EJEMPL.O METODOLOGICO DE COMO PODEMOS
PEAGOGICAMENTE ABORDAR ESTOS EJES
CURRICULARES

SEXTO Y SEPTIMO GRADO

Primer Eje Curricular:

1. LOS (A) PALENQUEROS (A), APOYADOS EN LOS SABERES DE LOS
MAYORES, CONSERVAN SU TERRITORIO PARA CONTRIBUIR AL
MANTENIMIENTO DE NUESTRA MADRE TIERRA.

o " 3y vl e ' G PESE -
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PREGUNTAS PROBLEMATIZADORAS:

1. ¢Qué hacer para el palenquero mantenga sus principios étnicos frente
al territorio y la vida? :

Ambito Conceptual: Territorio y vida:

Los tres mundos palenquero:;

1. Mundo de los seres vivos:
1.1.Concepcion de vida
1.2.Concepcion territorio
1.3.Concepcion de tiempo

1.4.Relacion ser humano y naluraleza
1.5.Ciclo de Ia luna su relacion con los comportamientos palenqueros.

1.6.El arroyo: Espacio fisico (kasimba y demas) vy social.

1.7.Espiritualidad, habitat y territorio
1.8.Ubicacion fisica de los tres mundos desde el imaginario colectivo.

149 Biodiversidad y sus Problemalicas en Palenque.
1.8. Calidad de vida y Medio Ambienie en Palenque.

2. El Mundo del m4s alla;

21 Elacay el mas alla: Codians de musrla,
2.2.5uenos, muerte y medicina lradicional.
2.3.Musica y muerte.

2.4.El Leko y el mas alla.

2.5 Lumball y orden social.

3. Mundo del Mohan:
3.1.Familia y Mito: Catalina Luango, Maria l.ucrecia.

3.2.Genero-generacion y mitologia
3.3 La vida y el Mohan.
3.4.Mohan y agua

3.5 Historias de vida sobre el mohan.

3.6.Palenque inverso (habital del mundo mohan.

2. ¢Cudles son las practicas de praservacion del territorio en otras
comunidades?

Otras comunidades negras, su relacion con la naturaleza y problematicas,

.
» Comunidades indigenas, su cosmovision, desplazamiento y calidad de vida.
» Elmilo del hombre caiman. ]

-t ¥
"
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(€3]

El culivo y presarvacion de alimentos en los Incas y los azlecas
(chinampas y terrazas).

El manejo del agua en el pueblo Zen.
Colombia y sus regiones nalurales.

l.os saberes de las comunidades indigenas americanas para aprovechar
los pisos térmicos.

Legado cultural de diferenles grupos humanos en el mundo, como
experiencias alternativas a problemas actuales.

Izl aprovechamiento de la selva en comunidades africanas.

Ideas que legitimaban el sistema politico y juridico de algunas de las
culturas en referencia.

IE) ambiente y la calidad de vida de las comunidades.

Relacion de normas de algunas culluras del pasado, con fa normatividad
actual en Colombia.

Formas altarnalivas de ulilizacion y manejo de los recursos naturales.

¢Qué  culturas del mundo, en su inferaccion con la madve tierra
contribuyen a 13 preservacion del planeta?

A Africanos: Egipeios, pueblos de Mali, Ghana, Songay, pueblos acluales.

Asiaticos: chinos, Hindudes, Ardbigos, Palestinos e Israelitas, Rusos y olros
pueblos. Europeos: Griegos, Romanos, Germanos y pueblos actuales,

l.a democracia en los griegos.

Surgimiento del Estado en el renacimiento.

Relacion de estas culturas y su época.

El derecho a un ambiente sano, reconocido en las leyes.
Problemas ambientgles que afaclan a Colombia.

La colonizacion o corrimientos de fronleras y sus repercusiones en el uso
del suelo y la violencia.

La pérdida y contaminacion del recurso hidrico y sus repercusiones en la
salud.

Los procesos de desertizacion y alternativas usadas.



Mecanismos y procedimientos legales para la proteccion del ambiente (parques

naturales, reservas y humedales).

Segundo Eje curricular;
La necesidad de buscar un desarrollo econémico sostenible que permita
preservar la dignidad humana.

Cuales son los factores d aclivos culturales para el desarrollo de la comunidad
palenquera?
Estado y perspectiva de la actividad productiva en Palenque.

La agricultura en Palenque.
- Pequeifa ganaderia palenquera.
Actividad econdmica de las mujeres (dulceria y frutas)

- Elnoturismo en Palenque.
El papel de la esclavizacion en la acumulacion de riquezas

Relacion de la esclavizacion con 11 pobieza econdmica y politica de
nuestras comunidades.

Relacion de la esclavizacion con la discriminacion socio-cultural
Caracteristicas de la organizacion social y economica impuesta a las

colonias espanolas, portuguesas e inglesas.

¢Por qué cuando llegaron los espafioles a América se sorprendieron con la
economia y nivel de vida que tenian los pueblos indigenas?

La economia comunitaria de los incas

L

* Laeconomia de intercambio de los aziecas

» Laeconomia solidaria de Ios pueblos indigenas colombianos

» Concepcion territorial-ambiental de los indigenas norteamericanos. Caria

del jefe indio.

Que implica para una sociedad mantener en condiciones infrahumanas de
'rabajo a algunos grupos de poblacion®?

Sistemas socioecondmicos de praduccion en 1a historia de la humanidad,

et

e

» Conflictos sociales a través de la historia por la explotacion de la mano dp
obra.

» Manifestaciones actuales de la esclavizacion. Trata de nuqems de nifios,
inmigrantes y desplazados. s e B Raempnan
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Caracteristicas de la organizacion social y econdmica impuesta a las
colonias espafiolas, portuguesas e inglesas.

Factores socioeconomicos, politicos y  geogrdficos, generadores de
desplazamiento poblacional en las diversas culturas y momentos.

Caracterizacion del legado culfural de cada uno de los pueblos involucrados
en la Invasion a América (siglo XV).

Connotacion histérica del significado del concepto de ciudadania en
diversas culturas.

Manifestaciones actuales de la esclavizacion. Trata de mujeres, de nifios,
inmigranies y desplazados.

Proceso hislarico de la division palitica de Colombia y América
Criterios que permiten establecer la division politica de un territorio.

Sistemas politicos en el mundo, y su relacion con el sistema politico
colombiano.

Diversas formas asumidas por la democracia a (ravés de la historia.

OCTAVO'Y NOVENQ GRADO

Primer Eje curricular:

¢ Cudles son los factores ¢ activos culturales para el desarrollo de la comunidad
palenquera?

L]

L]

Palenque primer pueblo libre, sus aportes a la historia nacional.

Pacta de Paz llevado en acabo en Palenque.

Escritura de palenque.

Titilacion colectiva en Palenque: Reglamentacion, implicaciones y
formas de gobierno

Aportes de los diversos grupos étnicos al proceso de construccion de la

identidad nacional colombiana.

Relacion historica de los grupos élnicos y diversas culturas con el medio
ambiente en Colombia.

Caracteristicas fisicas de los diversos ecosistemas.

Medio ambiente y organizacion socio-econdmica en las diversas regiones
de Colombia.



Segundo Eje curricular:
l.a necesidad de buscar un desanollo econdmico sostenible que permita
preservar la dignidad humana

L4

L

Palenque Patrimonio sus alcances y retos.
* Andlisis del estudio de caso de San Basilio de Palenque.

e Desarrollo con identidad en San Basilio de Palenque.
» [mpactos positivos y negalivos dal Etnoturismo en Palenque.

Transformaciones sociales en Colombia entre los siglos diecinueve vy
primera mitad del siglo veinle. Abolicion legal de la esclavitud, movimiento
indigena, movimiento obrero. El impacto de eslos cambios en los procesos

posteriores.

Caracterizacion de los factores sociales, econdmicos y cullurales que
influyeron en la independencia de Ios pueblos americanos.

Faclores que han influenciado en las migraciones y desplazamientos de
grupos poblacionales en Colombia en el siglo diecinueve y primera mitad

del siglo veinte.

Politicas pablicas que orientaron la economia colombiana en el siglo
diecinueve y primera milad del siglo veinte Proleccionismo, liberalismo

econamico.

Ley 70 de 1993 & de comunidades negras v sus decrelos reglamentarios.

Caracleristicas de las revolucionas de los siglos dieciocho y diecinueve. La
revolucion francesa a la luz de los Derechos Humanos actuales. La
revolucion industrial y su impacto en la actualidad.

Procesos politicos del siglo diecinueve en Colombia.  Federalismo,
Centralismo, Radicalismo Liberal, Regeneracion.

Relacion de algunos procesos politicos de los siglos diecinueve y veinte.
Radicalismo Liberal vs. Revolucion en Marcha, Regeneracién y Frente

Nacional. Constituciones politicas de 1886 y 1001

Procesos politicos en el mundo en el siglo diecinueve y el siglo veinte:
Colonizacion de Africa y Asia: Primera Guerra Mundial; Revolucion Rusa:
Segunda Guerra Mundial: Revolucion China; Revolucion Cubana. Impacto
de estos procesos en Colombia

Formas de participacion en la aclividad politica colombiana  de
organizaciones estudiantiles, movimientos sociales, sindicatos y parlidos
ve y primera milad del siglo veinte .

politicos, en el siglo diecinue

-
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Corrientes de pensarniento econamico, politico, cullural y filoséfico del siglo

L
diecinueve. Expresiones de estas corrientes en Colombia y América Latina

» Procesos de modernizacion del siglos diecinueve y mitad del veinte, en
Colombia

e Impacto socioeconomico, politico y cultural del proceso de modernizacion
de Colombia en el siglo diecinueve y primera milad del veinle

» Mecanismos de participacion ciudadana en Colombia, desde la constitucion

politica de 1886 a la conslilucion politica de 1991,

PROYECTOS PEDAGOGICO-COMUNITARIO: Mis compromisos frente al
desarrollo con identidad en Palencjue.
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ANEXO 2

PLANTILLA: AREAS Y EJES TEMATICOS TRANSVERSALES QUE HAN SIDO INCORPORADOS AL

CURRICULO

PROYECTO

AREA/EJE TEMATICO

COMPONENTE DE
TRANSVERSALIDAD

PROYECTO GLOBAL DE VIDA DE
LA COMUNIDAD

Cultura, historia, ética y axiologia

El proyecto <Global de Vida>
constituyo la piedra angular para
analizar y reflexionar sobre el
contexto situacional a nivel social,
cultural, econémico y politico de la
comunidad en miras a crear un PEI
pertinente a las necesidades de la

CONSTRUCCION DEL PEI DE LA
IETA BENKOS BIOHO

poblacion.
La Construccion del Proyecto
Cultura, cosmovision palenquera, | Educativo Institucional logré

territorio, identidad, elementos
sociolégicos, lengua palenquera

involucrar los saberes ancestrales de
la comunidad gracias a que, ademas
de la participacién del conjunto de la
comunidad, conto con la participacion
del Consejo Comunitario de Palenque
y los diferentes Kuagros.

KUAGROS COSMOVISION E

Sociales, historia, cosmovision
palenquera, ética y valores,

Por medio del proyecto KUAGROS
Cosmovision e ldentidad, se puso en
valor la autonomia y la capacidad de
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IDENTIDAD

democracia.

autogobernaza de las formas

organizativas que posee la
comunidad palenquera 'y que
ancestralmente han servido de
soporte social.

HUELLAS DE AFRICANIA

Historia, sociales, geografia,
matematicas, cosmovision
palenquera, oralidad palenquera.

A través de este proyecto se
involucra la historia particular de la
comunidad palenquera, desde los
origenes del pueblo africano hasta su
condicion de primer pueblo libre de
América. Para la realizacion de este
proyecto se articulo la historia de San
Basilio de Palenque con la historia
universal y los aportes del pueblo
palenquero a la historia nacional.

ENSENANZA TRADICIONAL Y
PEDAGOGIA CONTEMPORANEA
PARA LA CREACION DE LA
ESPIRITUALIDAD

La cosmovision palenquera, la
vision propia de desarrollo y de
productividad, la autonomia,
autoridad, derechos étnicos, ciclo
de vida de los nifios mas grandes y
jévenes de Palenque.

El Proyecto Pedagogico Comunitario
integré al conjunto de la comunidad
en los procesos de ensefianza, ya
gue se vincularon a los abuelos y a
los ancianos en la transmision de los
saberes ancestrales. Asi mismo
transformé los procesos de
aprendizaje, por cuanto el aula de
clase se extendi6 mas alla de la
Institucion Educativa a los hogares.
De igual manera, permiti6 una
reflexion sobre el valor de lo que
debe ser ensefiado y sobre el papel
gue juegan los diferentes actores de
la comunidad en la transmision de
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saberes.

ARTE PALENQUERO Y FORMAS
COMUNICACIONALES
TRADICIONALES

Educacion artistica, cosmovision
palenquera, historia, lengua
palenquera, deporte, educacion
fisica, musica.

En el proyecto denominado Arte
palenquero y Formas
Comunicacionales Tradicionales, se
ve materializada la transmision de la
forma de vida de los palenqueros, ya
gue el componente artistico comienza
con la comprension del cuerpo, e
integra la diferencia de géneros y el
papel de cada uno de ellos en los
rituales y en la vida social. Lo cual no
podria darse sin la participacion
activa de toda la comunidad.

CODIGO DE ETICA

Cosmologia palenquera, historia,
democracia, pedagogia, sociales,
oralidad palenquera.

En el proyecto de Etica se hace
evidente la inclusion de la tradicion, la
familia, las relaciones sociales a
través de la transferencia de todas
las formas sociales en la vida escolar.
Un ejemplo de esto, se puede
evidenciar en que una de las
unidades tematicas es: “La familia
extendida como soporte de la
cultura”. La transversalidad se hace
evidente en la conformacion de los
Kuagros desde la infancia hasta el
sepelio.

Este proyecto reconoce al conjunto
de la comunidad como depositaria de
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JUSTICIA ANCESTRAL

Pedagogia, Historia, sociales,
oralidad palenquera, democracia

los saberes ancestrales en funcién de
la articulacion del concepto de
“‘justicia ancestral”, propia del pueblo
palenquero, con los preceptos,
normas y leyes de la nacidon. La
transversalidad no es solamente en
funcién de la interculturalidad, sino
también en la forma como éstos se
relacion los derechos étnicos y con la
titulacién de tierras, con lo cual todo
el conjunto de la poblacion.
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ANEXO 3

INSTRUMENTOS
ENTREVISTA DOCENTES
DATOS DEL DOCENTE
Nombre:
Edad Tiempo de experiencia docente:

Tiempo de experiencia trabajando con comunidades afrodescendientes:

ASPECTOS ETNOEDUCATIVOS:

1. Describa brevemente cémo fue su acercamiento al trabajo docente con

comunidades afrodescendientes?

2. Conoce y como involucra los aspectos de la ley de Etnoeducacion en su aula de

clase.

3. Ha recibido alguna capacitacién en Etnoeducacion y quien la ha impartido

4. Cuales son las principales dificultades que identifica en el proceso de

ensefianza aprendizaje en su comunidad educativa
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5. De acuerdo con su criterio, cuéles son las principales ventajas de la ensefianza

de la Etnoeducacion

6. En qué porcentaje estima que se cumplen los criterios estipulados en la ley de

Etnoeducacion y por qué

7. Cuales estrategias utiliza es sus practicas pedagogicas para involucrar los
saberes ancestrales de su comunidad dentro del curriculo del area que usted

imparte.
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INSTRUMENTO PARA LA CONSTRUCCION DE LAS HISTORIAS DE VIDA
PEDAGOGICA DE LOS MAESTROS

Fuente y Disefio: Prof. Joaquin Rojano

Apreciado Profesor:

Solicitamos muy atentamente su concurso con el fin de que nos abra unas paginas
de su vida para que nuestros futuros educadores puedan aprender, de su
experiencia como persona y como maestro consagrado al precioso arte de educar

y de formar.

1. ASPECTOS BIOGRAFICOS

1.1. NOMBRES Y APELLIDOS:

1.2. LUGAR DE NACIMIENTO:

VEREDA CORREGIMIENTO

MUNICIPIO:

¢CUAL ES SU MEJOR RECUERDO DEL PUEBLO DONDE NACIO?
1.3. FECHA DE NACIMIENTO

1.4. NOMBRE DE LOS PADRES

1.5. ;CUAL ES EL MEJOR RECUERDO QUE TIENE DE SUS PADRES?

1.6. ESTUDIOS REALIZADOS

NIVEL LUGAR TITULO OBTENIDO NOMBRE DE SU MEJOR
MAESTRO

PRIMARIA

SECUNDARIA

PREGRADO

POSTGRADO

NO FORMAL

OTROS
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2.1.

2.2.

2.3.

24.

3.1.

3.2

3.3.

3.4.

3.5.

4.1.

4.2.

4.3.

4.4,

4.5.

4.6.

4.7.

ASPECTOS GENERALES ACERCA DE SU PROFESION COMO EDUCADOR

¢COMO FUE QUE LLEGO A SER MAESTRO O DOCENTE?

¢EN QUE INSTITUCIONES HA TRABAJADO Y QUE CARGOS HA DESEMPENADO?

¢EN QUE AREAS DEL SABER SE HA DESEMPENADO?
¢EN QUE OTRAS ACTIVIDADES O PROFESIONES SE HA DESEMPENADO?
ACERCA DE LAS METAS DE FORMACION

¢COMO INFLUYO LA ESCUELA, EL COLEGIO Y LA UNIVERSIDAD, EN SU FORMACION
INTEGRAL?

¢.COMO INFLUYO EL HOGAR EN SU FORMACION INTEGRAL?
;COMO INFLUYO EL CONTEXTO EN SU FORMACION INTEGRAL?

CUENTENOS ACERCA DE SUS PROPOSITOS DE SUPERACION PERSONAL DURANTE
SUS ESTUDIOS

COMO DOCENTE, (BAJO QUE METAS DE FORMACION ORIENTO U ORIENTA LA
FORMACION DE SUS ESTUDIANTES?

ESTRATEGIAS PEDAGOGICAS, DIDACTICAS, CURRICULARES Y EVALUATIVAS
¢QUE ES PARA USTED LA PEDAGOGIA?

¢QUE METODOS UTILIZO O UTILIZA PARA TRANSMITIR EL CONOCIMIENTO A SUS
ESTUDIANTES?

¢QUE ES PARA USTED LA DIDACTICA?

¢DE QUE MANERA LOGRABA USTED LA ATENCION DE SUS ESTUDIANTES?

¢CUALES FUERON LOS RECURSOS DIDACTICOS PREFERIDOS PARA EL DESARROLLO
DE SUS CLASES?

¢QUE ESTRATEGIAS METODOLOGICAS IMPLEMENTABA USTED PARA EL
DESARROLLO DE LAS CLASES ANTE LA FALTA DE RECURSOS?

¢QUE ES PARA USTED EL CURRICULO?
ORIENTACION DE CONTENIDOS Y EXPERIENCIAS EN EL DESARROLLO DE LAS

CLASES
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5.1

5.2.

5.3.

5.4.

6.1.

6.2.

¢QUE IMPORTANCIA TIENEN LOS CONTENIDOS PARA EL DESARROLLO DE LA
DOCENCIA?

¢QUE CONDICIONES DEL ENTORNO, DE LA CLASE O DE SUS ALUMNOS TUVO USTED
EN CUENTA PARA PROGRAMAR LOS CONTENIDOS DE SUS CLASES?

CUENTENOS ACERCA DE LAS EXPERIENCIAS EN LAS CLASES, QUE LO HAYAN
LLEVADO A REFLEXIONAR SOBRE EL DESARROLLO DE LAS MISMAS.

¢HASTA QUE PUNTO LOS ESTUDIANTES LOGRABAN RELACIONAR LOS CONTENIDOS
CON SU VIDA COTIDIANA'Y CON SU CONDUCTA?

PRACTICAS EVALUATIVAS

¢(CUALES SON LAS PRACTICAS EVALUATIVAS MAS COMUNES QUE USTED
UTILIZABA CON SUS ESTUDIANTES?

¢QUE CLASE DE EXAMENES LE GUSTABA REALIZAR MAS?
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ANEXO 4

DEPOSITARIOS DE LOS SABERES ANCESTRALES

En

depositarios de los saberes ancestrales, la condicién de maestros depositarios de

la comunidad palenquera todos los ancianos son reconocidos como
la tradicion estéd asociada con el conocimiento y el perfeccionamiento del mismo a

lo largo de la vida, dichos saberes estan relacionados con la musica, la medicina o

la tradicion oral, entre otros.

NOMBRE Y APELLIDO

OFICIO

Juana Pérez Cardenas

Medicina Tradicional, oralidad.

Encarnacion Marquez

Medicina Tradicional, oralidad.

Adriana Marquez Gutiérrez

Medicina Tradicional, oralidad.

Inés Ortega Cassiani

Medicina Tradicional, Lumball y oralidad

Celina Padilla Valdez

Medicina Tradicional, Lumball y oralidad

Seledonia Valdez Valdez

Medicina Tradicional, Lumball y oralidad

Disiderio Valdez Simanca

Oralidad, Musica y Medicina Tradicional

Rafael Cassiani Cassiani

Oralidad, Musica y Medicina Tradicional

Jose de la Cruz Torres Valdez

Oralidad, Musica y Medicina Tradicional

Concepcion Hernandez Navarro

Rezandera

Oralidad y Medicina Tradicional

Florentina Salas Hernandez

Oralidad y Medicina Tradicional

Francisco Carfate Valdez Rezandero

Oralidad y Medicina Tradicional
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Francisco Casseres Cafiate Rezandero

Oralidad y Medicina Tradicional

Manuela Casseres Reyes

Medicina Tradicional, oralidad.

Evaristo Marquez Gutierrez Musica

Oralidad y Medicina Tradicional

Jose Alsalon Reyes Salgado Bailarin

Oralidad y Medicina Tradicional

Genaro Obeso Herrera

Oralidad y Medicina Tradicional

Maximo Torres Berrio

Oralidad y Medicina Tradicional

Basilio Perez Reyes

Oralidad

Francisco Obeso Reyes Musica

Oralidad y Medicina Tradicional

Ingles Navarro Bonilla

Oralidad y Medicina Tradicional

Laureano Reyes Santana Artesano

Oralidad y Medicina Tradicional

Trinidad Casseres Valdez Oralidad

Rezandera y Medicina Tradicional

Benovia Perez Reyes

Medicina Tradicional, oralidad.

Manuela Obeso Herrera Cocinera

Oralidad y Medicina Tradicional

Minerva San Martin Fontalvo

Dulces Tipicos y Oralidad

Nicolasa Tejedor Simarra Lumbalu

Oralidad y Medicina Tradicional

Encarnacion Padilla Ortega Rezandera

Oralidad y Medicina Tradicional

Maria de los Angeles Casseres Cafiate

Lumbalu

Oralidad y Medicina Tradicional

Alejandro Padilla Ortega

Oralidad y Medicina Tradicional

Genera Hernandez Pérez

Oralidad y Medicina Tradicional

Joaquin Valdez Hernandez

Musica y Oralidad

Raul Salas Hernandez

Oralidad
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Sabino Cassiani Anaya

Medicina Tradicional, oralidad.

Jesus Natividad Perez Reyes

Oralidad

Enrigue Marquez Sanmartin

Musica, Oralidad

Fredman Arturo Herazo Padilla

Oralidad

Moraira Simarra Hernandez

Musica Oralidad y Danza

Pedro Salgado

Medicina Tradicional, oralidad.

Dani Cassiani Padilla

Oralidad

Rumaldo Salgado Navarro

Medicina Tradicional, oralidad.

Benancia Pérez

Medicina Tradicional, oralidad.

Leonel Torres

Musica y Oralidad

Vito Simarra

Oralidad

Jose Valdez Theran

Musica y Oralidad

Jose de los Santos Hernandez

Medicina Tradicional, oralidad.

Estivinson Padilla Valedez

Musica y Oralidad

Laureano Tejedor Salinas

Musica y Oralidad

Laureano Jr Tejedor

Musica y Oralidad

Sebastian Salgado Reyes

Musica y Oralidad

Primitivo Reyes Herazo

Medicina Tradicional, oralidad.

Manuel Perez Salinas

Medicina Tradicional, oralidad.

Abenicio Torres Salgado

Musica y Oralidad

Fuente: Ministerio de Cultura/Instituto Colombiano de Antropologia e Historia
(2002). Palenque de San Basilio Obra Maestra del Patrimonio Intangible de la

Humanidad
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ANEXO 5

Portadas de libros
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