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Resumen

El objetivo general de este trabajo es identificar los origenes historicos del
sistema religioso Pentecostal, Asambieas de Dios, en la ciudad de Cartagena,
entre los aflos de 1970-1972, que tiene la particularidad de emerger en los
sectores popuiares de la ciudad. Por tanto, consideramos como hipotesis que
el marco histérico de Cartagena no escap6 de las transformaciones sociales
del pais, que permiten apreciar una transicion rural-urbana de la sociedad y
una naciente pluralidad religiosa en ésta. Especificamente, mientras en la
region andina los campesinos huian asolados por la *Violencia®, los
campesinos de la region caribefia, especialmente de Cartagena, no huian
precisamente de ésta, sino a causa de las escazas oportunidades que le
ofrecia un campo dominado por terratenientes. El campesino “sin tierra”
emigraba desorientado a la ciudad, se hacia en las barriadas populares, y
encontré en el Pentecostalismo explicaciones religiosas acordes a su
cosmovision rural mistica que el catolicismo tradicional no estuvo en

condiciones de proveer.

Palabras claves: Pentecostalismo, transicién rural-urbana, sectores populares.



El Pentecostalismo de las Asambleas de Dios en Cartagena
Origenes historicos de un nuevo sistema religioso en los sectores populares

(1970-1972)
Introduccién

E! Pentecostalismo emerge en la sociedad colombiana calando entre los sectores
populares en la década de los 60s, en un marco histérico de piuralidad religiosa,
transformaciones sociales, econdmicas y politicas en una sociedad que empieza

a transitar desde lo rural a lo urbano.’

Los antecedentes del ingreso del Protestantismo religioso a Colombia son, en
cierta medida, remotos, pues se remiten a las llamadas misiones evangélicas que
recorrian Latinoamérica en la segunda mitad del siglo XiX. En este periodo
irumpe la ideclogia liberal radical en Colombia para 1863, que pretendia reservar

al espacio privado la cuestion religiosa, cultivar la tolerancia religiosa y la libertad

' Ver: Ana Mercedes Pereira Souza, El Pentecostalismo: nuevas formas de organizacion religiosa
en los seclores populares. Origen, evolucién y funciones en la sociedad colombiana, 1960-1965.
CINEP, 1998, en www.histroriacritica.uniandes.edu.co. Pereira Souza, asimismo, considera al
Pentecostalismo como “nuevas formas de organizacién religiosa”, en el sentido de que como
campao religiose que es, este comprende un "conjunto de actores y de instituciones encargados de
la produccidn religiosa®, conceptualizacién que nosotros, a nuestro anélisis, la consideramos como
un nuevo sistema religioso que especificamente cala en los sectores populares. Ibid.,, p. 43.;
ademéas, para un panorama de soporte historico y analitico, véase; Marco Paiacios, Enfre la
legitimidad y la violencia, Colombia 1875-1994, Bogota, NORMA Edit. 1985, pp. 184-238.



de culto, ademas de secularizar aspectos de la sociedad, como el registro civil,

cementerios laicos, y la separacion del poder eclesiastico del Estado.?

El Pentecostalismo, como una de las diversas vertientes del Protestantismo, nace
en 1906 en la calle Azusa de la ciudad de Los Angeles, Estados Unidos. E! gestor
de esta nueva iglesia es el afroamericano Joseph Seymour, antes Bautista, que
presenta una propuesta religiosa que abrazaba a los desheredados o marginados
sociales, sin importar su origen racial y que se reunian en ritos en que articutaban
un lenguaje espasmodico (como evidencia linglistica de su pertenencia
Pentecostal), mezclado con una danza excitante que se gané la atencién del

vecindario.

Cuando fallece Seymour, se realiza una conferencia en el afio de 1914, en
Springfield, Missouri, donde se establece el Concilio General de las Asambleas de
Dios. En este Concilio se buscaba una mejor comprension y unidad de la doctrina
Pentecostal con el proposito de expandir la Fe al extranjero. Ademas, con ello se
pretendia instaurar una personeria juridica y establecer un centro de preparacién

de ministros.

Es pertinente aclarar que una vertiente del Pentecostalismo inicial se denomina
unitaria, la que consiste en tener una visiébn monoteista de la Fe, pues Dios es un
solo Ser; a diferencia del Concilic General originario de las Asambleas de Dios,

que es trinjtario (Padre, Hijo y Espiritu Santo). Estas Asambleas de Dios seran las

2jean Pierre Bastian, Protestantismo y modemidad latinoamericana, Historia de una minoria
religiosa activa en América Latina, México, F.C.E., 1994. P. 28.



especificamente estudiadas en esta monografia por la razon de ser las de mayor

presencia en la ciudad de Cartagena, nuestro marco espacial.

En ese orden, establezcamos rasgos esenciales del Pentecostalismo Asambleas
de Dios. Primero, no puede definirse al Pentecostalismo como una organizacion
refigiosa centralizada, que en el protestantismo se conoce como Denominacion.

Segun Francisco Javier Ullan de la Rosa, se trata de un:

(...) movimiento amplio de revitalizacién espiritual, en el seno def
calvinismo reformado, heredero tardio de una farga cormiente de
renovacion del mismo que tiene su origen a fines del siglo XVIil.
Se presenta en una enorme cantidad de variedades
institucionales como consecuencia de la formacién continua de
la propia doctrina del “sacerdocio universal® de Calvino, que va
en contra de la intermediacibn de una clase sacerdotal
burocratizada, centralizada y elitista; por tanto, fomenta la auto-
organizacién de la comunidad de fieles.?

Rasgo esencial del Pentecostalismo, ademas, es la comunién mistica con el
Espiritu Santo. Esta es compartida con otros movimientos cristianos, pero en el
movimiento trinitario el fiel obligatoriamente debe vivir esta experiencia, a
diferencia de los otros movimientos en que es un simple ritual. Por lo demas, las
iglesias pentecostales no presentan diferencias sustanciales con otros credos del
tronco protestantista calvinista. Por tanto, asumen el distintivo genérico de

“evangélicas” o “cristianas” por querer regresar al genuino mensaje del evangelio,

3 Francisco Javier Ullan de la Rosa, “Conocimiento Pentecostal entre las clases populares e
indigenas de Latinoamérica: aplicacion def modelo a una comunidad Ticuna de la Alta Amazonia
colombiana®. en Revista Relaciones num. 96, vol. XXIV. El Colegio de Michoacén, 2003, pp. 2-3.




frente, segun Ullan de la Rosa, a las distancias que este habria sufrido en el seno

catdlico, iuterano v angiicano.*

En esa linea, entre las coordenadas basicas del Pentecostalismo estan su
cosmovision duatista, en que se establece un maniqueismo de fuerzas contrarias,
una lucha entre Dios y el diablo,; la Biblia como fuente no solo de doctrina sino de
Ley privada y publica; el tomar referencias biblicas para guiar actos de conducta
en su cotidianidad; ia sustitucién de la razon por la vivencia empirica, esto es, la
Palabra se capta a partir de historias concretas de la Biblia —parabolas- de las que,
antes que extraer principios doctrinales abstractos, se aprenden ejemplos de vida
a imitar, asimismo, el rechazo del ecumenismo cristiano, pues la diversidad es la
norma, ya que existen iglesias que niegan la posibilidad de saivacién contrario a
otras corrientes cristianas, mientras que otras aceptan las relaciones ecuménicas

en distintos grados.®

Ya apreciados los rasgos esenciales de las Asambleas de Dios, recordemos que
estas, establecieron el propdsito de expandir la Fe por el mundo desde la
fundacion del Concilio General. Por tanto, el espacio temporal analizado aqui sera
el de los aftios de 1970 y 1972, lapso correspondiente a fa permanencia de los
fundadores de las Asambleas de Dios en Cartagena de Indias: la familia Krammar.

Eran Marilynn y Glenn, con alrededor de 30 afics de edad ambos y un hijo,

‘ibid., p. 4.
> Ibid., p. 6.
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quienes duraron 18 meses en Cartagena después de venir de Bogota a

vacacionar a esta ciudad.

Los Krammar provenian del estado de California, Estados Unidos, y se les
comisiond la expansién de las Asambleas en Colombia, a donde arribaron en 1966
por el puerto de Buenaventura, costa pacifica. El sefor Gienn fue nombrado
superintendente y aqui en Cartagena fundaron las Asamblea a inicios de 1970 e
inicialmente en el barrio popular de San Francisco, y después en el centro
amurallado, edificio Barbur Hermanos. Los Krammar se marcharon en 1972
después de cumplir los cinco afios reglamentarios de mision evangslica en

Coiombia, dejando la semilla Pentecostal en Cartagena.

Para evaluar {o planteado contaremos con fuente oral, en las que se entrevistaran
a los precursores de este credo en Cartagena. Se consultaran fuentes escritas
como fue el Diario del Pentecostal de la familia Krammar, en que se exponian las
campafas y la cotidianidad de esta comunidad en el deprimido barrio de San
Francisco. Se apelara al recurso de la Web para anatizar determinadas biografias
de ios pastores mas representativos de las Asambleas en la ciudad, como sera el
caso del controvertido pastor Johnny Copete, natural del corregimiento de
Bayunca, adscrito al distrito de Cartagena y fundador de un emporio econdmico
basado en iglesias, medios, fundaciones y proyectado a nivel internacional, que 1o
hacen catalogar como un “empresario de la fe”. Es un caso que nos dara ejemplo

de movilidad social y econdmica derivada movimiento del Pentecostal.

11
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Asimismo, se aportaran fotografias de los iniciales momentos pentecostales en
Cartagena. Por tanto, apelar a entrevistas de primera mano, recurso Web y
fotografias de los personajes fundadores, cubrirdn con relativa suficiencia la
investigacion de un hecho que para la prensa de la época, y la de hoy aln, no

ameritd ninguna importancia para ser registrado asi sea en minimas proporciones,

Pereira Souza, que se centra en el estudio del origen y evolucion del fenémeno
pentecostal desde la region Andina, asume como hipétesis directriz que tal
movimiento religioso en Colombia fue mediado por factores exégenos
geopoliticos, como ia guerra fria y la bisqueda de un contrapeso desde la religion
a la avanzada del marxismo en Latinoamérica®, asimismo, de igual modo
mediaron factores endégenos, principaimente el fendbmeno conocido como “La
Violencia® y demas realidades socichistoicas, como el crecimiento econdémico, el
demografico y las tensiones pofiticas de una sociedad en transicién de lo rurai a lo

urbano.

La hipétesis nuestra, coincide a grosso modo con la de Pereira Souza, es decir,
consideramos que Cartagena no escapd a esas transformaciones sociales e
histéricas del pais, que permiten apreciar una transicion de la esfera rural a la
urbana, que desde luego, corresponden a una naciente pluralidad religiosa que

empieza a vivir {a nacién.

¢ Ana Mercedes Pereira Souza, El Pentecostalismo: nuevas formas de organizacion religiosa en los
sectores populares. Op., Cit., p. 7.

12
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NG obstante, los campesinos que emigraron a la ciudad de Cartagena y se
encontraron con la Fe Pentecostal, que la acogieron y la divulgaron sustituyendo
después a los fundadores norteamericanos, no necesariamente huian de “la
Violencia®, como ocurrid6 en el contexto andino; sino que responden a
circunstancias como e! hecho de que en el latifundario campo costefio empieza a
emerger un campesino desheredado, sin tierra, desorientado y en un transito
subito y hasta forzado de! campo a la ciudad, y que ve en el Pentecostalismo
explicaciones religiosas acordes a su cosmovisién mistica rural que el catolicismo
tradicional no esta en condiciones de proveer. Por tanto, nuestro objetivo basico
es identificar los origenes histéricos del sistema religioso pentecostal en
Cartagena, en el lapso ya indicado, como un nuevo sistema religioso emergente

en sectores populares.

Asj las cosas, es justificable abordar esta tematica para Cartagena, donde hay una
total ausencia de estudios académicos que toquen tal cuestion, que de manera
aproximativa en sus origenes pretendemos cubrir. Con esto, buscamos abrir las

puertas a estudios de mas profundidad.

El trabajo se estructura de tres capitulos basicos. El primero brinda un panorama
historiografico acerca del Pentecostalismo, iniciando un recorrido desde el
contexto latinoamericano, pasando por el nacionai, hasta llegar al regional y el
local, en el que apuntamos la escasez de investigaciones de peso académico de

tal fenémeno religioso.

13



Un segundo capitulo, que pretende analizar el contexto nacional en que se
expande el Pentecostalismo de los 60s, asociado con ciertos factores exdgenos
de indole geopolitico y de expansion religiosa de estos movimientos por el mundo,
en cierto modo auspiciados por la politica exterior de Estados Unidos en plena
Guerra Fria, pretendiendo sopesar las iniciativas subversivas de matiz religioso y
politico como fue la “Teologia de la Liberacién”, cuyo exponente en Colombia fue
el cura Camilo Torres Restrepo, caido en combate en las filas guerrilleras.
Asimismo, los principios de tolerancia y reconcifiacion del Vaticano ll, que
favorecié la apertura religiosa. También mediaron factores endégenos, el mas
recurrente para el contexto andino puede ser el fendémeno de la “Violencia” de los
50s y 60s que generaron desplazamiento forzado del campo a la ciudad, vy
blsqueda de nuevas respuestas religiosas que el discurso clericat tradicional no
estaba en condiciones de proporcionar a los campesinos bruscamente arrojados al
mundo urbano y que se plegaron al discurso emotivo y receptivo del
Pentecostalismo. En este contexto es que arriban los misioneros norteamericanos
Maritynn y Glenn Krammar en 1966, fundadores de las Asambleas en Cartagena

en 1970.

Un tercer capitulo pretende analizar las circunstancias histéricas y sociales de la
fundacién del Pentecostalismo en Cartagena en el barrio San Francisco con la
llegada de los Krammar. Ademdés, conoceremos testimonios de vida de los
pastores de la ciudad que tomaron el legado de los iniciales fundadores

norteamericanos gracias a entrevistas efectuadas a estos. Por dltimo

14
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esbozaremos unas conclusiones. Ademas, agregaremos l0s respectivos anexos

pertinentes y la respectiva ficha técnica de los entrevistados.

15



CAPITULO UNO
1. Antecedentes historiogréificos acerca del Pentecostalismo

Como creciente fenémeno religioso en la escena histérica latinoamericana para
los afios 60's del siglo XX, el pentecostalismo ofrece un marco historiografico en
que el sociélogo Jean Pierre Bastian es un eximio analitico.” Bastian, analiza ia
mutacidon religiosa en 8} campo religioso latinoamericano guiandose con las
siguientes preguntas: ;Cémo se manifiesta este cambio religioso en los contextos
rurales y urbanos?, ;Qué efectos sociales genera en los campos politico y
econémico? La visidn socioldégica de ia mutacidn religiosa lleva a Bastian a
establecer una vision de larga duracion de los fendmenos religiosos actuales,
enlazando los protestantismos histéricos infiltrados en las reformas liberales en
Latinoamérica a mediados del siglo XiX con el ascenso pentecostal de hoy, sin
perder de vista las particularidades del contexto estudiado.

Bastian plantea que primaban los factores endbgenos en el crecimiento del
pentecostalismo, como es el caso del subdesarrollo econémico v el crecimiento
disfuncional de las sociedades latinoamericanas en los afios 50°s, con las
migraciones masivas de campesinos hacia lo que hoy son las grandes metropolis
de la regién. Estos campesinos se enfrentaban a un mundo “moderno”®, el mundo
cel trabajo en la fabrica, usualmente en condiciones laborales precarias, ademas

de la erosiébn de sus valores rurales corporativos en una ciudad dinamica e

? Jean Pierre Bastian, “De los protestantismos histéricos a los pentecostalismos latinoamericanos:
andlisis de una mutacion religiosa”, en Revista de Ciencias Sociales, nim. 16, Universidad Antonio
Prat, Chiie, p. 52.

1b
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individualista. Los pentecostales, entonces, ofrecian una altemativa ligada a la
cultura popular basada en la emocién, en la danza, en el canto, y algo distinto a
los protestantismos histéricos fundados en una cultura letrada y encerrada en el
célculo capitalista calvinista.

Acerca de si los pentecostales, son una reforma del catolicismo popular o una
renovacién interna del protestantismo, Bastian plantea que los movimientos
pentecostales no corresponden “ni a una reforma del catolicismo popular ni a la
renovacion del protestantismo. Se trata mas bien de una transformacion de la
religibn popular en el sentido de un parche y de una aculturizacién de los

protestantismos a los valores y practicas de la cultura catdlica popular®.

Termina Bastian arguyendo que la evolucion centralizadora del catolicismo, asi
como la desestructuralizacidn de las relaciones tradicionales de produccién en los
contextos rurales, ademas de la migracidbn que esto ocasiond, favoreciendo
ensayos de reelaboracién simbdlica auténoma por parte de sectores subalternos

de las sociedades latinoamericanas

En Colombia, la entrada del Pentecostalismo ha sido abordada solo para las
principales ciudades del centro del pais. Ana Mercedes Pereira Souza,
antropéloga al servicio del CINEP, hace un trabajo circunscrito a Bogota, en que
establece la heterogeneidad de un Pentecostalismo que ingresd primero a las
capas populares de origenes rurales en los afios 60s, para luego ascender a las

clases medias en los afos 90s.

*lbid., p 49.
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Pereira Souza ubica el origen de esta nueva forma de organizacion religiosa
desde una transicién rural-urbana, conectada estrechamente con el fendmeno de
la “Violencia” partidista que se expandio después del 9 de abril de 1948. La
cuestion a tratar por la investigadora es gue e! catolicismo fue incapaz de orientar
los nuevos procesos sociales, avidos de respuestas, y que hallaron en una de tas
vertientes del Protestantismo, el Pentecostalismo, una salida espiritual a sus

tribulaciones, tanto sociales como personales.®

Para Medellin, Clara Mejia Guzman y José Roberto Alvarez Minera, hacen un
estudio mas contemporaneo y, apoyados en una base cuantitativa, se preguntan
desde la perspectiva de la comunidad Pentecostal de Medellin y del Valle de
Aburra, como desde las identidades religiosas se da sentido a aspectos sociales
como la familia, 1a economia, o la politica. Es decir, la raiz del cambio religioso en
una sociedad tradicionalmente catélica. Asi, el sistema Pentecostal termina
proporcionando un sistema ético e identitario en la vida cotidiana en tales

aspectos.'’

Para la Costa Caribe, solo hay un antecedente académico remoto desde la
perspectiva antropolégica en la autoria del italiano Ambrosio Adamoli en 1973."

Este se intemd en el caserio de Hebrén, municipio de Chimichagua del

9 Ano Morradac Daraira Qnu-rn Ei1 Dantarnctaliemn: niawvac fnrmoae rla mnnnrrnﬂ"‘ﬂ nnhﬂncﬂ an inc
condrmmn o shars e ﬁn i . (/7

Py i ey gy w o on

°Clara Melia Guzmén v José Roberto Alvarez Minera, Pentecostales: aproximacién a su identidad
an al Ama mnfmmhrnm e Madpliin  |inivarcidad Pontifiria Rnlivarinana Fanitad de Trahain
Cnnrial llorlallin onno

“Ambrosno Adamoli La realidad sagrada en una comunidad pentecostal del Cesar, Bogoté, Comité
de publicactones, Universidad de los Andes, 1973, p. 133,

18
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Departamento del Cesar, en una comunidad Pentecostal. Adamoli se propuso

determinar lo “sagrado” y su papel en la relacién hombre-religion de tal cofradia.

El antrop6logo nos muestra un cuadro social formado por campesinos “sin tierra”,
sumidos en la angustia de no hallar un espacio agrario para su subsistencia frente
ala avanzada del terrateniente. Era un campesino, ademas, abandonado por el
Estado, pues los indices de vida eran precarios, reflejo de unas politicas de salud
deficientes. La mortatidad infantil era alta, producto de la parasitosis, la disenteria
y la falta de proteinas en una dieta fundada en almidones y harinas,
paradéjicamente en un Departamento ganadero y rico como lo es el César. (Ver

anexo 1, imagenes de campesinos pentecostales).

El trabajo de Adamoli es premonitorio de los estudios posteriores de Orlando Fals
Borda en sus “Historias doble de la Costa”,'? en que retrata a un campesino
costerio mistico en estrecha relacion religiosa con la tierra, pero a la vez en lucha

por la tierra y abandonado.

En ese sentido, hay que tener presente el planteamiento de Bastian que propone
que los movimientos pentecostales se articularon con la cultura popular religiosa,
caso distinto a los protestantismos histéricos, pues estos se fundaban en la

racionalidad, el civismo y la escritura.'®> Mas adelante las clases educadas miraban

12 orfando Fals Borda, Mompox y Loba, Historia Doble de la Costa, Bogoté, El Ancora Editores-
Banco de la Repiiblica- Universidad Nacional, 2002, Vel. |. pp. 120A-125A

3 Jean Pierre Bastian, “De los protestantismos histéricos a los pentecostalismos latinoamericanos:
andlisis de una mutacion religiosa®, Op., Cit., p. 52.
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con desprecio estos movimientos religiosos populares tachandolos de simple

supersticion.

El caso que muestra Adamoli, funda imaginarios en el corporativismo, la oralidad,
la magia, entre otras cosmovisiones rurales, recuérdese que el caso estudiado por
el antropdlogo en el municipio de Hebrén, se enmarca en los estudios sociologicos
de ios afios 60s y 70s. El socidlogo francés Cristian Lalive D’'Espinay, asi, ha
entendido las sociedades pentecostales como “contra-sociedades”, que
reproducen el modelo clientelista de la hacienda latinoamericana, dentro de las
cuales en este “modelo de hacienda®” el pastor juega un rol de “patrén®,
estableciendo lazos clientelares con sus adeptos scbre un tipo de gestion de lo
religioso fundado en el autoritarismo y el patrimonialismo, orientados a una

perspectiva corporativista.'*

El recorrido historiografico del Pentecostalismo, aqui esbozado, nos lleva a
subrayar que como objeto de estudio a nivel nacional ya ha comenzado a
despertar inquietudes. Los vacios gue estan por llenar corresponden a entender
tal fenobmeno para la region Caribe, nuestro contexto. A excepcién del trabajo
propuesto por Ambrosio Adamoli, aun se est& por profundizar en variables que
expliquen el impacto de tal fendbmeno religioso ya para un ambito histérico local y
regional, lo que se puede emprender para |a ciudad de Cartagena, ciudad de
complejidades sociales, econdmicas, étnicas e historicas, que la hacen interesante

para estudios religiosos diferentes a los tradicionalmente abordados en el plano

“* Ibid., pp. 48-49.
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catdlico y de los que con rigor académico ya se han avanzado en el Programa de

Historia de la Universidad de Cartagena.

21
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CAPITULO DOS

2. El Pentecostalismo, Asambleas de Dios. Contexto naclonal, factores

exégenos y endbégenos.

El estudio sociolégico de las minorias religiosas debe tener en cuenta las
profundas transformaciones en el campo religioso latinoamericano de los
movimientos pentecostales. Lo que es menester distinguirlos de los
protestantismos histdricos, que devienen desde la segunda mitad dei siglo XIX y
fueron foco de interés de minorias liberales como un contrapeso de la Iglesia

Catdlica y los regimenes oligarquicos.'®

Desde la colonia, la iglesia asumia el papel de Estado Real en los vastos
territorios americanos donde el Estado mismo no era capaz de doblegar por la
sola coaccidn fisica a su poblacion. Por tanto, se delegaba la funcién de control
social a los clérigos que usaban la religién como instrumento eficaz de dominacién
ideolégica.'® Estos fundaban parroquias y viceparroquias, entre otras unidades

juridico-administrativas, en especial en el contexto caribefio colombiano, donde la

> Jean Pierre Bastian, “De los protestantismos histéricos a los pentecostalismos latinoamericanos:
andlisls de una mutacion religiosa®, Op. Cit., p. 38.

'8 |_a religién usualmente ha sido instrumento de poder, como ideologia, sistema de ideas. normas
que pautan el procedente moral, filoséfico, politico que influya eficazmente en el colectivo, para
inducido a una conducta establecida. Acerca de la confusidn entre el Estado e Iglesia, se debe a
la figura del patronato regio, en que et pantifice otorgaba al monarca la orientacién de ta doctrina
cristiana en los nuevos termritorios conquistados. E! monarca tenia la potestad de presentar
candidatos para los ¢bispados, la fundacién de Didcesis con el objetivo de erigir iglesias. Ver:
Fernando Diaz Diaz, “Estado, iglesia y desamortizacion”, en Manual de Historia de Colombia, NGm.
2. Bogota, Tercer Mundo Editores, Procultura, p. 413.
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dispersidon de la poblacién impedia su control politico, de ahi la carrera

retunqadora ae Antonio de la Torre v Miranda. v

La lglesia Catdlica profesaba el legado socio-teolégico de Santo Tomas de
Aquino, de una sociedad jerarquizada, fundada en la desiguaidad, pero asimismo
en la reciprocidad. Cuando la reciprocidad se gusbrantaba, se legitimaba el
tiranicidio, es decir, el destrono del principe que faltase a su deber de buscar el
bien comun. Entonces, para Aquino, el poder emanaba de Dios, llegaba al pueblo,
y este se lo delegaba al gobemante que tiene el deber de administrario con

Bquidad, 0 Si No, aienerse a ias consecuencias explicadas.

En el periodo republicano, Bolivar reinstrumentd a la Iglesia como poder de
gobierno. La Iglesia se afianzé en el gobiemo del General Alcantara Herran que
regresd a los jesuitas antes expuisados en 1767 en el virreinato neogranadino.
Posteriormente con el ascenso del liberalismo de mediados del sigio XiX, los
jesuitas fueron nuevamente expuisados.'® Los gobiemos liberales, después de ia
constitucién de 1863, preténdieron una sociedad secular y progresista con
separacion del poder eclesiastico dei politico. Se trajeron profesores alemanes
de fe protestante para renovar la educacion, y la religion se destind a un lugar
privado. Hasta la constitucién nufiista de 1886 la Iglesia Catdlica reccbrd su

influencia social y politica. E! gobierno nuevamente le delegd la potestad de

7Marta Herrera Angel, Ordenar para controlar, ordenamiento espacial y control politico en las
Hanuras del Caribe y en los Andes Centrales Neogranadinos, siglo XVill, Bogota, ICAH, 2002, pp.
344,

** Femando Diaz Diaz, "Estado, Iglesia y desamortizacion”, Op., Cit., p. 438-439,
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aducar a los ciudadanos, en parte compensando las pérdidas sufridas por la

carrera desamortizadora en la era liberal decimondnica.'®

2.1 Factores exégenos: contexto latinoamericano, dindmica geopolitica y

expansion religiosa.

Colombia, bautizada como el pais del “Sagrado Corazén de Jesis"®, empieza a
abrir sus fronteras religiosas en los afios 60s. Esto obedece a una dinamica
geopolitica y socio-religiosa que vivi6 el contexto latinoamericano del que
Colombia no pudo escapar y que consideraremos como factores exégenos
incidentes en la apertura de sus fronteras religiosas®’ Entre los principales
tenemos: la segunda guerra mundia!l y la posterior Guerra Fria, que desde luego
tuvieron implicaciones en el campo econémico, politico, sociai y cultural religioso.
En ese contexto podemos citar la llegada de la misibn Wegner, Edward y Adah
Wegner. Fueron los primeros pentecostales que llegaron a Colombia, entrando
por Puerto Colombia, en el afio de 1932, para establecerse en el municipio

boyacense de Sogamoso en mision independiente hasta el afio de 1942.

*Ibid., p. 464.

““t a consagracién al “Sagrado corazon de Jesis® se puede ver como un mecanismo religioso y a
la vez politico mediante e! cual el clero pretendié restablecer y solidificar su hegemonia cultural
religiosa tanto en lo nacional como en el Departamento de Bolivar gracias a la recatolizacion de la
Regeneracion conservadora de 1886. En ese orden véase los trabajos de: Oscar Quintana,
Mecanismos politicos para la religion, mecanismos religiosos para la politica: Consagracién al
Sagrado Corazén en Bolivar 1892 - 1902, Tesis de pregrado, Programa de Historia, Universidad
de Ganagena, 2014; Jorge Moiina, Las politicas de recatolizacién en la Provincia de Cartagena,
1878 — 1898, Tesis de pregrado, Programa de Historia, Universidad de Cartagena, 1999.

2! pereira Souza, E/ Pentecostalismo: nuevas formas de organizacién religiosa en los sectores
populares. Op., Cit., p. 2.
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En Sogamoso, poblacién de ancestros indigenas muiscas, construyeron un
temnlo pentecostal donde celebraban culto involucrando formas melddicas
autéctonas de la poblacién. De esta manera se ganaron ia simpatia de esta y,
hasta la fecha, Sogamoso es el icono pionero de las Asambleas de Dics en

Colombia.

Otro factor a tener en cuenta es la expansion de la politica exterior de Estados
Unidos a causa de la Guerra Fria, que pretendia hacerle un contrapeso a la igual
expansién del comunismo por América Latina entre 1950 y 1960, ademas del
marxismo infiltrado en el campo religioso a través de la Teologia de la Liberacion.
Para citar un caso, recordemos at sacerdote Camilo Torres Restrepo, que ingreso
a las filas del Ejército de Liberacion Nacional (ELN) en ese marco histérico, y
murié en enfrentamientos con las fuerzas del Estado, precisamente en el afio de
1966 cuando entran los Krammar en Colombia. (Ver anexo 2, imagen de los

Krammar).

En ese contexto es que arriban misiones evangélicas, como la familia Krammar,
que liegan el primero de marzo deil afio anotado, en el barco “Santafé”, via costa
pacifica colombiana. Con un presupuesto de US $2.000 mensuales, pretendian
expandir la fe Pentecostal y recaudar mas fondos para su misién, que empezara

en Bogota para terminar en Cartagena en 1972.

La llegada de los Krammar estaba auspiciada, entonces, por esas fuerzas politicas

expansionistas norteamericanas que pretendian, desde el campo religioso,
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contrarrestar la avanzada ideoldgica comunista en una sociedad colombiana
subdesarrotiada, Inequitativa y propensa a ser seducida por los movimientos
subversivos que cuestionaban el sfatus quo. La familia Krammar no tuvo mayores

inconvenientes iniciales para establecerse en Colombia; asi lo relatan en su diario:

Las oportunidades para servir nos llegaron rapidamente en
Bogotd. Las habilidades de Glenn fueron inmediatamente
recongcidas por todos. No solo su predicacién, pero también su
habilidad de administracion. Dias después de haber llegado,
Glenn fue nombrado administrador de la Escuela Biblica en el
seminario. En cuatro semanas el estaba ensefiando cuatro
clases principales. Ya para julio primero, €l habia sido nombrado
concejero de las 18 iglesias en la ciudad de Bogot4, la capital del
pais.«

No obstante, la legada de Los Krammar chocaba con el sectarismo politico y
reiigioso que se respiraba en Coiombia desde ia “Vioiencia® de ios anos 5Us. LOS
Krammar vivieron un impase en las montaias del municipio de Cogua en el
departamento de Cundinamarca. Los bautizados de las Asambleas de Dios fueron
amenazados y el mismo Giemm Krammar a piedra fue recibido por el sectario cura
de tal municipio. El mismo Glemm pretendia evangelizar a todo un sector
bautizado por la iglesia Catdlica, pero que no asistia a misa, ademas de ese

margen que no practicaba ningun credo, asi lo planteaba el misionero citado:

“{...) yo entiendo que el 99.9% de la gente en Colombia ha sido
bautizada en la fe Catélica, pero solamente el 17% va a misa
mas de una vez al ano. Esto eés de acuerdo a {as estadisticas
de los obispos catdlicos. Nosotros no estamos aqui para

= Marilynn Krammar y Robert C. Larson, Te llegard el gozo en la mafiana, la historia de Marilynn
Krammar, Montebello Califomia, Charis Publications, 1980, pp. 58-61.
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evangellzar alos 17%, queremos |!egar al 83% que no asiste a la
igiesia, 8 dyueilos que esian sepdiados de ig igiesia .

Sin embargo, a vesar del incidente en el municipio de Cogua aue referimas. i5
aproximacion de ios Krammar hacia ia igiesia Catoiica se iievo en un contexio en
que el catolicismo iniciaba una revision de sus postulados referentes a su relacién
con otros credos cristianos, asi fueran estos diferentes ai sistema reiigioso catdiico
tradicional, mediante la promulgacién de valores como la tolerancia, reconciliacion

y hermandad.

Por tanto, aqui encaja otro factor exdgeno como fue la promulgacion del Vaticano
li, que buscaba la reconciliacion y la paz en ei cuerpo de Cristo. Se indicaba
desde el catolicismo el capitulo que rezaba sobre el ecumenismo en el documento
que invita a los catdlicos a tomar como hermano y hermana a creyentes de otras
tradiciones religiosas y dejar que sus experiencias no sea impedimento sino
maneras nuevas de expresar y relacionarse con el “Cuerpo de Cristo”. Con el
Vaticano |, luego, se abre ia Iglesia a ia “modernidad”, at ecumenismo y con ello al
inicio de procesos secularizantes desde diferentes actores religiosos. Para
Pereira Souza, el Vaticano Il “rompe” con algunos aspectos de la devocién

popular, expresada por los adeptos hacia la iconografia religiosa, pues suprime

2 |bid., p. 66.
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imagenes de los altares; segun la autora, este hecho, de algun modo, proporcioné

una “cercania’ entre el catolicismo popular y el pentecostalismo popular.*

De todos modos, los Krammar invocaban los principios del Vaticano [f cuando se
sentian agredidos por algun sacerdote sectario o intolerante. Y fueron estos
principios los ofrecidos por el Monsefior Ocampo cuando los Krammar acudieron
a este, denunciando las agresiones de que fueron objeto. Tanto fue el buen recibo
de los altos prelados de la iglesia Cat6lica hacia los Krammar, que el mismo Padre
Garcia Herreros invité a Glenn a su popular programa televisivo “El Minuto de

Dios."®

Otro factor exdgeno que encaja es la inmigracidn de pastores que huian de
orbitas politicas hostiles e intolerante al fenémeno retigioso. Es el caso de
Eulogic Ribero y Lidia Molina, oriundos de Cuba, que fueron también gestores de
las Asambleas de Dios en Cartagena. Llegaron a Bogota un 31 de noviembre de
1870 y posteriormente se trasladan a Cartagena en 1971, ambos murieron en esta

ciudad sin regresar nuevamente patria originaria. (Ver anexo 3)

2.2 Factores endégenos: “Violencia”, transiciébn rural-urbana y conversién

religiosa.

Segun investigacién del CINEP, planteada por Pereira Souza, en “1930 la

comunidad protestante en Colombia la componian aproximadamente 3.000

M Pereira Souza, E! Pentecostalismo: nuevas formas de organizacion religiosa en los sectores
%opulares. Op., Cit., p. 34.
Marilynn Krammar y Robert C. Larson, Te llegard el gozo en la mafiana, Op., Cil., pp. 64-68.
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carsonas. En 1869, CEDECOL (Conferencia evangélica de Colombia), la
mambrecia evangélica, registraba a 69.000 personas”® De estas cifras sobresale
como movimiento religioso ascendente el Pentecostalismo. ;Con qué factores
enddgenos macrosociales se relaciona este crecimiento? ; Corresponden con los
hechos histéricos de la “violencia’”, o con la pauperizacién de los sectores
populares en el transito rural urbano de los afios 60s insatisfechos con la tradicion
catélica colombiana? ¢Cursan ofras dindmicas micro-sociales, subjetivas, en los

conversos?

En io macro-social, lo que nos lega el estudio de Pereira Sqouza en entrevista a 40
pastores para la region andina es que el factor “viclencia®, jugd un papel incidente
en el desplazamiento forzado de campesinos a la ciudad y gue, como dijimos,
estos abrigaron la respuesta que les proporciond la fe pentecostal; y muchas
veces los campesinos asociaron a la Iglesia Catélica como un “enemigo”, como
una aliada del gobierno y la policia, sus verdugos, quienes los expulsaron de la
tierra. Asli, los pastores rememoran de manera nefasta a los partidos politicos y a
la Iglesia. Este es un testimonio, el del Pastor Luis de las Asambleas de Dios, 47

afos de edad, entrevistado por Pereira Souza:

Yo me converti a los catorce afos, en 1960.(...) Yo naci en
medio de {a violencia politico-religiosa de este pais, (...) cuando
hubo la alianza del gobierno y ia Iglesia Catélica y la policia para
exterminar a gentes del partido contrario al gobierno {(...) Yo soy
de la region donde habia esa violencia y yo vi a mis padres

* pereira Souza, El Pentecostalismo: nuevas formas de organizacién religiosa en los sectores
populares. Op., Cit., p. 47.

“ Germéan Guzmén Campos, Orando Fals Borda y Eduardo Umafia Luna, La violencia en
Colombia, estudio de un proceso social, Bogoté, Carlos Valencia Editores, 1986, 3ra reimpresion
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perder todas sus posesiones y yo vi al sacerdo;e de mi pueblo

bendecir los fusiles de los que masacraban ia gente que no

comuilgaba con las ideas del partido del gobiemo.*®
Este ejemplo que tiene como referencia a la “violencia” es el usual, hace del
ascenso pentecostal colombiano una caracteristica especial que no se visiumbra
especificamente en otros contextos latinoamericanos que, de igual modo, estan en

transicion rural-urbana, con sus propios factores endégenos, pues cada contexto

latinoamericano tiene sus peculiaridades.

Sin embargo, consideramos que los factores enddgenos tal vez nos lleven a
relativizar la incidencia por si sola de los factores exdgenos explicados con
anterioridad, es decir, corresponder el ascenso pentecostal a la sola expansion de
la politica exterior norteamericana, en Latinoamérica mediando la estrategia
religiosa de los misioneros pentecostales. Esta relativizacién la hace, de igual
modo, Pereira Souza, en la entrevista a pastores de iglesias pentecostales en

Bogota.

Ademas del factor “Viclencia® citado, los testimonios muestran la incapacidad de
entrar a la jerarquia catdlica o la insatisfaccion con el mensaje catdlico que
marcaba distanciamientos hacia las clases populares de donde usuaimente
procedian los pastores®™; asimismo, también primaron factores de la 6rbita
individual, pues confesaron los conversos la incidencia de crisis existenciales en

sus vidas, vacios personales, como lo relata Pereira Souza:

% |bid., p.46.
* thid., p.43.
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Todos expresaron un sentimiento de inseguridad, de temor muy
grande en los momentos en que vivian esta crisis; desde sus
experiencias cotidianas, algunos sumergidos en el alcohol, otros
en la droga, gran parte en una crisis de sentido de la experiencia
familiar, cinco de entre ellos al borde del suicidio, otros con
deudas y problemas econdmicos, y uno que vio el derrumbe de
su empresa, trabajo construido en 30 largos afos. Realmente
son muy pocos los que en situaciones de vida normales optaron
por las Iglesias pentecostales.*

Un testimonio de un pastor muestra especificamente que mediaron, ademas de
factores histdricos colectivos como la “Violencia®, situaciones de: *... un vacio en
mi corazdén”. Asi lo refiere el Pastor Héctor de la iglesia Tabernaculo de la Fe, de

53 afios, entrevistado por Pereira Souza:

Yo me converti al cristianismo en 1960. Yo me crié en el Tolima
bajo la sombra de lo que se llamé la época de la violencia, la
década de los 50, y vi muchas atrocidades en mi juventud y en
mi adolescencia, particularmente. Me crié con un vacio profundo
en mi corazén (...) Después de haber salido de esa crisis en
parte, del aspecto de ia violencia que ha cambiado un poco mi
vida, me casé creyendo que en el matrimonio encontraba yo
respuesta a mis necesidades, al vacio intemo que tenia (...)*'

Otro factor a tener en cuenta fue l1a politica de garantias a 1a libertad de culto, que

paraddjicamente se fomentd en la dictadura de Gustavo Rojas Pinilla en 1958.3
Recordemos que Rojas Pinilla apeld a parametros populistas en la ultima fase de
su régimen, en el sentido de llegar de manera mas directa a la poblacién,

cooptando sus simpatias mediantes ayudas sociales y materiales, pactando el

* |bid., p.44.
3 nid., p. 46. Testimonio del Pastor Héctor, iglesia Tabemadculo de la Fe, 53 aftos.

John Sinclair, “Hacia un protestantismo colombiano y venezolano”, en El protestantismo en
Ameérica Latina. Edit., CEHILA, p. 52.
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desarme con las guerrillas del llano etc.;® por tanto, consideremos, en el plano
conjetural, que el dictador y futuro fundador de la ANAPO sabia de la realidad del
crecimiento de las comunidades religiosas distintas a la catélica y que seria

interesante ganar prosélitos en las iglesias de culto protestante.

Tiempo después, una reaccién proveniente de la iglesia catdlica a esta medida fue
que, si bien, al inicio ofrecié su bendicién al golpe de Rojas Pinilla ungiéndolo de
legitimidad, con el trascurrir del régimen esta fue dandole la espalda.® Una
respuesta puede ser que la iglesia pretendia nuevamente ser |la aliada de los
partidos tradicionales y recobrar su pape! oficial de mediadora con las masas
populares, préximas a emigrar, como estamos viendo, a otros credos religiosos

distintos al catélico.

2.3 Funciones sociales pentecostales para una sociedad en crisis

A nivel global podemos considerar que Colombia es un pais que ha transitado en
una violencia endémica, utilizada como un recurso para poner en jaque el orden
establecido o para preservarlo desde las altas esferas sociales que ostentan
histéricamente el poder politico. Como lo plantea Marcos Palacios, desde el
periodo radical en 1863 o la Regeneracién de 1886 el problema subyace en que

no se ha podido establecer instituciones que representen legitimidad y cubran

33Rodrigo Romero Moreno, Dos dictaduras colombianas, un andlisis sobre nacionalismo e
identidad nacional, Tesis de Maestria, Facultad de Ciencias Humanas, Programa de Historia,
Iniversidad Industrial de Santander, Bucaramanga, 2007, p. 44,

* Ibid., p. 45.
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extensas zonas marginadas de la sociedad colombiana.®® El cuadro de hoy en dia

no es muy distinto.

Lo anterior nos lleva a considerar que el pentecostalismo suplié, en cierta manera,
vacios sociales que las legitimas instituciones colombianas no han podido cubrir
como les corresponde. Asi, a lo que vamos es a explicar ciertos parametros en
que el pentecostalismo puede servir como un desfogue religioso, cumpliendo a la
vez una funcibn social en medio de las tensiones que vi;le la sociedad
colombiana.®® Pereira Souza, en lineas generales infiere que los testimonios de
conversos mostraron que el Pentecostalismo cred en sus personas un “sentido de
vida" en un momento de crisis existenciales que en cierta medida corresponden a

factores macrosociales del que el individuo no puede escapar.

Asimismo, se crean lazos comunitarios y de identidad colectiva. Recordemos que
son los adeptos iniciales al pentecostalismo esos campesinos desarraigados, de
transito forzado del ambito rural al urbano, que recobran en las congregaciones el

espiritu corporativo del campo, del asimilarse al otro como “hermano”.

También se ven soluciones a los problemas mas inmediatos, pues las
congregaciones pentecostales son capaces de crear extensas redes sociales que
pueden proporcionar una ayuda a sus sequitos en materia de empleo, educacién,
alimentacion; es decir, se establecen lazos de fraternidad que pueden cobijar al

"hermano” desamparado, y que dificilmente podria sobrevivir por fuera de esta

% marco Palacios, Entre la legitimidad y Ja violencia, Op., Cit., pp. 194-238.
Pereira Souza, El Pentecostalismo: nuevas formas de organizacion religiosa en los sectores
populares, Op. Cit., p. 51.
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redes mutuales que le proporcionan bienes materiales y sociales como el
reconocimiento de su dignidad humana. Desde luego, podemos apreciar gue esta
mutualidad puede asemejarse a un corte “asistencialista® equiparable a las
iniciativas paternalistas asistencialistas de la “Accion Catdlica”, que se proponen
cooptar “almas®, por lo que consideramos como una continuidad con el

catolicismo popular.

Las iglesias pentecostales muchas veces intentan suplir los vacios institucionates
del Estado en 10 que respecta a socorrer a las capas necesitadas de la sociedad,
al construir redes escolares, centros de salud, centros de formaciéon técnica,
centros de rehabilitacién para adictos, alcohdlicos o enfermos terminales, o hasta
guarderias para la madre soltera y trabajadora. Con esto se genera sentido de
pertenencia a la red pentecostal en funciones que las instituciones oficiales no
cubren. En cierta manera, el cuadro de esos campesinos sin tierra gue bien retrat6
el antropélogo italiano Ambrosio Adamoli, citado antes, en ese lejano y olvidado
caserio del rico Departamento colombiano del Cesar, nos muestra como por fuera
del marco institucional estatal, los desheredados y olvidados por la sociedad en
algo creen suplir sus necesidades basicas, asi sea precariamente.37 Nifos
padeciendo parasitosis, con dieta a base de almidones, sin conocer proteinas;
adultos sin opcidn propia de laboreo agrario o con trabajo precario a destajo,
facilmente se adhieren a una opcidn religiosa que por lo menos le alimentan una

esperanza espiritual, una realidad sagrada, aunque sus condiciones basicas de

3 ambrosio Adamoli, La realidad sagrada, Op., Cit., pp. 12-16.
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vida y mejoramiento de su calidad no aparezcan en el horizonte de la realidad

social. (Ver anexo 1).

La movilidad social es un hecho que Pereira Souza ha encontrado en los pastaores
entrevistados que usualmente pertenecen a las capas populares de la sociedad.
Con el ascenso como pastores de sus iglesias se han granjeado una solvencia
econdmica y un status social permitiendo que algunos de estos lideres religiosos
se proyecten a la vida politica. Nos permitiremos citar el caso, para Cartagena,
del Pastor Johnny Copete, ordenado por las Asambleas de Dios y graduado en
teologia por el Instituto Biblico del Caribe. Sus origenes son totalmente rurales,
pues nacié en el corregimiento de Bayunca, adscrito al Distrito de Cartagena.
Bayunca, hasta la fecha, es un corregimiento que carece de servicios basicos
eficientes, pues no tiene una red de acueducto ni de alcantarillado. Su escuela
publica estd en un bajisimo nivel tanto de instalaciones como de rendimiento
académico, sus alumnos estan totalmente rezagados en las pruebas de Estado y
solo una eximia minoria alcanza a llegar a la educacién superior. Su economia
practicamente es de “pan coger’, y sus habitantes usualmente dependen del
“rebusque” en el centro de Cartagena vendiendo sus pocos excedentes agricolas
en la ciudad de Cartagena como venteros ambulantes, u oficiando de

mototaxistas.

Pues bien, en este contexto rural, y precario por demas, emerge un personaje

que, a partir de ser “tocado por dios” en el afio de 1985, construyd todo un
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emporio econémico. Es un tipico, de io que llaman en el argot de los negocios,

"empresario de la fe". Segun su biografia online:

Dios le dio le gran visiébn de construir un coliseo para mas de
70.000 personas en su ciudad, por la cual oramos, para que se
cumpla el propésito de Dios en esta ciudad, bajo su cobertura se
encuentra el Ministerio Apostdlico por la Fe, en Colombia, y en
Estados Unidos el Ministerio Apostélico Internacional Flama de
Fuego Inc. Contamos con Iglasias, locales nacionales e
internacionaies.*®

Posteriormente es sabido que el pastor Jhonny Copete intentd escalar a los
cargos administrativos de la ciudad via elecciones populares, y con seguridad
echando mano de su profunda clientela religiosa. No obstante, su controvertido
estilo de predicar y el rumor de corrupcién en la administracién econdémica de los
templos asambleistas, al parecer no probada aun, que hizo mella en su
popularidad y buen nombre, por lo que le valié su expulsién de las Asambleas de
Dios y a la fecha cuenta con iglesia propia, el Centro Cristiano “Nueva Jerusalén®.
Su famifia, esposa y cuatro hijos, continuan ia tradicién “empresarial de la fe’.
Dominan medios radiales y de televisién en los cuales venden la “palabra’ y que
con la Fundacién Hossana: ‘rescatan, restauran, levantan y forman mujeres

A ]

lideres que hoy sirven al Sefior Jesucristo y a la sociedad en general™

Otra funcién que podemos apreciar es el cuestionamiento al catolicismo, sobre

todo en aspectos en que la iglesia Catélica se niega a reformar, tal vez en

f’: Biografia de Johnny Copete, en www.poriafe.org/node/552 (consultado: 12 septiembre 2011).
** |bid.
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aspectos litGrgicos, mayor participacién al laicado, de crear un discurso mas
cercano a ios creyentes, de interpretario en su emotividad y no apegado a
esquemas litdrgicos tradicionales. Los Krammar, por ejemplo, cuando se internan
en las calies eniodadas dei deprimido bamio de San francisco, apelan a las
circunstancias emotivas de los nifios en medio de la pobreza para seducirios a la
fe: “Cuando iiovia, los juegos continuaban en el fango. Después de vanas horas
de jugar, los nifios se caimaban lo suficiente y se reunian alrededor de mi para oir

historias de la Biblia y para cantar. %

Y respecto a la equidad de género, distinta a la jerarquia catdlica, para citar un
caso especifico, encontramos como la propuesta pentecostal le da un lugar a la
mujer en condiciones equitativas con el hombre en la direccién religiosa. Es el
caso de Betulia Espajara, cofundadora del ministerio de las Asambleas en
Cartagena, que al preguntirsele acerca de las causas que favorecieron su
conversion al Pentecostalismo, asevera, entre otras cosas, que: “(..) no hay
jerarquizacién, pues no hay ni varén ni mujer, todos somos lo mismo”.*Ademas de
este caso, ya hemos citado el caso de la familia Krammar, matrimonio que
compartié peripecias como misioneros en el territorio colombiano provenientes de
California, Estados Unidos. Marilynn Krammar narra asi su vivencia con su esposo

Glenn en Bogota antes de arribar a Cartagena a fines de 1969:

“ Marilynn Krammar y Robert C. Larson, Te liegard el gozo en la mafiana, Op., Cit, p. 80.
“ Entrevista presencial a Betulia Espajara, Carlagena, 18 de julio 2011,
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Juntos habiamos hecho gran progreso en Bogota. Donde solo
unos afios antes, la plaza habia sido lugar de una sangrienta
revolucién donde gentes de diferentes iglesias habian muerto a
manos de otros cristianos, ahora habia una revolucién espiritual
de genuina hermandad y reavivamiento.*?

2 Marilynn Krammar y Robert C. Larson, Te llegara el gozo en la mafana, Op., Cit., p. 72.
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CAPITULO TRES

3. Origenes histéricos del Pentecostalismo en Cartagena: pobreza, fe y

testimonios de su fundacién,

Los Krammar llegaron a Cartagena en enero del afic de 1970, con el propésita ya
explicado de propagar ia fe de las Asambleas. Su inicio correspondioé al autentico
principio de la Fe fundada en California en la calle Azusa, es decir, empezar
predicando por los desheredados y marginados de la ciudad. Cartagena ofrecla el
mejor panorama, pues sus indices sociales, con una poblacién cercana a los
400.000 habitantes, mostraban zonas profundamente deprimidas, sin saneamiento
basico, sin oportunidades para los jdvenes, faciimente propensos a la delincuencia
y la prostitucién; un desarrollo concentrado en una minoria privilegiada y su
inmensa poblacién negra viviendo del “rebusque” ¢ de las escasas oportunidades
que les arrojaba la industria turistica ya en auge, o la industria petroquimica y
portuaria®; que no obstante, a nuestro parecer, solo concentraba las utilidades en
una minoria privilegiada.

En ese sentido, si abordamos el enfoque de estudiosos marxistas acerca del
fenémeno pentecostal en el ancho contexto latinoamericano, de divergencias

étnicas, culturales, sociales y politicas, vemos que hay una situacién compartida;

43 Un estudio econométrico, pero insuficiente para explicar los conflictos sociales sobre el
crecimiento de Cartagena nos fo muestra Javier Eduardo Biez Ramirez y Haroido Calvo
Stevenson, La economia de Cartagena en la segunda mitad del siglo XX: Diversificacién y rezago,
Cartagena, Universidad Jorge Tadeo Lozano, ndm. 5. 1999, pp. 55.
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pobreza y marginacién. El evangelismo, asi, es una respuesta a la pobreza y
marginacion y a sus consecuencias culturales y sicosociales.* Asi las cosas, ver
los males sociales como una sefial Milenarista, es decir, et fin de los tiempos
producto de la ‘“inminente venida del anti-Cristo”; cosmovision dualista o
maniquea de las cosas, apego sectaric a la Biblia como Unica fuente de
dictdmenes éticos; y entre otras cosas, stimese la cooptacién de las desesperadas
y marginadas masas pobres que bruscamente transitan desde un espacio rural a
un contexto urbano, con pocas 0 ninguna esperanza de vida, llevan a ciertas
conclusiones como el hecho de que estos movimientos no son mas que ideologias
alienantes que encajan muy favorablemente a la praeservacion del status quo.

Sin embargo, sabemos que ni en los paises présperos e industrializados 1a religion
ha dejado de existir; pero, no obstante, es un hecho real para el panorama social
cartagenero. Precisamente el barrio de San Francisco es objeto de estudio para
algunos investigadores de la pobreza exirema en esta ciudad,® barrio marginado
donde se funda la primera iglesia pentecostal de la ciudad.

San Francisco es un barrio ubicado alrededor de la Ciénaga de La Virgen. El

barrio fue fruto de tres invasiones que lo poblaron en los afios setentas del siglo

“ véase: Christian Lative D’Espinay, El refugio de las masas, Santiago de Chile, Edit. Pacifico,
168, pp. 12-14.; Bernardo Campos, “/denty and function of pentecostalisms in the proceses of
social change” en, www.pentecostalidad.org/articulos t/art-002.hitm, 2002, (consultado: 18
septiembre 2001); Juan Sepilveda, “Ef crecimiento del movimiento pentecostal en Ameérica Latina’,
en C. Alvarez (ed.), Pentecostalismo y liberacién: una expeniencia latinoamericana, San Jose, DEI,
1992.

8 zarmen Garcia Martinez, Miguel Panadero Moya, y Rina De Leén Herrera, “Diez aflos de
cambios en el mundo, en la geograffa y en las ciencias socigles, 1899-2008", en X Coloquio
internacional de Geocritica, Universidad de Barcelona, Barcelona, 26 - 30 de mayo de 2008.
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XX. Segun los autores Carmen Garcia Martinez, Miguel Panadero Moya y Rina De
Le6n Herrera.*®

Pero las versiones de su origen se contradicen con la apreciacion de Clara Isabel
Vélez, periodista det diario EI Colombiano de Medellin que lo indica como fundado
por el Instituto de Crédito Territorial,*” en una nota sobre el citado barrio, que en la
actuafidad esta siendo evacuado por presentar fallas geol6gicas en su terreno, lo
que ha propiciade el agrietamiento de muchas casas y el desplazamiento de sus
habitantes que hoy denuncian abandono por las autoridades estatales. Desde la
llegada de los Krammar, que retrataremos acto seguido, el panorama estructural
de pobreza en San Francisco, o popularmente "Sanpacho”, no ha variado mucho.
Al momento de arribar a la ciudad, como cualquier turista extranjero, sensible al
exotismo de la ciudad pero también observador de sus gentes, Marilynn Krammar
posé su atencion en una vendedora de gaseosas de semblante acongojado, que
s@ hacia en las inmediaciones del Castillo de San Felipe, de nombre Padricka. Ella
residia en San Francisco, mujer negra cuya hija yacia enferma gravemente y sin
auxilio médico que le socorriera. Los Krammar, sin vacilar, accedieron a
internarse en tan populoso barrio, de tan mala reputacién en la ciudad a ofrecer
oraciones redentoras a la salud de la nifia de la sefiora Padricka.

La descripcion de San Francisco por parte de la misionera norteamericana,
Marylin Krammar, que buscaba a la sefiora Padricka y su hija enferma, nos retrata

el panorama de un desamollo disfuncional urbano, de exclusién social, de

46
Ibid.
* Clara Isabel Vélez, E| Colombiano, Medetlin, & de diciembre de 2010.

41

41




marginamiento, que con seguridad demandaria un estudio mas analitico sobre los
conflictos sociales antes que tener una simple visibn econométrica de los hechos.
Segun la percepcidn de la realidad social, econémica y cultural, la misionera de las
Asambleas relata que:

(...) Padricka vivia en San Francisco, un barrio en las afueras de
Cartagena. El barrio se llamaba asi en honor de San Francisco
de Asis, que vivid en et siglo trece y adoptd una vida sencilla y
de pobreza. |Nunca he visto una comunidad con un nombre tan
apropiado! Cinco mil personas habian sido echadas a un lado
para abrir camino a una carretera y les habian dado tierras a
todos con la promesa que si edificaban una casa en el terreno
entonces ellos serian propietarios de ella. La gente habia
edificado chozas echas de papel, ramas de palma, o cualquier
cosa que encontraron, nada mas para que se pudiera llamar un
albergue. No habia facilidades de ninguna indole. No habia
aceras ni orden alguno. Las casas no tenian niumeros porque
no habia calles formales.*®

Como sabemos, eran los desheredados o los marginados quienes se convertian
en clientelas de estos nuevos sistemas religiosos, centrados en la religiosidad y la
emotividad popular. Lalive D'Espinay enfatiza que estos movimientos no son mas
que una reelaboracién de una cultura religiosa popular, preguntdndose si estos
movimientos deben ser enfocados como una renovacion en el seno del catolicismo
poputar antes que una vertiente de renovacion interna en el protestantismo. De
ahi su consideracion del fenémeno pentecostal, implantado tanto en lo rural como
lo urbano, como una légica adaptativa de las mentalidades populares en América

latina en un contexto de bruscos cambios sociales. D’Espinay considera, ademas,

* Op. Cit., Marilynn Krammar y Robert C. Larson, Te llegaré el gozo en la mafiana, pp. 74.
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que ia relacidn del Pentecostalismo con lo politico se definiria como una
-atestacion pasiva de ia reaiidad social v politica®. de ahi. por tanto. ei nombre de

su primera obra “El refugio de las masas”.*

San Francisco hacia parte de una Cartagena con una estructura social
subdesarrollada. preocupada por dar la meior de las postales paradisiacas al
extranjero que empezaba a vér en esta ciudad un sitio de esparcimiento,
apreciando sus monumentos histéricos, disfrutandoe sus plavas v conociendo a una
elite privilegiada que funda sus imaginarios culturales en esa ciudad colonial de
maraueses. aque ahora departen en lujosos clubes v hoteles del balneario de
Bocagrande. Pero tal imagen chocaba fuertemente con otra ciudad extrabarrial,
oculta, que pervive aun baijo el extinto sistema colonial de “castas’. aunaue esté
avanzado el siglo XX, unos extramuros compuestos en palabras de Marilynn
Krammar, “prostitutas a edad temprana. marihuaneros y comunismo primitivo”."‘o
L.a familia no correspondia ai tradicional imaginario catélico, de Jesus, Maria y
José, pues segun la misionera: “solo el 5% de la gente en esta parte de
Cartagena tenia una vida familiar con un padre” ®'

La cotidianidad de los Krammar trascurrié en levantar la fe en medio de la pobreza
muchas veces extrema. Era una labor ya abandonada hasta por los trabajadores

sociales, segin los misioneros pero gracias a la llegada de estos ultimos se

recobré la esperanza. Marilynn Krammar relata las labores cotidianas de

** Christian Lalive D Espinay, El refugio de las masas, Santiago de Chile, Op. Cit., pp. 16-19.

% \bid., p. 76.
51 |hid
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asistencia social y biblica que permitieron, segun ella, la revitalizacion del barrio,
dice que:

(...) yo empecé a venir por la mafiana a reunirme con las madres
para ensefiarle las cosas de limpieza e higiene (...) después de
las clases de salud, entonces teniamos clases biblicas.
Trabajadores sociales, que mucho antes habian perdido ia
esperanza en SanFrancisco se animaron de nuevo. Mi amigo, el
mismo distinquido doctor que habia tratado de que no
trabajaramos en SanFrancisco, nos pidié venir con nosotros una
noche al barrio.*?

Volviendo a la realidad social del barrio y de sus personajes, la nifa enferma de la
sefiora Padricka, antes que ser conducida a un centro médico u hospital para
epilépticos, solo recibe la "sanacidon” de la oracidén de la misionera Marilynn.
Ademas de otros nifios, como “juanita”, proclives faciimente a la drogadiccion,
“marihuaneros®, provenientes de hogares totalmente destruidos por Ia
drogadiccibn, la delincuencia, el desempleo, etc., que son bienvenidos al templo, a
pesar de los seftalamientos de los vecinos.® El 15 de Febrero de 1970 se celebré
el primer culto en el referenciado barrio en la casa de José Bello y Gladis Castro,
con quince adultos y por lo menos 75 niflos semidesnudos.

Pero la estrategia de Marylin Krammar para ganar adeptos a la iglesia fue el
acercamiento a estas comunidades marginadas por medio de su cuitura, de sus
précticas cotidianas, de sus representaciones linglisticas y musicales; pues, como
sabemos, Cartagena fue un puerto colonial dedicado al trafico de esclavos
africanos que, de distintas maneras, a través de la historia, han preservado su

ancestral universe cultural africano.

*2 Ibid., p. 82.
= Ibid.
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Recordemos aque el pentecostalismo cald en los sectores populares, no solo
coiombianos sino iatinoamericanos, apelando a la emotividad, haciendo catarsis
linglisticas, como el hablar en lenguas (fendémeno glosotalico), la taumaturgia o el
exorcismo, o también a un aspecto cultural de gran importancia en las
comunidades negras cartageneras, la musica. Marilynn Krammar relata que en
una de sus peregrinaciones al barrio, ganando fieles: “(...) cogi mi acordedn y
empecé a hablarles a estos jovenes en la lengua que ellos conocian mejor, la
musica™.>*
Ya existia otra orden religiosa ocupada de los marginados del barrio, era la orden
de las Monjas Carmelitas Misioneras, que, de igual modo, pretendian remediar tas
llagas sociales, vinculando a las mujeres del barrio a labores como la confeccidn
de artesanias y otras artes, actividades propias de una economia de pobres para
pobres, pero que en nada vulneraban la estructura social de la pobreza. Siguiendo
los preceptos del Vaticano Il, la Madre superiora invité gentilmente a Marilynn,
segun elia:

La Madre Superiora estaba interesada en una parte diferente de

mi talento. Ella queria que yo le ensefiara a tocar el acordedn.

Durante esa primera visita, yo fui atraida por sus oraciones

litirgicas. Las monjas se reunieron para orar, recitar los Saimos,

y cantar. No habia sillas sino solo almohadas arregladas

circularmente en el suelo. “Siéntate con nosotros” me dijo la

Hermana Magdalena gentiimente. "Nos encantaria que nos
tocaras aigo de musica"™>

* ibid. p. 79.
*Ibid., p. 83.
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No obstante, tampoco los Krammar estuvieron en Cartagena exentos del celo de
los curas sectarios, pues en San Francisco uno de estos cercd a los misioneros
con un sequito de fanaticos armados con machetes y garrotes. Ya
experimentados en el manejo de este sectarismo de algin cura fanético,
recurrieron al Arzobispo lzasa de Cartagena, que reprochd esta actitud,
considerandota totalmente ajena al espiritu del Vaticano 1. Es mas, para
enmendar el desaire, el Arzobispo aceptd una reunién ecuménica, considerando

que "somos uno en Jests” >

3.1 Expansién de la fe en la ciudad

Los Krammar ambicionaron expandirse por toda la ciudad, por esto escogieron
una segunda sede ubicada en el centro de la ciudad, en la Plaza de los coches,
Edificio Barbur Hermanos para el 15 de marzo de 1970. Posteriormente, en el

barrio de Andalucia, en el mes de mayo de 1970 se abri6 un tercer culto.

Los Krammar alternaban, asi, sus vivencias en los estratos bajos de la ciudad con
los posteriores cultos en zonas medias de esta. Cuando terminaba el cutlto
dominical en el edificio Barbur, Marilynn Krammar salia a San Francisco a
coordinar y dirigir ef culto de la 3:00 P.M. y volver después al culto de la noche. A

los pocos meses, el 11 de enero de 1971 llegan los pastores Eulogic Rivero y

* |bfd., p. 87.
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Ligia de Rivero procedentes de Cuba, y que presidirén el culto en el Barrio de

Andalucia donde se construira un templo en lote propio.

Cuando los Krammar se van de Cartagena y de Colombia, al haber cumplido su
tiempo misional en este pais, dejan comprado lotes en San Francisco, Andalucia y
en la calle de la Magdalena del barrio de Getsemani. Los cultos que se
desarrollaron eran breves, se realizaban semanalmente de comtin acuerdo entre
los misioneros y los asistentes, de acuerdo al tiempo y las ocupaciones. Al haber
un predicador invitado podia el culto desarrollarse todo el dia o todos los dias. En
el edificio Barbur, las Asambleas de Dios duraron en culto un aflo y dos meses.
Después pasaron a la calle Larga, en el barrio Getsemani, en un local debajo del
consultorio del Dr. Caballero. Aqui, las Asambleas duraron 8 meses. En San
Francisco, la Asamblea de Dios se afianzd en la casa de José Bello y Gladys

Castro.%’

En los dias de septiembre de 1970 la famiiia Krammar regresa a California, a la
iglesia “Templo del Calvario” en la convencién anual de misiones con el objeto de

recaudar fondos para expandir las iglesias en la ciudad.®®

Entre los concilios diferentes a las Asambleas de Dios existentes antes en la
ciudad estan: el Cuadrangular, desde el afio de 1963 y el Bautista desde e! afio de

1945. Desde luego, las Asambleas de Dios marcaron la diferencia en la historia,

7 Berlides Tamara, Manuel Gémez y Rosendo Torrente, Historia de las asambleas de Dios en
5Csarragfenﬁ, Proyecto de grado en Teologia por el Instituto Biblico de! Caribe, 2002, pp. 12-14.
tbid.
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puss como hemos visto, estas se acercaron a una ciudad marginada y no

registrada en las postales turisticas.

3.2 Testimonios e historias de vida de pastores pioneros del

Pentecostalismo en Cartagena.

Hasta aqui habiamos retratado la versiébn de los misioneros californianos,
fundadores de las Asambleas en Cartagena. Sin embargo, alternando con estos,
aparece una nueva generacion de pastores que sustituyen a los iniciales pastores
extranjeros en la ciudad. Nos proponemos identificar sus origenes sociales,
econémicos € histéricos, incluso sus experiencias de conversién a la fe
Pentecostal, buscando especificamente comprobar o refutar las hipdtesis trazadas
inicialmente en este trabajo, como el hecho de que los fundadores pentecostales
en Cartagena se sitian en un contexto de transicidon rural-urbana; el hecho de
compartir sentimientos de insatisfacciéon ante el discurso catélico tradicional o ver
en el Pentecostalismo una oportunidad de ilenar vacios personales, ademas de

movilidad social y crecimiento econémico.

Al entrevistar a tres pastores pioneros del Pentecostalismo en Cartagena, y que
asumieron el liderato dejado por los pastores extranjeros, coincidieron en provenir

de medios rurales.

Eufredo Ripoll, pastor presidente, de 62 afos, es oriundo de Fundacién,

Departamento de Magdalena; Betulia Espajara, cofundadora, de 49 afios, es
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oriunda de Corozal, Departamento de Sucre; Alejandro Ariza Torres, Pastor
Central de la Comunidad Cristiana Alfaro, de 65 arios, es oriundo de Pasacaballos,

corregimiento de la ciudad de Cartagena.®

Lo que si encontramos en los testimonios de estos pastores es que, distinto a sus
congéneres andinos que padecieron la violencia como un factor historico que de
un mode u otro influyd en la conversidn pentecostal; los pastores entrevistados
negaron cualquier vincuto con !a “violencia® que azoté al pais entre los 50s y 60s y
que pudo incidir en abrazar el pentecostalismo. Sabemos que las dimensiones de
este fenémeno se desarrollaron con més intensidad en la regién andina,® aunque
la costa Caribe padecid en cierta medida este flagelo, no fue desde el sectarismo

partidista de esa region.

3.2.1 Historias personales de conversién

La entrada al pentecostalismo usuaimente es promovida por hechos misticos, de
iluminacion o un fendmeno milagroso, una crisis existencial que bordea cualquier
explicacion de incidencia de los factores exdgenos que expusimos inicialmentse.
Por lo menos, el Pastor Eufredo Ripoli manifesté ser protagonista de un “milagro®,
pues en sus afos de obrero laboraba en la construccidn de un puente sobre el rio

Magdalena, y lo sepulté accidentalmente un alud de concreto, pero, seguin él,

** Entrevista presencial a Eufredo Ripoll, Cartagena, 17 de julio de 2011; Entrevista presencial a
Betulia Espajara, Cartagena, 18 de julio de 2011; Entrevista presencial a Alejandro Ariza Torves,
Pasacaballo (Cartagena), 23 de julio de 2011.

& Op., Cit., German Guzman Campos, Orlando Fals Borda y Eduardo Umaiia Luna.
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“‘unos angeles lo sacaron®. El aporte espiritual del pentecostalismo a su vida
consiste en haberlo dotado de “sabiduria para mejorar los problemas”, ademas de

“la llenura del Espiritu Santo, hablar en glosolalia, discerir lo bueno de lo malo”. !

Por su parte, Betulia Espajara nos refiere que su conversién al pentecostalismo
medidé por la “(...) sanacién de su madre enferma postrada en una cama, pues
unos evangélicos llegaron a su casa y oraron por elia”. Respecto al aporte del
pentecostalismo en su vida, manifiesta que le ayudé a “discernir lo bueno de lo
malo, que el “diablo” estd vencido”, asimismo afirma que el pentecostalismo le

habilita hablar en “lenguas y ser testigo de ia presencia de Dios”.%?

La experiencia de Alejandro Ariza Torres no necesariamente se funda en
“milagros”, sino en una vivencia religiosa un poco mas prosaica, pues dice gque:
*(...) era un joven terminado en el Instituto de la denominacién Latinoamericana, y
empecé en la Iglesia del Nazareno, que no pertenecia a las Asambieas. Me
conoci con el pastor Eulogio Rivero, de Cuba, en el afio de 1968. Me invité a
trabajar con él, y desde entonces”. Es més, el sefior Ariza ya provenia de una
familia conversa, pues afirma que su abuela era evangélica y lo llevaba a una
casa a orar, pues su abuela pertenecia a la Iglesia Latinoamericana. Desde
siempre habia comprometido con el sefior, a los 13 afios hacia cantos espirituales

y lo tildaban de loco.®

! Entrevista presencial a Eufredo Ripoll, Cartagena, 17 de julio de 2011, Op., Cit.
“2 Entrevista presencial a Betulia Espajara, Cartagena, 18 de julio de 2011, Op., Cit.
* Entrevista presencial a Alejandro Ariza, Cartagena, 23 de julio de 2011, Op. Cit.
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3.2.2 Circunstancias histéricas y sociales de conversion

Circunstancias de orden social y politica mediaron en la expansién de la fe
pentecostal tanto a nivel nacional como local. El pastor Eufredo Ripoll considera
como un hito la promulgacion de la constitucion de 1991, que establecio la libertad
de culto, pues gracias a esta hubo mas respeto y denominacién juridica de las
nuevas iglesias cristianas. En sus inicios estas iglesias eran tachadas de

supercheria popular y no merecian ninguna importancia ®

Betulia Espajara ofrece una interesante propuesta desde la perspectiva de género,
en una sociedad en que la mujer empieza a jugar un papel preponderante en la
sociedad, es portadora del voto, gerencia empresas y es participe en altos puestos
profesionales. lLa sefiora Espajara considera que la mujer tiene un espacio
equitativo en esta iglesia, recordemos esta afirmacion ya citada: “(...) que no hay

jerarquizacién, pues no hay ni barén ni mujer, todo somos o mismo” %

€l sefior Ariza Torres considerd que la influencia del pastor cubano Eulogio Rivere
y la iglesia Principe de Paz en San Francisco le ofrecieron una motivacion
diferente a la ofrecida por los pastores de la Iglesia latinoamericana. Ariza Torres

recuerda, asimismo, las circunstancias sociales de su conversién, dice que:

* Entrevista presencial a Eufredo Ripoll, Cartagena, 17 de julio de 2011, Op., Cit.
® Entrevista presencial a Betulia Espajara, Cartagena, 18 de julio de 2011, Op., Ck.
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En los 70s no era facii fundar iglesias, pues sabemos que la
mayoria era catdlica, habia oposicién. Los medios de llevar el
avangelio a la gente eran la invitacion, los folletos, cara a cara;
nos gritaban cosas, nos tiraban cosas, un sacerdote nos azoto,
la prensa nos ignoraba, eso en 1970. El pastor Eutogio trajo a
Cartagena a Jorge Rating, predicod en la Plaza de la Aduana, la
cruzada mas grande que hubo, indigentaes se convirtieron. Eso
ta prensa lo ignord, tanto el Diario de la Costa y El Universal. %

3.2.3 Percepciones sobre la Iglesia Catblica

Al preguntarles a los pastores como veian a la iglesia Catélica, o dado el caso si
osta fue su antigua iglesia, Eufredo Ripoll, declara que hay un estrecho nexo con
la iglesia catdlica, originaria de fe y cultura religiosa familiar. Esencialmente, el
sefior Ripoll, considera a la Iglesia Catélica como un “trampolin®, como un “medio
que sirve para comenzar a dar los primeros pasos a una comunion con el

pentecostalismo”.&

A la pregunta de ;Por qué se retir6? Sencillamente considerd que el catolicismo
no llenaba sus expectativas. §Y si encontraba diferencias entre su antigua iglesia
y su fe Pentecostal?, afirma que “aqui es una vivencia, y en el catolicismo es una
tradicion. En el pentecostalismo ia palabra es viva"® Los otros dos pastores
entrevistados nunca asumieron el catolicismo por el hecho de provenir de

tradiciones religiosas protestantes.

* Entrevista presencial a Alejandro Ariza, Cartagena, 23 de julio de 2011, Op. Cit.
 Entrevista presencial a Eufredo Ripoll, Cartagena, 17 de julio de 2011, Op., Cit.
5 |bid.

52

52



3.2.4 Rasgos y circunstancias de la instalacién del Pentecostalismo

Asambleas de Dios en Cartagena

Las circunstancias historicas de la instalaciéon del Pentecostalismo en Cartagena
vemos que han diferido relativamente de las circunstancias fundacionales en el
contexto andino nacional. En este dltimo primé, en cierta manera, la “violencia® y
su desplazamiento generado. Mientras en Cartagena el fenémeno “violencia® no
fue mencionado, mas si hubo transito rural-urbano, por circunstancias y
dindmicas de crecimiento demografico en el campo, enmarcado en falta de
oportunidades de vida para los campesinos. El campesino que llega a la ciudad
con su retigiosidad, fundada en la emotividad y el misticismo, inspiré formas
plurales de invocar el culto, dice el pastor Eufredo Ripoll que en Cartagena: “(...)
el Pentecostalismo es igual a todas las iglesias. La diferencia es que cada pastor

le da prioridad de establecer una autonomia en su Ministerio®.%®

Segun Betulia Espajara, los rasgos mas distintivos se refieren al “hablar en
lenguas, a la presencia del Espiritu Santo en nuestras vidas como trinitarios”
ademas de establecer distribuciones por areas socio-geografica, es decir,
denominaciones. En las Asambleas se instruye teol6gicamente y se escalafonan

por rango, desde seminarista hasta reverendo.”®

* Entrevista presencial a Eufredo Ripoll, Cartagena, 17 de julio de 2011, Op,, Cit
™ Entrevista presencial a Betulia Espajara, Cartagena, 18 de julio de 2011, Op., Cit.

53

53



El sefor Ariza Torres declaré més detalles acerca de los rasgos pentecostales

cartageneros desde su fundacion, como el hecho de que:

(...) es una doctrina muy solida, la gente convertida no se va.
Antes habia para las nifias un proyecto de misioneritas, que se
graduaban a los 15 afios, para los jévenes también. En
Cartagena, las Asambleas lo son por naturaleza, pero el
Pentecostalismo no ha sido muy fuerte, es decir, el
Pentecostalismo es doctrina pero no practica. 7'

£l Pastor Ariza indica el desconocimiento de la comunidad en general por los
grupos pentecostales al sefalarlos como un todo, desconociendo sus
particularidades, pues “(...) siempre se piensa en el pentecostalismo como
Unitarios, cuando somos Trinitarios. En Cartagena hay cinco ministerios hoy. Las
Asambleas de Dios quieren que sus pastores estén preparados al maximo, hay

una exigencia de preparacién teoldgica y ministerial’.”?

:: Entrevista presencial a Alejandro Ariza, Cartagena, 23 de julio de 2011, Op. Cit
ibid,
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Conclusiones

El Pentecostalismo, que ingresé a Colombia por los afos 20s, crecié
vertiginosamente en una etapa critica de la historia de este pais, como fueron los
anos 60s y 70s, etapas histéricas en que la sociedad colombiana empieza a
transitar desde lo rural a lo urbano y las consecuencias que esto conlleva,

produciendo mutaciones culturales y religiosas.

Desde luego que no se pueden perder de vista factores exégenos que ya
planteamos, como fue la coyuntura de la guerra fria, la expansion del comunismo
y el contrapesc de los Estados Unidos ampliando su politica exterior a
Latinoamérica, y tal vez subvencionando iniciativas religiosas de misioneros que
expandian 1a Fe pentecostal para contrarrestar la Teologia de la Liberacién.
Recordemos que los Krammar arribaron a Colombia durante 1566, aflo en que ias

fuerzas del Estado eliminan en combate al sacerdote Camilo Torres Restrepo.

A nivel nacional, entonces, acordamos que la “violencia® coincide con el
crecimiento de iglesias pentecastales, sobre todo en el contexto andino. Los
pastores entrevistados por Ana Mercedes Pereira Souza refieren cicatrices de esa
etapa histérica y de qué modo los marcd, tanto que asociaron a la Iglesia Catélica

como una aliada perversa de los verdugos del gobiemo conservador que
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despojaba a los inermes campesinos de sus tierras trabajadas, cuando no los

masacraban con los fusiles bendecidos por el cura de tumo.

Asi las cosas, Pereira Souza que hace un trabajo de larga duracién, desde los
orilgenes hasta la evolucién de los movimientos pentecostales, considera que
estos no son monoliticos, pues la transicion social del campo a la ciudad establece
nuevas representaciones acerca del culto. Encuentra que el pentecaostalismo
rural mantiene un esquema rigido de secta, que acoge a los desheredados y
desplazados, mientras que los pentecostalismos urbanos transitan a las capas

medias y altas de la sociedad.

En nuestro trabajo nos ocupamos de los origenes historicos del pentecostalismo
para Cartagena, estableciendo que esta ciudad no escapé a la dinamica histérica
nacional, pues crecié en el lapso de los afios 60s y 70s a partir del la inmigracién

campesina en busca de mejores condiciones de vida y empleo en la ciudad.

No obstante, 10 que nos encontramos fue con una ciudad poseedora de una
estructura social totalmente inequitativa. Por una parte el balneario de
Bocagrande, los monumentos histéricos y una refinada elite que rememora los
marqueses de la colonia. Por otfra parte la ciudad "negra”®, la de !as barriadas,
llenas de nifios enfermos, sin posibilidad de encontrar, por o menos, un sistema
sanitario que prevenga las enfermedades ya que hospitales para los marginados
practicamente no hay. Mucho menos hay soluciones de viviendas dignas para

estos desheredados que diariamente recurren al “rebusque’ para sobrevivir
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medianamente. Asimismo, con la percepcidn que citamos de parte de los
misioneros califomianos, los hogares usualmente estan destruidos por la droga, la

delincuencia y la prostitucién a temprana edad.

En este cuadro social deteriorado el pentecostalismo se incuba facilmente, pues
recordemos que nacié en medio de marginados de Los Angeles, Estados Unidos,
en la calle Azusa, con el mismo formato en Cartagena de socorrer a los pobres a

cambio de su conversién religiosa.

Citamos estudiosos marxistas del fenédmeno pentecostal en América latina como
D Espinay, en que se considerd que este movimiento tal vez le hace el juego al
status quo como ideologia alienante en que las masas buscan refugio, o en
palabras ya citadas del mismo D'Espinay, como una: “atestacion pasiva de la

realidad social y politica”.

En testimonios recogidos por pastores pioneros, apreciamos que efectivamente
estos pertenecian a esa generacion que transitd en los 60s y 70s del campo a la
ciudad. Asimismo, manifestaron que desde antes ya sus familias adoptaron la fe
protestante, a excepcidén del primer entrevistado que provenia del catolicismo y
que vio en este un “trampolin® para ascender a ia comunion con las “Asambleas

de Dios".

Nuestra investigacién empieza a aproximar una tematica, mas profunda que
nosotros iniciamos por los origenes. Hoy en dia, la proliferacién de experiencias

religiosas distintas al tradicional ethos catélico es moneda de libre cufo, pues no
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falta un garaje donde se abra una ‘iglesia”. Las condiciones sociales inequitativas
no es que hayan cambiado de a mucho desde la llegada de los misioneros
californianos en 1970; lo que si apreciamos es que el fandmeno pentecostal ha
transitado desde los marginados sociales, donde ya no Ilegaﬁ; para ganar adeptos

en las capas medias de la ciudad.

Hoy en dia, el Barrio de San Francisco, donde vivia Padricka y su nifia epiléptica
que recibié la “sanacién® pentecostal, ain mantiene intacta su estructura de
pobreza, agravada auin mas en razén de una falla geolbgica en sus terrenos que

dej6é sin casas a una cantidad considerable de familias que o habitaban.
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Ambrosio Adamoli, La realidad sagrada en una comunidad pentecostal del Cesar,
Bogota, Comité de publicaciones, Universidad de los Andes, 1973, p. 133. (Ambiente
de familia)
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(Anexo 4) Ficha técnica de los entrevistados

Ficha 01. Fecha de entrevista: 18 de julio de 2011. Lugar: Cartagena

L]

Nombres y apellidos: Betulia Espajara {cofundadora del Ministerio)

C.C. 4805966 de Corozal {Sucre)

Edad: 49 arios

£ Cuéndo entr6 al Pentecostalismo?: R/ hace 26 afios

iPor qué, qué tipo de causa o crisis? R/ De parte del Sefior, trabajé con el
Ministerio y cofundadora, ademas de un milagro, que el sefior sané a mi
madre enferma y postrada en una cama, unos evangélicos illegaron a su
casa y oraron por ella.

L Vivié la época de la violencia? R/ Nq

., Coémo cambié su vida al momento de volverse a Dios? ¢Encontrd en el
Pentecostalismo solucién? R/ Aprendi a discemir lo bueno de lo malo y que
el “diablo” esta vencido.

LCudles son las caracteristicas de las Asambleas de Dios en Cartagena y
que lo hacen diferentes de las demas iglesias? R/ Hablar en lenguas, la
presencia del Espirtu Santo en nuestras vidas, ser frinitarios, ser
denominacionales (ordenadas por dreas sociogeograficas). En las
Asambleas se instruye teol6gicamente y se escalafonan por rango, desde

seminarista hasta reverendo.
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Antes, jcudl era su iglesia: Catélica o de otra corriente protestante? R/
nunca fui catblica

¢ Siente que hay causas sociales que también favorecieron su conversion
al Pentecostalismo? R/ Cuando uno llega al Pentecostalismo es una nueva
criatura, aqui no hay jerarquizacién, pues no hay ni varén ni mujer, todos

somos o mismo.
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Ficha 02. Fecha de entrevista: 17 de julio de 2011. Lugar: Cartagena

L]

Nombres y apeliidos: Eufredo Ripoll (Pastor Presidente)

C.C. 125003100

Edad: 62 afios

¢ Cuéndo entr6 al Pentecostalismo?: R/ con 18 afios de edad.

¢Por qué, qué tipo de causa o crisis? R/ Un milagro, en un trabajo de
construccién como obrero me sepultaron toneladas de concreto, pero unos
“angeles” me sacaron con vida

JVivid la época de la violencia? R/ No

¢ ;Como Hlegd a usted el mensaje de la salvacién? R/ Mi abuela me regalo

una Biblia

i Coémo cambié su vida al momento de volverse a Dios? Encontré en el
Pentecostalismo solucion? R/ Me dio sabiduria para solucionar los
problemas.

& Cuéles son las caracteristicas de las Asambleas de Dios en Cartagena y
que lo hacen diferentes de las demas iglesias? R/ En cuanto a su doctrina
es igual a todas las iglesias. La diferencia es que cada pastor le da
prioridad de establecer una autonomia en su Ministerio.

Antes, ;jcudl era su iglesia: Catdlica o de otra corriente protestante? R/
Catélica, niete de un sacerdote catdlico.

iPor qué se retir6? Mas bien porque no asumi el catolicismo como una

religion, e} catolicismo no lienaba mis expectativas.
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;1 Siente que hay causas sociales que también favorecieron su conversién
al Pentecostalismo o las conversiones? 8i las hay, las reformas
constitucionales de 1991, por la libertad de culto, hubo mas respeto y
denominacién juridica de las nuevas igiesias cristianas.

¢ Qué diferencia siente entre su antigua iglesia y su Fe Pentecostal? R/ Que
aqui es una vivencia, y en el catolicismo es una tradicion. En el
Pentecostalismo la palabra es viva.

. C6émo ve su antigua iglesia desde su fe Pentecostal? R/ Como un medio
que sirve para comenzar a dar los primeros pasos a una comunion del

Pentecostalismo, un trampolin.
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Ficha 03. Fecha de entrevista: 23 de julio de 2011. Lugar: Pasacabalios

{Cartagena)

Nombres y apellidos: Alejandro Ariza Torres (Pastor Central)

C.C. 9059664

Edad: 65 afios

i Cuando entré al Pentecostalismo?: R/ Desde sus inicios en Cartagena.

¢ Por qué, qué tipo de causa o crisis? R/ Era un joven que habia terminado
de estudiar en el Instituto de la denominacién Latinoamericana, y empecé
en una iglesia, El Nazareno, que no pertenecia a las asambleas. Me conoci
con el pastor Eulogio Rivero, de Cuba, en 1969. Me invitd a trabajar con el
y desde entonces.

LVivié la época de la violencia? R/ No

LCémo llegd a usted el mensaje de la salvacion? R/ A los cinco aflos
recibi la aceptacién de Cristo, mi abueia era evangélica y me llevaban a
una casa a orar. Mi abuela pertenecia a la iglesia Latinoamericana.

. Cémo cambié su vida al momento de volverse a Dios? ¢Encontré en el
Pentecostalismo solucién? R/ Yo siempre me comprometi con el sefilor, a
los 13 afios me tildaban de loco, yo cantaba al sefor.

¢ Cudles son las caracteristicas de las Asambleas de Dios en Cartagena y

que lo hacen diferentes de las demds iglesias? R/ La en s Asambleas de
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Dios es una doctrina muy solida, la gente convertida casi nunca se va.
Antes habia para las nifias un proyecto de misioneritas, que se graduaban a
los 15 afios, para los jovenes también. En Cartagena las Asambleas los
son por naturaleza,'pero el Pentecostalismo no ha sido muy fuerte, es
decir, el Pentecostalismo es doctrina pero no practica, siempre se piensa en
el Pentecostalismo como Unitarios cuando somos Trinitarios. En Cartagena
hay cinco ministerios hoy. Las Asambleas quiere que sus pastores estén
preparados al maximo, que hay una exigencia de preparaciéon teologica y
ministenal.

. Siente que hay causas sociales que también favorecieron su conversion
al Pentecostalismo o las conversiones? Si, porque vi en el Pastor Eulogio
Rivero y la Iglesia Principe de Paz en San Francisco que me dieron una
motivacion diferente a los de la Iglesia Latinoamericana. En los 70s no era
facil fundar iglesias, pues sabemos que la mayoria era catélica, habia
oposicién. Los medios de llevar el evangelio a la gente era la invitacidn, los
folletos, cara a cara, nos gritaban cosas, nos tiraban cosas, un sacerdote
nos azotd, ta prensa nos ignoraba, eso en 1970. El pastor Eulogio Rivero
trajo a Cartagena a Jorge Rating que predico en la Plaza de la Aduana, la
cruzada més grande que hubo, indigentes se convirtieron, eso la prensa lo

ignoré, tanto El Diario de la Costa y El Universal.
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