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INTRODUCCION

El presente trabajo se orienta a la comprension critica de los conceptos de politica
planteados por Hannah Arendt, John Rawls y Cornelius Castoriadis. Basicamente
se estudian los argumentos formulados por los autores para sustentar sus tesis
respecto a la posibilidad y necesidad de una politica de inclusion en el mundo
moderno. Tales autores emprenden la tarea, por separado, de construir un
modelo de politica viable en las sociedades democréaticas modernas perfilando el
caracter de las garantias institucionales requeridas para la participacion de la
pluralidad de actores sociales en la toma de decisiones sobre la organizacion de
un orden politico justo e incluyente. No obstante las divergencias entre sus
propuestas e interpretaciones se encuentra un punto fuerte de afinidad tedrica
definido por el disefio de un modelo conceptual de democracia que busca
trascender el marco tedrico para situarse en el plano de la accidon o praxis

ciudadana, el ambito publico politico como espacio de libertad e igualdad.

Los modelos propuestos se proyectan como alternativa critica al modelo liberal
ligado a la racionalidad instrumental y al sistema econdémico capitalista, fuentes
del individualismo exacerbado y la indiferencia, incluso, a la apatia por la
participacion y aparicion en el espacio publico politico. Elementos que estructuran
un diagnoéstico sobre las sociedades democraticas modernas que habla del
desplazamiento del sentido de comunidad politica para entronizar los conceptos
de Estado y de mercado, lo que comporta la reduccion de la praxis politica a
procesos de produccion y reproduccion socioeconomica. Con la pérdida del
sentido de comunidad aunado al individualismo exacerbado se inutilizan las

virtudes publicas y la busqueda de un ethos colectivo.



En esta perspectiva analitica, se entiende que la filosofia politica de los autores
propuestos apunte a cuestionar aspectos formales de la organizacion del ambito
publico-publico, pero también, sustantivos respecto del ejercicio de una ciudadania
plena. De forma que el pensamiento politico de Arendt, Rawls y Castoriadis no
s6lo proyecta una actitud critica de diagndstico sino de responsabilidad por la

transformacion del orden de cosas existente.

Para el tratamiento de estas ideas, este trabajo se divide en tres partes
fundamentales: la primera, trata lo concerniente al concepto y sentido de la politica
que plantea Hannah Arendt. Se parte del analisis de las diferentes categorias que
esta pensadora propone en su obra La Condicion Humana (1958) para dar cuenta
de la necesidad de “pensar en lo que hacemos” y de comprometernos con los
asuntos comunes que le darian estabilidad al mundo como espacio comun de
convivencia de la pluralidad humana. En tal trabajo, Arendt tantea una
retrospectiva historica de los contornos de aquella tradicion de pensamiento en la
que se formo una comprension de la politica asociada con principios de justicia
gue le sirve de fondo para la presentacion de la pauta o marco normativo de su
critica a las sociedades modernas. Perspectiva de trabajo que le lleva a hablar de
deformaciones del mundo social en términos de evoluciones que ponen en peligro
las condiciones comunicativas de partida para la discusion publica de los asuntos

politicos.

Este marco de discusion nos permitira sefialar que Arendt, en lugar de
fundamentar esta idea esencial desde una base empirica de comprobacién, opta
por una via de justificacion supeditada a una descripcion idealizada de la antigua
polis que, a su vez, asocia a afirmaciones antropologicas que la llevan a distinguir
entre tres actividades fundamentales que estructuran el modo en que se ha

realizado la vida humana en la tierra: labor, trabajo y accién. Esta diferenciacion



entre distintos modos de accién que condicionan la vida humana, en contraste con
tres modos distintos de actividad del espiritu: voluntad, pensamiento y juicio, le
permite concluir que el sujeto individual solo es capaz de experimentarse a si
mismo como ser libre en la medida en que aprende a comprometerse de manera
activa en la discusién publica de los asuntos politicos. Experiencia que soélo se
concreta en la esfera publico politica instituida en condicidon de posibilidad para la
libertad individual y la praxis publica. Posicion que se figura republicana en
cuanto prevee el cuestionamiento y la deliberacion no solo sobre las patologias
sociales sino sobre su capacidad inclusiva y realizadora de las capacidades
individuales, esto es, de su institucionalizacion como espacio para el

reconocimiento reciproco.

En un segundo momento, se emprende el andlisis de la teoria politica de John
Rawls, también conocida como “Justicia como equidad”, la cual revela las
deficiencias del liberalismo de corte utilitarista dominante en el siglo XX para
atender las demandas de instituciones sociales justas de las sociedades
contemporaneas®. Este trabajo se concentra en el andlisis de la segunda etapa
del pensamiento de Rawls. Por cuanto su obra Political Liberalism (1995) no sélo
se ha situado en el centro del debate actual sobre la filosofia politica, sino que al
vincularse con la tradicion mas progresista del liberalismo social, representa un

1 En A Theory of Justice, Rawls resalta la preséfiaconstructiva y sistematica del utilitarismo asu
punto mas fuerte, pero centra su atencion critical erincipio de utilidad del cual pretenden serivhdas las
instituciones sociales justas. Segun el principoutdilidad, la felicidad general se alcanza a patt la
reparticion de la satisfaccion del deseo al maywnero de miembros de la sociedad, incluso en detition
del goce de unos pocos. Principio ciego ante lacpdaridad de los miembros de la sociedad, estame
sus intereses individuales y la plena realizaciésuk ideales de vida buena. Rawls, sin renunic@aracter
constructivista y sistematico del utilitarismaysba darle el relieve debido a la particularidad lae
miembros de la sociedad por la via de la tradidéhpensamiento contractualista de Locke, Rousgeau
Kant. Sin embargo, procura no caer en el extremestt tradicion: el egoismo, dandole cabida akijpio
kantiano segun el cual los demés no deben seterid cuenta meramente como medios, sino siengpfa y
vez como fines, esto es, una teoria que tengarpgeckeparticularidad de los individuos sin quéddanza se
incline a favor de unos es detrimento de los otrasoducir referencia T de la J.



intento de actualizacion del mismo y de la problematica entorno de cémo conciliar

libertad e igualdad en tanto principios reguladores de la relacién social y politica.

La concepcidon politica que recoge su teoria de la justicia como equidad se
presenta como una nueva version del liberalismo politico que pretende responder
al reto politico méas acuciante de las sociedades democraticas modernas:
disponer de un marco social y politico estable y justo, donde puedan convivir y
cooperar la pluralidad de ciudadanos que tienen diversas concepciones filosoficas,
morales y religiosas, y estilos de vida muy diferentes. En este sentido, justicia
como equidad entrafia una propuesta de sociedad bien ordenada, en la que se
intenta conciliar la libertad o el derecho de autodeterminacion del individuo con la
obligacion de cooperar en el mantenimiento de un marco social justo, sin tener que
pagar el precio de desigualdades e inequidades en el disfrute efectivo de tal

derecho, fundamentando la unidad social en el respeto al pluralismo razonable.

En un tercer momento, nos referimos a los planteamientos de Cornelius
Castoriadis, ensus obras: El ascenso de la insignificancia (1998) y ¢Qué
democracia? (2002), por su acentuado interés en sefalar la «intima solidaridad
entre régimen social y el tipo antropolégico necesario para hacerlo funcionar».
Aspecto que viene a completar el matiz normativo de los planteamientos de Arendt
y Rawils. Esto es, segun Castoriadis, mas que enunciar o proclamar tales o cuales
valores o virtudes o conceptos orientadores como aquellos que habria que tener o
aprender, hace falta impulsar simultaneamente una educacion para la democracia
gue asuma formas de experiencia social y politica desde la nifiez, capaces de
encarnar un imaginario normativo de esta naturaleza. Siendo este, para él, el
factor que representa una de las contradicciones mas flagrantes de las sociedades
modernas. Mientras por una parte, se predican los valores y la moral, por la otra,
promovemos un tipo de sociedad -por ejemplo a través de los medios de

comunicacion-  que forma justamente en lo contrario de esos valores.



Atendiendo a este marco comprensivo de la concepcion de politica de los autores
escogidos se desprende como hilo conductor de encadenamiento de sus tesis no
s6lo la intencion de definir un espacio concreto de lo publico sino la de
identificar lo publico como el espacio donde se instituye lo politico; igualmente,
para los tres autores, lo publico mas que un espacio donde se desenvuelva,
realice e individualice la pluralidad humana, se ha de educar para el
reconocimiento de la diversidad y de la diferencia y para el ejercicio de la liberta



1. E1 CONCEPTO DE POLITICA DE HANNAH ARENDT

El andlisis de Hannah Arendt sobre la condicién del hombre moderno y el sentido
de la politica que nos ofrece en su obra La Condicion Humana (1958) se orienta a
la comprension y condiciones de realizacion de la libertad humana, entendida no
tan sélo como facultad de eleccion sino de accién y discurso, capacidad para
trascender lo dado y empezar algo nuevo, posibilidad que sélo se realiza cuando
el hombre actta. Actuar que implica o abarca tres rasgos fundamentales: el hecho
de la intersubjetividad o pluralidad humana, el lenguaje o naturaleza simbolica de
las relaciones humanas y el hecho de la natalidad en tanto que opuesto a la
mortalidad o voluntad libre del agente. Esta perspectiva comprensiva de la libertad
como accion comunicativa (como ideal regulativo) y narrativa (caracterizada por
estar inmersa en una “trama de relaciones e historias interpretadas) genera el
espacio para la formacion de la identidad del sujeto y la fundacion de comunidad
politica. Fundamento para sefialar como diferencia especifica de la condicion
humana la libre comunicacion de fines en un espacio publico de deliberacion y
concertacion sobre los asuntos comunes; pero también, para escapar de la
inconsistencia que implicaria caracterizar ésta facultad como constitutiva de la
naturaleza humana, al modo en que ha procedido la tradicion de pensamiento
politico moderno fundada por Thomas Hobbes (o la perspectiva totalitaria que se

empadrona como parte de la ley de la vida o de la historia).

Su apuesta la lleva a acentuar la natalidad como sello peculiar de la diferencia
especifica de la condicion humana, por cuanto representa la capacidad de la
pluralidad humana para empezar algo nuevo, afiadir algo propio al mundo, darle
paso a la individualidad, a la espontaneidad o capacidad para iniciar algo en el
mundo, darle acogida a lo humanamente otro. Esta caracterizacion de la accion
como un tipo de hacer humano que ha condicionado junto a la labor y al trabajo, la

forma de interaccion y entendimiento de la pluralidad humana de distinto modo en
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distintas épocas, le permite, a su vez, sentar las bases para una nueva idea de la
historia. Una historia entendida como construccién y también como marco de

enjuiciamiento critico y autbnomo.
1.1. Pensar lo que hacemos: labor, trabajo y accién

Labor, trabajo y accion son concebidas por Arendt como tres tipos de actividades
gue se encuentran ligadas a la existencia mas general de los seres humanos,
que también abarcaria el pensamiento, el juicio y la voluntad. Las tres primeras
actividades corresponderian a un tipo de vida: la Vita activa, asi llamada en la
reflexion filoséfica fundada por Aristoteles, quien igualmente habla de una Vita
contemplativa, a la que corresponderian los otros tres tipos de actividad. Al
centrarse el hacer humano (no en tipos de hombres o de vida), se extiende en la
comprension de estas tres actividades y sus articulaciones. Dedicandose en otro
lugar a la vida del espiritu®. La labor alude a un tipo de actividad ligada al proceso
biolégico, a la conservacion y reproduccion de la vida, su condicion humana es la
vida misma; el trabajo estd ligado al mundo de los objetos o artificio en
contraposicion de las circunstancias naturales, y su condicion humana es la
mundanidad. La tercera actividad, la accion, es la Unica que se da en el estar
entre y con los hombres sin la mediacion de cosas o materias solo por el lenguaje
y la capacidad de dar comienzo a algo nuevo, corresponde a la condicién humana

de la pluralidad.

De forma que la labor contribuye con la supervivencia individual, el animal
laborans se agota en actividades de conservacion directamente relacionadas con

la naturaleza, un obrar interminable que provee los bienes de consumo, consumo

2 Ver: ARENDT, H. La vida del espirituBarcelona, Paidés, 2002. Puede interpretarse estenario de
oposicion entre vida activa y vida contemplativanoorecurso que al retomar la vieja disputa elatre
opinién doxad y la teoria orientada hacia la verdagiétemg permite matizar el papel de la primera como
el soporte de la racionalidad practica. (Cf. Sesr&902; 208)
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con el cual se consume a si mismo. El trabajo o esfuerzo del homo faber,
produce, fabrica (poiéin) objetos u “obras” que perduran y crean “un mundo”, el
“artificio” humano de cosas que comercia e intercambia, ese mundo depende del
intercambio de valores, bienes y servicios. La accion politica en cambio se refiere
a comunicar y narrar la memoria de las “hazafias” de los que, en virtud de su
capacidad de dar forma a un discurso o relato (story) o a una historia (history), se
compromete a la conservacion de los cuerpos politicos, de la pluralidad de
“quienes”. Esta vinculacion se estrecha con la condicidon de la natalidad, pues el
recién llegado posee la capacidad de empezar algo nuevo, de actuar. La accion
es la actividad politica por excelencia, de alli que el sentido de la politica se
encuentra en la libertad —libertad de empezar algo nuevo. Asi “la accidbn mantiene

las mas estrecha relacion con la condicién humana de la natalidad™

Para Arendt la natalidad se constituye en categoria comprensiva de la politica
en cuanto hace referencia menos al hecho mismo del nacimiento o al mero existir
0 sobrevivir segun la linealidad del proceso de la vida natural o vegetativa, para
acentuar la novedad, el comienzo que impone al mundo el nacimiento de un
nuevo ser humano. Y con esa novedad se instala en el mundo el comenzar como
ejercicio de libertad: comenzar algo nuevo, la propia identidad del sujeto hace
parte de ese comienzo. En esta perspectiva la accién rompe el proceso lineal de
la vida bioldgica de los hombres para dar cuenta de la unicidad e irrepetibilidad de
cada uno de los hombres y mujeres que habitan, han habitado o habitaran la

tierra.

La estrecha conexion entre libertad y accion se explica en la capacidad para
transformar y determinar los marcos de interaccibn humanos con accion y

discurso. Con la accion y el discurso nos insertamos en el mundo, como un

¥ ARENDT, Hannah. La condicién humana, Barceloridgs1993, p.23.se toma esta obra como referente
bibliografico principal para esta primera partetdabajo debido al gran aporte que hace al tentaestion.
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segundo nacimiento. Actuar es tomar la iniciativa, comenzar. Este comienzo lo
inician los recién llegados al mundo, es el comienzo no de algo, sino de alguien.
En relacion a lo cual la realizacion de la libertad requiere de una comunidad

politica (jcomunidad de comenzadores!).

En su argumentacion la accidon supone una vida activa, participativa y
cuestionadora ligada a los asuntos publico—politicos, en cuya realizacion se
prefigura una suerte de inmortalidad a los mortales, puesto que radica en la
capacidad de realizar actos inmortales, que construyen la memoria de quien
aparece en la esfera politica. En lo que sigue, interesa ver como este actuar
especificamente humano condiciona y es, también, condicionado por el contexto

social e histérico.

Arendt afirma que la época moderna hereda una acepcion de lo social que lo
identifica con lo politico. Confusidbn que surge probablemente en la Roma
republicana con la traduccién que hace Séneca del zoon politikon aristotélico por
animal socialis®. Al arraigarse esta interpretacion en la concepcién del Estado-
naciéon que surge en la Edad Moderna, se incorpora como ideal de asociacion
natural a la familia, al hogar u oikos griego. Con ello el bios politikos que
comprendia la conjuncion de accion (praxis) y discurso, palabra, relato (lexis),
esto es, para Arendt, de accion narrada o relatada mediante la cual el hombre
corresponde o0 pertenece a la vida, en tanto que la vida humana es

indefectiblemente una vida politica, pasa a segundo plano.

Con el auge de este modelo de Estado o comunidad de convivencia y, con él, de
lo que en adelante se entiende como lo social, se precipita el derrumbe de las
fronteras, claramente definidas en el contexto de la polis griega, entre una esfera

privada y otra publica de accion y realizacion humanas. La primera estaba

* Ibid., Pag. 38.
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definida por las acciones orientadas a la satisfaccion de las necesidades, al
premio de la vida y, en consecuencia, por el calculo egocéntrico de resultados,
pero asegurando las condiciones materiales necesarias para la realizacion de la
libertad en la esfera publica; mientras que la segunda apunta hacia la libertad y la
igualdad, hacia la accion narrada. De tal forma que “Bajo ninguna circunstancia
podia ser la politica sélo un medio destinado a proteger a la sociedad™. Lo que
sin embargo, no niega que labor, trabajo y accion (articulaciones de la bios
politikos, la misma que antes presentamos como Vita activa en contrapunto con la
Vita contemplativa) se despliegan y apoyan unos sobre otras, mezclando las
jerarquias, aumentando los riesgos de reificacion inherentes a cada uno de estas

actividades.

1.2. La esfera privada, esfera publica y auge de| o social

Con la diferenciacion entre estas dos esferas se ubica a la libertad en la esfera
publica y a la necesidad en la esfera domestica o privada como experiencia
prepolitica, cercana a la fuerza y a la violencia, alejada de la pluralidad y de la
deliberacion entre iguales. Pero, al borrarse la linea divisoria entre una y otra
esfera se abre la puerta a un nuevo espacio de interaccion, dependencias y
desigualdades antes no conocido: lo social. El cual se despliega de la mano de la
economia de mercado y de la masificacion, el aislamiento y la atomizacién que
acecha al hombre moderno. De tal forma, que la esfera social tiende a crecer y
devorar lo publico y lo privado. Lo social “adquiere su fuerza debido a que, a
través de la sociedad, de una forma u otra ha sido canalizado hacia la esfera

n6

publica el propio proceso de la vida™, es decir, lo que antes pertenecia al &mbito

de la familia sobrepasa las fronteras posesionandose en el ambito de lo publico.

> |bid., Pag. 43.

® |bid., P4g.56
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Pues “En un tiempo relativamente corto la nueva esfera social transformo todas
las comunidades modernas en sociedades de trabajadores y empleados; en otras
palabras, quedaron enseguida centradas en una actividad necesaria para

mantener la vida”.

Segun Arendt, en cuanto las necesidades asociadas al proceso de conservacion
de la vida misma empiezan a penetrar el ambito publico-politico, conlleva a la
publicitacion de lo privado y la privatizacion de lo publico, y al derrumbe de las
categorias tradicionales de enjuiciamiento politico. Desvirtuandose el sentido de lo
publico y con él las jerarquizaciones de la vita activa, creandose uno de los
problemas mas apremiante del mundo moderno: la pérdida del sentido de la
libertad.

Siguiendo esta linea argumentativa se resalta que el auge de lo social trajo
consigo el deterior6 de lo publico, de lo privado, de la valoracion y el papel
asignado a las actividades que eran inherentes a dichos espacios. La esfera
publica antafio ligada a los asuntos comunes, en la medida en que incorpora lo
otro, la pluralidad de opiniones y concepciones morales, empieza a perder ese
caracter deliberativo que era propio de dicho ambito, y que al mismo tiempo
evitaba el ponerse los unos contra los otros’ debido a la condicién humana de la
pluralidad y al doble caracter de la igualdad y la distincion. Pluralidad de
perspectivas que abarca la realidad de una esfera publica, que debia trascender
el tiempo vital de los hombres mortales y asi garantizar un espacio publico de
igualdad que genera espacios de individuacion y de aparicion o participacion
politica. Lo comun se constituye en cuestion de nimero y de aparente visibilidad:
estar expuesto a la mirada de muchos en una variedad de aspectos, puede

interferir con el pleno desarrollo de la identidad, puede limitar su libre formacion,

" Véase para el anélisis y términos empleados: AIRRENHannahLos origenes del TotalitarismMéxico.
Santillana ed. Generales S.A., de C. V, 2004.

16



no todos ante quienes se queda expuesto sabran lo mismo en total diversidad®.
Por el contrario se debera contener la contingencia, la espontaneidad y la

pluralidad.

Ciertamente el peligro no solo se cierne sobre la esfera publica sino sobre la
esfera privada, reducida a la esfera de la intimidad. Si en el mundo pre - moderno
la esfera privada era el espacio que permitia estar alejado de la relacion con los
otros, de esa realidad que se construye a traves de lo que oyen y dicen los
demas, también era el aspecto oscuro y oculto de la esfera publica. Hasta cierto
punto se puede entender cierta necesidad de resguardar este ambito como parte
de los estimulos para participar de los asuntos publico politicos. Aspecto
asociado al hecho de que la riqueza privada exime de las preocupaciones
asociadas al uso y consumo de bienes y servicios. Ahora bien, en cuanto esta
rigueza tenida en épocas anteriores como lo otro de lo privado empieza a
constituirse en propiedad privada adquiere un significado no politico en el marco
de la ciudad-Estado. Lo que sugiere que el espacio idéneo para la construccion
de lo publico es aquel que se encuentra libre de las necesidades que apremian

para la conservacién de la vida humana’®.

En su diagnostico, Arendt, denuncia que con el advenimiento de lo social y los
nuevos cambios del mundo moderno se genero una confusion, a saber, se

confundio igualdad social con igualdad politica. Siendo la igualdad politica la Unica

8 ARENDT. Op. Cit., P4g. 66.

° Evidentemente estas consideraciones perfilanlifaas gruesas de la comprension y critica de Arehd
modelo politico liberal, el cual se consolida cbolgetivo de defender, promocionar y garantizaidartad
individual, la integridad fisica y la propiedadvada. Meta que se supedita al trazado de una kfea
divisoria entre Estado y sociedad y la puesta éttiga de un complejo sistema de representacion y
delegacién aunado a la politica de no-intervenestatal en la economia de mercado, mantenienda asi
intangibilidad de la esfera intima del individuajegen adelante se entiende como &ambito privado. N
obstante, este paradigma politico no consigue@uigito libertario por la carencia de la base neltpara la
autorrealizacion individual, esto es, la falta diéssaccidén de las necesidades basicas. Ante astggma se
alza el modelo de Estado de Bienestar para quelauas exigencias de bienestar requeridas phrgoce
efectivo de los derechos individuales. Cf. J. Rawls
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forma de igualdad. Pues es ésta, en donde todos nos encontramos en un mismo
plano. Ademas surge el Estado como garante del ambito privado y la gestion
social, desplazando asi el espacio politico hasta llegar al deterioro de lo publico
relegando al individuo al pequeiio mundo de la intimidad. Queda pendiente la
cuestion como atender la huida del hombre hacia el espacio de recogimiento

interior al que lo arroja el auge de lo social'°.

Estos elementos aplicables a los modelos politicos liberal y de bienestar los
encasillan como encausados a la proteccion de la propiedad privada. El primero a
conformar una "sociedad de propietarios" cortada a la medida del burgués y, en el
segundo, a la satisfacciéon de las necesidades basicas de un "Estado de
consumidores”. Ambos modelos se estructuran a partir de la conceptualizacion
de la naturaleza humana con pretensiones de universalidad y racionalidad,
definida en el primero por el propietario burgués y en el segundo por el trabajador
dependiente inserto en la lucha de clases. La intencion ética de tales modelos se
centra en la salvaguarda de la propiedad privada o la satisfaccion de las
necesidades basicas. Suscitdndose la primacia de la autorrealizacion individual
sobre la justicia social. Lo que trae aparejado la consiguiente pérdida del sentido
de comunidad y el menoscabo del sentido de la accion ciudadana. Con lo que, a
su vez, cobra realce el régimen técnico burocratico de administracion publica
para la maximizacion de recursos sociales, o como los designa Arendt:
'‘gobiernos de nadie” o "cuerpos de expertos" que no poseen ningun tipo de

responsabilidad ante la sociedad por sus decisiones.

En este andlisis sobre la emergencia de lo social y su papel en la situacién de
pérdida de libertad con la que se diagnostica la situaciéon del hombre moderno,

19 Respecto a la introspeccion y la pérdida del dertomun ver: C H, cap. VI, Pag.0 306-311.
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cabe sefalar que la satisfaccion de las necesidades béasicas es una condicion pre-
politica de la participacion ciudadana, que no necesita ser discutida por su
obviedad ante el sentido comun. Esto significa, que el Estado no puede entrar a
negociar los estdndares minimos de la calidad de vida y mucho menos la
ciudadania. Estos deben garantizarse. Lo que si entra en la discusion politica y
esta sujeto al acuerdo ciudadano es como implementar tales politicas, en qué
grado y cuales serian los bienes basicos que los miembros de las comunidades
requieren, ya que son los ciudadanos no el experto quienes pueden dar una

respuesta auténoma a la manera como desean administrar su bienestar™*.

Con este planteamiento Arendt, asume que los derechos sociales estan
estrechamente relacionados con la participacion ciudadana. La garantia de los
derechos sociales tiene que ir de la mano de la participacion y accion
ciudadana, lo ultimo sin lo primero solo da espacio a la administracion

tecnocratica burocratica, autoritaria e inhumana de los Estados modernos.

1.3.  Accibn, discurso y latrama de las relacione s humanas

Hasta aqui se ha discutido sobre una sociedad centrada en la propiedad privada
marcada por el sistema capitalista de crecimiento econdémico que se auto-

instituye como orden natural, en el que la posibilidad de que el hecho mismo de

1 ARENDT, recrea esta consideracién aludiendo @aso concreto, el problema de vivienda. Para ella,
evidentemente, el problema de una vivienda adeceadan problema social, pero cuando se trata de
definir si un programa de vivienda referido a uapgr particular implica un problema de integractono
configura un problema politico. De forma que loardes humanos suelen tener una doble cara. Una que
no deberia ser objeto de deliberacién politica,ggemplo, no deberia haber debate alguno alrecelda
cuestion de que todo el mundo deba tener un alefgmiadecuado, pero ineludiblemente lo ameritaria,
siguiendo el ejemplo, determinar como afecta lantidad y el reconocimiento debido la propuesta de
reubicacion. Arendt, H. “Arendt sobre Arendt, Urbdie sobre su pensamiento”, e la historia al
accién Paidds, 1995, p. 153-154.
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la pluralidad de las formas de vida se traduzca en libertad de realizacion de
ideales plurales de vida buena, dandole un sentido a la politica orientado a
una praxis ciudadana que ayude en la consecucion de un respeto
constitucional de la pluralidad humana.

El punto de partida de esta posibilidad lo estructuran la conjuncion de acciony
discurso como medios de insercion en el mundo humano, insercion que es como
un segundo nacimiento. Esta insercién es motivada por la iniciativa de empezar
algo nuevo en el mundo (el artificio humano). Y de este modo empezar a romper
ese orden que supone natural, la referencia al hecho de la pluralidad se
desvincula del nexo con “multiplicidad” para enfatizar la diferencia, el hecho de
que cada ser humano es distinto a los deméas™?. De tal manera que si no fueran
distintos no necesitarian del discurso (lexis) ni de la accion (praxis) entre iguales
para entenderse o planear para el futuro. Es eso lo que basicamente Arendt
llama el doble caracter de la igualdad y la distinciéon: “el discurso y la accion
revelan esta Unica cualidad de ser distintos™2. La diferencia radica en la manera

como se presentan unos a otros™.

Arendt aclara que “cada nacimiento trae consigo algo singularmente nuevo que

entra en el mundo”®®

, [una] nueva posibilidad; marca el comienzo de algo que no
esta escrito por anticipado y que, por lo tanto, no sabemos a donde puede
llevar"'® .Este nuevo comienzo irrumpe en forma de milagro, tratando de darle
un giro distinto a las desigualdades generadas por las leyes estadisticas. A esto
hay que sumarle que no sabemos a donde puede llevar este nuevo comienzo,

puesto que esta relacionado con la idea de que el hombre es capaz de accion, y

2HOYOS. Luis EduardcEstudios de Filosofia Politic&ernardo correa. Hannah Arendt. Universidad
Externado de Colombia. 2004. Pag. 249-262.

13 ARENDT, La condicién humana. Op.cit, . Pag. 200

1 Ibid. , Pag. 202.

5 |bid., Pag. 202.

% Hoyos. Op. Cit. P4g. 249.
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ésta, estd sujeta a infinitas interpretaciones como a diversidad de relaciones. Lo
gue implica que para Arendt, la identidad del yo asi como las acciones de la
pluralidad humanas, estan tejidas narrativamente. Con ello resalta no solo el
hecho de la comunicacion sino el de la narracion biogréfica del sujeto, para
Arendt, la identidad del sujeto emerge en el proceso de realizacién de la accion y
en la narracion de su historia: “mediante la accién y el discurso hombres muestran
guienes son, revelan su Unica y personal identidad y hacen su aparicion en el
mundo humano, mientras que su identidad fisica se presenta bajo la forma Unica
del cuerpo y el sonido de la voz, sin necesidad de ninguna actividad propia” *’. La
revelacion que se da através del discurso y la accion solo se da en relacién con
el otro es decir, la accién solo es posible en la esfera publica, la cual esta
compuesta por la pluralidad humana, por la diversidad, que es caracteristica
esencial de los hombres.

Este proceso de revelacion de un quien, a través del discurso y la accion, genera
una realidad intangible que surge de las relaciones humanas, realidad llamada por
Arendt “la trama de las relaciones humanas” que existe donde quiera que los
hombres viven juntos. Asi vemos “la revelacion del “quien” mediante el discurso y

"8 De tal manera,

el establecimiento de un nuevo comienzo a través de la accion
gue uno de la mano del otro, dan paso a un nuevo proceso que al final termina
con la historia de la vida del recién llegado y que sélo afecta a aquellos que se

relacionan con él.

La accion y el discurso necesitan de la presencia del otro para poder

desarrollarse plenamente. Por tal motivo “hacer algo en la esfera de los asuntos

»19

humanos “hacer” instituciones o leyes”~, no es tarea del gobernante sino de la

pluralidad. No obstante, él gobernante tiende a reclamar como su obra los

" ARENDT, Op. Cit. P4g.203
18 Ibid., PAg. 207.
9 Ibid., PAg. 212.
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procesos de institucionalizacion de los acuerdos sobre los asuntos comunes. La
accion politica no se circunscribe a la relacion entre gobernantes y gobernados.
Sino que la accion siempre establece relaciones, es propio de ella quebrantar las
fronteras, es ilimitada. Hasta cierto punto Arendt va a culpar de la instauracion de
esta concepcion de politica a autores como Platon y Hobbes. Debido a que estos
siempre buscan evitar esa fragilidad generada por los asuntos humanos, la cual
seria contrarrestada por una estabilidad proveniente de un gobierno facultado por
un Yo y un TuU que le entregamos esa facultad a un tercero (Leviatan). Que nos
garantiza seguridad quedando inmersos bajo esa figura de gobernantes y
gobernados, llevandonos asi a una politica puramente técnica, de dominacion
abandonando una contingencia llegando a lo puramente instrumental. Asi mismo,
es inherente a la accion la falta de prediccion, debido a que su pleno significado
s6lo puede conocerse cuando ha terminado, tal vez su caracter impredecible se

debe a la misma fragilidad de los asuntos humanos.

Por lo que desde la antigiiedad se ha tratado de encontrar una solucion a esa
fragilidad que caracteriza a los asuntos humanos, asi como también se busca
superar ese caracter de impredecibilidad que es propio de la accion. Para esto los
griegos propusieron como solucion la fundacion de la polis. Pero, no en sentido
fisico sino, como el hecho de vivir juntos, compartir palabras y actos. Entonces la
“polis” no es espacio fisico, ni mucho menos la organizacién bajo la figura de
gobernantes y gobernados, es la organizacion de la pluralidad tal como surge de

actuar y hablar.

1.3.1. Poder y espacio de aparicion

El espacio de aparicién en el mas amplio sentido de la palabra, se constituye en el

“inter-est” que se encuentra entre las personas y por lo tanto puede relacionarlas y
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unirlas"?,

La presencia del otro garantiza la realidad del mundo como tal, solo
nos podemos definir por la distincién respecto a la alteridad. En ese orden de
ideas, para hablar de poder y espacio de aparicion hay que tener en cuenta la
estrecha conexidn que existe entre estas dos categorias. Ya que el espacio de
aparicion cobra importancia siempre que los hombres se agrupan por el discurso y
la accion. A su vez estos dos forman la esencia de la esfera publica, configurando
la realidad de ésta por medio de la pluralidad humana. Entonces el espacio de
aparicion no es mas que aquel que forma el hombre por medio de la accion y el
discurso. Y es precisamente en este punto donde empieza a relacionarse, debido
a que el poder empieza a formarse en el potencial que tengan los hombres para

reunirse.
Asi :

“el poder sélo es realidad donde palabra y acto no se han separado, donde
las palabras no estan vacias y los hechos no son brutales™. El poder en
tanto capacidad de agruparse, de comunicarse, entre si por medio del
discurso y la accion, es decir, es aquel que mantiene la existencia de la

esfera publica: “surge entre los hombres cuando actdan juntos y

desaparece en el momento en que se dispersan®”.

El poder, sostiene Arendt, no puede almacenarse ni mantenerse en reserva para
hacer frente a las emergencias, como los instrumentos de la violencia sino que
solo existe en su realidad®. Para conservar el poder los hombres deben
permanecer unidos, de no ser asi perderian todo poder por muy grande que sea
su fuerza y por muy util que sea su razon. No obstante, cabe anotar que este
poder es tan ilimitado como la accion, ya que corresponde a la condiciéon humana

de comenzar. Ahora, cuando hablamos de como destruir este poder manifiesta

2 |bid., p. 2086.

Abid., Pag. 223.
2bid. , Pag. 233.
B1bid. , Pag. 222.
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Arendt, que la Unica que lo puede destruir es la violencia, pero que jamas lo podra
sustituir a través de unos pocos que hacen un despliegue de fuerza insustancial.
De esa union entre fuerza y violencia tenemos como resultado una forma de
gobierno tiranica, donde predomina la crueldad. Asi mismo se resalta que el
gobierno tiranico tendria como una de sus principales caracteristicas el
aislamiento, algo que se encuentra en total oposicion del poder teniendo en
cuenta que su fundamentacion se encuentra en la union:

“el Unico factor material indispensable para la generacién de poder es el

vivir unido el pueblo. Solo donde los hombres viven tan unidos que las

potencialidades de la accién estan siempre presentes, el poder puede

permanecer con ellos, y la fundacion de ciudades [...] es por lo tanto el mas

importante prerrequisito material del poder™®.

El poder se puede dividir pero no es propiedad de nadie en particular dado que su
principal fundamento es el vivir juntos los diversos. Este supone consenso,
situacion que no ocurre en el gobierno tiranico que no hace mas que generar
impotencia en el espacio o esfera publica. La tirania configura un intento
fracasado de sustituir el poder por la violencia. Asi el poder para Arendt se forma
en la intersubjetividad, en la acciéon comunicativa acompafiado de un contenido
normativo, el cual:

“se condensa el poder politico las instituciones que asegura las formas de

vida que estan centradas en el habla reciproca. El poder se manifiesta:

a)En las ordenaciones que protegen la libertad politica; b) En la resistencia

que las fuerzas que amenazan la libertad politica desde fuera o desde

dentro, y ¢) en aquellos actos revolucionarios que fundan nuevas
Instituciones de la libertad™®

2 \bid. , Pag. 224.
% HABERMAS, JiirgenPerfiles filoséfico-PoliticosBarcelona, Taurus, 1975. Pag. 205 — 222.
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Este poder de la ciudadania que surge de esa union debe ser garantizado por el
derecho, teniendo en cuenta que este seria tomado como instrumento para la
solucién de conflictos en procura del bien comuan. Lo que contribuiria directamente
con la emancipacion politica, por lo que se daria una funcion diferente a la que le
dio el primer liberalismo que basicamente lo concebia como la superacion del
estado de naturaleza, vemos entonces que el derecho esta ligado al principio

deliberativo de la democracia.

A pesar de que los griegos propusieron la polis no en sentido fisico sino como
organizacion de la gente, como el hecho de vivir juntos. A lo que en la modernidad
le podemos sumar la concepcion de poder, como aspectos que ayudarian a la
consolidacion de las relaciones humanas, en la tradicion siempre ha estado
latente ese querer vehemente de sustituir el hacer por el actuar, probablemente
para evitar la mal llamada fragilidad de las relaciones humanas que esta
compuesta por la pluralidad en estrecha conexién con la accion. Esa fragilidad
de los asuntos humanos y de la accion puede ser generada por la frustracion que
causa el no poder predecir el resultado o consecuencias que tiene la accién, el
caracter anénimo de sus autores y la irrevocabilidad del proceso. Por tales
motivos la época moderna que se encuentra motivada por el interés que generan
los productos tangibles denuncia la ociosa inutilidad de la accion y de la politica
en general. En ese sentido podemos ver la famosa busqueda de la modernidad de
suprimir la pluralidad y la fragilidad para garantizar la productividad y el progreso
de la sociedad. Aspiracion que puede acabar con la misma esfera publica ya que
“sélo el gobernante debe atender los asuntos publicos™® Inscribiéndose de esta
forma en el ya mencionado modelo de gobernantes y gobernados. Es decir; los
gue mandan y los que obedecen, idea que se maneja de forma trivial desde la

tradicion griega, como aludi en unas lineas atras, idea que fortalece Hobbes con

2 ARENDT, Op. Cit. Pag. 240.
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su figura del Leviatan. El cual se mantiene preso del modelo de sociedad basado
en la familia, impidiendo toda posibilidad de accidén y emancipacion por parte del

individuo, el gobernante o jefe ordenay los subordinados ejecutan.

En términos generales la tesis fuerte del diagndstico social-filosofico que hace
Arendt sobre la modernidad plantea que bajo la egida de la progresiva
industrializacion, las formas de actividad técnica de laborar y fabricar adquieren un
predominio social tal que la accion se reduce al hacer, lo que implica la supresion
de la praxis generadora de libertad de la deliberacion y comunicacion publicas,
agotando gravemente el sentido de la politica. No obstante su diagndstico no es
fatalista por cuanto el ambito de la accion comunicativa es imprevisible en sus

posibilidades, no se puede suprimir por completo.

1.3.2. La Promesa y el Perdon

Mientras los procesos de produccion en los cuales se ha querido encajar la accion
son agotados en el producto, los procesos propios de “la accidn nunca se agotan,
su permanencia es ilimitada y los actos que la acompafan son irreversibles no

pronosticables?””.

La Unica forma de verse inmiscuido en los procesos y actos
generados por la accion y evitar su irreversibilidad no es no participar en la esfera
de los asuntos humanos, situacién que privaria al ser humano de gozar de esa

libertad de empezar algo por si mismo, algo nuevo.

Ante tales aspectos ilimitados presentados por los procesos de la accibn como
son la irreversibilidad y la inseguridad, aparecen dos facultades que generalmente
corrigen las ilimitadas acciones del actuar humano. Estas no son mas que el
perddn y la promesa. El perdon le sale al paso a esa irreversibilidad que

caracteriza al actuar, de tal forma que sirve para deshacer los actos del pasado y

2" \bid. , Pag. 252.
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exonerar de la equivocacion al hombre otorgandole al tiempo un poder tan alto
gue le da facultad para empezar algo nuevo. Siendo asi el perdén tiene como

objetivo finalizar algo.

En cuanto a la promesa, es de suma importancia resaltar que surge debido a esa
inseguridad que genera el no saber realmente cual seran los resultados del
actuar humano. Por lo tanto, estas aparecen como islas de seguridad en un
océano de incertidumbre el cual se puede entender como el futuro. Esta se
caracteriza por ser una gran fuente de estabilizacion en el pensamiento politico.
Estas facultades son co-dependientes de la pluralidad, del resplandor de la esfera
publica, de la actuacién de los otros. La esfera publica politica le otorga realidad y
sentido a ese perddn y a la promesa, como islotes de previsibilidad y seguro para
comenzar algo nuevo. Sin esta posibilidad de accion tendriamos unos asuntos
humanos sin control, relegados a la ley de la mortalidad, la cual como ya se ha
dicho solo puede ser coartada por la accién, desviando el proceso rectilineo que

genera los procesos bioldgicos.

1.4. El sentido de la politica

Todo lo planteado hasta el momento permite caracterizar la situaciéon del mundo
moderno por la pérdida del sentido de la politica y el deterioro que han sufrido las
relaciones humanas que son inherentes a ésta. Ya que el aislamiento que han
generado las sociedades modernas, el confinamiento al mundo de la intimidad
obstaculiza la creacion de espacios publico politico de deliberacidn y realizacion
de la libertad, por lo que hablar sobre politica hoy dia puede tornarse
complicado, desesperanzador o en el peor de los casos no existe preocupacion
por hacerlo, pues, lo que hoy es politica da para eso. Sin embargo, ¢sera que no

se puede establecer un escenario para hablar de politica, es decir, podemos
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analizar la politica desde otra perspectiva, desde una que supere las logicas de la

sociedad de masas?

El diagnostico que hace Arendt sobre el ensombrecimiento de lo publico y la
pérdida de la libertad como sentido de la politica se inscriben dentro de lo que
entendemos como denuncia o critica al liberalismo politico moderno, en cuanto no
asegura las condiciones suficientes para garantizar la participacion en politica,
ademas de que el liberalismo o lo que se conoce en términos contemporaneos
como neoliberalismo aunque ha dado un protagonismo insidioso al individuo
moderno también lo ha sumergido dentro de ese ambito de la vida privada en
donde se garantizan Unicamente lo que se conoce como libertades negativas,
dejando por fuera un sin numero de desigualdades tanto sociales como
econdmicas. Entonces las libertades e igualdades que proclama el liberalismo, en
tanto son formales y no sustantivas no son suficientes garantes para la
participaciéon del sujeto en un ambito publico y por lo tanto, en perspectiva
arendtiana para su autorrealizacion como sujeto politico. Al respecto comenta
Valencia: “La sociedad politica se constituye, para la concepcion liberal, a partir
del consenso de individuos libres e iguales [...] no es para sacrificar nuestros
intereses individuales, sino para encontrar unas condiciones de seguridad en el

que los mismos puedan ser desarrollados”.?®

En la medida en que el liberalismo centra todo su interés en garantizar la
seguridad del individuo para la realizacion de sus goces personales o privados en
un Estado en donde no haya ninguna clase de interferencia en la realizacion de
los mismos, se le atribuye al Estado el papel de arbitro imparcial, que sélo se

encarga de garantizar seguridad (Hobbes). En el plano normativo “la politica nace

2 \VALENCIA, Harold. Algunas consecuencias de laidisitn entre libertad interior, libertad de volushty
libertada politica en el pensamiento de Hannah dtr&evista UnicartaNo. 105, Universidad de Cartagena.
Octubre de 2007. P4g., 81-94.
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"29 mientras que para

entre los hombres surge en sociedad brindandonos libertad
la practica liberal el hombre como individuo es apolitico, o que niega la posibilidad
de “organizarnos en torno a una igualdad relativa en relacion a los relativamente
diversos”. Lo que implica la pérdida de todo campo de accién y transformacion de
la politica. Como sostiene Valencia:

“un mundo en el que la légica de racionalidad instrumental y las
significaciones imaginarias capitalistas penetran y colonizan todos los
ambitos del mundo de la vida, volviéndose los medios fines en si mismos,
la razon administrativa termina eliminando la razén de la accion en la cual
vivir es aparecer, estar entre los hombres, en comunidad, en la pluralidad,
en el espacio de lo publico en el nos humanizamos con y a través de la
palabra™®.

Teniendo en cuenta que la politica segun Arendt:

“rompe una falsa unidad, quiebra un orden que se supone natural,
“normal”. La politica se da cuando irrumpe la diferencia que ha estado
oculta y lo publico se “ensancha” y se hace verdaderamente publico. Lo
propio de la politica estaria constituido por las nuevas formas de
subjetivacién que irrumpen. Es la creacion de un espacio publico de accién

y discusion en el que pueda revelarse al ser del ser humano en relacién

con los otros(as)™".

El sentido de la politica de acuerdo a las concepciones arendtianas esta en la
libertad para empezar algo nuevo e irrumpir en el orden establecido que se
supone natural por medio de la acciébn comunicativa y narrativa. En este sentido,
como se ha dicho, el sujeto politico para Arendt es aquel que irrumpe ese orden
establecido a través del discurso y la accion llegando asi al ambito de la
contingencia constituida por la pluralidad humana y, que ademas sea capaz de

construir espacios de autentica deliberacion.

2 ARENDT, Hannah.Qué es la politica Barcelona, Paidés, 1997. Pag. 46.
30VALENCIA, 6p. cit. Pag. 81-94.
% |bid., P4g.81-84
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En lo que sigue se plantea contrastar este marco comprensivo sobre la necesidad
de pensar y comprender como parte de la reivindicacion de la politica y de la
libertad aportado por Arendt, con la concepcién de John Rawls de la politica®, a
fin de establecer diferencias y similitudes respecto a su concepcion de politica y

su critica a la sociedad liberal.

32 RAWLS, John.Liberalismo PoliticoMéxico, Fondo de Cultura Econ6raic1996.
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2. LA CONCEPCION DE POLITICA DE JOHN RAWLS.

Sin lugar a dudas John Rawls es uno de los clasicos del pensamiento filoséfico
contemporaneo por cuanto sus obras Teoria de la Justicia y Liberalismo politico se
constituyeron en hitos en la revitalizacion de la filosofia politica, no obstante, los
meritos de la segunda obra, sobradamente conocida, justifica la pretension de
ocuparnos de ella para dar cuenta de lo que se considera la fundamentacion de la
tradicion mas progresista del liberalismo social y el intento de actualizacion del
mismo. En esta obra se aborda una de las cuestiones que ha ocupado con mayor
vigor a la reflexion filoséfica-social, la de ¢,como conciliar la libertad y la igualdad?,
principios reguladores de la relacion social y politica, asunto que determina el hilo
conductor de este trabajo y el tratamiento del mismo la seleccion de los autores en
consideracion. En este aparte se pretende reconstruir las bases de la
argumentacion de Rawls a esta pregunta que estructura su concepcion de la

politica®.

2.1. El Rawls del liberalismo politico

La concepcidn politica de Rawls enmarcada en el Liberalismo Politico se distancia
de la Teoria de la justicia®* a partir del giro metodolégico orientado a pensar la
politica sin incurrir en planteamientos metafisicos. Lo que supone esquivar las
connotaciones morales, teologicas o metafisicas acerca de la naturaleza humana,
base del pensamiento politico legado por la tradicion de pensamiento liberal. La

tesis reguladora de este proceder se recoge en la afirmacion de que “toda teoria

33 RAWLS, J.Liberalismo Politico.México: Fondo de Cultura Econémjc096.
3 bid., Pag. 29-30
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de la justicia que pretenda ser propiamente politica deberd evitar esas

controversias de cufio metafisico™®.

Antes que atender al analisis sobre el giro metodolgico, para mostrar el papel
del constructivismo kantiano en lo concerniente al concepto de persona moral
como fundamento de la eleccibn de los principios de justicia, interesa la
caracterizacion que hace Rawls de la persona moral, esto es, de quienes
participan en la eleccidn de los principios de justicia como agentes racionales y
razonables. Factor determinante de su comprension tanto de la motivacion de las
partes en la posicion original como de la idea de bienes primarios. Asunto que
trataremos bajo el subtitulo: Lo racional y lo razonable. Para luego hacer la
presentacion de las dos piezas fundamentales de la teoria politica de Rawls: la
posicién original y la estabilidad de una sociedad bien ordenada en el marco de la
reflexion central de la obra: el pluralismo razonable. De igual forma mostraremos
un breve acercamiento de Rawls al republicanismo como parte de su
distanciamiento de ese liberalismo clasico y la busqueda de la “pragmatizacion del

proyecto liberal” y la razén publica.

Particularmente se quiere mostrar cOmo este proyecto se amarra a la conquista
de un equilibrio reflexivo que se articula fundamentalmente en relacion estrecha
con la nocién de “posicion original”. Buscando corroborar si los principios que
podrian ser elegidos en esta situacion hipotética, en donde nos describimos como
agentes morales libres e iguales, se corresponden o0 no con las convicciones que
acerca de la justicia tenemos, o si las amplian de un modo aceptable. Se matiza
el liberalismo politico como modelo normativo de configuracion de una sociedad

justa caracterizada por la pluralidad de doctrinas omnicomprensivas pero

% HOYOS, Luis Eduardo (editpr Estudios de filosofia politic&niversidad Externado de Colombia,
Universidad Nacional de Colombia, Octubre, 2004y. PZ28.

% El giro metodolégico propiamente se produce caplariciondel Constructivismo kantiano en la teoria
moral (1980).En adelante CK. Ver: John Rawls. “El constructiviskantiano en la teoria moral”, dasticia
como equidadMateriales para una teoria de la justicia, thiguel Angel Rodilla, Madrid, Tecnos, 1986.
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razonables en “el dominio politico”. Cuestiones que se trataran sucesivamente en
la idea de razon publica, el ideal de ciudadania y la prioridad de la justicia sobre el

bien.

Este esquema nos permitir4 coser el pensamiento de Arendt con el de Rawls en la
medida en que la tesis del continuo reaseguro del consentimiento de las partes
constituye la plataforma de aprobacion ciudadana del ordenamiento social y la
estabilidad del Estado. Punto que vislumbramos similar a la argumentacion
arendtiana sobre la comprensién y tratamiento de los asuntos publico-politicos en
perspectiva de un ideal regulativo y no de un consenso sustantivo de doctrinas

rivales.

2.2. Lo Racional y lo Razonable

Rawls va a plantear que una sociedad democratica no se puede comparar ni con
una comunidad ni con una asociacién puesto que esta sociedad no tiene fines
determinados®’. Esta constituye un sistema social completo y cerrado. Completo
porque es autosuficiente y cerrado porque solo se entra en el por el nacimiento y
se sale con la muerte. Segun Rawls, en una sociedad democratica los ciudadanos
cooperan entre si como personas libres e iguales, estableciendo relaciones
reguladas por una concepcion politica de la justicia que se encuentra centrada en
el consenso traslapado de doctrinas comprensivas razonables. Mientras que lo
razonable est4 ligado a la cooperacion social entre iguales, a la existencia de un
mundo social propio de la idea de un sistema justo de cooperacion. Muy diferente
es lo que se entiende por lo racional que esta ligado a un solo agente unificado.
En esa concepcion la persona razonable es aquella que puede diferenciar entre su

vida privada y su vida publica. Por tal motivo, los ciudadanos razonables

3" RAWLS, J.Liberalismo PoliticoOp. Cit.Pag. 61-62
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desarrollan sus discusiones publicas siguiendo los lineamientos de lo que se
conoce como razon publica, lo que a su vez va construyendo un ideal de
ciudadano. Pero, para que un integrante de una sociedad bien ordenada sea

razonable debe tener sensibilidad moral.

Sensibilidad que hace alusion a la autonomia de las partes involucradas como
agentes racionales de construccion del orden social. La autonomia de tales
agentes se despliega en el proceso de deliberacion racional sobre los principios de
justicia, esto es, las partes no estan determinadas en sus deliberaciones por
ningun principio externo de justicia dado de antemano, sino que es en el propio
proceso de construccion racional donde acuerdan los principios de justicia. No
hay criterios externos de lo recto que sean independientes del proceso de
deliberacion. El ambito de aplicacion de este condicionamiento procedimental es,
la denominada por Rawls, la posicion original, desde ella pretende asegurar que
cualesquiera que sean los principios acordados por los agentes de construccién
racional, si aquéllos son elegidos en el marco de las condiciones establecidas en

la posicion original, seran siempre justos.

El otro elemento moral que define al agente razonable alude a la autonomia plena
gue han de ejercer los ciudadanos en su vida ordinaria, en cuanto actuen de
acuerdo con los principios de justicia elegidos, en ese sentido su ambito de
aplicacion lo configura lo que Rawls llama una sociedad bien ordenada. Entonces
tenemos que mientras que la autonomia racional se aplica en el proceso de
deliberacion tendente a elegir los principios de justicia, la autonomia plena se
consuma en la realizacion de una vida ciudadana en el ambito de una sociedad
ordenada segun principios de justicia acordados publicamente en condiciones de

imparcialidad.

Precisemos, “lo Racional” se relaciona con la autonomia racional en cuanto que

expresa el provecho racional de los agentes que estan interesados en hacer
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efectivas sus facultades morales y promover la propia concepcién del bien. Como
ejemplos de esta facultad Rawls se refiere a la capacidad de: “la adopcion de
medios efectivos con relacion a fines; el sopesar los fines ultimos por la
importancia que tienen para nuestro plan de vida como un todo y por la medida en
que esos fines son consistentes entre si y se prestan mutuo apoyo; y, finalmente,

la asignacién de un mayor peso a las consecuencias méas probables, etc.”®

Lo Razonable, en contraste, al relacionarse con el concepto de autonomia plena
marco de las deliberaciones que se desarrollarian hipotéticamente en el marco de
la posicion original, hace referencia a los “términos de cooperacion equitativos”, es
decir, al conjunto de restricciones de partida que sitlan a las partes en pie de
igualdad y definen sus relaciones entre si de manera simétrica®®. Ahora lo racional
y lo razonable van a jugar un papel relevante en el disefio de lo que Rawls
denomina como posicion original, como se sefalo lineas atras ésta esta definida
como una situacion puramente hipotética diferenciada por estipulaciones
ampliamente aceptadas que buscan el equilibrio de las partes cuando éstas se
encuentren en una situacion de eleccién, dichas partes a su vez estan
representadas bajo condiciones que se consideran equitativas para todos. Es

decir, nadie puede estar en una posicidn mas ventajosa o desventajosa.

Con esto se busca que los principios sean justos, debido a que en la situacién

inicial en que son escogidos es justa, dando paso con esto a la concepcion de

3 CK. Pag.149.

% Restricciones que abarcan: a) Las partes debemirasna concepcioén publica de la justicia, desdeutd
han de valorar los principios que adopten; cadaasepta los mismos principios y sabe que los demas
también los aceptan, reconociéndose publicamenteriacimientob) La existencia del velo de ignorancia
gue supone que los participantes actlian solo cemsmipas morales, dejando fuera cualquier circucistan
referida a sus capacidades naturales o contingeseiales. Este permite que las deliberacionéssde
agentes tengan lugar a partir de aquello que ledagsu comuin naturaleza de personas moralegratuvi
aquellas circunstancias no generalizables: apttndéurales y posicion social. c) La estipulaciémde el
objeto de la justicia es la estructura basica dettedad. Esto implica que: “una sociedad tratasa
miembros como personas morales iguales, séloestiactura basica satisface las exigencias deipste
fondo. De lo contrario, sus arreglos regulativasdamentales no responden a principios que susdanda
adoptarian si estuvieran equitativamente repradestsolo en tanto que tales personas.” CK, pag.5a8
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justicia que al desarrollarse de esta forma se denomina justicia como
imparcialidad. Asi, la idea es imaginarnos una situacion en la que todos estan
privados de cierta clase de informacion, con el objetivo de exceptuar el
conocimiento de ciertas contingencias. Al mismo tiempo es menester resaltar que
este modo de concebir la posicion original se puede determinar como el velo de la

ignorancia.

El velo de la ignorancia permite suponer que las partes en la posicion original no
tienen conocimiento de algunos hechos determinados, como: su lugar en la
sociedad, sus capacidades naturales; del mismo modo que nadie conoce su

concepcién del bien ni los detalles particulares de su plan racional de vida.

De esa forma vemos como lo racional y lo razonable se articula en el disefio de
una posicion original que tiene el propdsito de representar la igualdad entre
personas morales capaces de sostener un sentido de la justicia. A esto se le suma
la nocién de equilibrio reflexivo como criterio ultimo de lo razonable que nos
permitiria modificar las condiciones de la posicion original o revisar nuestros juicios
gue se deben replantear continuamente, ya sea como sujeto individual o colectivo.
Asi, este ir y devenir que unas veces altera las condiciones contractuales de las
contingencias y otras veces ratificando nuestros juicios llegariamos a ese equilibrio
reflexivo. El cual es considerado de tal manera porque nos permite conocer qué

principios se ajustan a nuestros juicios reflexivos.

En fin, el equilibrio reflexivo es el test que permite evaluar a la concepcion de
justicia como imparcialidad, por medio de éste podemos ver hasta qué punto esta

concepcidn consigue articular nuestras convicciones mas firmes.

Siguiendo esta misma linea es de gran relevancia aclarar algunas reflexiones
sobre como seria la sociedad regulada por los principios de la justicia . Puesto que
no podemos olvidar que éstos estan pensados para regular la estructura béasica de

la sociedad, por lo que, habran de gobernar la asignacion de derechos y deberes
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en las instituciones mas importantes de una estructura social, determinando la
correcta distribucion de los beneficios y los cargos de la vida social. Ahora bien,
estos principios de la justicia son el resultado de un acuerdo publico, derivados de
una teoria contractualista, que han de aplicarse en este sentido a instituciones

sociales entendidas como publicas. A saber:

Primer principio: cada persona ha de tener un derecho igual al sistema mas amplio

de libertades basicas compatibles con un sistema similar de libertad para todos.

Segundo principio: las desigualdades sociales y econémicas habran de disponerse

de tal modo que sean:
a).Para proporcionar la mayor expectativa de beneficios a los menos aventajados.

b).Para estar ligados a cargos y posiciones que sean asequibles a todos bajo

condiciones de una justa igualdad de oportunidades.

Estos principios se aplican a partes distintas del esquema bésico de la sociedad;
asi, debemos diferenciar entre los aspectos que definen y aseguran las libertades
basicas iguales y los aspectos que establecen desigualdades econdmicas en la

distribucion de ingresos y riquezas.

En esta perspectiva, solo como personas razonables se puede incursionar en el
ambito publico politico teniendo la confianza de que todos los participantes seran

iguales en este sentido. Esta prioridad de lo razonable frente a lo racional*

que
se deja entrever en la argumentacion de Rawls (que responde a la prioridad de lo

justo frente a lo bueno). Lo Racional aparece como condicion de lo Razonable

0 Lo Razonable, segiin deciamos, expresa los térmimatativos de la cooperacion, es lo que impose la
condiciones de simetria de las partes que harede &s principios de justicia. Tales condiciomespueden
ser valoradas desde la perspectiva de lo Raciesaecir, desde la razén instrumental, puesto que
constituyen el horizonte en el que tienen lugadiieraciones de los agentes racionales. Ersent&lo,
afirma el autor que lo Razonable subordina a ldd®at, pues al determinar el marco en el que olgera
deliberacion, limita sus resultados posibles.
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“porque, sin concepciones del bien que muevan a los miembros del grupo, tanto la
cooperacion social como las nociones de lo recto y de justicia carecen de
sentido™!. Se orienta a que en una sociedad justa, en la perspectiva sefialada,
todos puedan beneficiarse y mejorar ya que no es una sociedad de “santos” ni de
“egoceéntricos”, no puede desdefiarse el hecho de intereses diversos, incluso en
competencia, tanto particulares como generales. A lo que apunta Rawls es a
comprometer a los individuos sin que se dé una ruptura entre las motivaciones
personales con los intereses de la sociedad a la cual pertenecen. Lo problematico
es que el sistema economico capitalista al propiciar la competencia hace del
interés particular una prioridad frente al interés general o el interés de una

comunidad.

De modo que los ciudadanos deberan sostener relaciones que fortalezcan la
estructura basica de la sociedad, manteniendo asi su condicidn de libres e iguales
en tanto cuerpo colectivo que posean una autonomia politica. Esta es un valor
politico no ético que se lleva a cabo en la vida publica ejerciendo los derechos y
libertades basicas, esta autonomia también se realiza participando en los asuntos
publico-politicos de la sociedad. Dado que la autonomia politica se realiza con
plenitud en el ambito pablico entre una mediaciéon de lo racional con lo razonable
guiados por la razén publica en busqueda del bien. De lo cual podemos inferir que
para Rawls las cuestiones de la politica tienen como espacio principal para su

desarrollo lo publico.

Creemos que las debilidades de la argumentacién rawlsiana salen a flote cuando
preguntamos por la estabilidad de una sociedad pluralista salvaguarda de la
diversidad de perspectivas comprensivas de mundo: como consolidar la idea de
un Estado éticamente neutral, si pretende legitimarse a la luz de ciertos valores de

lo politico y de la ciudadania como determinante de la sociedad bien ordenada. En

“IRAWLS, Constructivismo Kantiano, 6p. Cit. Pag. 150
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ese sentido vemos a un Rawls ligado a la conformacién de un espacio publico
integrado por la pluralidad, razonabilidad y el consenso derivado de la fuerza

colectiva politicamente activa.

Aun cuando se sostiene que los ciudadanos poseen poder en tanto estos son
libres e iguales como cuerpo colectivo aparece el gobierno ejerciendo sanciones
como coercion a este poder, es asi como el principio liberal de la legitimidad dice
“que nuestro ejercicio de nuestro poder politico es plenamente apropiado solo
cuando ejercemos en concordancia con una constitucién™*?. Rasgo que deja ver

de forma clara el aspecto formal, normativo del liberalismo.

Para definir de mejor manera las diferencias del liberalismo de Rawls con el
liberalismo clasico, pasamos a la consideracion del papel del pluralismo
razonable. Que consiste basicamente en un consenso traslapado en donde cada
ciudadano avala y apoya tanto una doctrina comprensiva como la concepcion
politica focal, encaminada a finalidades ultimas comunes. De alli que la sociedad
politica planteada por Rawls sea un bien por su fin Ultimo compartido que necesita

de la cooperacion de la sociedad o accidon conjunta de la pluralidad de ciudadanos.

2.2.1. Rawls: un breve acercamiento al republicanis  mo

El liberalismo politico de Rawls plantea la necesidad de preservar los derechos y
libertades béasicas de los ciudadanos de un Estado democratico de derecho,
incluidas las libertades civiles que aseguran las libertades de la vida privada
también deben tener un grado suficiente de “virtudes politicas”. Es decir, la
garantia real de ser participes en la vida publica, como medida de aseguramiento

de las libertades democraticas, fundamentado en un régimen constitucional.

“RAWLS, J.liberalismo politico Op. Pag.140

39



En ese orden de ideas, el liberalismo politco de Rawls se proyecta como
republicanismo, con ciertas diferencias de disefio institucional y de psicologia
politica del régimen democratico. “pero no hay una oposicion fundamental, el
republicanismo clasico, no presupone una doctrina comprensiva religiosa, politica
o moral. Nada en el republicanismo clasico, tal como lo hemos caracterizado es

incompatible con el liberalismo politico, tal como lo he descrito™.

Este estrechamiento entre el liberalismo politico Rawlsiano con el clasico es
fundamento de la adscripcion de su pensamiento social y politico al de Hannah
Arendt. Fundamento de nuestra afirmacién sobre la unidad de perspectivas entre
estos autores respecto a la revitalizacion de la accion politica y la esfera publica,

como espacio de realizacion de la libertad y de la justicia

2.2.2. El ideal de razon publica

Sentado que la concepcion de Rawls de “liberalismo politico” responde a una
concepciodn politica de la justicia, ideada para una sociedad democrética regulada
por el hecho de la pluralidad de doctrinas filoséficas, morales y religiosas como
factor mas determinante de la convivencia social y politica. En este sentido, el
liberalismo politico, menos que liberalismo comprehensivo, se define por
oposicion a las diferentes doctrinas comprehensivas y debe carecer de los rasgos
gue son propios de éstas: concepto de vida buena, virtudes morales, ideales sobre
la familia, la amistad o las asociaciones, concepcion global del mundo. La
pretension del liberalismo politico menos que armonizar es evitar discrepancias de

fondo con aquellas doctrinas comprensivas que, en cuanto que son razonables,

3 bid., Pag. 198.
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admiten un régimen democratico constitucional y podrian prestarle apoyo. Para
conseguirlo debe afirmar soélo valores politicos y presentarse como una

concepcién independiente®.

En el presente aparte se aborda la idea de razén publica, como criterio de
delimitacion de las cuestiones que pueden ser objeto de discusion publica; los
procedimientos y criterios que deben regir dicha discusion; y los foros publicos a
los que se aplica. Se hace énfasis en la exposicion de las caracteristicas y los

limites de la razén publica.

La idea de razén publica® se plantea como praxis habitual en una sociedad
democratica, constituyendo: “[...] la razén de sus ciudadanos, de aquellos que
comparten la calidad de ciudadania en pie de la igualdad. El sujeto de su razdén es
el bien publico™®. Esta comporta tres elementos caracteristicos: 1) es la razén de
los ciudadanos libres e iguales, 2) se orienta a la consecucion del bien publico y la
toma de decisiones relativas a cuestiones de justicia basica, y 3) su contenido y
sus formas de indagacion vienen dados por una concepcion de la justicia politica
compartida por todos los ciudadanos. De forma que sus limites vienen dados solo
por “elementos constitucionales esenciales” y cuestiones de justicia bésica:
derechos politicos, libertad de conciencia, igualdad equitativa de oportunidades, y
cuestiones similares. En principio, las restricciones que acompafian a la razon
publica obligan a que estas cuestiones sean fijadas atendiendo exclusivamente a

valores politicos. No obstante, hay otros muchos asuntos de la agenda politica

“ Ejemplo de liberalismo comprensivo puede ser teérélismo ilustrado, porque toma una postura de
beligerante contra de determinadas formas de @eitéa religion. Rawls en cambio plantea una cociéep

de justicia que aspira a ser aceptada por todaotisnas comprehensivas razonables, tanto rekgio

como no religiosas, tanto liberales como no likesal

S bid., Pag. 204

“%Ibid., Pag. 209
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para los que no rigen las limitaciones de la razén publica. Aun cundo si deberian

regir solo que por el momento no.

Entre estos asuntos, Rawls menciona la legislacion fiscal, las leyes sobre la
propiedad, o las leyes destinadas a preservar el medio ambiente. Alcance que
explica sosteniendo que:

“mi objetivo es empezar considerando el caso mas fuerte en el que las
cuestiones politicas afectan a los asuntos mas fundamentales. Si no
consiguiéramos respetar aqui los limites puestos por la razén publica,
entonces pareceria que no necesitamos respetarlos en ninguna otra parte.
Si esos limites, en cambio, funcionan aqui, entonces podemos ir mas alla y
estudiar otros casos™’.

Con este objetivo Rawls fija un nucleo de asuntos fundamentales y modos de
razonamientos que faciliten la aceptacion de un ideal de razén publica que resulta
necesario para encauzar las discusiones politicas de los ciudadanos libres e
iguales. Criterio que se aplica cuando los ciudadanos pretenden defender en el
foro publico una determinada politica, por ejemplo los miembros de los partidos
politicos en las campafias electorales o el conjunto de los ciudadanos cuando
emiten su voto, momentos en los que se ponen en juego esencias constitucionales
0 cuestiones de justicia basica. Asimismo estan sujetos a la razon publica los tres
poderes clasicos del estado moderno: el legislativo, el ejecutivo y el judicial. Este
ultimo representa para Rawls el paradigma del modo de proceder de la razén
publica, especialmente cuando se trata del tribunal supremo u otro equivalente en

un régimen constitucional con revision judicial.

Este marco de legitimacion del poder politico impone a cada ciudadano el deber
moral de la civilidad que implica atenerse a los valores politicos de una concepcion

politica de la justicia previamente consensuada, y una predisposicion a escuchar a

“"bid. , Pag. 250. Para ampliacién ver también. R@8, nota 32; Pag. 249 y 264 nota 10.
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los otros y modificar eventualmente el punto de vista propio. Este deber de
civilidad apunta a un ideal de ciudadania democrética que supone el compromiso
ciudadano de ocuparse de todos aquellos asuntos que involucren las esencias

constitucionales y las cuestiones de justicia basica.

Este ideal de ciudadania impone un deber moral no legal de participacion
ciudadana. Ejercicio atravesado por el deber de escuchar a los demas y actuar
con mentalidad de imparcialidad motivado por lo justo, al momento de hacer
ajustes, razonablemente para conciliar sus puntos de vistas con los de sus
conciudadanos. De modo que Rawls como Arendt reivindican la democracia como
una relacion politica entre ciudadanos dentro de la sociedad civil. Este modelo de
accion defendido por Rawls, presume “la unién del deber de civilidad con los
grandes valores de lo politico”.*®De forma, que la praxis politica se plantea como
resultado de unos valores que se institucionalizan en el dmbito publico politico
como marco de concertacion de las discrepancias entre las doctrinas razonables

en interaccion.

Esta mirada también es aplicada por Rawls en su concepciéon de la accion
ciudadana como una praxis guiada por la concertacion frente a los asuntos
comunes. El caracter liberal de la concepcion politica de este ideal de accidén es
determinado por el hecho de que la concepcion de la justicia define ciertos
derechos y libertades basicos, la prioridad de las libertades subjetivas sobre otras
concepciones que apelan al bien general o a valores perfeccionistas, y exige el
aseguramiento de las condiciones materiales para el uso efectivo y equitativo de

libertades y oportunidades basicas por parte de los ciudadanos.

“B|bid., Pag. 209
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Lo fundamental de la idea de razén publica es que los ciudadanos conduzcan sus
discusiones “en el marco de lo que cada uno considera como una concepcion
politica de la justicia basada en valores cuya aceptacidbn por otros quepa
razonablemente esperar, y de modo que cada uno esté dispuesto a defender esa
concepcion asi entendida”. *° Segun este planteamiento a la idea de razén publica
le es esencial el criterio de reciprocidad, lo que admite la posibilidad de alcanzar o
no acuerdos sobre ciertos topicos, incluidos los principios de justicia y los criterios
de decision que las diferentes concepciones liberales razonables puedan
contener. Ante la diversidad de perspectivas solo queda la competencia ordenada

entre estas por un buen periodo de tiempo®.

El escenario de la razén publica no puede estar constituido por un régimen
constitucional que garantizara solo derechos y libertades meramente formales,
tiene que satisfacer el criterio de reciprocidad, lo que implica fuertes exigencias de
igualdad de oportunidades y principio de diferencia. Ahora bien esto en el sentido
de que un proceso politico justo, que esté garantizado constitucionalmente, abrira
el camino a politicas sociales y econdmicas de la legislacion ordinaria que
promuevan el tipo de igualdad requerido por el principio de igualdad equitativa de
oportunidades y el principio de diferencia. Esto significaria que el liberalismo
politico de Rawls se manifiesta como el soporte de una democracia consensual
justificada en sus procedimientos y contenidos minimos. La propia concepcion
politica de la justicia se construye en un plano concreto a través de esa razon
publica aplicada a cuestiones y foros concretos que permiten expresar y

manifestar diversas concepciones politicas razonables.

“91bid., pag. 261.
0 |bid., péag. 262

44



Para finalizar la exposicion de nuestra comprension de la concepcion politica de
Rawls, sujeto politico seria aquel individuo deliberativo, cuestionador que
replanteé continuamente los ejes en los cuales esta cimentada la sociedad y, que
ademas distinga entre sus intereses personales y los generales. Para que de esta
forma contribuya con una justicia social que ha sido deformada para esta época
con el advenimiento de un liberalismo exacerbado o lo que se conoce como

neoliberalismo en términos contemporaneos.

2.3. La prioridad de la justicia sobre el bien

No podemos culminar la compresién politica de Rawls sin antes anotar que tanto
la justicia como el bien en él (Rawls) son dos exigencias igualmente necesarias.
Sin embargo, la prioridad de la justicia resulta indispensable para justificar
ordenar, y resolver las cuestiones politicas de una democracia liberal que debe
terminar en una base publica de justificacion. En palabras de Rawls “una
concepcion de la politica debe contener en si misma suficiente espacio, por asi
decirlo, para tales modos de vida. Asi, aunque la justicia traza el limite, y el bien se
manifiesta, la justicia no puede trazar tal limite demasiado estrechamente [...] el
liberalismo politico presenta por tanto, una concepcion politica de la justicia para
las instituciones principales de la vida politica y social, y no para toda la vida™*.De
tal forma que la concepcidn politica de la justicia integra mas de una idea del bien.

Teniendo como punto de referencia que estas ideas que son admitidas en la teoria
de la justicia deben respetar los limites estipulados por dicha teoria. Asi como
representar un papel importante. Para esto Rawls establece (5) ideas que ayudan
a aclarar la prioridad de lo justo sobre lo bueno. Estas ideas son: a) la idea del

bien como racionalidad, b) la idea de los bienes primarios, c) la idea de las

*1|bid., Pag. 171-172
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concepciones comprehensivas del bien d) la idea de las virtudes politicas €e) la
idea de una sociedad bien ordenada. Estos principios de justicia deben permitir la
consecucion de metas comunes de caracter publico que se deben concebir como
aspiraciones razonables para todos los ciudadanos libres e iguales. En fin, la
primacia de lo justo sobre lo bueno solo significa que las distintas concepciones
comprehensivas que aspiren a alcanzar un consenso entrecruzado en torno a una
concepcién politica d la justicia, deben respetar los limites que dicha concepcién

imponen.

La aceptacion de la concepcion politica y de los limites que esta impone no
disminuye la autonomia de los individuos sino que los guia a un sendero que
guiara su desarrollo. Pensemos que una sociedad democratica, marcada por el
pluralismo, requiere una concepcion de la justicia que trate a las distintas doctrinas
.comprensivas razonables con la necesaria imparcialidad para que todas puedan
desarrollarse libremente. Asimismo debe contemplar la posibilidad de que los
individuos puedan revisar y cambiar su propia concepcion del bien. A modo de
observacion, no olvidemos que las diferentes ideas de vida buena no tendrian
necesariamente que ser compartidas por todos los ciudadanos. Aunque hay unas

ideas del bien implicitas en la concepcién politica.

Es relevante decir que para el liberalismo politico la libertad, la igualdad y la
diferencia se pueden entender como los mayores activos del ciudadano por lo que
se deben conservar en cada uno. Con esto no estamos aseverando que en Rawls
hay cabida para una concepcién de unidad social puesto que ésta esta excluida
por el hecho del pluralismo razonable que termina entonces en ese consenso

traslapado.

Finalmente “la prioridad de lo correcto no significa que deban soslayarse las ideas

acerca del bien; eso seria imposible. Significa, mas correctamente, que las ideas
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acerca del bien que se utilicen deberan ser ideas politicas™?

.Ya que una cosa son
las ideas del bien comun que promueve la concepcion politica de la justicia, y otra
cosa serian las diversas ideas del bien que suscribe los ciudadanos y que estan
asociados a sus doctrinas comprensivas. Por lo tanto el bien que Rawls plantea y
promueve en su concepcion politica es un bien politico. Considero que pese a la
pretension de los autores analizados de presentar una concepcion de politica
viable para la sociedades modernas parecen eludir la discusion abierta sobre la
pobreza y las desigualdades sociales, la discriminacion y el racismo, que agobia a
amplios sectores de la poblacion, no solo a sociedades en condicion de conflicto
armado como el nuestro sino de diversas latitudes del planeta, ¢se deberian
superar los limites conceptuales y metodoldgicos de la filosofia politica para

concentrarse en la igualdad de oportunidades?.

*2 |bid., Pag. 197
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3. CORNELIUS CASTORIADIS: PODER, POLITICA Y
AUTONOMIA

Hasta ahora en el encuentro con las concepciones de politica de Hannah Arendt y
de John Rawls nos hemos encontrado con un fuerte énfasis en la publicidad
politica, la accion ciudadana y la comprensién adecuada de la racionalidad en la
esfera publica de deliberacién y concertacion de los asuntos comunes. En
particular, comparten el esfuerzo comdn de explicar el proceder requerido para el
ejercicio de la libertad en el espacio publico. Mostrando la una que se requiere una
accion ejercida entre sujetos de manera dialdgica, construida desde una
racionalidad reflexiva y criticamente en lo publico. Al iniciar con Arendt, se logra
entresacar la nocion de lo politico paralela a lo publico y que involucra una
racionalidad discursiva y narrativa que solo se lleva a cabo por medio del juicio
politico. Abriendo las posibilidades para la comprension de una publicidad abierta,

usando un poco el Iéxico de Rawis.

La autora alemana intenta apartarse de una metafisica de corte aristotélico, en
cuanto fundamenta en la pluralidad como una de las tres condiciones inexcusables
de su teoria politica, al lado de la accion y la libertad, construidas
intersubjetivamente en el @mbito publico politico. Lo que le da protagonismo a la
accion como capacidad no solo de dar inicio a algo nuevo en el mundo de fundar
un nuevo orden o comunidad politica sino de construccién de un espacio publico
de deliberacion y reconocimiento de la diferencias, y en consecuencia de un,
digamos un nuevo status humano a través de la vida buena y virtuosa. De ahi que
conciba la accion siempre como comienzo orientado siempre a lo comun, este
seria su unico fin comprensible y que la alejaria de la mediatizacién que solo
puede engendrar dominacion y violencia. Eso comun se logra en el discurso,
entendido como praxis politica que se desarrolla en el espacio (agonal) de la

politica. En esa perspectiva la incapacidad de pensar asociada a la masificacion,

48



el ocultamiento de la pluralidad y el quebrantamiento del espacio publico dan
cuenta de la emergencia del totalitarismo como amenaza latente sobre la
intersubjetividad y la comunicabilidad, lo cual significa el aniquilamiento de la

racionalidad y del ambito de la politica.

En un segundo momento, siguiendo el hilo conductor de la tarea trazada al inicio
introducimos el pensamiento de John Rawls para considerar las categorias
basicas de su teoria politica, para dar cuenta del uso publico de la razon. Estas
nociones son el consenso entrecruzado (overlapping consensus) y el equilibrio
reflexivo, las cuales son claves para sentar la posibilidad de la publicidad politica y
la razdn politica a través de la afirmacion del reconocimiento y la pluralidad. Para
ello Rawls apuntala la teoria de justicia como imparcialidad en las ideas fijas de
posicion original y los principios de justicia que regulan la conformacion de una
sociedad democratica y bien ordenada. Estos como principios materiales para la
estructura de la sociedad deberan ser elegidos por la ciudadania en un proceso de
formulacion y fundamentacion racional. Lo que supone el dialogo entre los
ciudadanos de acuerdo a las diferentes doctrinas comprensivas, convicciones
fuertes, de caracter ético o religioso, ideoldgico, incluso, metafisico sin
comprometer ninguna de ellas. En busqueda de un consenso razonable que evite

gue una de ellas se termine acreditandose como la verdadera.

Este modelo politico de se orienta a garantizar la coexistencia de diversas
doctrinas comprensivas contrapuestas pero razonables. La legitimidad del acuerdo
basado en el pluralismo razonable se alcanza en virtud del equilibrio reflexivo
sobre cuestiones esenciales. La importancia de este poder de equilibrar recae en
la razén publica caracterizada por su reflexividad y dialogicidad, precisamente por
gue el proceso de argumentacion esta dirigido a los otros. Esta consideracion
resalta la importancia de la distincion entre lo razonable y lo racional, para matizar
la perspectiva dialogante, cooperativa y reciproca del proceso. No obstante,

consideramos que la comprension de estas posibilidades de praxis politica,
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atendiendo la problematica de las sociedades modernas, requieren de la
radicalizacion de la que habla Cornelius Castoriadis al plantear su concepto de

praxis revolucionaria.

Castoriadis, fuertemente influido por el diagnéstico realizado por Hannah Arendt,
de que el predominio de las ejecuciones de actividades instrumentales amenaza
con liquidar el ambito de la accion comunicativa, introduce la nocion de
imaginacion como creacion humana indeterminada a través del cual emerge el
cambio. Cambio que cabalga de la mano de una educacion para la ciudadania, un
proyecto educativo (Paideia) orientado a la formacién de mejores ciudadanos y
en consecuencia de una mejor sociedad. Ciertamente la necesidad de un
programa de educacién para la democracia esta presente en Arendt® y en Rawls.

3.1. La democracia como procedimiento y como régi  men

Castoriadis, en la misma perspectiva de Arendt y Rawls rechaza el modelo
representativo y procedimentalista de democracia liberal. No obstante, defiende la
idea de democracia como un régimen que recoja los valores e ideales que
estructuren una paideia para ciudadanos y denuncia la crisis de fondo en las
significaciones imaginarias sobre los propésitos de la vida en comunidad entre
los hombres. Esta consideracion sustenta una vision sustantiva de la democracia y
de las dindmicas de formacién del espacio publico politico inclusivo de discusién

de la pluralidad de concepciones de justicia y de vida buena.

Esta concepcion se inscribe dentro de un marco comprensivo de la naturaleza

humana y de la sociedad como totalidad que se divide en distintas esferas de

3 véase: ARENDT, Hannah “La crisis en La educacién’La Brecha entre Pasado y Futuro .Barcelona:
peninsula 1996.
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accion politica. Castoriadis da por sentado que la identidad humana es producto
de una construccién social, de forma que no puede haber individuo fuera de la
sociedad como tampoco se puede reducir la humanidad a la parte racional, ya
que esta posee una parte imaginativa, creativa que se encuentra en constante
creacion es como un magma que siempre esta en constante cambio que no lleva
a una definicion, sino a una forma distinta de ser. Este aspecto desempefia un
papel principal en su concepcién de la politica y de la democracia, sin embargo,
anota Castoriadis, ha sido dejado de lado a lo largo de la historia del pensamiento
politico. En adelante nos atendremos a los planteamientos expuestos en su obra

la Democracia como Procedimiento y como Régimen (1996)*.

La revitalizacion de la idea de politica y de democracia en el mundo moderno
como régimen de inclusion realizacion de la libertad humana de comenzar algo
nuevo en el mundo, tiene que habérselas con la fragmentacion de sociedad y la
preponderancia de un imaginario condicionado por lo privado y ajeno a lo politico.
Elementos que estructuran su diagnostico de “atomizacion de la vida comunitaria,
la ruptura de los vinculos tradicionales, la colonizaciébn creciente por la
racionalidad instrumental de las distintas esferas del “mundo de la vida”, un
individualismo cada vez mas exacerbado™. La indiferencia frente a las
posibilidades de la accién conjunta de la pluralidad se ve acuciada por la
entronizacion de la economia sobre la politica. Aspecto que posibilita un marco
social y acufia ese tipo de sujeto que lo aqueja un adormecimiento “hipnosis
colectiva” sin disposicion para la critica, la reflexion o la deliberacion orientada al
entendimiento sobre los asuntos comunes. Este fenOmeno es asignado por

Castoriadis como decadencia de un tipo antropolégico.

> CASTORIADIS, CorneliusLa democracia como procedimiento y como réginien El ascenso de la
insignificancia. Madrid: Ediciones Catedra. 1998.
> VALENCIA H. Op. Cit. P4g.77-86.
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Esta decadencia se constituye en un obstaculo para la el resplandor de la politica
y de la institucionalizacion de la democracia, cuyo sentido lo define precisamente
la realizacion de la libertad. Castoriadis aboga por el rescate del caracter
cuestionador de los individuos. Esta capacidad de critica seria un mecanismo
para que la accion de la sociedad capitalista, que se impone violentamente en
tanto rompe con costumbres y tradiciones, se siga expandiendo y que por el
contrario surjan nuevas formas de sociedad, en las cuales se refleje la autonomia
de los individuos y estos puedan ser participes conscientes de todo cuanto sucede
en la sociedad. Mediante este proceso es que se puede construir el tipo de
democracia sustantiva que supere las limitaciones del modelo procedimentalista.
En este modelo el procedimiento se concibe como el régimen en si mismo,
reduciendo al ciudadano a individuo—sustancia, a la estricta comprension como
ente juridico, circunscrito a su contexto historico-social y previsible en su

comportamiento como &tomos juridicos politicos®®.

En esta perspectiva Castoriadis plantea que lo politico, hace referencia a “la
instancia o las instancias instituidas, que pueden emitir mandatos con autoridad y
gue, al menos deben incluir siempre, de forma explicita lo que denominamos un
poder judicial y un poder de gobierno™’. Lo politico encarna ese poder explicito
gue se encuentra en manos de un selecto grupo considerado como expertos.
Mientras que

“la politica es el campo de la praxis del consciente esfuerzo humano por

modificar la institucion efectiva de la sociedad. Dandose la politica solo en

ocasiones especiales, pues la politica no es la practica de todos los dias

porque vivamos en sociedad sino una irrupcion frente a un orden dado para

ponerlo en cuestiéon™®.

* CASTORIADIS, C.La democracia como procedimiento y como réginigm Cit. pag. 490.
" |bid., pag. 480.
%8 |bid., Pag. 484.
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De forma que la politica en Castoriadis surge cuando se cuestiona el fundamento
de las instituciones y las leyes en tanto creaciones humanas que pueden ser
modificadas por los ciudadanos. Tesis que ratifica Castoriadis en su texto
Antropologia, filosofia, politica
“[la] politica es la actividad lucida y reflexiva que interroga sobre las
instituciones de la sociedad y que eventualmente pretende transformarla.

Esto significa que no toma las mismas piezas para combinarlas de otro

modo, sino que crea formas institucionales nuevas, lo que equivale a decir:

nuevas significaciones™.

Juicio que segun Castoriadis se demuestra en las dos creaciones de las que
proviene nuestra tradicion, la democracia griega y, el movimiento revolucionario
moderno: “la historia humana y por tanto la diversas formas de sociedad que
conocemos en esta historias se definen esencialmente por la creacion imaginaria.

Entendiendo por imaginaria la posicién de nuevas formas”.®

En este orden de ideas la democracia debe entenderse en ascensiones generales
como el poder del pueblo o en un sentido mas estricto como “el régimen de la
autolimitacion, en otra palabras el régimen de la autonomia o de la auto
institucion™. La imprecisién de los conceptos obedece a la falta de referentes
empiricos en las sociedades modernas limitadas por el predominio de un
imaginario siembra apatia e indiferencia hacia las actividades politicas vy
democraticas alejandose de la esfera de lo publico-publico (ekklesia). A esto se le
suma que aparezcan 0 se presenten como sociedades democréticas a los
regimenes de oligarquia liberal. En los que el gobierno del pueblo se nos figura

utopico ya que la politica se deja a los expertos, reduciéndose a una suerte de

% CASTORIADIS, C. Antropologia. Filosofia, politicen: El ascenso de la insignificanciéadrid
Ediciones. Catedra, 1998. 105-123.Pag. 115.

8 CASTORIADIS, Cornelius. Imaginario politico grieganoderno. EnEl ascenso de la insignificancia
Madrid, Ediciones Catedra, 1998 157-180

1 CASTORIADIS, Cornelius. ¢Qué democracia? Eguras de lo pensable (las encrucijadas del laiveri
VI. México, Fondo de Cultura Econémica, 2002. P&g. 1
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técnica (techne) administrativa y burocratica centrada en el saber (espiteme)

despreciando o instrumentalizando la opinion (doxa).

Para Castoriadis, ni la politica ni la democracia pueden reducirse al hacer de un
selecto grupo de expertos o, lo que es mucho méas grave, del grupo que hace
parte del monopolio capitalista. Definitivamente, lo publico no puede quedar en
manos de unos cuantos, los que poseen el saber especializado, quienes estan
actos para ello de acuerdo a la idea instaurada por Platén®®. De ser asi la politica y
la democracia quedarian resumidas a un mero procedimiento y a fines
econémicos de satisfaccion de necesidades de uso y consumo de bienes y
servicios, medida de felicidad y calidad de vida. Perdiéndose el verdadero sentido
y espacio de realizacion de la libertad con la reduccién de la esfera publico-politico
a la privada; perdida que se refleja en la lucha entre el imaginario democratico e

imaginario capitalista en occidente.

3.2. El sentido de la politica

Ante la pregunta: ¢Cual es el sentido de la politica? Castoriadis descarta de
plano a la felicidad, para centrarse en: “la libertad. La libertad efectiva (no me
refiero aqui a la libertad “filoséfica”) es lo que llamo autonomia de la colectividad,
gue puede realizarse mas que a través de la autoinstitucion vy el autogobierno

explicito™.

De lo cual se puede inferir que esta libertad va en estrecha conexién
con la accion del individuo. Conceptualizacion que se aferra a la de Arendt, en
cuanto maneja “un concepto positivo en el que exhorta a la participacion publica y
no se limita a la “libertad de”, sino que es “libertad para”. En ese sentido la accion

politica no es la practica de todos los dias porque vivamos en sociedad sino una

°2 PLATON, La Repiblica. Barcelona, Paideia. Cap7&d ]
83 CASTORIADIS, Op. Cit.La democracia como procedimiento y como réginim Cit. P4g. 486
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irrupcion frente a aun orden dado para ponerlo en cuestion”®. El ejercicio, de esta
libertad, sostiene Castoriadis, requiere de una educacion, de una “paideia”, es
decir, de la formacion de los ciudadanos en valores, principios y practicas

democraticas. Teniendo en cuenta que no se nace ciudadano, este se hace.

3.3.  El proyecto de autonomia

Castoriadis respalda la idea de una ciudadania comprometida, el no servir de
marionetas del sistema social, el no ser conformista. Para ello, en principio, solo
se requiere poner a funcionar la imaginacion, el magma. En ello consiste el
proyecto de sociedad autonoma, libre y justa pese a la institucion en la mayor
parte de las sociedades modernas de la heteronomia mas fuerte. La esperanza
es, insistimos, la educacion (paideia). Puesto que a través de una mejor
educaciéon los individuos fabricados por la sociedad pueden ser menos
dependientes, conformistas. Tanto la politica como la democracia presuponen una
buena educacion, no una educacion donde ese vele solo por la permanencia de la
sociedad en todas sus dimensiones si no que también existan espacios de
reflexion y accion. Ya que si los hombres desean ser libres tal cual lo ha sefalado
el autor deben participar en la elaboracion de sus leyes y nadie debe decirles
gué deben pensar. Pero también estar a la expectativa de nuevos cambios, de
nuevas creaciones, concediendo a la contingencia un papel importante en todo
esto. Una primera base del programa de educacion supondria preguntarse por la
legitimidad del orden establecido como base del desarrollo y fortalecimiento de
nuestras potencialidades y sobre todo de nuestra conciencia critica.

®/ALENCIA, H. Op. Cit. pag. 81-94
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La politica y la democracia constituyen la base del proyecto de autonomia de
Castoriadis porque la politica solo surge para modificar o que esta establecido en
un momento de creacion y alli se produce un florecimiento del imaginario
instituyente sobre el imaginario instituido. En la democracia se muestra nuestra
capacidad de autogobernarse, de participar activamente en los asuntos publicos.
Por lo que consideramos que siendo la autonomia una actividad lucida y reflexiva
gué mejor comienzo para este proyecto que los sujetos transformen, las
instituciones, participen en la constitucion de estas, de sus normas y leyes y sobre

todo sean conscientes de que todo es obra de ellos mismos.

En fin, un régimen democratico solo puede funcionar cuando este conformado por
individuos democraticos que solo pueden ser formados dentro y a través de esa
paideia democratica. Educacion que también debe estar en construccion, constituir
una paideia activa como fundamento de la igualdad politica. Igualmente, debe
estar acompafiado de decisiones politicas sustantivas. Puesto que es también
responsabilidad de la ciudad ayudar a los ciudadanos a hacer efectivamente

auténomos.

Es muy probable que todo este proyecto politico democratico de inclusion si asi se
puede llamar en el cual se enmarcan Hannah Arendt, John Rawls y Cornelius
Castoriadis se vean como una utopia, sin embargo, este puede tornarse en una

salida a la crisis basada en la distincion igualitaria del poder en todos los niveles.
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CONCLUSION

El propésito fundamental de este trabajo fue dar cuenta del pensamiento politico
de Hannah Arendt, John Rawls, Cornelius Castoriadis para desarrollar un marco
de referencia para la critica del Estado neoliberal, mostrar sus inconsistencias y
paradojas en lo concerniente al establecimiento de una sociedad justa y bien
ordenada.

Para conseguir tal objetivo partimos del modelo republicano arendtiano enmarcado
en una sociedad politica que busca la participacién del ciudadano. El cual se
encuentra en contraposicion del modelo liberal que no brinda las condiciones
efectivas para la participacion de los ciudadanos en los asuntos publico politico y

por consiguiente de constitucion de los asuntos comunes.

Arendt denuncia el alto precio pagado por el desfiguramiento de las fronteras
entre la esfera puablica y privada, eclipsadas por la irrupcion de lo social. A saber,
la esfera de lo social, surge con la publicitacion de lo privado y la privatizacion de
lo publico, de modo que todo lo social se presenta como politico. Dando paso a
una racionalidad o a unas légicas provenientes del capitalismo y la sociedad de
masas que conducen a una visién reduccionista de las posibilidades humanas,
circunscritas a la dindmica del mercado de cambio, de bienes de uso (servicio) y
consumo; en fin de la economia capitalista. Lo que no permite participar en los
asuntos publicos ya que esas logicas del mercado en las cuales se encuentra
inmerso no le dan espacios para cuestionar nada. Ambitos donde el pensar y la
libertad son suplantados por el dominio, la coaccién y la violencia (indistintamente
de sus formas). Pese al panorama sombrio sobre la sociedad moderna Arendt ve
en el caracter impredecible de las acciones humanas la posibilidad de lo que llama
“milagro que salva al mundo de la ruinas de un proceso rectilineo, natural”, en la

medida que tengamos una accion organizada y decidida por parte de los diversos,
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de la pluralidad humana que puede dar comienzo a lo nuevo, a la fundacién de un

nuevo orden de convivencia.

El filosofo norteamericano John Rawls, sigue esta misma linea comprensiva de la
accion y la racionalidad politica, en cuanto postula a un republicanismo de corte
arendtiano. Cuyo eje gira en un concepto de persona moral como base de la
sociedad justa y bien ordenada. Una sociedad en la que se replantee
continuamente el orden establecido que dé cabida a nuevos comienzos, en los
gue los oprimidos, rezagados, maltratados por el sistema economico también
cuenten con las oportunidades para ver realizados sus ideales de vida buena y
felicidad. En esta accion conjunta de los ciudadanos regulada por principios de
justicia es la que proyecta el poder de la ciudadania para realizar la libertad y la

igualdad.

No obstante, consideramos que a los planteamientos de Arendt y Rawls les hace
falta aterrizar en la determinacion de mecanismos que logren controlar las
condiciones concretas de hombres y mujeres de carne y hueso inmersos en un
determinado contexto social, cultural, institucional que limitan la realizacidon de la

acciéon humana.

En razon de esta observacion apuntamos a Cornelius Castoriadis quien propone
mirar al hombre inmerso en una sociedad que ademas lo concibe como una
construccion social. La identidad es determinada por la impronta generada por la
sociedad y el imaginario que es el nuevo elemento considerado por él. El cual
vendria a ser como un magma que esta en constante produccion. De igual forma
tenemos que decir que Castoriadis hace una apuesta explicita a un proyecto
politico democratico que esta centrado en una paideia, en la educacion que debe
ir mas alla de la academia. Todo el arsenal de la educacion debe apuntar a la
construccion de un ciudadano sumergido en una sociedad que reciprocamente

debe contribuir con todo ese proceso. Para Castoriadis o que hoy es un proyecto
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debe constituirse en una salida a la problemética que agobia a las sociedades
actuales en el campo de lo publico. Llegando asi a una realidad cuya lectura

exprese autonomia por parte de la sociedad.

El marco reflexivo desarrollado, permite sostener que la construccion de un
modelo de politica viable para esta época que brinde garantias en aspectos
concretos no es una tarea facil. La concepciones de politica presentadas se
centra en la configuracion de las condiciones para el desenvolvimiento de
ciudadanos comprometidos o dispuestos a cooperar para la institucionalizacion de
una sociedad ordenada y justa que permita la realizacion de la libertad de dar
comienzo a algo nuevo en el mundo y, con ello, de trascender las fronteras de la
desigualdad econdémica. Asi mismo entendemos que estos autores impulsan o
promueven una filosofia politica que realiza su labor de clarificacion conceptual y
de critica social pero atendiendo al compromiso inaplazable de transformar la
realidad de las sociedades modernas condicionada por la injusticia social. Como
bien diria Ignacio Grueso el trabajo de la filosofia politica, tiene que hacerse “con
un 0jo puesto en el contexto y otro puesto en la tradicion; comprometidos con el

medio, pero también leales a las exigencias propias de la disciplina®>.

% GRUESO, Delfin IgnacidRawls una hermenéutica pragmatiténiversidad del Valle, Santiago de Cali,
1997. P&g. 40
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