PENSAMIENTO, JUICIO Y RESPONSABILIDAD EN LA CONCEPCION
POLITICA DE HANNAH ARENDT

ELIDA CABARCAS CANATE

UNIVERSIDAD DE CARTAGENA
FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE FILOSOFIA
CARTAGENA

2013



PENSAMIENTO, JUICIO Y RESPONSABILIDAD EN LA CONCEPCION
POLITICA DE HANNAH ARENDT

ELIDA CABARCAS CANATE

Trabajo de grado para optar al titulo de filosofa

Asesora:

ROSIRIS UTRIA PADILLA

UNIVERSIDAD DE CARTAGENA
FACULTAD DE CIENCIAS HUMANAS
PROGRAMA DE FILOSOFIA
CARTAGENA

2013



CONTENIDO

pag.

INTRODUGCCION. ... e et e e e ens 4
I. LAVITAACTIVAY EL SENTIDO DE LA POLITICA. ..o 8
T Lavitaactiva. ..o 9

A) LabOr. . e 11

D) Trabajo. ... 13

C) ACCION . .. e 14

1. 1. La pérdida del sentido de la politica.............cccceieiiiiiiiis 17

1. 2. El totalitarismo en el poder...........coooiiiii i, 18

1. 3. Protesta y revoluCiON. ..o 22

. EL MUNDO MODERNO Y EL DERRUMBE DE LAS CATEGORIAS DE

PENSAMIENTO POLITICO Y ENJUICIAMIENTO MORAL........ccieiiienne. 25
2. Lavida contemplativa............cooooiiii 26
A) Bl PENSAr. ... 28
b) Lavoluntad........ ..o 29
C) Bl JUICIO. e 31
2. 1. Pensamiento, responsabilidad y jUiCio.............ccoiiiiiiiiiiiinn. 32
2. 2. Las reflexiones morales. ... ... 37

CONCLUSION. .. e e e 46

BIBLIOG R AR A . 49



INTRODUCCION

Hannah Arendt, reconocida como la “pensadora del siglo” (Cruz, 1992) no solo
por asumir la época como eje de sus reflexiones, sino por sus relevantes
aportaciones a la filosofia contemporanea, construyé0 un sistema de
pensamiento politico y social marcado por la critica incisiva a la filosofia politica
tradicional, en particular, por lo que consideré6 como la incapacidad de esta
para dar cuenta de la emergencia de los regimenes totalitarios. Regimenes que
concibi6 como la mayor amenaza que se cierne sobre las sociedades
modernas, caracterizadas por la ausencia de articulacion entre pensamiento y
juicio; caracter que explica en gran medida el hecho de que seres humanos
comunes Yy corrientes cometan actos de barbarie de gran perversidad!. Actos
como los cometidos en la Alemania Nazi contra los judios sin que sus agentes
se sintieran culpables o asumieran la responsabilidad moral de las atrocidades

cometidas.

El presente trabajo acoge como punto de investigacion la articulacion entre
pensamiento, juicio y acontecimiento como hilo conductor del pensamiento
ético-politico de Arendt. Se busca aclarar en qué medida la desarticulacién
entre estas posibilidades de desempefio humano dentro de la comunidad
politica favorece la abolicion del valor humano en el transcurso de los conflictos
sociales del siglo XX. Hecho que para Arendt esta imbricado en el fracaso de
las categorias de pensamiento politico y el derrumbe de las categorias de

enjuiciamiento moral legadas por la tradicion de pensamiento politico.

Segun Arendt, el ordenamiento de los estados nacionales se despliega como
contexto propicio a las acciones de eliminacion de la condicion juridica, politica
y ética de ciertas minorias tenidas como enemigas (internas) por los regimenes

totalitarios. Promoviendo la supresioén o restriccién de los derechos ciudadanos

! Valga decir que la ausencia de referentes histéricos y comprensivos de la barbarie totalitaria lleva a
introducir el concepto de crimenes de lesa humanidad, consagrado en el Estatuto de Roma de la Corte
Penal Internacional en 17 de julio de 1998.



de ciertos sectores sociales o politicos en estrategia de control y en condicién

de la entronizacién del régimen represor?.

Esta mirada sobre las condiciones politicas y sociales en que se fundan los
regimenes totalitarios respalda la tarea aqui asumida de dar cuenta de la
relacion entre libertad y responsabilidad moral y civil prevista por Arendt. Con
este enfoque se trata de mostrar como la politica, la accion deliberativa y la
responsabilidad ética sobre los asuntos humanos se relacionan con la
necesidad de fundar comunidades democraticas lideradas por ciudadanos

capaces y dispuestos a hacerse cargo del mundo y proveerlo de sentido.

Se tomara la obra de mayor reconocimiento y de importancia filosofica de
Arendt: La condicion humana (1958) como fuente de trabajo. En esta obra la
autora edifica una teoria de la praxis comunicativa como condicion para el
surgimiento de la politica y la constitucion de la esfera publica como espacio
para la libertad, esto es, como escenario para la participacion activa de los
hombres en los asuntos de la pluralidad y convivencia. En razén de lo cual la
participacion y deliberacion politica se plantea como contexto para la revelacion
y afirmacion de la identidad libre de los agentes de la accion.

La conexion entre accion y organizacion de la pluralidad humana respecto de
los asuntos comunes fortalece y realza la libertad como sentido de la politica.
La insercién de las diversas identidades reveladas discursivamente constituye
el espacio para la concrecion de la condicién de sujeto con capacidad de
iniciar algo nuevo en el mundo. Actuar que realiza el derecho de ser visto y
oido, a ser tomado en cuenta para la conformacion del espacio juridico de la
libertad, esto es, el espacio publico-politico que conforma y define los limites
de la comunidad, mas alla del espacio territorial y del condicionamiento
histérico. De esta manera el despliegue de la libertad como comienzo

discursivamente estructura la plataforma para agenciar la historia.

Esta comprension de la accion politica rompe con la concepcion generalizada

de poder que divide la pluralidad entre dominadores y dominados

2Arendt, Hannah. Los origenes del totalitarismo, Madrid, Taurus, Santillana, 1998, pags. 296-297.



fundamentandose en la fuerza y la violencia para reducir el espacio de
deliberacion y concertacion de los asuntos comunes y, por consiguiente, de
realizacion de la libertad humana de comenzar algo nuevo en el mundo. Desde
la perspectiva de Arendt, se impone un sistema de interaccion que
instrumentaliza la figura del ciudadano y de la ley o del derecho para legitimar
decisiones de quienes tienen el control de los medios de terror y propaganda.
La concepcion tradicional de poder comparte con el totalitarismo la eleccion de
la violencia (a veces disfrazada de legalidad) y del terror como factores de

cohesion social. Mas bien, deberia decir, de represion y subordinacion social®.

La caracterizacion del régimen totalitario permite sentar la estrecha conexion
entre libertad y politica, mediada por el pensamiento y el juicio, no desde el
punto de vista metafisico o especializado, sino como formas de accion
propiamente humanas que todo el mundo deberia poder hacer mientras sigue
viviendo. Un pensar que anticipa y funda el dialogo entre hombres y no solo
con un yo interno, que fundamenta las bases para la responsabilidad y amistad
politica, que hace posible habitar y compartir un mundo comun. Se intenta por
tanto una aproximacion a la definicién de la complejidad de la responsabilidad
en el desempefio humano para con sus semejantes. De ahi el interés por
matizar la idea de responsabilidad (colectiva e individual) y de juicio para la
conformaciéon de las instituciones que brindan el cuerpo a la comunidad

politica.

Para centrar la cuestion conviene en primer lugar el abordaje del diagndstico
Arendtiano de las sociedades modernas y las patologias que descubre: la
pérdida del sentido de la politica en el mundo moderno, esto es de la libertad,
esta construccion se hace a partir de la vita activa, labor, trabajo y accién. En
segundo lugar se intentara, reconstruir la articulacion entre discurso,
responsabilidad y juicio como sustentos de la accion y del poder. Para esto se
hace alusion a la vita contemplativa o vida del espiritu compuesta por:
pensamiento, voluntad y juicio las actividades del pensar, que en el ambito

politico se reflejan en las instituciones que regulan las leyes y normas

3 Ibid., p. 297.



democraticas justas en tanto sometidas al enjuiciamiento de la ciudadania, que
alejada de esta articulacién careceria de sentido. De acuerdo con lo anterior
hemos llegado a las siguientes conclusiones: la pérdida del sentido de la
politica se ve reflejada en la falta de libertad, que a su vez no permite el
desempeiio de la pluralidad en la sociedad, elementos como la responsabilidad
y la moral son de gran importancia a la hora de relacionarse, y ademas
proporcionan una sociedad comprometida y emprendedora con respecto a los
asuntos politicos, finalmente la alternativa al acecho del totalitarismo o
cualquier otro régimen que amenace la libertad y el hundimiento del Estado de

derecho moderno sea el compromiso con la democratizacion de la democracia.



I. LA VITA ACTIVA'Y EL SENTIDO DE LA POLITICA

En este aparte se mostrara como Arendt desarrollé unas premisas con el
propésito de exponer la idea de un pensamiento politico alejado del
acontecimiento y denuncia de una tradicion que habia llegado a un punto
muerto en el aspecto tedrico, en virtud del derrumbe de las categorias de
pensamiento social, politico y moral en general. —Tradiciébn que nace con
Platon y llega hasta los autores decimondnicos-. Diagnostico que le permitid
proponer una reconstruccion de una nueva perspectiva de la accion como eje
tematico del pensamiento politico. Estas premisas se despliegan en su obra
principal «La condicién humana» (1958) y se sustentan en la distincién entre
labor, trabajo y accioén, actividades inherentes a la vita activa®. Alli sefial6 el
ambito propio de la accion politica, ademas, de mostrar la relacién entre accion,

pluralidad y acontecimiento politico.

El concepto de politica que la filosofa alemana plantea tiene en la polis griega
un referente histérico de como los hombres libres e iguales conforman un
espacio para deliberar acerca de los asuntos de la ciudad®. Esta
caracterizacion hace depender el espacio de deliberacion de las acciones y
decisiones que realizan los hombres liboremente a partir del discurso, es decir
del hecho mismo de estar juntos los unos con los otros y poder mostrarse o
proyectarse en publico en su individualidad, pero también en su pertenencia a

la comunidad a través de la accion discursiva.

En este razonamiento la accién se configura en actividad por excelencia para
que los hombres se organicen en comunidad, generen un sistema de
interaccién que les permite relacionarse de tal manera que puedan proyectar
un ideal de bien comun. Lo que define a la accion discursiva orientada a la
toma de decisiones sobre los asuntos comunes en actividad propiamente

politica distinguible de otro tipo de actividades constitutivas de la vita activa.

“Arendt, Hannah. La Condicién Humana, Introduccién de Manuel Cruz, Buenos Aires, Paidés, 2003, p.
23.
SIbid., p. 26.



Justamente en lo que sigue se pretende una aproximacion tedrica a esta
concepcion de la politica planteada por Arendt, centrandose en el papel de la
accion y del discurso en su definicion®. Marco para sacar a relucir la idea de
libertad como sentido de la politica y del espacio publico de relacion entre los
hombres, pero, principalmente para mostrar esta consideracion como criterio
de evaluacion de las sociedades modernas sobre la reduccion del espacio

publico, y con ello, de la pérdida del sentido de la politica.

1. Lavita activa

Para Arendt, la vida de los hombres sobre la tierra ha sido condicionada por
tres tipos distintos, aunque articuladas e interrelacionadas de actividades
constitutivas que ella llamo la condicion humana’. Tales actividades han sido
definidas y valoradas, como es de esperarse, de diferentes modos en los
distintos momentos de la historia de occidente. Pero en sustancia se refieren a
los conceptos de labor, trabajo y accion alusivos a tres condiciones distintas
cuya incidencia en la vida de cada hombre comienza con el nacimiento mismo

y termina con la muerte.

En lo que respecta a la labor esta forma parte del proceso vital del cuerpo, es
fundamental porque sin esta seria imposible mantener la vida de la especie y
de sus miembros. La condicion humana de la labor es la vida, «pero la vida
como zoe y no como bios»®, es decir, que la labor no es algo esencialmente
humano sino algo que los hombres comparten con los animales; es una

actividad que se encuentra encerrada en el ciclico proceso de la naturaleza.

Por otro lado, el trabajo es condicion de la vida humana puesto que le da la
posibilidad a los hombres para crear elementos que le sirvan para facilitar su

trabajo y, ademas, hacer de la labor algo mas llevadero, asi que toman de la

6 1bid., p. 27.
7 bid., p. 21.
8Amiel, Anne, Hannah Arendt. Politica y acontecimiento, Buenos Aires, Nueva Visién, 2000, p. 28.



naturaleza cosas y las convierten en artificio, es decir, las transforman para su

beneficio. La condiciéon humana del trabajo es la mundanidad®.

La accion, por ultimo, es la Unica de las tres condiciones que se da entre los
hombres sin la irrupcién de cosas dado que solo se necesita del estar juntos
para que se lleve a cabo esta actividad. Unicamente se necesita un espacio de
encuentro y reconocimiento entre los hombres para que inicie la accion. Es de
subrayarse que para Arendt este “espacio” no se refiere a un lugar geografico
en especifico, sino mas bien significa que donde se encuentren los hombres
mientras puedan revelarse y hablar entre ellos, se abre un lugar a la accién

politica. Por tanto, la condicién humana de la acciéon es la pluralidad?®.

En efecto, la expresion vita activa, como una de las dos formas de vida que la
tradicion ha mantenido, al lado de la vita contemplativa, la utiliza Arendt para
expresar y articular estas actividades y dejar claro que la existencia humana no
posee una esencia o naturaleza, por lo menos no conocida por el hombre, sino
gue es una existencia condicionada. Todo lo que entra en relacién con el

hombre y su mundo ingresa a ser condicién de su existencia'.

Es de sefalar que la tradicion de pensamiento que comienza con Platon
presenta la vita activa en general como extremo de la vita contemplativa o vida
dedicada a la contemplacion de las cosas eternas o vida del filosofo (bios
theoretikos). Desafiando las articulaciones y mutuas dependencias tanto entre
de estas dos perspectivas de la vida humana sobre la tierra como al interior de
cada una de ellas. Segun Arendt, este desajuste se pronuncia con la “huida del
filosofd” de la esfera publico politica en el declinar de la ciudad estado griega, a
raiz del caso de Sécrates??. Con lo que el significado original de la vita activa
como totalidad de la vida humana fue trastocado debido al punto de vista

privilegiado de la contemplacién como base de definicion de las cosas de la

SArendt, H. La Condicién Humana, Op. cit., p. 21.

10 1bid., p. 21.

1 bid., p. 23.

12 | 3 huida del filésofo de la polis se da desde el momento en que Sdcrates es sometido a juicio, acusado
de no haber aceptado a los dioses atenienses y por haber corrompido a la juventud, ya que los
atenienses lo sefialaban por romper con la tradicién del pensamiento, finalmente es condenado a
muerte, tomando la cicuta. Esto fue llamado como el conflicto entre el fildsofo y la polis. Ibid., p. 25.
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naturaleza y del mundo. Mas aun, los distintos tipos de accion humana caen en
el rango de la necesidad, esto es, tanto la acciéon politica como la labor y el
trabajo se empiezan a mirar y valorar en relacion a su contribucion al

mantenimiento y promocién de la vida.

El dominio de la contemplacion sobre los acontecimientos, en razon de su
comprension y preservacion en la memoria resultdé en la anulacion de las
distinciones y articulaciones dentro de la vita activa. En palabras de la filosofa:
«Mi argumento es sencillamente que el enorme peso de la contemplacion en la
jerarquia tradicional ha borrado las distinciones y articulaciones dentro de la

vita activa...»13.

A continuacion se esgrimen los elementos de juicio que conducen a esta
conclusién y las consecuencias que se desprenden, segun Arendt, de la
desarticulacién entre las tres actividades. El énfasis recae en las causas del
desdibujamiento de esas distinciones y del momento en que la accién pierde su

especifico significado politico4.

a) Labor

Hannah Arendt fue clara en afirmar que no es su descubrimiento la distincion
entre trabajo y labor, para acentuarlo hace alusion a John Locke quien planteo
una diferencia entre “el trabajo de nuestras manos y la labor de nuestro
cuerpo™®, La distinciébn estd contemplada en los conceptos que se usan
corrientemente para referirse a estas actividades como actividades distintas. La
agudeza de la investigadora estd en sefalar que pese a que linglisticamente
se dispongan de términos distintos para detallar estas dos distintas actividades,
ambos términos terminaron siendo utilizados, en distintos momentos histéricos,

para designar la misma actividad.

3Amiel, Anne. Hannah Arendt. Politica y acontecimiento, Op. cit., p. 29
YArendt, H. La Condicién Humana, Op. cit., p. 27
5 1bid., p. 98.
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Asi se ha asociado a la labor las actividades propias del cuerpo, el
metabolismo, el crecimiento y las otras actividades que ha de desarrollar un
organismo vivo para su permanencia en el mundo. La labor no seria una
actividad exclusivamente humana, sino un tipo de actividad compartida por
muchas diversas formas de vida. Basicamente se mantiene en el nivel de la
necesidad. Ubicacion que la hace merecedora, entre los griegos, de desprecio.
No habiendo nada de excepcional en su quehacer se veia como un tipo basico
de actividad cuya realizacion solo tendria de especial la conservacion de la
propia especie. De ahi, que la utilizacion de esclavos!® para dominarla fuera,
por decirlo de algin modo, bien visto.

Era una opcion para salir del ciclico movimiento sin fin de la vida biologica y
poder entrar en el mundo de los asuntos humanos. Porque solo aquel que
lograba superar la necesidad podia participar en la esfera publica. Alcanzar
cierta independencia de las determinaciones de la naturaleza se constituye
entonces en una meta cuya consecucién se asocia al uso de la fuerza y
diversos medios de violencia como mecanismo de liberacion. En la actualidad
la tecnologia y la ciencia han procurado recursos y artificios para alivianar la

carga de la labor, ahora no para eliminarla.

La labor no crea permanencia ni un mundo de cosas, precisamente porque sus
productos estan hechos para el consumo. Es un proceso repetitivo y anénimo
que obstaculiza y condiciona la aparicién de quien la realiza, constituyéndose
en una carga cuyo sufrimiento por sobrellevarla se hace practicamente
incomunicable. El laborar es un proceso que solo termina con el proceso de la
vida, mantiene vivo el cuerpo, posibilitando en esa medida los demas aspectos

de la condiciéon humana.

161 3 labor del esclavo y el esclavo mismo en la Grecia antigua era considerado algo despreciable porque
estaba ligado a la necesidad y a la irremediable consecuencia de su designio, la subordinacién del
esclavo a su duefio o sefior lo constituia en una especie de herramienta u objeto para la satisfaccion de
los deseos y necesidades del amo. Esta subordinacion exaspera su condicion de sometimiento no solo a
sus propias necesidades cuya satisfaccion se tenian que postergar y limitar por la satisfaccion de los
deseos de su sefor. Restringiendo de manera significativa las posibilidades de accion del esclavo y el
cabeza de familia u hombre libre para participar y aparecer en el espacio publico politico de deliberacion
sobre los asuntos de la ciudad. Arendt, H. La condicién humana, Op. cit., p. 101.
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b) Trabajo

El concepto de trabajo alude para Arendt al proceso de reificaciébn o creacion
del artificio humano, es decir, el proceso de fabricacion (poiesis) de las cosas u
objetos que han de servir para facilitar la vida de los hombres sobre la tierra, y
se manifiesta desde el momento en que el hombre motivado por la necesidad
se ve impulsado a fabricar objetos para su beneficio. Su adecuado uso no las
hace desaparecer y dan al artificio humano la estabilidad y solidez sin las que
no merecerian confianza para albergar a la inestable y mortal criatura que es el

hombrel”.

Los productos del trabajo son bienes de uso por lo que dan estabilidad y
objetividad al mundo humano. Esto lo diferencia de los productos de la labor
que son para el consumo inmediato. La caracteristica principal de la actividad
del trabajo es que tiene un comienzo definido y un fin claro, es decir, cuando se
inicia el proceso de la fabricacion y cuando termina en el producto acabado.
Tener un comienzo definido y un fin definido “predictible” es el rasgo propio de
la fabricacion, que mediante esta sola caracteristica se diferencia de las

restantes actividades humanasis.

Ahora bien, la funcién del trabajo no se agota en erigir un mundo de cosas para
albergar una criatura inestable como el hombre sino que, ademas, tiene la
funcién de dar estabilidad y dar la posibilidad de que los hombres recuperen su
identidad gracias a los objetos. Al respecto Arendt decia: “las cosas del mundo
tienen la funcién de estabilizar la vida humana, y su objetividad descansa en el
hecho de que los hombres, a pesar de su siempre cambiante naturaleza
recuperan su identidad gracias a sus relaciones con la persistente mismidad de

los objetos™?,

Ylbid., p. 157.
Blbid., p. 163.
Ylbid., p. 97.
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c) Accién

Lineas arriba se subrayaba el hecho de que Arendt tomara como punto inicial
de referencia para su reflexion sobre la accion a la polis griega, en razon de su
alusion a un espacio de deliberacién y aparicidn que posibilitaba el ejercicio de
la libertad de los ciudadanos. En ese contexto se encontraba una linea que
separaba y posibilitaba a los ciudadanos libres llevar una vida privada y una
publica claramente delimitada, cuya comprension también demandaba

categorias conceptuales diferenciadas.

Mientras la esfera publica se caracterizaba por la constante deliberacion y toma
de decisiones sobre los asuntos comunes por parte de la pluralidad
participante. Enfatizando la intima conexion entre accion discursiva y praxis
politica como base constitutiva o fuente de poder. Este concepto aludia no al

uso de la fuerza o la disposicion de los medios de coaccion o violencia.

El poder se estructura entonces a partir del hecho mismo del estar juntos
orientados a la discusion y resolucion de los asuntos comunes, y desapareceria
con la dispersion de la pluralidad de los diversos convocados. Elementos que
subrayan el protagonismo de la pluralidad, del lenguaje y de lo publico como
configuradores de las condiciones para el ejercicio de la libertad y la distincién
de un quién constituye la comunidad politica.

Esta conformacion de la comunidad politica, circunscrita a los elementos
sefalados, proporciona en cada caso los contornos de realizacion de una
forma de vida superior a la del trabajo y la labor, en la medida que se funda y
se orienta esencialmente a procurar libertad a cada uno de los miembros de la

misma comunidad.

Estos sefialamientos sobre la accién buscan mostrar que el trabajo o la
fabricacion de los productos o bienes de uso y consumo, dependen en las
sociedades modernas de un espacio publico de intercambio y comercio propios
del mercado capitalista. El solo caracter publico del proceso y del intercambio
no hace del mercado un espacio politico. Segun Arendt los hombres van al

mercado y se encuentran en relacion con otros hombres, no llegan a él

14



interesados en la deliberacion, el reconocimiento o la identidad del fabricante
en cuanto ciudadano o a tratar a los otros como sus iguales, los productos u

objetos de uso y consumo son los protagonistas del proceso de interaccion.

En contraste, la accion o praxis discursiva es la Unica que puede tenerse como
propiamente politica, puesto que su realizacion no depende de la mediacion de
objetos ni de razones externas a la misma praxis. Esta dependencia del
encuentro discursivo de la pluralidad de ciudadanos confiere a la accién un
caracter de imprevisibilidad en su comienzo e impredecible en sus resultados o
consecuencias como podria suceder con la labor y el trabajo. Al respecto dice
Arendt:

El agente es ciego ante el inicio de su accién, pues no puede

planearla, sino tan solo tener la esperanza de que aquella surja a partir

de su intervencion activa en el espacio publico, esto es, mediante el

ejercicio de la libertad politica. Tampoco sabe como va a terminar su

accién, su participacion activa en la accion se limita a orientar su

actuar mediante motivaciones y principios. No sabe si sus
intervenciones tendran sentido?.

En esta reflexion el caracter espontdneo de la accion se plantea como
elemento constitutivo, que asegura la liberacion del espacio publico de las
limitantes o restricciones a su acceso fundadas en prejuicios o patologias
sociales. La accion, en conjunto con el discurso, es la actividad por la cual se
manifiesta la identidad que se construye a lo largo de una vida completa (del
nacimiento a la muerte). Segun Arendt, la accién inserta al individuo en el
mundo humano como espacio y construccion artificial compartida, propiciando
una especie de segundo nacimiento debido a que todo acto es una iniciativa; la
accion y el discurso irrumpen imprevisiblemente en el curso de los
acontecimientos ingresando algo nuevo: el sujeto que comienza. Gracias a ese
segundo nacimiento el agente revela su unicidad, su identidad porque puede
distinguirse y expresar su individualidad, su pensamiento, juzgar y tomar

partido.

Atendiendo a este analisis, el solo hecho — de que no es un hombre sino los

hombres en plural quienes habitan la tierra y de un modo u otro viven juntos- la

WArendt, H. La Condicién Humana, Op. cit., p. 206.
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condicion de posibilidad de estas facultades. La afirmacion de la pluralidad es
el rasgo distintivo de las actividades propiamente politicas. No hay politica sin
igualdad ni distincion; sin revelacion del quien que actia y delibera. Lo que
significa que el sujeto se encuentra a si mismo al distinguirse de sus iguales
con los que entra en interaccién a través del discurso y la accion orientada a la

definicion de los asuntos comunes?!,

Asi pues, la accion y el discurso, en el pensamiento politico de Hannah Arendt,
constituyen la esencia de la politica, algo asi como el mecanismo para regular
desde la condicion humana el hecho que el hombre inexorablemente vive con
otros y comparte con ellos la alteridad. La accion discursiva se orientaria al
entendimiento o acuerdo sobre lo comun a la pluralidad de participantes,

poniendo en movimiento nuevas empresas.

Otro aspecto a subrayar de la concepcién de politica, que en perspectiva
normativa, defiende Arendt, es su afirmacion de que: «el hombre qua hombre,
cada individuo en su Unica distincion, aparece y se confirma a si mismo en el
discurso y la acciéon»??. La revelacién es, para la filésofa alemana, poner en
ejercicio las facultades o capacidades que distinguen a los hombres, a su vez,

de cualquier otra especie.

Lo dicho hasta aqui no supone la condena de la labor ni del trabajo por si
mismos. Arendt dejé claro no solo que son actividades necesarias para
mantener la vida y hacerla duradera, sino que reconoce en ellas el enorme
despliegue de los talentos y facilidades que el desarrollo técnico y tecnoldgico
ha prodigado para hacer mas llevadera la vida sobre la tierra. Lo que Arendt
deplora es lo que se puede entender como colonizacion de la racionalidad
instrumental o estratégica que las orienta del ambito de los asuntos pubico
politicos. La expansion y conquista de esta racionalidad del ambito practico
moral, no solo desacredita la necesidad de comprension sino de constitucion
de poder y comunidad politica. Ciertamente, este es el rasgo distintivo de la

época moderna que matiza el diagndéstico de Arendt.

2bid., p. 208.
2|bid., p. 200.
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Segun este diagnostico, la época Moderna se caracteriza por la glorificacion del
homo faber y todas las actividades y metas sociales se vieron condicionadas
por la relacion medios-fines, es decir, la instrumentalidad, cosificacion y
violencia involucrada en los procesos de fabricacion pasaron a ser las medidas
o criterios de valor humano. En la época contemporanea o mundo moderno
siendo el animal laborans el que concentra el punto mas alto de la jerarquia
que articula la vita activa, se entiende el fracaso de la filosofia y la ciencia
politica por dar cuenta de los acontecimientos que marcaron el siglo con el
surgir de los regimenes totalitarios, y de la ética para restaurar al pensar y las
reflexiones morales en fuentes de horizonte y guia para prevenir catastrofes.
Precisamente dar cuenta del hundimiento aparente de las posibilidades de la
accion discursiva como base del entendimiento y realizacion es lo que se

intentara a continuacion.

1.1. Lapérdida del sentido de la politica

Se ha sostenido reiteradamente a lo largo de la argumentacion que la reflexion
sobre la politica de Arendt gira entorno de la pregunta sobre si la politica tiene
todavia algun sentido ante el advenimiento de los regimenes totalitarios.
Pregunta a la que tedricos de la politica, tan importantes, como Jhon Rawils,
aluden aduciendo que la tarea de la politica es asegurar a los ciudadanos el
bien de la justicia y las bases sociales de su respeto mutuo?3. Consideracion
gue parece congeniar con un concepto de poder politico de caracter coercitivo
respaldado por el uso estatal de sanciones como mecanismo de sujecién a las

leyes?4,

La aceptacién de ese caracter coercitivo como constitutivo del poder se traduce
para Arendt en aceptacion del menoscabo de la intersubjetividad o la pluralidad
como condicion inicial de la accion ciudadana. Este menoscabo se instituye en
las experiencias politicas de nuestros tiempos mediadas por contextos de

guerra y violencia como fundamento de poder. Base para acusar la tendencia

2 Rawls, John. El liberalismo politico, Barcelona, Critica, 2004, p. 237.
24 |bid., p. 168.
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general de la sociedad industrial a la alienacion del mundo. Sociedad en la que
el sistema de dominacion totalitaria representa la configuracion particular y
consumacion de dicha sociedad. Arendt proveyd un soporte empirico de esta
tesis reflexionando sobre la novedad del régimen totalitario, razon para hacer

un paréntesis con algunos apuntalamientos sobre este.

1. 2. Eltotalitarismo en el poder

Se ha sentado que para Arendt el sentido de politica es la libertad, entendida
en términos de poder comenzar algo nuevo en el mundo, de inicio. Esta
consideracion desborda los limites de la libertad politica liberal referida a
determinada estructura de instituciones o sistema de reglas publicas que
definen derechos y deberes”® a nivel constitucional e institucional. Esta misma
concepcion de la libertad sirve de pauta para la comprension de la novedad del
totalitarismo, categoria que recoge precisamente la tergiversacion historica de
esa libertad, generando un proceso de politizacion de la sociedad, en la que

todo ha devenido en lo politico?.

A la par de la emergencia de los regimenes totalitarios la politica no solo se
concebia como algo intrinseco a la naturaleza humana, también desde la
l6gica cientifica aparece como indispensable para el progreso humano. La
necesidad de organizacion y control supone dar sentido a la convivencia entre
los hombres. La politica se ha de orientar entonces a procurar la paz y
seguridad para sobreponerse a la necesidad?’, al precio incluso de la guerra.
Idea consecuente con la de una sociedad comprometida con la produccién de
bienes para una vida feliz. Disfrutar de esos bienes parece la mayor libertad y
fuente de significacién de la vida en comunidad, igualmente del poder que se

ejerce para su vigilancia y control, todo a nombre del bienestar y conservacion

Rawls, John. Teoria de la justicia, México D. F, Fondo de Cultura Econédmica, 1979, p. 193.

ZArendt, H. Los origenes del totalitarismo, Op. cit., p. 279.

27En la antigiiedad griega, ser libre dependia del poder de someter a otros a la esclavitud para evitar ser
sometido y libre de la labor, y solo se daba la libertad en el espacio del dgora por medio de la palabra.
Desde esta dptica la esfera publica se definia como esfera restringida, en donde solo los libres podian
tratarse entre ellos como iguales, de manera que aqui la justicia era fragmentada. Arendt, H. Los
origenes del totalitarismo, Op. cit., p. 280.
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de la sociedad. Con este amparo ideologico, la politica se va asociando sin
tensiones aparentes al control de los medios publicos de violencia, como opera
este marco comprensivo en la practica totalitaria, valgan unas notas al

respecto.

Arendt muestra que una de las formas mas eficaces de propagarse el
totalitarismo es la propaganda, la publicidad, que en principio seria una forma
de reivindicar la pluralidad. Lo eficaz del régimen radicaba en suprimir esa
pluralidad siendo persuasivos con el uso del temor, aunque de forma sutil:
Bajo las condiciones del gobierno constitucional y de la libertad de
opinién, los movimientos totalitarios que luchan por el poder pueden
emplear el terror solo hasta un determinado grado y comparte con
otros partidos la necesidad de conseguir seguidores y de parecer

plausibles ante un publico que no esta todavia rigurosamente aislado
de todas las demas fuentes de informacion?8.

El totalitarismo logra a través de la persuasion con medios sutiles de violencia,
atraer seguidores, de forma que el discurso estratégico e instrumental se
constituye en un medio altamente eficiente de sometimiento:

Alli donde el totalitarismo posee un control absoluto sustituye a la

propaganda con el adoctrinamiento y utiliza la violencia, no tanto para

asustar al pueblo (esto se hace solo en las fases iniciales, cuando

todavia existe una oposicion politica) como para realizar
constantemente sus doctrinas ideolégicas y sus doctrinas practicas?®.

Al respecto del manejo de la publicidad agrega Arendt”...el movimiento
totalitario es realmente serio acerca de su propaganda y esta seriedad es
expresada mucho mas aterradoramente en la organizacion de sus seguidores
que en la liquidaciéon fisica de sus adversarios™. El terror que utilizan los
regimenes totalitarios sigue siendo utilizado incluso hasta después de lograr
sus objetivos de sometimiento de las masas, este reina sobre una poblacion

sometida, y sigue utilizando sus tacticas violentas psicolégicamente, el terror

ZArendt, H. Los origenes del totalitarismo, Op. cit., p. 279.
P\bid., p. 279.
301bid., pags. 296-297.
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sigue siendo una herramienta del gobierno totalitario y la propaganda es la

forma de materializarlo3!.

La efectividad de la propaganda totalitaria parece haber disuadido a los
gobiernos de democracias poco solidas y populistas utilizandose en forma de
representacion y represion cada vez mas sofisticadas. Lo que hace del régimen

totalitario una de las formas de dominio de masas mas eficaces.

La estrategia radica en proporcionar otro tipo de realidad a las masas que no
creen en nada visible, ni siquiera en la realidad de su experiencia, ya las masas
no confian en sus sentidos, lo que convence a las masas es la consistencia del
sistema del que supuestamente son parte, y que a la vez los convence de la
consistencia del tiempo. El manejo ideoldgico de la historia y de las
proyecciones hacia futuro constrifie los hechos como ejemplos de leyes, fuerza
el hecho particular a ajustarse a la ley universal eliminando o afirmando
coincidencias e inventando una fuerza superior que lo abarca todo, y se
encuentra en la base de todo accidente. La propaganda totalitaria yace entre la

realidad y la ficcion, y de la coincidencia a la consistencia.

La evasidon de la realidad por parte de las masas es un veredicto contra el
mundo en el que se ven forzadas a vivir y en el que no pueden existir, dado
que la coincidencia se ha convertido en el duefio supremo y los seres humanos
necesitan la transformacién constante de las condiciones cadticas y

accidentales en un molde fabricado por el hombre y de relativa consistencia®?.

A partir de aqui los derechos del hombre que son inalienables e irreducibles
quedan coartados por la opresién y la violencia que ejerce el régimen
totalitario, reduciendo el derecho a leyes plasmadas en un papel, sobre los
cuales la ultima palabra la tiene quién toma las decisiones en el estado de

excepcion.

31 os movimientos totalitarios que luchan por el poder pueden emplear el terror solo hasta un
determinado grado y comparte con otros partidos la necesidad de conseguir seguidores y de parecer
plausibles ante un publico que no estd todavia rigurosamente aislado de todas las demas fuentes de
informacion. Arendt, H. Los Origenes del Totalitarismo, Op. cit., p. 279.

32 |bid., p. 288.
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Los derechos del hombre, después de todo, habian sido definidos como
“‘inalienables” porque se suponia que eran independientes de todos los
gobiernos; pero resultd que en el momento en que los seres humanos carecian
de su propio Gobierno y tenian que recurrir a sus minimos derechos no
quedaba ninguna autoridad para protegerles, ni ninguna institucién que
deseara garantizarlos33. Sin membresia politica, sin instituciones garantes de
su cumplimiento por encima de los cambios de gobierno los derechos humanos

carecen de esencia y de efecto.

Lo anterior contrasta con el hecho de que en el régimen totalitario se da la
apariencia de que el poder es ostentado por una sola persona, una especie de
elegido entre los hombres para ser su jefe y dictar lo que se tiene que hacer.
Semejante connotacidon da paso a una estructura similar a la organizaciéon
militar que se reduce al mando del superior. El poder absoluto de mando de
arriba abajo y la obediencia absoluta de abajo a arriba corresponde a la
situacién de peligro extremo en combate, que es precisamente por lo que no
son totalitarios®*. El poder totalitario por el contrario concentra en el jefe, en
gjercicio de las llamadas “cualidades demagdgicas y burocraticas™® la

dindmica de movilizacion de la organizacion.

La tarea suprema del jefe es encarnar la doble funcién caracteristica de cada
escalén del movimiento: actuar como la defensa magica del movimiento contra
el mundo exterior y, al mismo tiempo, ser el puente directo por el que el
movimiento se relaciona con ese mundo. El jefe representa al movimiento de
una forma totalmente diferente de la de todos los demas lideres ordinarios del
partido; reivindica la responsabilidad personal por cada accién, hecho o

entuerto, obra de cualquier miembro o funcionario en su capacidad oficial®®.

El jefe totalitario asume responsabilidades de corte colectivo con respecto a su

organizaciéon uno de estos aspectos es:

B\bid., p. 243.
3bid., p. 297.
\bid., p. 304.
3bid., p. 304.
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... el dirigente totalitario se ve enfrentado con una doble tarea que al
principio parece contradictoria hasta el punto del absurdo: ha de
establecer el mundo ficticio del movimiento como una realidad tangible
y operante de la vida cotidiana y, por otra parte, tiene que impedir que
ese nuevo mundo se desarrolle a una nueva estabilidad; porque una
estabilizacién de sus leyes e instituciones liquidaria seguramente al
mismo movimiento y con él la esperanza de una eventual conquista
mundial®’.

El poder, tal como es concebido por el totalitarismo, descansa exclusivamente
en la fuerza lograda a través de la organizacion®. Esta fortaleza asegura a su
vez la disposicion de los medios de violencia y la imagen de un contacto
permanente entre la multitud de hombres —instrumentos- al servicio del

régimens°,

1. 3. Protestay revolucion

El tema de la revolucién comienza por un deseo de adquirir la libertad pero la
idea de libertad va ligada a la necesidad de creacion de un nuevo origen,
terminar con un régimen despético para dar paso a un nuevo comienzo de
igualdad. La libertad es lo Unico que realmente importa a la hora de darle valor
a las constituciones de los cuerpos politicos, el concepto de libertad va ligado a

la idea de los derechos inalienables del hombre.

Las revoluciones insistieron en la experiencia de sentirse libre, lo cual era algo
nuevo, no ciertamente en la historia de Occidente, pues fue bastante corriente
en la antigliedad griega y romana, sino para los siglos que separan la caida del
Imperio romano y el nacimiento de la Edad Moderna®®. Solo cuando esta
presente la renovacion y el deseo de libertad podemos hablar de revolucién,
cuando el pueblo oprimido quiere liberarse de los yugos de un gobierno que los
aflige y condena, se da la aparicién de los golpes de estado o las revoluciones,
en donde el poder va de manos del soberano a las manos del pueblo que se

revela en contra de este.

¥bid., pags. 316-317.

3bid., p. 336.

3%Arendt, H. Los origenes del totalitarismo, Op. cit., p. 132.

40Arendt, Hannah. Sobre la revolucién, Versién Espafiola de Pedro Bravo, Madrid, Alianza, 2004, p. 35.
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La utilizacion de la violencia como recurso por excelencia de los procesos
revolucionarios, ha llevado frecuentemente a identificarlo con ella. Pero ni la
violencia ni el cambio pueden servir para describir el fenbmeno de la
revolucion; solo cuando el cambio se produce en el sentido de un nuevo origen,
cuando la violencia es utilizada para constituir una forma completamente
diferente de gobierno, para dar lugar a la formacién de un cuerpo politico
nuevo, cuando la liberacién de la opresion conduce, al menos, a la constitucion

de la libertad, solo entonces podemos hablar de revolucién*t.

Revolucion es entonces la sublevacion en contra del Estado que limita la
libertad, que como la tirania, agreden los derechos inalienables de los
hombres, las libertades que profesa el gobierno, como el derecho al voto, o la
implementacion de nuevos impuestos solo inducen a violacion de la libertad y
al abuso del poder, esta no es una participacion en el gobierno, “sino una

salvaguardia contra este”*2.

Pero existe una diferencia muy importante entre revolucion y rebelidn, ya que la
revolucion es un medio para acceder a una libertad anhelada, pero la rebelion,
es una forma de revelacion en contra de un sistema que en si no persigue la
libertad, es solo la manifestacién de la rabia mediante la violencia para un fin
especifico pero en realidad no persigue la libertad este es un fenémeno parcial
no es parte de un todo, de un cambio renovador, la rebelién solo trae consigo
mas guerras y menos libertades, revelarse es mostrarse tal cual se es, no es

luchar por el cambio definitivo.

Esto no se da necesariamente en un estado de gobierno se puede dar en
cualquier forma de civilizacion, donde no hay leyes para los oprimidos, que son
tratados como distintos y no como iguales como es el caso de un estado,
donde hay leyes para todos y todos estan dentro del marco de los derechos

inalienables instituidos dentro de una Constitucion.

El discurso es uno de los mecanismos mas importantes y quiza mas civilizado

de las formas de gobierno y de ejercer el poder, este se da a partir de la

“bid., pags. 35-36.
2|bid., p. 145.
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opinién publica, y mediante este se puede persuadir para lograr el fin tltimo del
estado el cual es mantener al pueblo sumergido bajo sus 6rdenes, y evitar, la
revolucion, este se puede utilizar mediante mensajes subliminales mediante la
prensa, las noticias y la radio para inducir a las personas de manera

psicoldgica a aceptar que lo mejor es estar bajo determinado gobierno.

Por medio del discurso se puede influir a las masas para lograr su aceptacion
del gobierno, el discurso, desde sus comienzos fue la principal herramienta de
la politica ya que esta se fundamenta a partir de opinion y consenso para llegar

a un orden politico determinado, en cualquier forma de gobierno.

El discurso puede ser utilizado en las revoluciones y en rebeliones para
despertar el espiritu revolucionario de los participantes en estas formas de
tomar el poder y para establecer por medio de esto un nuevo orden que sea
beneficioso para todos los que pertenecen a dicha comunidad; el fin de toda
revolucion es conseguir la libertad por medio del poder y la autoridad pero a lo
largo de la historia hemos visto que ninguna revolucion logré su propdsito, y
que las rebeliones solo estallaron mientras que el cuerpo politico y su autoridad

se mantuvo intacto.

La violencia, las revoluciones, las rebeliones y el discurso estan estrechamente
ligados a la accion, pero el discurso es superior a cualquiera de estos, ya que
este solo utiliza la palabra y no la violencia y no es lo mismo la reaccion a partir
de la violencia, que la que se da a través del discurso porque este es de
caracter superior, solo la revolucion y la rebelion justifican la violencia y la

justificacion de la violencia es de caracter anti-politico*3.

43 Arendt, Hannah. ¢Qué es politica?, Barcelona, Paidés, 1997, p. 57.
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IIl. EL MUNDO MODERNO Y EL DERRUMBE DE LAS CATEGORIAS DE
PENSAMIENTO POLITICO Y ENJUICIAMIENTO MORAL.

En la primera parte de este escrito se mostraron los elementos y categorias
que estructuran el modelo critico de las sociedades modernas que esboza
Arendt. Elementos que al complementarse con lo que ella diagnosticO como
“déficit de racionalidad practica y entronizacion de la razon instrumental y
dominio del sistema econdomico capitalista”, sustentan la tesis de un
individualismo exacerbado y explica la indiferencia o apatia por la participacion
y aparicion en el espacio publico politico. Condicibn que la pensadora
caracterizé6 como pérdida del sentido de la politica y, con ello, de la posibilidad
de identificar responsables del curso desviado de los acontecimientos que
erigen a los regimenes totalitarios en la mayor amenaza a las democracias
modernas. Consideracion que sustenta en la caracterizacion de la dominacién
totalitaria por su orientacién a la abolicién de la libertad, lo que involucra no
tanto restricciones a la libertad en general sino la eliminacién de la

espontaneidad humana en general44.

La perspectiva arendtiana de las sociedades democraticas modernas explica
como patologia las dificultades para la conformacién de comunidad politica,
desplazada u opacada bajo conceptos de burocracia y de mercado; la
reduccién de la praxis o accién politica a procesos de produccion y
reproduccion socioeconOmica vy, la practicamente, inutilidad de las virtudes

publicas y la manipulacion del derecho al servicio de ese mismo mercado.

Se entiende entonces, que la filosofia politica de Arendt apunta a cuestionar
aspectos formales y sustantivos de la organizacion moderna del ambito publico,
respecto del ejercicio y entendimiento de las articulaciones de la condicion
humana; en especial, lo concerniente a las posibilidades de realizar una
ciudadania plena. De forma que el pensamiento politico de Arendt, no solo
proyecta un diagnostico a la sociedad, sino una critica sobre las condiciones de
posibilidad de la democracia, la ciudadania y la responsabilidad ética de

constituir sociedades ordenadas para la realizacion de la libertad.

“Arendt, H. Los origenes del totalitarismo, Op., cit. p. 609.
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Como se ha previsto en el comienzo de este trabajo, para el tratamiento de
estas ideas se ha intentado una aproximacion conceptual sucinta de las
diferentes categorias que erige Arendt como claves de comprension de la
constitucion de un espacio comun de convivencia de la pluralidad humana. En
lo que han sido matizados los aspectos mas caracteristicos del hacer humano,
al considerar las categorias de labor, trabajo y accién base para identificar
como deformaciones del mundo social la glorificacién de la labor y el desprecio
por la accibn como circunstancia que pone en peligro las condiciones

comunicativas de partida para la discusion publica de los asuntos politicos.

Mostrar cdmo se cierne este peligro sobre las sociedades modernas y sus
consecuencias, se constituye el hilo conductor de este trabajo, cuyo desarrollo
requiere ahora trazar las lineas de articulacion entre la vida activa y la
contemplativa, esto es, entre los tres distintos modos de accion que
condicionan la vida humana ya expuestos con los con los tres modos que
distingue la autora del hacer del espiritu: pensamiento, voluntad y juicio.
Articulacion que fundamenta la capacidad del sujeto individual de
experimentarse a si mismo como ser libre en la medida en que aprende a
comprometerse de manera activa en la discusion publica de los asuntos
politicos. Posicion que prevé el cuestionamiento y la deliberacién no solo sobre
los conflictos sociales sino sobre su capacidad inclusiva y realizadora de las
capacidades individuales, esto es, de su institucionalizacion como espacio para

el reconocimiento reciproco.

2. Lavida contemplativa.

Se puede decir que Hannah Arendt intenta completar el cuadro de su teoria
politica en uno de sus obras menos conocida en nuestro medio: la vida del
espiritu, quizds porgue no vio a luz su terminacion debido a su repentina
muerte el 4 de Diciembre de 1975. Ella solo habia trabajado dos de los tres
capitulos que la componen, que tratan sobre el pensar y la voluntad, el juicio

fue el faltante, pero fue completado con los apuntes de sus clases

26



universitarias, su articulo sobre las reflexiones morales y la lectura politica de la
critica del juicio de Kant. Las tres actividades sefialadas estan intimamente
asociadas al estado de animo equilibrado o sosegado, no obstante no pueden
ser propiciadas o interrumpidas por el estado de cosas circundantes.
Refiriéndose a facultades en cierto modo incondicionadas por los cambios del

mundo?®.

Estas tres actividades del espiritu son el puente a la acciéon responsable en
cuanto permiten el discernimiento para lo malo y lo bueno, la potencia para
“(...) juzgar, afirmativa o negativamente, las realidades en las que han nacido y
gue les condicionan; pueden desear lo imposible, la vida eterna, por ejemplo; y
pueden pensar, es decir, especular con sentido, sobre lo desconocido y lo

incognoscible™®.

Esta caracterizacion general reafirma la cierta independencia de estas posibles
actividades del espiritu del sistema de cosas. Son facultades incondicionadas,
ninguna condiciéon o cambio en lo mundano las afecta a ellas directamente?’. A
diferencia de actividades como el trabajo o la accidbn que necesitan de una
realidad posible, de un espacio visible y material o de caracter fisico, que
Arendt designa como mundo o artificio humano, alrededor del cual se tejen la

trama de relaciones intersubijetivas.

Esta supuesta independencia le concede un aire de superioridad a la vida del
espiritu, para, digamos guiar la vida. Como sea esto posible no es sencillo de
esclarecer y parece obedecer a ciertos hilos invisibles; representa lo que no se
da a los sentidos ya que es de caracter imaginario, aunque se necesita del
lenguaje para ser percibida por estos. De ahi que también las actividades del
espiritu se formen a partir del discurso, de manera que pensamiento y lenguaje
se unen de manera profunda, el uno presupone la existencia del otro. En lo que

sigue una breve aproximacion a cada una de estas actividades.

“Munera Villalobos, Ledis Luz. Politica ciudadana: el sentido de la politica en Hannah Arendt,
Universidad de Cartagena, 2005, p. 34.

4®Arendt, Hannah. La vida del espiritu, Barcelona, Paidds, 2002, p. 36.

4’Arendt, H. La vida del espiritu, Op. cit., p. 34.
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a) El pensar

Se puede plantear cierto paralelo entre el tratamiento que le da Arendt a las
articulaciones de la vida activa que a los de la contemplativa, en tanto pretende
destilar las significaciones atribuidas a los conceptos en perspectiva histérica,
comenzando con la antigiedad griega. Contexto en el que el pensamiento se
concibe como algo secundario al discurso, mientras que este y la accion se
consideraban coexistentes e iguales. Justamente por asociar la capacidad de
pensar a la generacion de ideas, &mbito en el que encuentra la esencia de todo
lo que existe, incluido la identidad del ser pensante (si mismo) en el dialogo
entre “yo y yo mismo”, al que Platén reducia el ser del pensamiento*®. El
pensar se ocupa solo de objetos que se hallan ausentes, es decir, se
encuentran distantes de los sentidos, solo son representaciones; esto es, algo
o alguien gque esta ausente, la presencia de este objeto solo se da en la mente

a través de la imaginacion.

El pensamiento, aunque por representaciones, se ocupa de las cosas del
mundo, lo que limita su alcance “politico™® o capacidad de incidir
inmediatamente en el ordenamiento de los asuntos humanos. No obstante, la
disposicion para concretar el pensamiento también lo es de crear las
condiciones de estabilidad del mundo de objetos, en el que puede mostrarse la
singularidad del hombre individual que crea, por ejemplo, una obra de arte. La
capacidad humana de pensar se despliega como fuente inmediata de la obra
de arte (algo inmortal realizado por manos mortales, ha pasado a ser
tangiblemente presente para brillar y ser visto, para resonar y ser oido, para
hablar y ser leido). Caracter que la diferencia de un simple atributo de la
naturaleza humana (animal humano), tales como sentimientos, exigencias y
necesidades. Propiedades “tan separadas del mundo que el hombre crea como
su hogar en la Tierra como las correspondientes propiedades de otra especie

animal,...”9,

“8Arendt, H. La vida del espiritu, Op. cit., p. 81
“lbid., p. 217.
S0Arendt, H. La Condicién Humana, Op. cit., p. 185.
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Mas aun, acentta Arendt:

El pensamiento esta relacionado con el sentimiento y transforma su
mundo e inarticulado desaliento, como el cambio transforma la
desnuda avidez del deseo y el uso cambia el desesperado anhelo de
cosas necesarias, hasta que todos ellos son aptos para entrar en el
mundo y transformarse en cosas®..

Estos matices buscan diferenciar, a su vez el pensamiento de la cognicion. El
primero, como se ha sefialado es origen de la obra de arte, no logra
concretarse o transfigurarse cuando se le sistematiza, filos6ficamente
hablando, en contraste el proceso cognitivo, segun la autora, se constituye en
fuente y base del conocimiento cientifico. Al respecto se afirma:
...la cognicion siempre persigue un objeto definido, que puede
establecerse por consideraciones practicas 0 por <<ociosa
curiosidad>>; pero una vez alcanzado este objetivo el proceso
cognitivo finaliza. El pensamiento por el contrario, carece de fin u

objetivo al margen de si, y ni siquiera produce resultados; [siendo] tan
inutil como las obras de arte que produce (...)%.

Esta inutilidad presunta del pensamiento, se vincula a su caracter implacable y
repetido, pero también su inescrutable significacién, pese a que sus procesos
impregnan profundamente la totalidad de la vida humana. El punto es que el
pensamiento inspira el poder creativo del homo faber, pero no es en modo
alguno su prerrogativa”. Este ha sido parte del desvio de la época moderna que
reduce el pensar a techné. Eludir este peligro nos ayuda a tener en cuenta
que es la voluntad la que tiene la prerrogativa del pensar. Esta es la facultad
que hace el puente para conferir valor politico al pensar en accién, en cuanto
‘no se ocupa de objetos, sino de proyectos. Constituyéndose en la fuente

originaria de la accién, que “transforma el deseo en una intencién’3,

b) La voluntad

Mientras el pensar separa a los hombres de la realidad, la voluntad —y el juicio-

los hacen retornar al contacto de lo real. Si el pensamiento tiene un objeto es el

S1ibid., p. 186.
52|bid., p. 188.
S3Arendt, H. La vida del espiritu, Op. cit., p. 95.
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acontecimiento, su disposicion no es a saber o solo informarse, sino
comprender, buscarle sentido a la actualidad, al presente. Desde esta
perspectiva, el yo-pensante retorna al mundo cuando se pone en el lugar del
otro, cuando asume la alteridad, en cuanto reflexionar, buscar significado
siempre involucra la pluralidad. Justamente aqui se vincula la facultad del
juicio, por ser la actividad en la que compartimos el mundo con los demas; en
el juicio el espectador, quien juzga, actia en relacion a la intersubjetividad. En
perspectiva de esta podemos ponernos en el lugar del otro utilizando la
imaginacion, esto es, pensar con mentalidad extensa. Esta competencia hace
de la imaginacion la fuente para orientarnos en el mundo, para comprender el

acontecer humano®*.

Lo que comporta un modo dialégico de aparecer y responsabilizarse por el
mundo comun y sus muchos diversos problemas de convivencia, la discusion
no la disputa con los otros se constituye en esencia de la politica. De la mano
de la politica se configura el espacio publico de deliberacién de los asuntos
comunes a las identidades que se revelan en ese espacio, cuya aparicion
mediada discursivamente, se proyecta como recurso para articular la
pluralidad. Comunicar el propio pensamiento, expresar la opinion propia se
despliega como necesidad cuya atencion demanda un espacio publico de
discusion y concertacion constituido intersubjetivamente. Ese es el papel del
sentido comun o el juicio reflexivo: generar las condiciones de comunicabilidad

gue den estabilidad al espacio publico politico.

En este espacio deliberar sobre lo que acontece en el mundo y a los hombres
se proyecta como horizonte de una ética de responsabilidad moral y politica por
el mundo y por la libertad®. EIl caracter politico del pensamiento lo prodiga no

la busqueda del consenso sino el ocuparse del mundo mismo y de los asuntos

5 Arendt, Hannah. Introduccién de Manuel Cruz, “Comprensién y politica”: De la historia a la accidn,
Barcelona, Paidds, 1995, p. 29.

55Cuando hablamos de voluntad hacemos referencia a la capacidad que nos permite elegir con respecto
a algo o alguien. Arendt distingue entre libertad filosdfica o libertad de la voluntad y libertad politica con
énfasis en el yo puedo, en la coincidencia entre yo quiero y poder hacer eso que se quiere. Munera, L. E/
sentido de la politica en Hannah Arendt, Op. cit., p. 39.
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humanos como asuntos comunes. Vuelve aqui el topico del que se ocupa la

Condicién humana: “pensar en lo que hacemos”.

c) El Juicio

En las lineas anteriores ha quedado sentado que la condicién para ejercer la
facultad del Juicio es la sociabilidad, ya que los hombres son dependientes de
sus semejantes no solo en las necesidades vitales si no debido a las facultades
del espiritu. El juicio no es razén practica®®. Se entiende mas bien como la
capacidad de juzgar que reside en la idea de una relaciébn entre hombres de
una comunidad determinada, esto es, la relacién entre hombres es lo que nos
da el inicio para juzgar a los demas. Esto supone que los hombres pueden
someter a juicio el arte, las leyes e, incluso, las formas de vida, la religion y lo
bello, todas estas cosas se encuentran en el mundo de la pluralidad humana.
Al juzgar se participa de la comunidad de pertenencia®’.

Ahora bien, la sujecién del juicio al espacio procurado por la comunidad
humana (constituida por espectadores de gustos singulares pero
comunicables) lo hace vulnerable a la fragilidad de los asuntos humanos®2.
Punto que acentla su distanciamiento del entendimiento y de la phronesis
aristotélica, para optar por la concepcién kantiana del juicio, esto es, la facultad
que da testimonio de pertenencia inmediata de todo hombre a la comunidad de

los hombres®°.

La estrecha conexion entre libertad y politica pasa por una comprension del
pensar sin alcance metafisico o especializado, para desplegarse como
actividad reflexiva que todo el mundo deberia poder hacer mientras sigue
viviendo. Un pensar que anticipa y funda el dialogo entre hombres y no solo
con un yo interno, que fundamenta las bases para la responsabilidad y amistad

politica, que hace posible habitar y compartir un mundo comun. Este seria el

6Kant, Emmanuel. Conferencias sobre filosofia politica, Barcelona, Paidds, 2003, p. 56.

*bid., p. 133.

8Arendt, H. La vida del espiritu, Op. cit., p. 241.

SArendt, Hannah. Conferencias Sobre la filosofia politica de Kant, Buenos Aires, Paidds, 2003, p. 35.
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eje de la responsabilidad del pensar en la praxis politica. Esta referencia a la
condicion plural de los seres humanos también lo es a la preocupacion por las
condiciones para la fundacion de comunidad politica. De forma que el
pensamiento critico, el cuestionamiento permanente y vigilante del mundo
posibilita actuar y juzgar como espectador desinteresado y, sin embargo,

comprometido con un interés comun.

2. 1. Pensamiento, responsabilidad y juicio.

Una vez presentadas las determinaciones de las concepciones de politica y
libertad arendtiana procuradas por los conceptos de pensamiento, voluntad y
juicio, en lo que sigue se tratard de entrelazar la pregunta por las
consecuencias de la accién o su fin a la pregunta por el hacer humano en el

mundo.

Para comenzar, tal como se desprende de la exposicion hasta este momento
realizada, se ha de entender que el inicio de la accion no lo rige la voluntad
libre del agente sino la motivacion o disposicién del sujeto (actitud de vida) a
ocuparse de los asuntos comunes, que para Arendt, hace parte del
responsabilizarse por el mundo. La responsabilidad, en consecuencia, se
asocia a asumir la pertenencia y participacion en los asuntos publico-politicos.
No obstante la accién politica® no depende de la facultad de la voluntad, es
decir no depende de un acto de la voluntad individual que la misma se
constituya en acontecimiento. Esto depende de la reflexion en cuanto es esta la
que ilumina el significado histérico de los sucesos. Claro, el caracter de
acontecimiento supone que ha sido preparado en el curso de la historia

comunitaria®?.

80Arendt abre la posibilidad a que haya otro tipo de acciones que se ejecutan en el espacio doméstico y
empresarial, lo distintivo de la accidn politica estaria definido por su interés prioritario en el mundo.

61 En el sentido mds general, el acontecimiento es lo que sobreviene o adviene en el tiempo humano,
pero en el sentido mas especifico se refiere a lo que para los individuos y las colectividades, emerge a
titulo singular e imprevisto en el tiempo. Su particularidad viene dada por su estrecha solidaridad con el
sentido y la accidn. El acontecimiento se instituye en el marco del sentido comin como ambito para
mostrar quien se es, declararse y comprenderse.
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Esta premisa sustenta la urgencia de evitar que la realidad opaque el
pensamiento, de la misma manera que las representaciones pueden encubrir o
magquillar la realidad, acentuando el distanciamiento entre praxis y teoria, entre
accion y discurso®. Su llamado es a ejercer el pensamiento politico en
términos de formarse una opinion para intentar comprender el alcance de las
diversas acciones de la pluralidad de agentes en interaccion. La comprension

se revela como medio para encontrar nuestra posicion en el mundo®:.

La comprension del sentido de la accion pasa por nuestra capacidad de juzgar
y tomar postura, para lo cual se requiere reflexionar sobre el propio lugar en el
mundo, asumir una identidad propia y representarse en el lugar o posicion del
otro o los otros. El juicio posibilita en consecuencia la comprensién de las
propias acciones y la de la pluralidad y, por consiguiente tomar conciencia de la
pertinencia de la accion y su justicia. Este caracter proveeria fundamento para

la formulacién de reglas de accidn con pretensiones de validez comunitaria.

El lazo entre juicio, acontecimiento y mundo comun (comunidad) como
horizonte de significacion, es justificado por Arendt, en funcion de la categoria
de natalidad, vinculada a la capacidad de instituir un acontecimiento y, a la
capacidad de responder a ese acontecimiento juzgandolo®. Se busca la
comprension del significado y no de abordar una explicacién. Este sesgo
también lo es de la mentalidad orientada al bienestar o intencion utilitaria, pero
centrada en el mundo comun con el que se entra en contacto por la discusion
legitima, orientada al asentimiento de otro. Esta es la facultad que abre la
puerta a la capacidad de responder o responsabilizarse por lo que se hace.
Esta funcion le confia la razonabilidad y comunicabilidad de la que es capaz la

accion politica al juicio y al pensamiento ampliado.

Esta confianza implica, de una parte, el hecho de que el juzgar es una clase
propia del actuar que determina el caracter de las acciones. Es el juicio el que

conduce a una decision: hacer o dejar de hacer esto o aquello. En esta

52Arendt, H. Conferencias sobre la filosofia politica de Kant, Op. cit., p. 15.
83 Cfr. Arendt, H. “Comprensidn y politica”: De la historia a la accién, Op. cit., p. 30.
84 Arendt, H. la vida del espiritu, Op. cit., p. 496.
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perspectiva el juzgar se constituye en un acto de limitacion de la auto-
referencialidad de la voluntad, esto es de la voluntad centrada en si misma
para abrirse al mundo compartido por la pluralidad. El juicio, entonces, realiza
el pensamiento, lo hace manifiesto en el mundo de los asuntos humanos.
Dicha manifestacion corresponde no a la sabiduria, sino a la habilidad de
distinguir el bien del mal, lo bello de lo feo. Y, subraya: “esta capacidad, en los
raros momentos en que las cartas estan sobre la mesa, puede prevenir
efectivamente las catastrofes, para el Yo, al menos™>. Veamos como se aplica

esta reflexion al andlisis del totalitarismo.

La insercion en el mundo obliga a los hombres a cooperar con la vida en
comunidad. Pero esta cooperacién en tanto concertada en la deliberacion libre
y razonable genera vinculos de solidaridad entre los sujetos, no cadenas o
restricciones a la libertad de dar comienzo a algo nuevo el mundo
comunitario®: “sin la revelacién del agente en el acto, la accién pierde su

especifico caracter y pasa ser una forma de realizacién entre otras™’.

La categoria vinculada a esta posibilidad abierta por la accion es la natalidad
y, tiene como premisa el inicio de la vida del recién nacido, nacer es aparecer
en el mundo que ya existia antes, donde nos hacemos visibles ante los otros
para formar parte del comun. A partir de esto, formamos parte de una
comunidad en donde podemos expresar la identidad propia, y esperar ser
tenido en cuenta en cuanto sujeto diferenciado o actor que se lanza hacia el

escenario.

Este modo de accion se realiza en un dmbito de contingencias, en el que los
asuntos humanos pueden ser de otro modo, caracter que afianza la
imprevisibilidad en las consecuencias, lo ilimitado e irreversible de los
resultados de la accién. La accién constituye una cadena de acontecimientos,

sucesos que pueden interrumpir procesos haturales, sociales e historicos,

85Arendt, H. “El pensar y las reflexiones morales”: De la historia a la accién, Op. cit., pags. 128-129.
%6Rocha de la Torre, Alfredo. Laresponsabilidad del pensar, Barranquilla, Uninorte, 2008, pags. 544- 552.
57Arendt, H. La Condicién Humana, Op. cit., p. 204.
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debido a que esta hace aparecer lo inédito. Lo cual sienta la fragilidad de los
asuntos humanos y de la comunidad politica.

La comunidad de cosas que separa, une y agrupa, a través de las distintas
relaciones, no indica fusion, la condicion mas importante para la politica es que
la pluralidad se expresa en el hecho de que somos alguien y no algo. El
reconocimiento reciproco de la identidad, fecunda la igualdad, ya que por
naturaleza los hombres no son iguales y se necesita de una institucién politica
para llegar a ser iguales, solo mediante las leyes se puede dar la igualdad, las

leyes autorizan en lo posible las palabras y las acciones.

El espacio publico de realizacion de la libertad (al igual que el propuesto por
Habermas) se nutre de la ciudadania, lo que supone un marco normativo de
derechos e instituciones garantes, pero también se trata del estar juntos.
Ahora bien mientras para Habermas la conformacién del espacio publico
politico ha de apoyarse en una base social en la que los iguales derechos de
ciudadania hayan cobrado eficacia total®®. “Las estructuras del espacio publico
pluralista se forman de manera mas o menos espontanea dentro de un marco
garantizado en términos de derechos fundamentales™®. Aunque para Arendt,
esta libertad incluso puede darse dentro de la tirania, “la raison d’étre de la
politica es la libertad, y el campo en el que se aplica es la accién™°. Por lo
menos debe haber un espacio en que los hombres puedan escapar de la
coaccion y sentirse libres. Sin un dmbito publico politicamente garantizado la

libertad carece de un espacio mundano en el que pueda hacer su aparicion’®.

La libertad y la politica se relacionan entre si de manera que se forma una
relacion que las lleva a tener una buena conexion. Debido a esto la politica
garantiza la seguridad, y hace posible la libertad. Esto se ve reflejado en lo que
Hobbes denomina como muerte violenta, en donde la autoridad es dada al

soberano que toma medidas para que se impongan sanciones en caso de que

%8Habermas, Jirgen. Facticidad y Validez, Madrid, Trotta, 1998, p. 385.

9.3 concepcidn de pluralidad en Habermas también se da dentro del marco de la espontaneidad donde
los hombres son libres. Ibid., p. 385.

Arendt, Hannah. Brecha entre pasado y futuro, Ocho ejercicios del pensamiento, Barcelona, Peninsula,
1996, p. 158.

bid., pags. 160-161.
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alguien cometa un acto violento en contra de su semejante, para este la

libertad es estar libre de miedo.

La libertad como elemento inherente de la accion tiene que ver con el concepto
de virtud de Maquiavelo que se expresa con respecto al hombre de excelencia
que aprovecha todas las oportunidades que le ofrece el mundo, toda accion
contiene un elemento virtuoso, y esta es la excelencia que se atribuye a las
artes en este caso la politica como arte si la vemos desde la 6ptica del estado o
del gobierno depende como se le asigne su valor de arte. Solo cuando la
libertad hace su aparicion de caracter publico es politico. Maquiavelo era un
filésofo del poder, también lo era de la virtud. Y la virtud es una nocion greco-

romana, ética y moral al mismo tiempo’2.

La libertad es la caracteristica principal de toda comunidad debido a que a
través de esta las personas se pueden comunicar en un mundo donde las
diferencias bajo la politica son obvias, y donde se le da protagonismo a la
libertad que se desarrolla a partir de la accion. “La accibn, para ser libre, debe
estar libre de motivaciones, por una parte, y de su presunta finalidad como
efecto predecible, por otra”3. De esta forma la accion se da en la medida en
que es capaz de trascender los motivos y las finalidades. La finalidad de la
accion depende de las circunstancias del mundo. La voluntad, desde el plano
de la facultad humana, diversa y separada, se disemina en la finalidad, por
ende el poder de la accién se da de acuerdo a la debilidad o la fuerza.

Otra caracteristica de la accién es el inicio por medio de la llegada de nuevos
seres al mundo que desde el momento en que hacen su primera aparicion ante
el mundo tienen esa idea de libertad intrinsecamente ligada a la capacidad de
realizar la accion. De modo que la llegada de estos nuevos seres al mundo
esta ligada a la necesidad de la accién y la libertad en medio de la politica o de
un Estado. La libertad es uno de los aspectos mas importantes para las
cuestiones de la accién pero es necesario llevarla bajo una responsabilidad

para con los demas.

2Mires, Fernando. Introduccién a la politica, Chile, LOM, 2004, p. 240.
BMires, F. Introduccién a la politica, Op. cit., p. 163.
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La accion se revela como un proceso que no rinde productos objetivos, sino
gue tiene como consecuencia que el agente se pueda revelar ante los otros y
con ello aportar algo nuevo a la comunidad politica, y por esta via transformar

su mundo su entorno’4.

Todas estas cuestiones sobre la capacidad de juzgar tienen que ver con la
cuestion ética, y gira en torno a la idea de distinguir lo que esta bien de lo que
estd mal. Hay que tener presente que todos somos capaces de cometer
injusticias hasta el juez que tiene la ultima palabra en el tribunal no esta exento

de esto.

Las cuestiones legales tienen cierta relacion con las cuestiones morales en la
medida en que podemos distinguir lo que estd bien de lo que estd mal al

[1

margen del conocimiento de la ley, y sobre “;como podemos juzgar sin

habernos visto en la misma situacion?’7>.

Tomemos un caso particular en el que el juicio tiene dos caras el caso de los
criminales de guerra, y el de los criminales ordinarios, ambos son criminales
pero hay un trato especial para los criminales de guerra, que son tratados con
mas flexibilidad que los criminales ordinarios, pero a sabiendas de que los
crimenes que cometieron podrian repetirse no muy lejana mente. Seria una
utopia sentarse a contemplar la ley como una forma de impedir delitos cuando

todos sabemos que esto no evita que los hombres actien mal.

2. 2. Las reflexiones morales

Consecuentes con lo que se ha venido planteando encontramos que la
comprension arendtiana del pensamiento la lleva a posicionarlo como el
elemento principal con respecto a la definicién del punto de vista moral y la
determinacion de los actos de los hombres como buenos o malos, correctos o

incorrectos, esto considera la reflexion en torno de lo que hacemos como una

74Rocha de la torre, La responsabilidad del pensar, Op. cit., p. 550.
SArendt, Hannah. Responsabilidad y juicio. Barcelona, Paidds, 1995, p. 53.
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fuente de orientacion de las decisiones y acciones de los hombres para vivir en

comunidad.

Esta consideracion supone, para Arendt, el amalgamamiento de la capacidad
de juzgar, la distincion de lo bueno, lo malo y lo feo al ejercicio del pensar. La
capacidad de pensar nos permite reflexionar acerca de todo lo que acontece,
esta es una actividad de la conciencia, que nos permite “conocer conmigo y por
mi mismo’®. Posibilita hacernos una construccion del mundo en el que las
acciones humanas pueden ser juzgadas como buenas o malas en perspectiva
de que tal enjuiciamiento seria algo esperable de toda persona que asuma el

punto de vista moral.

No obstante, este potencial del pensar se ve obstaculizado, de una parte,
porque la capacidad misma de pensar no asegura su realizacion, de otra parte,
el deterioro o atrofia procurada por un contexto de convivencia y socializacion
en que en apariencia se puede eludir y salir ganancioso. Ahora bien, Arendt,
consonante con las tesis de Kant sobre la facultad de juzgar, observa que
hablar de incapacidad para pensar no alude a un diagnostico de estupidez, ya
que una persona inteligente puede mostrarse en algin momento determinado
incapaz de pensar, tampoco para causar un gran mal es necesario que la
persona tenga un mal corazéon. Otros elementos han de ser tomados en

consideracion.

El pensar puede impedir cualquier accion, en el plano individual, en la medida
en que en el momento en que se ejerce el pensamiento detenemos cualquier
accion por muy grande que esta sea, esto en razon de que el acto del pensar
siempre se enfoca en objetos que se encuentran ausentes, puesto que el
objeto del pensamiento es una representacion que se hace la mente en forma
de imagen. De forma que la incapacidad de pensar recae en el hecho de que la
accion va mas alla de la sola ejecucion del acto individual para centrarse en la
responsabilidad que cada uno tiene de defender no solo su lugar en el mundo
sino ese mismo mundo —comunidad- y la adecuacion a las normas y leyes que

lo constituyen en espacio de realizacion humana.

"Arendt, H. “El pensar y las reflexiones morales”: De la historia a la accién, Op. cit., p. 110.
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La facultad de pensar se tiene como atributo compartido por todos los seres
humanos, en ese sentido no esta sujeta a normas de conducta o cuestiones
morales, tiene que ver con lo invisible, con lo que no esta en el mundo aunque
la disposicidn a comunicar lo que se piensa acoja limitantes y condicionantes
propios de las estructuras de lenguaje compartido. La conducta, a diferencia
del pensamiento, se da bajo reglas o patrones determinados institucionalmente.

La conciencia no es lo mismo que el pensar, pero sin ella el pensamiento seria
imposible. Lo que el pensamiento en su proceso actualiza es la diferencia que
se da en la conciencia’’. El pensamiento es lo que mantiene el presente y el
pasado, es lo que conecta la realidad (presente) con los hechos que son
historia (pasado), y establece una especie de orden en la conciencia, que
permite al hombre hacer un alto en el camino para reflexionar sobre sus actos y
guiarse bajo patrones de conducta, la conciencia nos permite dirigirnos bien, la
conciencia hace que tengamos presentes los valores, la ética y la moral. El
pensar por su parte hace caso omiso a las reglas de conducta y solo se deja

llevar por las pasiones.

El pensar funciona con lo invisible, esto es, representaciones y cosas que estan
ausentes, el juzgar se ocupa de cosas que estan presentes, que son
inmediatas, pero se relacionan de tal manera que conciencia moral y
conciencia del mundo tienen semejanza. El poder pensar se manifiesta en el
querer juzgar, esto quiere decir que la facultad de juzgar es la facultad politica

por excelencia.

Desde el momento en que los hombres transforman el pensamiento en hechos
u objetos, es decir, lo que puede ser visto y oido, lo que puede ser puesto en
escena al publico, cada vez que el pensamiento irrumpe en las mentes de los
hombres da lugar a un hecho, hecho que recae en las acciones y se deja ver a
la luz publica, publicidad que pone a los pensamientos al descubierto, en
publico. La representacion en el pensamiento de actuar bien o mal es dotada
de realidad, es llevada al mundo material cuando es transformada en un hecho.

El acto discursivamente mediado construye una realidad que se concentra en

77 Arendt, H. “El pensar y las reflexiones morales”: De la historia a la accién, Op. cit., p. 113.
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la historia y en el devenir de la humanidad. Esa realidad reproduce o instituye
principios practicos objetivos de convivencia social dando la impresién de una

sola y Unica ley.

Las reflexiones morales involucran la reflexion sobre la rectitud de esos actos
constitutivos de la realidad compartida en relacibn no a un tipo de interés
particular sino al interés comdn como humanos. Interés que aun definido,
interaccion intersubjetiva que configura un entramado de diferencias, culturas,
religiones y cuestiones que solo se pueden manejar de buena manera bajo lo
gue consideramos objetivamente como normas consentidas, las cuales se dan
conforme a la moral en tanto reciben el consentimiento del sujeto que las
enjuicia. Aqui no se trata solamente de pensar por pensar sino, de reflexionar a
partir de nuestras conciencias con el fin de no entrar en caos, sino de

encontrarle sentido a lo que hacemos cuando actuamos.

Tenemos entonces, que al aplicar lo dicho a casos particulares se tiene que al
enjuiciar a alguien la perspectiva de la humanidad se ha de imponer al
ordenamiento comunitario, de modo que ante una dictadura ciertamente se ha
de considerar los responsables individuales pero también la del colectivo. Esta
afirmacion requiere algunas precisiones. En lo concerniente a la dictadura, es
de esperarse la reacomodacién y aplicacion del concepto a distintas
experiencias segun los contextos y momentos historicos. No obstante, se
preserva el sentido acufiado en el mundo romano, referido al recurso ante la
emergencia o estado de excepcion por no poder ejercer el gobierno
constitucional y legal, estrictamente limitada en el tiempo y en las prerrogativas;
todavia hoy dia la conocemos bastante bien en ese sentido como el estado de
emergencia o la ley marcial proclamados en zonas catastroficas o en tiempo de
guerra’®. También dictaduras modernas, en donde los militares se toman el
poder por medio de la revolucidon o rebelion y subyugan a la poblacién civil,
privandolos de sus derechos y libertades politicos. Son formas donde el poder
se constituye en el fin de la libertad politica, pero que no necesariamente

afectan las dinamicas cotidianas de la vida privada.

Bbid., p. 61.
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En estas formas de gobierno no interrumpe ni se exime de responsabilidad
politica a los ciudadanos, ya que como tales estarian comprometidos en los
actos del régimen como un todo, y todo lo que este haga fuera del marco de los
principios legales basicos durante el ejercicio del poder, como la mala conducta
o los crimenes (aunque) legalizados por el gobierno serd judicializado. Se
tendria responsabilidad legal y moral en tanto exista un “alguien” a quien

juzgar.

El patrocinio de los delitos politicos, en donde el acusado no era castigado por
el hecho de haber defendido su partido o su ideologia muestra la flexibilidad de
la justicia a la hora de enjuiciar se tenia como una practica extendida en las
sociedades modernas, donde la sed de poder como base de oposicién a otro
partido parecia una especie de licencia para sobrepasar las barreras de la
rectitud de la justicia; haciéndose depender del vencedor o de quien ejercia los
medios de violencia, control y vigilancia. Tal flexibilidad implicaba que mas alla
de juzgar lo bueno o lo malo o de la capacidad o posibilidad de actuar de otra
manera de quien se considerara culpable se trataba de coercion y control del

régimen que determina si el delito es justificado.

La apariencia de poder es uno de los medios que utiliza la fuerza para
imponerse, uno de los grandes rasgos de esta ilusion es la utilizacién de la
violencia con la que se intimida a los hombres para conseguir la obediencia
hacia el gobierno. Este poder es una forma de imponerse sobre los demas y
su ultimo fin la dominacion o manipulacién para la realizacion de los fines del
gue domina: “si la esencia del poder es la eficacia del mando, no hay poder
mas grande que el que emana del caiidén de un arma”®0. La realidad politica asi
configurada se condiciona a la instauracion del miedo sobre los dominados,

miedo sutilizado como obediencia a la ley?!.

El poder aparece institucionalizado en las comunidades organizadas, y aparece

bajo la fachada de autoridad, que exige un reconocimiento inmediato e

®Mires, F. Introduccién a la politica, Op. cit., p. 22.
80Arendt, Hannah. Sobre la violencia, Madrid, Alianza, 2005, p. 51.
811bid., p. 57
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indiscutible; ninguna sociedad politica podria darse sin el poder. Pero el poder
y la violencia son totalmente opuestos en la medida en que no pueden darse
los dos al mismo tiempo: donde uno domina absolutamente falta el otro®2. La
falta de poder implica caos, pero el uso de la violencia mediante este hace del

poder despotismo.

Otra caracteristica del poder es que no necesita justificacion, porque esta
apegado a la verdadera existencia de las comunidades politicas. Ya que el
poder surge donde las personas se reunen y actdan en acuerdo mutuo. La
legitimidad de este tipo de acuerdo puede ser desafiada apelando al pasado o
la tradicién, al espiritu que supuestamente guio el comienzo de la comunidad
-¢pacto original?- , mientras que la justificacion se refiere a un fin que se
encuentra en el futuro. En ese sentido “La violencia puede ser justificable pero
nunca sera legitima. Su justificacion pierde plausibilidad cuanto mas se aleja en

el futuro el fin propuesto”®:.

Desde esta perspectiva, el concepto de responsabilidad se problematiza en
cuanto el grueso de normas legales y morales hacen referencia a lo que la
persona es, y lo que le es permitido hacer, a quien se juzga por sus actos es a
la persona no al grupo. Tomemos un ejemplo, en el caso de un criminal que
tiene que comparecer ante un tribunal este alega que solo actuaba siguiendo
ordenes pero la cuestion moral juega un papel importante ya que este se juzga
en razon de que la pertenencia al grupo no le obstaculiza ser persona. Formar
parte de una asociacién y sujetarse a sus directivas o0 mandatos hace parte de
su decision como individuo y debe ser castigado ante la infraccion como medio

de defensa del ordenamiento existente.

La responsabilidad colectiva se da solo bajo dos condiciones, dice Arendt: “yo
debo ser considerada responsable por algo que no he hecho, y la razén de mi
responsabilidad ha de ser mi pertenencia a un grupo (un colectivo) que ningan

acto voluntario mio puede disolver, es decir, un tipo de pertenencia totalmente

8|pid., P. 77.
8lbid., pags. 71-72.
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distinta de una asociacién mercantil, que puedo disolver cuando quiera™*. En el
caso de la politica todo gobierno asume la responsabilidad cuando sus
predecesores han actuado bien o mal. Esta responsabilidad deja de ser
colectiva cuando estamos fuera de esa comunidad, pero ningin hombre puede
vivir sin pertenecer a una comunidad, seria solo cambiar una comunidad por
otra, lo que significaria cambiar un tipo de responsabilidad por otro. Solo en el
caso de los refugiados o apatridas, que no pertenecen a ninguna comunidad,
no se les puede considerar responsables de nada. Estos son los “nocentes
absolutos™> y este caracter de inocencia los obliga a permanecer excluidos del

mundo: “Solo como violador de la ley puede obtener proteccién de esta’b.

Con la ventaja otorgada por la mirada esquemaética se ve ahora la articulacion
del pensamiento ético politico de Hannah Arendt alrededor de dos ejes: la
accion y la significacion del juicio en el ambito publico politico. La
interdependencia entre estos dos topicos y su conexidad con categorias como
la accion, el pensar, la voluntad confieren unidad interna a las obras de la
autora aludidas en este trabajo. Unidad que se encentra en la afirmacién de la
primacia del juicio y la pluralidad de opiniébn como criterio de evaluacion de la
patologia totalitaria que busca abolir la pluralidad de los hombres, opacar la
diversidad de opinién por medio del terror, para luego generar la ilusion de
homogeneidad o unidad férrea bajo la idea de un actor casi invencible: el
partido, la raza, el proletariado. Desarraigo del individuo de su lugar propio y
anico para entronizar la perspectiva del conjunto, reemplazando el juicio

reflexivo por la I6gica mecanica de la ideologia.

En seguimiento a las tesis de Arendt se postula a la facultad del juicio como
capacidad de aceptar la condicion humana de la pluralidad. El juicio como
capacidad se realiza en el hombre gque se ve a si mismo como parte 0 miembro
de una comunidad dependiente de otros, una forma de compartir el mundo con

otros®”. Consideraciéon que posiciona a los hombres como seres que a

8\bid., pags. 152-153.

®\bid., p. 153.

8Arendt, H. “Arendt sobre Arendt”: De la historia a la accidn, Op. cit., p. 239.

8 Arendt, H. “La brecha entre pasado y futuro”: De la historia a la accién, Op. cit., p. 136.
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diferencia de las cosas u objetos del mundo tienen que hacerse su propio
lugar, construirlo, cuidarlo y asegurarse de que sea un sitio de residencia
adecuado. Tarea que implica para Arendt, incorporar la pluralidad, esto es,
aceptar la diversidad de los hombres y proveyendo el medio para la resolucion

de los conflictos inherentes a la diversidad.

El reverso de este empefio de Arendt en situar el juicio como la actividad
primera de la vida comunitaria es que el campo de interaccibn humana, el
ambito de la politica y la moral, no disponen de reglas o criterios universales de
accion. Los valores humanos han perdido su poder de orientacion. La
inestabilidad y movilidad de la vida individual ha contaminado el fundamento
de toda autoridad moral tradicional, nos hemos quedado sin garantias de una
base firme o una medida para la accion humana. Un vacio moral, que dejo sin

criterio de distincion entre el bien y el mal.

En esta situacion el juicio resurge como alternativa a la voluntad como medio
de resolver el problema de “pensar sin barandillas” o puntos fijos de apoyo.

[1

Confrontados los hombres con el derrumbe abrupto de los “valores”, ante la
insoluble tension entre lo regido por las reglas y lo arbitrario, entre lo objetivo la
subjetividad, lo racional lo sentimental, la facultad de juzgar se afirma como
capaz de realidades ni subjetivas ni objetivas. Las cuestiones de valor no han
de ser juzgadas ni como hechos objetivos ni afirmacion subjetiva, es decir ni
por estar asentada en reglas objetivas reconocidas por la sociedad ni como la

sola preferencia subjetiva.

Cuando se juzga se hace una afirmacion objetiva que aunque no requiere la
opinion de nadie mas para hacerlo se juzga desde la perspectiva de otras
personas, no se juzga como los otros podrian juzgar, el juicio de uno no es
idéntico al de cualquier otro, sino que se juzga desde el punto de vista de esos
otros. Se acoge la posicion del o los otros para ver no como ese 0 esos 0tros,
sino como le parece al que juzga que lo hace la pluralidad, desde la diversidad
de puntos de vista. El juicio se libra a si mismo de las limitaciones de la
subjetividad sin salir del plano subjetivo para juzgar imparcialmente (no

objetivamente) por todas las personas que juzgan. Sin que ello suponga

44



recurrir a la fuerza de la l6gica o al poder de la razén para obligar el acuerdo.
Mas bien, cabe hablar de “solicitar su consentimiento” y comprometerse con los

valores compartidos.

Es relevante anotar que el impulso que gestiona este tipo de ejercicio es el
deseo de compartir el mundo en el que se vive con los semejantes. Ahora bien,
este mundo compartido no se trata del mundo objetivo o racional ni del mundo
subjetivo, sino del mundo experimentado desde la perspectiva humana.
Perspectiva en la que la igualdad y el respeto son la base de la armonia entre
los diversos, y entre estos y las apariencias o lo que puede ser de otra manera
para sentirnos comodos, para la autorrealizacion. Solo desde el juicio se puede

aspirar a encontrar criterios o factores de aglutinacion por los que luchar.

No obstante, esta autorrealizacion se entiende no como un sentimiento
subjetivo o estado de la persona individual de bienestar o felicidad
(eudamonia). Mas bien se aplica a cierto poder que controla el poder forjarse
una identidad propia y responder por lo que se hace con esa identidad (destino
del “quien” que somos). ldentidad que en tanto atada al lenguaje encuentra en
este la manera mas adecuada de responder a los desafios de la existencia. La
respuesta discursivamente reglada como parte de la dinamizacion del intelecto
y el espiritu, comprendidos por las articulaciones de la vita del espiritu:
pensamiento, voluntad y juicio, es una forma de asumir responsabilidad. Esto
es de enfrentar los hechos, tomar partido y con ello reconocerse en lo que el

individuo sea.
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CONCLUSION

Arendt ante su diagndstico de bancarrota de las categorias politicas, sociales y
morales tradicionales que ha orientado el que hacer reflexivo hasta el
momento, le confia al juicio la racionalidad de las acciones humanas, y sobre
todo de la accion politica que para ella era el modelo de accién auténticamente
humana. Mostrar lo que indujo a Arendt a plantear la estrecha relacion entre la
accion y el juicio define el hilo conductor de este trabajo. Basicamente
encontramos que para esta autora sin la facultad de juzgar la accion careceria

de responsabilidad. Siendo esta caracteristica esencial al actuar mismo.

Tal afirmacion se desprende analiticamente de su distincion entre tres distintos
tipos de actividad propios de lavita activa: la labor, el trabajo y la accion
discursiva. Distincién que se proyecta a su vez en lineas divisorias, aunque un

poco difusas, entre la esfera socioeconémica y politica.

El énfasis recae en determinar la especificidad del actuar propiamente politico,
el descubrimiento de tres factores decisivos: pluralidad interpersonal,
iniciatividad o autenticidad y publicidad. La determinacion de la accién politica
por estos factores implica que solo se actla entre y con las otras partes o
miembros de la comunidad (sin importar el nimero), respecto de los cuales se
comienza o inicia algo nuevo en el mundo y se hace visible

fenomenoldgicamente.

Esta conexion directa entre pluralidad y accion, no solo hace constitutiva la
politica en el hecho de la diversidad de opiniones y perspectivas de mundo sino
que realiza la libertad méas alld de la eleccion —libre albedrio- para situarse

como acontecimiento.

Esta es una forma de llevar a concepto el pensamiento, realizarlo e imponerlo
como guia del quehacer, sin poner el pensar o la voluntad como fuentes de
comprension y organizacion de lo politico, es solo el juicio la facultad que
procura como razén mundana, esto es como practica activa exigible a los otros.
De modo que lo juzgado en perspectiva de una comunidad como horizonte

proyectado, tornandose en compromiso en tanto el individuo que juzga y su
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juicio participan del mundo como espacio compartido, Esta libre obligatoriedad
despliega un compartir, plural y diferente, de una participacion en el mundo.

Este elemento desarrollado bajo la idea de la responsabilidad, se liga a la toma
de decisiones, es decir, a la responsabilidad de iniciar planes que conlleven al
bienestar de la comunidad. En ese sentido la pluralidad de hombres tendria
responsabilidad en los problemas desencadenados por la apatia o desinterés,
la cobardia o el miedo; causas que no pueden escudarse en la falta de
educacion de sectores significativos en niumero de la sociedad. Aunque todos
los ciudadanos que forman parte de una comunidad autbnoma puedan ser
tenidos como responsables, no se trata de hallar culpables sino de aportar

soluciones objetivas en donde seamos participes directa o indirectamente.

Como el abandono de la subjetividad es lo que caracteriza al mundo actual,
esto hace que los hombres vivan su propio mundo dentro de un mundo que ya
esta constituido. Las sociedades modernas se han empefiado en promocionar
el libre desarrollo del individuo, pero no tienen en cuenta, que el sistema
publicitario hace que los hombres se sumerjan en un mundo de plasticidad que
produce desequilibrio cayendo en lo efimero y pasajero. Asi los hombres son
débiles, incapaces y finalmente faltos de identidad, esto indica que no son

responsables de nada, ni siquiera de sus propios actos.

La responsabilidad supone capacidad y disposicion para responder por
nuestros actos y enfrentar las consecuencias de lo que ya hemos hecho, no
solo para no fomentar el conflicto o incumplir normas béasicas sino para no
perdernos a nosotros mismos, es una forma de ejercer la soberania de si

mismo y defenderla.

Esta responsabilidad podria ser de caracter plural cuando se habla de un grupo
de personas ya que estamos hablando de una comunidad, en la que todos
somos participes en la medida en que nos hacemos cargo a la pertenencia a
ese lugar, pues nuestra identidad se basa en lo que somos dentro de la
comunidad, esta identidad nos permite ser responsables bajo condiciones de

justicia y equidad. En sintesis el actuar nos hace ser y pertenecer a un grupo
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en particular y conforme a esto ser participes de todo lo que impliquen las
cuestiones de caracter publico.

En nuestras manos esta el impedir el deterioro del mundo, impedir que termine
en catastrofe, no indica que estemos buscando culpables si no de buscar
solucion a los problemas, participar de la solucion a los problemas que
enfrentan nuestras sociedades actualmente, meditar en el resultado de
nuestras acciones para tomar medidas y asi prontas soluciones. Ser

autbnomos nos permite entonces ser responsables de nuestros actos.
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