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Introduccion

El tema para considerar en este trabajo tiene que ver con el anélisis de la logica de los
conflictos sociales dentro de la teoria de la lucha por el reconocimiento de Axel Honneth. En
este trabajo se intentara mostrar que existe una logica de los conflictos que permite inferir
que a partir de su desarrollo existen también unos procesos emancipatorios que implican
alguna de las tres formas autébnomas de reconocimiento en la sociedad. Cada una de estas tres
esferas del reconocimiento les corresponden diversas formas de negacién, que se pueden
identificar como tres formas diversas de menosprecio, las cuales se convierten a su vez en la

motivacién de las luchas moralmente motivadas de los grupos sociales.

En este trabajo intentaremos dilucidar entre otras preguntas las siguientes: ;Cuéles son las
formas de reconocimiento que son posibles agrupar dentro de los fines que persiguen las
luchas moralmente motivadas de los grupos sociales? ¢En qué sentido el desprecio se
convierte en la forma como pueden ser valorados los déficits de reconocimiento que son
aceptados dentro de las instituciones de las sociedades del capitalismo desarrollado? ¢ Cuales
son las influencias que recibe Honneth de los referentes de la filosofia moderna? y Cémo su
teoria del reconocimiento se articula a la teoria social critica y su perspectiva

interdisciplinaria?

A continuacion, procedo en la siguiente monografia a intentar desarrollar algunos de estos
interrogantes, para ello, dividiré el trabajo en dos capitulos, el primero titulado Los
fundamentos de la teoria del reconocimiento, en el que se expondran los antecedentes de la
teoria del reconocimiento de Axel Honenth y su articulacion con la filosofia social critica. El

segundo, que lleva por titulo La l6gica del conflicto social en la sociedad del desprecio.

En el primer capitulo, se indaga en un primer momento por los origenes de la Filosofia social,
en particular por los fundamentos de una teoria de la justicia social en forma de lucha por el
reconocimiento, seguidamente se aborda las implicaciones que tiene la esfera del
reconocimiento del amor en el desarrollo del individuo y la autodeterminacion, y un altimo

topico que analiza la esfera del reconocimiento juridico y el reconocimiento social.



Consecuentemente en el capitulo dos, titulado La logica del conflicto en la sociedad del
desprecio se analiza en primer lugar, en qué sentido Honneth hace teoria critica de la sociedad
desde la categoria de la lucha por el reconocimiento, asi mismo se busca mostrar de qué modo
su concepto de sociedad del desprecio se refiere a la categoria central de diagnoéstico de la
teoria critica en el momento actual. Y por ultimo nos referimos a la invisibilidad como una
de las formas que configuran la sociedad del desprecio, y que son fuente de conflicto y de

luchas por el reconocimiento.

En aras de delimitar nuestro trabajo, no pretendemos exponer los diversos temas de la obra
de Honneth, nos limitaremos a desarrollar lo concerniente a la teoria critica con respecto al
reconocimiento y las implicaciones dentro de la sociedad del desprecio, apoyandome
directamente de los textos de Honneth como los son; “La sociedad del desprecio (2011)”,
“Reconocimiento como ideologia. Axel Honneth(2006) ”, “Entre Aristoteles y Kant. Esbozo
de una moral del reconocimiento (1999)”, “La lucha por el reconocimiento (/997)”,
“Integridad y desprecio. Motivos basicos de una concepcion de la moral desde la teoria del

reconocimiento (1992) .

Asi como también utilizaré algunos articulos y textos complementarios como; “De la
distribucion al reconocimiento (2000)”, “Libertad como condicion de justicia (2017)”, “La
teoria del reconocimiento de Axel Honneth como teoria critica de la sociedad capitalista
contemporanea. (2018)”, “Entrevista a Honneth: La educacion y la teoria del reconocimiento
(2015)”, entre otros.



Capitulo 1. Fundamentos de una teoria del reconocimiento

El origen de las relaciones humanas ha sido un tema de amplia discusion dentro de la tradicion
de la filosofia moderna, en especial de la Ilamada filosofia social. Dentro de los temas
abordados se encuentra el de la busqueda de la justicia social, que toma la forma en algunos
autores como la busqueda del reconocimiento. Precisamente en este trabajo se indaga por
esta categoria desde la perspectiva de la lucha, tal como es desarrollada por el filésofo aleman
Axel Honneth, la cual la inscribe dentro del marco de una propuesta dirigida a reactualizar la

teoria critica de la sociedad.

En este trabajo analizaremos la lucha por el reconocimiento de Axel Honneth y la Idgica de
los conflictos sociales. Para ello es necesario traer a colacion la nocién de lucha por el
reconocimiento que ya aparece en el cuarto capitulo de La fenomenologia del espiritu de
Hegel, entendida esta como la dialéctica del amo-esclavo. Asi mismo, ubicaremos la fuente
en que esta nocion de reconocimiento ya se encuentra en la tradicion de la psicologia de

autores como Georg Mead y Donald Winnicott.

El término del “reconocimiento” se ha vinculado con los diversos discursos modernos
relacionados con el derecho, el trabajo y la vida social, por eso el término en principio nos
parece familiar, pero méas alla de eso, los seres humanos nacen con el peso y la
responsabilidad de esta préctica y experiencia de vida mucho antes incluso de pensar un
ambito social de derechos. Basicamente, el reconocimiento con independencia a cualquier

teoria critica que explicite sus implicaciones es ya casi que inherente a nuestras vidas.

Con Honneth se comprende la importancia del reconocimiento y sus esferas para el desarrollo

social de las personas. Pero también las dificultades por las que se atraviesa para un nivel



préactico y experimental del reconocimiento. En este primer capitulo trataremos sobre la
fundamentacion de la teoria por el reconocimiento, que respecta a algunas cuestiones
iniciales como la nocién de reconocimiento y las bases tedricas de las que se apoya,
entendiendo que el tema del reconocimiento comprende un d&mbito mas amplio que los
particulares hechos a los que se vincula, como lo es la idea de dar a cada uno lo que cree
merecer. Especialmente en este momento de la historia con respecto a las problematicas
sociales que de cierta forma tienen como fuente el &mbito politico. Al final, tendremos
respuesta a cuestiones como ¢Cuales son las implicaciones del reconocimiento? ¢En qué

consiste la l6gica del conflicto? y ;Como se evidencia en una sociedad del desprecio?

Axel Honneth brinda también una explicacion de las condiciones de una filosofia social y el
papel que hoy adopta a modo de una reconstruccion de la filosofia social tradicional. Hace
referencia a quiénes y cdémo contribuyeron a la formacién de una filosofia social, pero ademas
a como se debe entender. Honneth dice que la filosofia social se ha convertido en una especie
de via lateral de la Filosofia politica, de ahi que intente desarrollar la tesis de que “la filosofia
social trata sobre todo de la identificacion y discusién de procesos de desarrollo de la
sociedad”, los cuales se pueden entender como desarrollo de perturbaciones o patologias de
lo social. La filosofia social va a depender de criterios de indole ética, una instancia de

reflexion en la que se discuten criterios para formas de vida exitosa.

1. Origenes de la Filosofia social: fundamentos de una teoria de la justicia social en forma

de lucha por el reconocimiento.

En el siglo XVII fue Thomas Hobbes quien dio nombre a la Filosofia Social, no obstante,
parece que fue con Jean-Jaques Rousseau que esta se configuré como parte de la tradicién
Filosofica. En Hobbes sus consideraciones estaban relacionadas a las condiciones sociales en
las que un Estado absolutista podria ganar estabilidad y autoridad para una “pacificacion” de
la guerra civil religiosa. Identificadas desde el Leviatan como premisas de conflictos de
intereses que podria ser regulada por la “supervivencia” del orden social. Mientras que, con

Rousseau en el siglo XVII1, primaban los discursos sobre desigualdad.



Segin Honneth(2011), tenia que ver mas con las causas que conducirian a la degeneracion
de las sociedades burguesas, que, a como estas podrian sostenerse. Rousseau, a partir de una
sensibilidad solidaria, tenia interés en las condiciones en las que el hombre podria vivir una
vida buena y exitosa. Otra manera de decirlo es, sobre las limitaciones que una forma de vida

impone a la autorrealizacion del ser humano.

Todo inicia con la “refinacion” de las costumbres con respecto al restablecimiento de las
ciencias y las artes, de donde es posible que Rousseau plantee la tesis de que un desarrollo
civilizador esta acompafiado de librar de impurezas las necesidades que el ser humano expone
a la dependencia de la codicia generada artificialmente, y que limita la libertad original.
Provocando corrupcion de virtudes publicas que con la divisién del trabajo laboral aumenta
la necesidad de una division mutua. Es asi como la ciencia y el arte en su estado natural s6lo
refuerzan la situacién proporcionando posibilidades a la expresion individual y a la

ostentacion.

Rousseau sefiala que en el estado de naturaleza el sujeto estd determinado por el impulso de
autoconservacion y por la capacidad de compasion, antes de crecer en una forma de vida de
socializacion. Una auto conservacion movida por un “amor de si” que produce una auto
fijacion como principio béasico para la supervivencia individual; y una compasion como
efecto natural por el que los sujetos reaccionan cuando ven sufrir a sus allegados. A diferencia
de Hobbes, cree que el sentimiento de piedad pone trabas morales al impulso de
supervivencia, pero no lo inhabilita como tal. Sugiere abandonar el estado de naturaleza por
principios de socializacion en donde surjan relaciones elementales de comunicacion, lo que

genera un “hacia afuera” en el punto de orientacién de su accion.

De este modo, con el planteamiento del contrato social que permite superar tanto el estado
de naturaleza como los males producidos dentro de la sociedad corrupta que, surge a
consecuencia de la aparicién de la propiedad privada, ya no se siguen los consejos sélo de
las propias necesidades naturales, sino que se median estos con las expectativas que el otro
manifiesta en el proceso de comunicacion de la vida social. Méas adelante sera posible
observar como Honneth a través de George Mead muestra como es que esta Ultima parte se

desarrolla. Hasta ahora, se tiene en cuenta que los sujetos querran una presentacion de si



mismos generando una dindmica social de protagonismo y prestigio para lograr un alto nivel

de reconocimiento social.

Al respecto, Honneth sefiala que lo anterior no se puede interpretar de manera directa como
un giro al esquema del desarrollo de Hobbes, puesto que persiguen intereses demostrativos

contrarios.

Hobbes investiga con una intencion préctica las condiciones juridicas bajo las
cuales la salida del estado de naturaleza puede llegar a producir un orden
estatal estable, pero Rousseau se interesa, con una pretension diagnostica, por
las consecuencias cualitativas para el transcurso de vida de cada uno, que
resultan del hecho de que el estado de naturaleza ya haya sido dejado atréas.
Por ello, el primer punto de vista bajo el cual Rousseau retoma ahora las
consecuencias del proceso de desarrollo esbozado, solo tiene una importancia
subordinada para el: la situacion de una lucha general por el prestigio, en la
que se sale de su cauce el desmoronamiento de una autorreferencia
monoldgica, inevitablemente tiene como consecuencia la constitucion de la
desigualdad social, porque con la necesidad acrecentada artificialmente de
ganar prestigio, con el amour propre[amor propio], también ha surgido el
deseo de adquirir propiedad privada, con lo que se abre el camino a la

formacion de clases sociales” ( Honneth, 2011, P.83)

Honneth dice que Rousseau se convierte en fundador de la filosofia social moderna, debido
al modo de su planteamiento y a que posibilita las investigaciones sobre las limitaciones
estructurales que se dan para la autorrealizacion humana, partiendo de la idea de alineacion.
Los planteamientos de Rousseau tuvieron cierta influencia en Hegel, comparten que existe
un peligro social en los desarrollos histéricos deficientes debido a que limitan las condiciones
de una vida buena. Se convierte en aportante a la filosofia social cuando percibe una pérdida
de la comunidad en la manera en las que los sujetos se vinculan, es decir, cuando parece que
lo Unico que los relaciona con los otros es un vinculo juridico. Generando un vinculo social

gue no transcienda de una orientacién instrumental de sociedad civil.



Hegel concibe un modo de vida social que conforme a una totalidad ética proporcione a los
individuos la posibilidad de saberse incluidos en la universalidad omniabarcadora para una
vida exitosa. En la que sea posible la autorrealizacion de los miembros de la sociedad a partir
del compromiso y el bien comun. Dentro de los aportes a la filosofia social también se

encuentran las consideraciones de Marx.

Segun Honneth, los fendmenos de pauperizacion econdémica que esbozd Hegel, a partir del
analisis de las consecuencias de la industrializacion capitalista acelerada, fueron luego
abordados con mayor profundidad dentro de la perspectiva de la teoria materialista. Por lo
que también desde esa perspectiva se considerd que el sujeto llegaba a una autorrealizacion,
pero s6lo mediante el proceso de un trabajo determinado. De modo que Marx consideraba se
debia identificar las condiciones del capitalismo que se oponian a la autorrealizacién. Que,
para él, obedecian a la forma en que el modo capitalista de produccion les quitaba a las
personas el control de su propia actividad, impidiéndole al sujeto que realizara sus cualidades
especificamente humanas, por los diversos procesos de alienacion de su propia persona, del

producto de su trabajo y de las relaciones con sus projimos.

Ahora bien, su orientacion filosofico-social constituye la idea del desarrollo social deficiente
que trae consigo la logica de explotacion del capital y que imposibilita una vida satisfactoria
para los seres humanos. Sin embargo, es con el concepto de cosificacion® que profundiza en

las consecuencias de la presion de explotacion capital como obstaculo para la buena vida.

Segun Honneth, Nietzsche también hace su aporte a la filosofia social. Todas las
consideraciones anteriores él las entiende como sintomas culturales que corresponden a una
sola crisis. Este entendié su realidad como una patologia cultural sometida a una reserva
reflexiva, en el sentido de que, de repente el ideal de una buena vida no tenia que someterse

necesariamente a todos los seres humanos, sino que podria estar restringido para una

1 Segtin Honneth (2011) con la categoria de «cosificacion se sustituye el concepto de alienacion. Como cosificacion se entiende en este
caso, el modelo de representacion que esta mas limitado en su contenido antropolégico, pero tiene la misma fuerza expresiva respecto a la
identificacion de patologias sociales.

“Marx lo entiende como el proceso mediante el cual la presion de explotacion del capital provoca que los sujetos estén obligados a una
especie de error categorial permanente respecto a la realidad. Sometidos a la presién econémica de prescindir siempre de todos los
fendmenos no valorizables, al final no pueden mas que percibir la realidad en su totalidad segln el esquema de entidades objetivas. Con
certeza este proceso solamente se convierte en un hecho susceptible de critica porque con el quedan destruidas también las condiciones
bajo las cuales el ser humano puede lograr una realizacion de si mismo: puesto que en el momento en que su entorno queda reducido a una
relacion de meros objetos, le falta toda

posibilidad de asegurarse de la fuerza propia, viva, en el medio de la realidad externa”. (2011, p.90)
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poblacion en particular. Es decir, segun Honneth(2011), el planteamiento de Nietzsche hizo
comprender que, detras de cada universalismo ético se podia esconder una conviccion
valorativa que solo era la expresion de una cosmovision particular, en la que la vision

universalista de Rousseau hasta Marx podria ser cuestionada.

En este punto es necesario e importante identificar conceptualmente la diferencia entre
conocimiento y reconocimiento, para luego identificar cuales son esas expresiones y
comportamientos simbélicos genéricos que comprenden una sociedad del desprecio. ES
decir, en Honneth “conocimiento” concierne el modo elemental fisico o bioldgico en el que
se distingue a los sujetos, por ello, Honneth para tal distincién lo asocia con la connotacion
de visibilidad, puesto que, el reconocimiento, por su parte, implica la visibilidad de los
sujetos en un sentido no-visual, es decir, en una forma mas avanzada que la mera percepcion

fisica de los sujetos en un determinado espacio y tiempo. Esto es;

Mientras que con el conocimiento de una persona nos referimos a su identificacion,
que se puede incrementar gradualmente, como individuo, con el «reconocimiento»
podemos designar el acto expresivo mediante el cual es conferido a aquel
conocimiento el significado positivo de una apreciacion. A diferencia del
conocimiento, que es un acto no publico, cognitivo, el reconocimiento depende de
medios, en los que se expresa el hecho de que la otra persona debe poseer una
«vigencia»; y en el nivel elemental, en el que hemos operado hasta el momento con
el fendmeno de la «invisibilidad» social, tales medios son todavia equivalentes a

expresiones vinculadas a lo corporal. (Honneth, 2011, p. 170)

La disertacion sobre la teoria critica de la sociedad como critica inmanente al capitalismo
desarrollada en el articulo”: La teoria de reconocimiento de Axel Honneth como teoria critica
de la sociedad capitalista contemporanea (2018)”, permite complementar las ideas iniciales
que posteriormente ayudan a la presentacion de la teoria de la lucha por el reconocimiento
de Honneth. En el marco de las reflexiones de Marx se analiza que la teoria critica de la
sociedad desde el inicio fue considerada como teoria critica del capitalismo, debido a que las

condiciones de este sistema econémico habian producido la critica de la sociedad.
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Honneth considera que la institucionalizacion de las tres formas de
reconocimiento sirve de marco normativo para evaluar en qué medida las
instituciones de la sociedad satisfacen completamente las expectativas de sus
miembros, de modo tal que no hacerlo supone desarrollos deficientes.
(Zuhiga, L. A., & Valencia Lopez, H, 2018, p266)

Lo anterior parte de dos juicios de valor presentados por Herbert Marcuse y sus fundamentos
de unateoria critica de la sociedad. ( I) la vida humana puede y debe ser hecha digna de vivir.
(11), en la sociedad existen los recursos materiales e intelectuales que podrian hacer posible
la concretizacion de una vida digna. Ahora bien, segln esta misma perspectiva de analisis,
la relacion entre el pensamiento de Honneth y la teoria critica de la sociedad se explica a
partir, por ejemplo, de que tanto Marcuse como Honneth consideran que existe un caracter
positivo de la teoria critica, de la cual se trae a colacion cuatro aspectos que van a simbolizar
la transformacion de la sociedad segun el representante de la primera generacion de la escuela
de Frankfurt.

Segun Zuiiiga, L. A., & Valencia Lépez, H (2018), con base al planteamiento de Marcuse:

(1) En la sociedad capitalista existen condiciones materiales para superar la misera y hambre
de la poblacion mundial. En la que las instituciones sociales y econdmicas tienen la
responsabilidad organizativa para ejecutar las posibilidades de superacion. (II) La
transformacion cualitativa de la sociedad supone la eliminacion de la represion excedente
(restricciones dadas por la estructura de intereses de dominacion hacia otros grupos) un
ejemplo de una cualidad, es que Marcuse, por su parte, cree en la realizacion de una
sexualidad no represiva. (I11) Con relacion a la realizacion de la paz mediante la consecucion
del equilibrio de la lucha entre los impulsos de vida y muerte como una cualidad de la nueva
sociedad, se sefiala que se habia visto quebrantada por el perfeccionamiento de los
instrumentos de destruccion experimentados en la sociedad capitalista. De modo que,
Marcuse considero positivas las reivindicaciones de los movimientos pacifistas estudiantiles
y de las “minorias” sexuales. (1) Segin Marcuse, el cambio de conciencia de los ciudadanos
estaria caracterizada por los valores de la armonia, la belleza y el descanso, que no se
encuentran en la sociedad industrial avanzada que, generalmente fomenta la agresividad en
el individuo y promueve en él valores asociados al consumo y el lucro.
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Empero, las consideraciones de Marcuse se van complejizando un tanto mas. Para este, segin
el andlisis del articulo expuesto, “la nueva sociedad depende mas de la emancipacion de la
sociedad de consumo que de la activacion de la lucha de clases”, bajo la argumentacion de
que las luchas 0 movimientos sociales no contaban con la capacidad para desafiar el sistema
capitalista, porque estos no controlan ni operan los procesos industriales, sefialando que el
cambio del sistema comienza con una nueva organizacion y control del proceso de
produccion. Es decir, segin Zupiga, L. A., & Valencia Lopez, H (2018) “si la sociedad del
consumo ha logrado penetrar en diversas clases sociales, entonces, la emancipacion de esta

no puede ser la obra de una clase social” (p.267).

Habermas (representante de la segunda escuela de Frankfurt) intenta desligarse de tales
consideraciones de la primera generacion de la teoria critica, porque cree que son producto
de la desesperanza que se produce por la barbarie del fascismo y el nazismo, de modo que,
no lo considera suficiente para proporcionar los fundamentos normativos de una teoria social
critica. Habermas propuso desarrollar una teoria social critica que superara la dimension
estrictamente negativa de la primera generacion, la cual, limitaba las posibilidades
emancipadoras frente a la dominacién sistémica de un capitalismo organizado, asi como el
déficit socioldgico producido por la dificultad de la teoria critica de encontrar una fuerza
subjetiva que pudiera llevar a concrecion el pensamiento critico, la unidad entre teoria y
praxis social. Consecuentemente, Honneth considera pertinente la reconstruccion de tales

planteamientos, esto es:

Honneth encuentra indispensable concentrarse en analizar las dindmicas de las luchas
de los grupos sociales. Para esto, acude a una interpretacion muy especifica de la
filosofia del derecho de Hegel, que puede entenderse como el estudio de las luchas
por el reconocimiento. Honneth quiere identificar los elementos potenciales de
emancipacion de las luchas por el reconocimiento que, cuando son negadas, pueden
entenderse como formas de reaccion equivalentes al desprecio (Zufiga, L. A., &
Valencia Lopez, H (2018, p.268)
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Luego de las anteriores aclaraciones, iniciemos con el desarrollo propio de la teoria propuesta

por Honneth a través de sus referentes como lo son; Hegel, Mead y Winnicott.

En el texto La fenomenologia del espiritu 1996, el surgimiento de la autoconciencia como
figura de saber y verdad, comprende el analisis de observar que la verdad del otro desaparece
con respeto a lade un primero, pero es una desaparicion temporal que se concibe en un primer
momento, de manera que la autoconciencia se presenta como el retorno desde el ser otro. Lo
que corresponde a un desdoblamiento de la figura de conciencia y disolucion de sus
diferencias. La autoconciencia pasa por distintos momentos, Hegel la plantea desde varias
etapas y perspectivas, como un producto que para su version final requiere pasar por varios

estados.

Dentro de esa produccion se concibe la autoconciencia desde una singularidad, como
independiente y esencial. Le atribuye presentaciones desde pensamientos como el estoicismo
y el escepticismo, y dentro de su necesidad por tener certeza de si misma, se convierte en
razon. Luego de buscar su independencia y libertad, para mantenerse y salvarse acosta de su

propia realidad.

El particular orden del mundo esté bajo la dualidad de conciencias, que llegan a ser certezas
segun la inmediatez y la mediatez, lo esencial y lo inesencial. Esta es la estructura interna
que se transmuta dentro de las sociedades. Lo provechoso de estas consideraciones de Hegel,
aunque difusas y prestas a mas de una interpretacion, es que se contempla la idea de que en
tanto una consciencia se vuelve objeto para si a través del otro, se convierte en una existencia

independiente, atribuyéndole un sentido objetivo.

Con respecto a la dialéctica del amo y el esclavo, Hegel, con el sentido del origen de la
historia humana deja entrever el desarrollo de la conciencia y la certeza de un “si mismo” a
través de una relacion entre dos primeros hombres que luchan por un reconocimiento. Una
de las primeras ideas especificas a tener claro, es que la negacion absoluta del otro no es
funcional, no es Gtil, puesto que la existencia de uno comprendera la afirmacion, por lo menos
necesaria, del otro. El meollo del asunto es como se da la relacion de reconocimiento. Y aqui,

Hegel dice que la relacion de reconocimiento es unilateral y desigual.
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Aunque inicialmente la existencia del uno parece ser independiente de la del otro, la verdad
se encontrara en la conciencia del otro, porgue ninguno se encuentra tan cierto del otro como
de ellos mismos. Es entonces cuando en este caso, las autoconciencias se hallaran

determinadas asi mismas y entre si a traves de una lucha que devengara vida o muerte.

La lucha se regira por el principio de tener la capacidad de arriesgarse, una vez esta
predisposicion exista, la libertad sera factible. Esto es, “el individuo que no ha arriesgado la
vida puede sin duda ser reconocido como persona, pero no ha alcanzado la verdad de este
reconocimiento como autoconciencia independiente” (Hegel, 1830 p.116). En los términos
de la relacion de “amo y esclavo”; para el sefior, la servidumbre es el objeto no esencial que
contribuye a la certeza de si; y para la servidumbre, el sefior es la esencia y conciencia

independiente que le da certeza de si.

Dentro de la lucha de estas conciencias contrapuestas, la dependiente se siente angustiada,
con miedo por la muerte, de ahi que se someta y trabaje. Tal trabajo que se experimenta de
forma negativa (miedo) o accion formativa, le permitira ser independiente y para si misma,
mostrandose de forma positiva. Ese “colocarse hacia fuera” o para si, es lo que desde la
psicologia se entendera como un problema que tendra solucién desde Mead, en la capacidad

de adoptar la actitud de los otros.

Hegel concibe el temor como un momento necesario al igual que la formacion para que se
propague la realidad consciente de la existencia, de ser de otro modo, como es tratandose de
una angustia cualquiera o de formar la consciencia sin pasar por un miedo primario, se
conseguira a escasa un sentido propio vano. Es necesario que se estremezcan los contenidos
de su conciencia natural. Ahora bien, la significancia del rol de trabajo en Hegel, ya nos da
para analizar el reconocimiento también desde ese angulo, es decir, como se contempla desde
la contemporaneidad el hecho de ocupar una posicion de trabajador, y dentro de las

interacciones humanas, cudl es la apetencia de las consciencias.

Segun Hegel, la pretension del individuo por un reconocimiento crea una tension moral que
no implica necesariamente la medida institucionalizada frente a un progreso social que estaria
conduciendo a una situacion de libertad vivida comunicativamente. Honneth dice que la

anterior consideracion de Hegel fue producto de un giro al modelo de lucha social introducido
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por Hobbes y Maquiavelo. En donde la practicidad del conflicto entre hombres se refiere a
motivaciones morales y no a la autoconservacion, puesto que la lucha se inclinaba por una
especie de perturbacion o lesion de las relaciones morales. Esto es, los fundamentos de una
filosofia social de la modernidad estan relacionados con lo que conceptualmente concierne a

la lucha por una autoconservacion.

Lo anterior involucra los fundamentos contemplados a traves del desplazamiento de la
concepcién del hombre antiguo, que ya tenia raices de ser comunitario. Una vez cambian los
procesos economicos de la época, cambia la estructura social que interpretan los procesos
sociales y que le permite a Maquiavelo interpretar la existencia de una lucha incesante de
conflicto entre los hombres, orientado por la habilidad en favor de quien tenga el poder. Y
desde Hobbes, las consecuencias negativas de una situacion duradera de guerra entre

hombres, generando temor y desconfianza mutua.

Frente a las ideas que posibilitan ampliar, con su respetiva sutileza, las iniciales
consideraciones de Hegel, tenemos que con Javier Ruiz en el texto Alteridad: Un recorrido
Filosdfico, se entiende el punto de quiebre que hubo con la concepcion de hombre y su
entorno despueés del renacimiento. Por un lado, dentro de las formas de entender al otro, se
explica la comprension del “otro” en el seno de la razén solitaria. En la que desde el plano
antiguo la individualidad del yo, y lo social como natural; “el hombre seria social por la
misma razon que la materia es cdsmica”, en la medida en que pertenece a una jerarquia en

relacién con la prexistencia a todo acontecimiento.

Ello se atribuye a la nocidn de que existe una hermandad entre el hombre con la naturaleza,
asi como un sentido de pertinencia a ella y la subordinacién a sus fines. - idea que no esta
coordinada directamente cuando se interpreta una relacion de dominio en la que el hombre
es el dominante-. El “ser con los otros” se manifiesta como principio basico no sélo de la
humanidad sino de su realidad, en especial. Frente a eso podria preguntarse cuél es el aporte
de los sistemas para que el individuo viva en sociedad, cuando parece habérseles educado

para el individualismo y la mecanizacién con fines de un deseo por y para el individuo.

Pero la cualidad de comunidad parece haber sido fracturada con el renacimiento (antes de

Descartes), en la que se interpreta el renacimiento como una rebelion contra el periodo de
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imposicion de ideas y organizacion patriarcal. Esto es, edad de la disociacion, ausencia de
identificacion con alguien o algo. Momento que, segun el texto referido, coincidié con “la
razon solitaria” donde el hombre y el cosmos estan desgarrados sin que esto quiera decir que
estan desacralizados. Con la razon solitaria se respalda la idea de que el conocimiento
depende del esfuerzo personal, al igual que la idea de que se debe buscar certeza por
introspeccion y no por observacion. Tales consideraciones permiten ampliar el entendimiento

frente a las influencias iniciales para Hegel.

Hegel concibe que en el derecho natural de la modernidad hay un problema, que radica en
que se piensa en la comunidad de los hombres como un modelo abstracto de la unidad de
muchos- conexion de sujetos singulares aislados-, y no como modelo de unidad ética.
Concibe lo empirico y formal del derecho natural como caracterizacién de desenfoque, donde
lo primero, hace alusion a las determinaciones ficticias de lo que estaria entendiéndose como
naturaleza humana, que busca una organizacion racional de la vida social, y la segunda, no
tan distinta bajo los presupuestos de lo transcendental de la razon practica. De aqui parte el

enfoque intersubjetivo de Hegel.

Una vez Hegel se pregunte por los fundamentos categoriales para construir una organizacion
social que, bajo la eticidad de un reconocimiento solidario de la libertad individual de los
ciudadanos, lo primero que hace es sustituir las bases conceptuales atomisticas por una de
relaciones de los sujetos, una unidad con el todo y no las operaciones aisladas de los sujetos.
Luego, piensa en la explicacién de la transicion de una ética natural a la forma de
organizacion de una sociedad que se habia ya concebido como relacion de totalidad ética. Lo
cual, no se evidencia en teorias del contrato social ni en doctrinas de derecho natural, sino
que se debe explicar a través de una superacién del hombre en pro de una regulada vida social

comun.

Dentro del proceso complejo de reconocimiento, los individuos enfrentan a menudo sucesos
en lo que no encuentran como desenvolverse, es entonces cuando intentan recurrir a medidas
que de una u otra forma les faciliten sus vidas. El derecho humano nace no sélo con la idea

de reconocimiento si no también con la idealidad progresista de las ciudades.
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Segun Hegel, el derecho humano tiene como contenido y potencia a la sustancia ética real
consciente de si a todo el pueblo, pero ademas existe también el derecho y ley divina, la cual
va mas alla de un contenido real. Aqui su potencia es el abstracto universal puro. Se debe
tener esto en cuenta para comprender sus influencias en el mundo préactico. Siguiendo la linea
argumentativa de Hegel, el gobierno se define como el espiritu y fuerza que despliega
estructuracion y da a cada parte subsistencia y ser para asi propio, y tiene como elemento a
la familia. Pero a su vez, es el todo que une esas partes que en sus momentos despliega y les
da el caracter de consciencia sujetandolo a vivir Unicamente en el todo (que es el mismo
gobierno). Frente a la constitucion de solidaridad y seguridad, la guerra va a tomar el lugar

de herramienta con la que se confunde el orden establecido y su derecho de independencia.

Es decir, la idea de que la comunidad puede de alguna manera organizarse en sistemas de
independencia personal y derechos con el fin de disfrutar y adquirir, es sélo eso, una idea;
ilusoria. Esto es, la agrupacion universal es una sombra irreal, en tanto que los principios
éticos y existenciales sobre los que surgen no son transparentes. Las agrupaciones
independientes en este sentido amenazan con la desintegracion o aislamientos dentro del
gobierno. De modo que, para Hegel, la potencia de la comunidad y su fuerza de
autoconservacion es la esencia negativa, y es la ley divina la que respaldara la verdad que

tiene la comunidad, siempre y cuando las acciones conforme a esta se vean reflejadas.

A donde se pretende llegar, es a la idea de que dentro de las sociedades lo mismo que se
presenta como un bien comdn en primera instancia es justamente lo que se convierte en lo
devastador para las generaciones humanas, bajo la desvaluacion del reconocimiento, sobre

todo cuando se inscribe a determinada sociedad como sana e inteligente.

En medio de la idea de que la historia del espiritu humano se entiende como un proceso de
universalizacion conflictiva de las potencias morales, que se encuentra encubierta en la
eticidad natural, se explica la existencia de un proceso negativo del desarrollo de la eticidad,
en tanto que es un potencial que no se ha desarrollado, y si se supone que debe haber una
superacion de las relaciones €ticas en la que originalmente se encuentran, porque no ven
reflejadas en estas su identidad particular; entonces, la lucha que se deriva ya no es una lucha

por la autoconservacion fisica como se sugeria desde Maquiavelo y Hobbes, sino que se trata
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de un acontecimiento ético entre los sujetos, en tanto que tiende al reconocimiento subjetivo

de las dimensiones de la individualidad humana.

Ahora bien, Honneth en su texto La lucha por el reconocimiento 1997, expone no sélo el
origen de las ideas de Hegel, sino que también explica en qué medida se hace necesario una
actualizacion de sus planeamientos. Basicamente parece existir una arraigada contribucion
especulativa que imposibilita contemplarlo como una realidad historica por encima de las
contemplaciones metafisicas. Sefiala que lo que habia iniciado como una reinterpretacion
tedrica-intersubjetiva de la doctrina de un estado de naturaleza de Hobbes, pasé a ser un
sistema de la filosofia de la conciencia. Adentrdndose de ese modo en una actualizacion, en
la que intenta reconstruir el proceso de la formacién ética de la especie humana a través de

la identificacion de un potencial moral, en un pensamiento bajo presupuestos idealistas.

En un primer plano de observacion, Honneth indica que el modelo hegeliano que arranca de
una formacion del “yo” practico, con relacion a un presupuesto del reconocimiento reciproco
en sujetos, en el que estos se confirman por su enfrentamiento y el establecimiento de su
identidad, implica una tesis especulativa, debido a que se sujeta a preconcepciones
tradicionales metafisicas. Es decir, al no considerar la relacion subjetiva como hecho
empirico social, sino como una representacion de un proceso de formacion entre inteligencias
singulares, no posibilita un trabajo investigativo hacia una teoria social plena de contenido
normativo. De modo que, aunque Hegel sugiera su tesis como rasgo fundamental del dominio
de los objetos sociales, segun Honneth, requiere de una reconstruccion sedimentada por una

psicologia social empirica.

Segundo, la existencia de las distintas formas de reconocimiento que para Hegel posibilitan
el espacio categorial para una teoria que explique el proceso de formacion de la eticidad como
secuencia de relaciones sociales intersubjetivas, en Honneth siguen relacionadas con
principios metafisicos. Puesto que, se debe a una transposicion puramente conceptual por
encima de una realidad empirica. Lo cual, lleva a la necesidad inicial de una fenomenologia

empirica de las formas de reconocimiento que puedan ser verificadas.

En cuanto a una tercera postura sostenida por Hegel, los sujetos mediante la formacion de su

identidad se entregan a un conflicto intersubjetivo a través de la vida en comunidad que
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obtienen como resultado el reconocimiento de sus “pretensiones” de autonomias no
confirmadas hasta entonces. Esta postura, involucra dos afirmaciones: una que tiene que ver
con el presupuesto de que el desarrollo del “yo” les pertenece a las formas de reconocimiento
reciproco, Yy la otra, en la que la falta de determinado reconocimiento genera la experiencia

de menosprecio en los sujetos.

Al respecto, Honneth también observa un nivel alto especulativo, y sugiere realizar un
analisis sobre si las experiencias de menosprecio se coordinan con las formas de
reconocimiento, por medio de una justificacion historica y socioldgica que permita también

analizar si las experiencias de menosprecio motivaron la confrontacion social.

Teniendo en cuenta las ideas originarias de Hegel con relacion a la concepcion de la
conciencia, y antes de presentar la explicacion de Honneth sobre la reconstruccion por
motivos especulativos del planteamiento de Hegel, téngase en cuenta que en George Hebert
Mead se contempla la idea de que la conciencia es la relacion entre el organismo y el medio,
gue no es necesario recurrir a ciertos campos conscientes localizados dentro del individuo
cuando se puede considerar la relacion antes mencionada. Pero, ¢Por qué interesa aqui
hablar de la conciencia? Pues, para hablar de un reconocimiento debe entenderse el papel que
juega la conciencia dentro del andlisis de la conducta humana que posibilita comprender el
origen y desarrollo del hombre, para en Gltimas conocer como es que existe una logica del

conflicto y qué relacion tiene con el reconocimiento.

Mead ilustra considerablemente sobre las nociones preliminares en las relaciones estrechas
entre los individuos. En el texto “Génesis del Self'y el control social ”, Se encuentra que existe
una precondicion del objeto social que desde la psicologia es necesaria. En el que el individuo
tuviera presente en su organismo las tendencias a responder como responderan los otros
participantes en el acto. Haciendo factible el intercambio, el cual sélo es posible poniéndose
en la actitud de la otra persona. En ese sentido, el Self? aparece en la conducta social de los
individuos. Para ser un poco mas explicitos se puede recurrir a los ejemplos del texto, y ver

como se manifiesta.

2 El self o la autoconciencia es central para toda la experiencia humana y se descubre adoptando las actitudes de los otros.
El individuo se convierte en un objeto para si mismo.
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En el aspecto del derecho, entendido como proteccidn de la vida de las personas, se adopta
el papel del llamado “el otro generalizado” en el que los sujetos se encuentran como objetos
sociales, debido a que, bajo el presupuesto de la necesaria proteccion de la vida del otro, la

propia adquiere mas sentido y justificacion como ciudadano.

Otra ilustracion del tema se hace a través del andlisis de la adopcion de papeles o
comportamientos de un nifio en medio de la etapa de crecimiento frente al juego. Es decir,
dentro de la conducta de un nifio se involucra el momento en que este adopta el rol de los
otros que hacen parte de su sociedad, ya sea, por ejemplo; de un bombero o policia. Dentro
de esa experiencia del nifio, se comprende las complejidades y combinaciones conductuales
del individuo. Cuando el nifio grita o llora en la noche hay un mensaje claro que se quiere
emitir, pero para que el proceso se lleve a cabo se necesita que el primer estimulo tenga el
mismo valor para la segunda parte, y para que ese estimulo cuente con el mismo nivel de
afeccion es necesario que exista una estructura® semejante, en la que los gestos, los

movimientos y actitudes garanticen la respuesta.

Usualmente se conversa con lo que Mead determina el otro generalizado, accediendo a la
impersonalidad, pero también se conversa con nuestro interior adoptando los posibles roles
de conocidos. Es asi como los selves surgen en la conducta humana, y con los selves, las
mentes, dice Mead. Las implicaciones del selves o las autoconciencias conducen a una teoria
de control social, en el que este ultimo depende del grado en el que el individuo asuma las
actitudes de aquellos implicados con él en sus actividades sociales. Pero ;Como se ejerce el

control social y a través de qué se puede controlar a los individuos?

En primera instancia, se debe decir que las personas estan llamadas a mirar de manera critica
lo que concierne un control social, luego de que asocien el control social con el orden
progresivo de una comunidad, al menos por un momento, téngase en cuenta que Mead
considera que el control social puede ser ejercido a través de la supervivencia de aquellos
diferenciados que llevan a cabo el proceso vital implicado en el acto complejo, acto que esta

distribuido en un sin nimero de individuos.

3 El gesto vocal dentro de las estructuras ha proporcionado mayor organizacion social en la sociedad humana,
seguramente porque cuenta con un caracter de universalidad incidente.
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En segunda instancia, en la medida en que existen los actos sociales, existen objetos, y el
control social pone en relacion tanto a los actos como a los objetos o individuos. Este ultimo
se controla a través de las instituciones, puesto que en estas se encuentran las organizaciones
de respuestas sociales en comun. Esta idea de control, ya se ve con Hegel cuando hace

referencia a la formacién en el trabajo, sélo que en esta parte de forma menos abstraida.

Mead cree que para los hombres modernos es mas facil ponerse en el lugar de aquellos que
cooperan al remedio de sus propias necesidades, que participen con él en las funciones de
gobierno, o se juntan con él a determinar precios. En ese orden de ideas, la historia de las
guerras sociales y entre sociedades, ilustra la oposicion contra enemigos comunes que al
colaborar con ellos tratan de ponerse en el lugar de los otros y conservar las conciencias que
existan sobre la base de enemistad. Es decir, parece posible desde un objeto social controlar
los conflictos de intereses entre comunidades hostiles, sélo si al llevarlo a la préactica, cada

una pueda, en alguna medida, ponerse en el lugar del otro.

En el texto “Espiritu, Persona y sociedad” de Mead, se encuentra una respuesta al problema
psicolégico del ser persona o conciencia en si, una interesante explicacion a la constitucion
de persona, sociedad y espiritu. En caso de que el lector no considere un problema eso de
“adoptar el lugar del otro”, se debe a dos minimas razones. La primera, vive con relacion a
los otros de manera mecanica y le es indiferente. La segunda, no lo considera un problema,
porque cree que es algo que se da naturalmente y que no se forja. Indistintamente de su razon,
todo interesando en tener una nocion externa, por muy falaz que pueda llegar a ser, debe
preguntarse, como puede un individuo salir de si, experimentalmente, de modo que se puede

convertir en un objeto para si.

Si Hegel respondiera a esta pregunta, probablemente lo ligara al papel funcional que cumple
el miedo y la mutacion del trabajo, en la que se apodera de su espiritu y deja de verse como
un extrafio asi mismo. Pero mas alla de eso, se trata de superar la consciencia en la figura de
la coseidad. Las dos autoconsciencias se determinan y se comprueban por si mismas y la una

a la otra mediante la lucha.

La respuesta desde Mead no esta tan alejada, a excepcion del lenguaje utilizado. En esta

instancia se dard recurriendo al proceso de la conducta o actividad social en la que la persona
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o individuo estd implicada. Aqui, el factor de lucha en el sentido hegeliano, se da casi que
de manera imperceptible. Dentro del proceso hay dos factores claves a considerar;( I). El
campo de experiencia dentro de la que se da la actividad y, (I1). Bajo la racionalidad de
conducta; el individuo debe adoptar una conducta objetiva, impersonal. Ademas, conducta
social del hombre va a ser lo que le atribuya el caracter de avanzado con relacién a los

animales y su desarrollo evolutivo inferior.

La persona posee un carécter distinto del organismo fisiologico propiamente dicho,
la persona es algo que tiene desarrollo; no estd presente inicialmente, en el
nacimiento, sino que surge en el proceso de la experiencia y la actividad social, es
decir, se desarrolla en el individuo dado el resultado de sus relaciones con ese proceso
como un todo y con los otros individuos que se encuentran dentro de ese proceso
(Mead. 1973, p,127).

Si la persona surge en el proceso de la experiencia social, entonces puede ser sujeto y objeto,
un objeto para si. Y mientras el cuerpo puede existir y operar en forma sumamente inteligente
sin que haya una persona involucrada en la experiencia, el individuo como persona no puede
actuar racionalmente, ni inteligentemente sin adoptar una vision objetiva de si mismo. En ese
sentido, el individuo se experimenta asi mismo como tal indirectamente desde los puntos de
vistas particulares de los otros miembros individuales del mismo grupo social, o desde el
punto de vista generalizado al grupo al que pertenece. Sin embargo, sin la comunicacién no
se puede convertir en un objeto para si. La comunicacion en este sentido no se trata de un
aullido de lobos, estéa lejos de aquello que implica hacer las cosas sin conciencia, por decirlo
de algin modo. La comunicacion se da cuando la reaccion se convierte en parte de la

conducta (simbolos significantes).

La persona en tanto que puede ser un objeto para si es una estructura social que surge en la
experiencia total. Para Mead, es imposible concebir una persona fuera de la experiencia
social. Y con relacidn a esta ultima consideracion, se dice que es diferente a lo que concierne

una persona solitaria o aislada, puesto que esta se siente asi misma como compariera y se
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experimenta, por ejemplo, cuando antes de expresar verbalmente algo a alguien la persona

se detiene a pensarlo para evitar decir algo cruel.

Honneth recurre a Mead para reconstruir en un espacio tedrico posmetafisico las
consideraciones tedrico-intersubjetivas de Hegel. Ya que Mead también considera la lucha
por el reconocimiento como punto de partida para explicar un teérico desarrollo moral de la
sociedad. Ello lo hara por medio de la consideracion del estadio intersubjetivo, es decir, es el
comportamiento de interacciones humanas lo que sabe representar los objetivos de una
psicologia desde este plano de estudio. Una vez existe un problema, los sujetos presentan
conciencia de su propia subjetividad o un dominio en la conciencia de sus propias actitudes
generando un control del comportamiento de los demas. Cosa que no pasa, por ejemplo,
cuando las reacciones se hacen a estados climaticos o de las personas a objetos. Pero (Cémo
el individuo puede llegar a una conciencia de la significacion social de sus exteriorizaciones
practicas? Lo que a su vez implica los fundamentos y el pre analisis que permite la

explicacion de la forma de reconocimiento del amor.

Para ello, dice Honneth, que la psicologia social debe esclarecer el mecanismo por el cual
puede surgir en las relaciones humanas una conciencia de significacion. En respuesta, Mead
sefiala que el sujeto debe rescatar en si la misma reaccion que la exteriorizacion de su
comportamiento, en la medida en que sus estimulos tienen lugar en el otro (el significado del
gesto depende de la simultaneidad con la que se presenta el comportamiento del otro). Otro
modo de decirlo es; Mead a partir de la perspectiva tedrico comunicacional, crea condiciones
que aportan a la construccion de la conciencia. Aqui se encuentra la pertinencia de lo que
anteriormente se le otorga al papel de la comunicacion en Mead. Comunicacion en tanto

poseedora de significacion.

Desde lo empirico, Mead afirma la primacia de la percepcion de los otros respecto al
desarrollo de la conciencia. A través de la diferenciacion conceptual, el problema de la
conciencia lo traslada a la dimension normativa del desarrollo del individuo. Y entonces, una
vez los individuos aprendan a concebirse desde la perspectiva del otro se llega a un espacio
en la psicologia social con relacion a la interaccion de las normas sociales. De modo que la
imagen consolidada del “mi” no s6lo va a implicar exigencias del comportamiento cognitivo,
sino también de las normatividades.
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Un nifio juzgara bueno o malo un comportamiento, segun lo introducido por sus padres, que
corresponden a las formas elementales de juicios morales, pero dentro de la interaccion con
los otros tendrd que “encarnar la instancia moral de resoluciéon de los conflictos
intersubjetivos”. La instancia elemental moral cognitiva y/o aprendida, en este caso, pasa a
un segundo plano. El “mi” caracterizado por la determinacion inicial ahora se transforma a
una autoimagen cognitiva de la propia persona en una practica. El sujeto cuando se pone en
la perspectiva normativa del compafiero de interaccion debe recibir sus valores morales y se
vuelve hacia la relacion practica consigo mismo. Planteamiento que luego se convierte en

punto de apoyo para la explicacion de la formacion de la identidad.

Paralelamente, la alusion que se hace al juego en Mead que parte de la aceptacion de las
acciones previsibles de los propios jugadores, se hace para mostrar la socializacién de las
normas de accién por medio de la generalizacion de las expectativas del comportamiento de
los miembros. EIl juego funciona como una representacion minimizada de la sociedad, en
donde el proceso con que se logra la facultad de orientar los comportamientos de los
miembros segun la regla obtenida del resto de los implicados se identificara como
maduracion social. Pues, el uno aprende a concebirse a partir de las perspectivas del otro
generalizado como miembro de la sociedad segun la division del trabajo. Luego de esto, el
individuo puede desarrollar una plena identidad; el reconocimiento aqui tiene sentido cuando
el sujeto llega a la identidad de un miembro socialmente aceptado, porque aprende a tomar

sobre si las normas de accidn del otro.

Honneth muestra que tanto Hegel como Mead pretenden la comprension que tiene de si
mismo quien aprende a concebirse desde la perspectiva del otro generalizado como el de una
persona juridica. Con la aceptacion de la norma social que regula la conexion de
comportamiento, el individuo maduro, ademas de experimentar cuales son los deberes que
debe cumplir frente a los miembros de la sociedad, también adquiere saber de sus derechos

con los que debe contar legitimamente con relacion a sus exigencias.

Una de las ideas a tratar en este trabajo, tiene que ver con la concepcién del porqué los
individuos creen que poseen cierto valor o dignidad. A esto se encuentra una consideracion

desde Mead. La dignidad es algo que parece adquirirse desde el reconocimiento del otro hacia
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dentro de determinada comunidad, aqui el sujeto se confirma frente a la preservacion de sus
derechos y asi este puede estar seguro de su valor social de identidad. El concepto que Mead
escoge para hacer referencia a la conciencia del propio valor es “el autorrespeto” que varia

segun la individualizacion de facultades y capacidades del uno o del otro en la interaccion.

El individuo sélo puede respetarse asi mismo si en el marco de la objetividad y division de
las funciones, puede identificar la contribucion positiva que él aporta a la reproduccion de la
entidad comunitaria. Sefiala Honneth que, Mead con lo anterior intenta desligar los
presupuestos intersubjetivos de autorrealizaciones superfluas sobre el valor de cierta

comunidad.

Luego entonces, Honneth sostiene que la idea de Mead representa una respuesta al problema
de la eticidad de Hegel, la relacion de reconocimiento reciproco deberad encontrarse en un
sistema transparente de division funcional del trabajo. El influjo de las valoraciones
colectivas en la tendencia historica a la individualizacion sera retenido en una eleccion de
orientacion de la autorrealizacion. Con el cumplimiento de sus deberes profesionales, estan
liberados de todo modelo estandarizado de autorrealizacion, cosa que en las sociedades

tradicionales estaban fijadas.

Luego de que Honneth recurre a Mead para reconstruir una lucha por el reconocimiento con
bases empiricas; con respecto a la reconstruccion del contenido de las esferas del
reconocimiento, en las que inicialmente Hegel y Mead coinciden, se propondra analizar de
modo sistematico si las esferas del reconocimiento coinciden con las formas de menosprecio
0 si hay una conexion con el escenario en el que ocurre una lesion de las formas de

reconocimiento.

1.2 Implicaciones del desarrollo del individuo y su autodeterminacion: Reconocimiento

del amor.
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De acuerdo con lo anterior, el terreno del psicoanélisis necesitaria de una teoria en la que,
entendiendo el amor como relacion afectiva més alla de la referencia a la relacion romantica
de lo sexual, se requiera una ampliacion sobre la independizacion de interacciones sociales
en las que el nifio aprende a concebirse como sujeto autdnomo por su relacion emocional con
otras personas. En ese sentido, los trastornos psiquicos ya no remitirian a conflictos internos
entre el yo y el ello, sino a obstaculos en el proceso de liberacion frente al desarrollo de la
nifiez. Esto comprende un primer intento de respuesta con respecto a la idea de que, en el
caso de la esfera de amor, lo que posibilita la relacion afectiva estaria sujeto a una disposicion

temprana adquirida del equilibrio entre “simbiosis y autoafirmacion”.

He aqui donde Donald Winnicott se hace presente por parte de Honneth. Desde sus
planteamientos en el psicoandlisis y tomando como referencia la concepcion de amor como
también la relacion entre madre e hijo, presenta como se da el proceso en el que el hijo y
madre pueden dejar de identificarse como uno indiferenciado. Esto frente a la idea de que la
manera en la que el nifio representa a su madre no esta alejada del “desbordamiento de la
omnipotencia, y donde la madre esta pendiente a todas las acciones del hijo como si se tratara
de un mismo cuadro de accion”. Existe una dificultad con respecto a amarse como personas

independientes y tener una personalidad psiquicamente sana.

Dice Honneth que Winnicott percibe desde el principio la necesidad de una maduracion
infantil que remite a la teoria objetual, y que es posible inicialmente desde la misma relacion
entre madre e hijo; la primera etapa que consiste en la dependencia absoluta muestra que no
hay una condicion de enfrentamiento entre el lactante y madre, por el contrario, el uno es
para el otro en la condicién de necesidad. La madre debera ampliar su campo de atencion
social, y el nifio conocera otros reflejos de condicionamiento para diferenciar el entorno de

si mismo.

En una Segunda etapa, se da una dependencia relativa. El nifio empieza a agregarle
significado a las sefiales acusticas y visuales, como futuras satisfacciones de sus necesidades.
Posibilitando desligarse del anterior control. Pasos decisivos del desarrollo infantil, por lo
que incluso le dedica tiempo a analizarlas. Dentro de este proceso, Winnicott identificard,
por un lado, el mecanismo destructivo, mediante el hecho de que el nifio se “desilusiona”
cuando nota que ha desaparecido el control omnipotente y empieza a manifestar molestia a
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través de empujones o golpes. Esto no representa negatividad en Winnicott, puesto que ello
constituye el punto de quiebre para que el nifio consiga un reconocimiento desligado de la

sobre-atencion de la madre, creando e identificando entonces sus propios derechos.

De ahi en adelante si bien la madre seguira siendo entorno, ahora es objeto. Pero al tiempo
esta va identificando la autonomia del nifio, restableciendo su amor entre ambos, pero esta
vez sin fundirse el uno en el otro. Por otro lado, el mecanismo de transicion u objeto de
transicion hace referencia a la relacion afectiva que el nifio crea con el entorno, mas
especificamente con los objetos (partes del juguete, por ejemplo), que puede usarlos para
amarlos o destruirlo en medio de c6leras. Objetos que podrian estar representando la ausencia

de la madre exterior.

Una vez el niflo supere estas etapas, sabra “ser s6lo”, sin angustia. Lo cual depende de la
confianza que sienta por el amor maternal aun cuando este ya no se manifieste como la etapa
durante la dependencia absoluta. Sin embargo, habrd una tensién en la estructura
intersubjetiva entre lograr desprenderse con respecto a la relacién de autonomia y la
dependencia simbidtica. Ello con las referencias que hace Honneth a las desviaciones
patoldgicas referidas por Jessica Benjamin, vislumbran “el acierto del concepto del amor en
términos de reconocimiento por medio de una posible mal lograda reciprocidad gracias a las
tenciones y a las desviaciones afectivas”. El reconocimiento como parte del amor debe

implicar un acompariamiento, dedicacion y afirmacion sostenida, pero por la autonomia.

Mead habla de una inteligencia social, que versa sobre la capacidad del individuo para
adoptar los papeles o ponerse en el lugar de los otros individuos en situaciones sociales dadas,
y también de su consiguiente sensibilidad a la actitud de ellos hacia €l y los unos a los otros.
Asi, considera “persona completa” a la incorporacion de las actitudes amplias de cualquier
todo social dado. Esto podria ponerse en contraste con el concepto “sociedades sanas” de

Winnicott.

En Mead, el fendmeno de disociacion de la persona es causado por una ruptura de la persona

completa unitaria, en las personas que esta compuesta con sus respectivos aspectos y procesos
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sociales. Con Winnicott entra en consideracion que la ruptura de la que habla Mead tiene sus
atribuciones en las influencias del nifio en su etapa de crecimiento. En medio de cuya etapa
existe la posibilidad de que se convierta en un ciudadano con complejos individualistas. La
anterior actitud se alimenta o regula a través de las instituciones, que en el peor de los casos
arrebatan la responsabilidad social interna de la familia.

¢Como es que las instituciones alimentan o regulan la personalidad? las funciones de las
instituciones de la sociedad humana organizada son posibles en tanto que cada uno de los
involucrados adopta actitudes generales de todos esos otros involucrados. La persona se
integra a una institucion que incorpora su propia conducta, o por lo menos, que lo parezca.
Ademas, en una de las presentaciones que Honneth hace para considerar los planteamientos
de Mead, se halla la idea de que las instituciones adquieren una posicién frente a las
innovaciones intelectuales. Dicho de otro modo, en medio de una propuesta explicativa de
Mead con relacion al desarrollo de la sociedad, una vez las innovaciones tengan reflejo en la
conciencia de grandes grupos, surge una lucha por el reconocimiento mas amplia con

pretensiones en el derecho que ponen en tela de juicio la estructura institucional.

En el texto La familia y el desarrollo del individuo (1950), con base al estado excitado y no
excitado, segun Winnicott; en el que denomina al primero con la intervencion de los instintos
conforme a la elaboracion imaginativa de todo funcionamiento corporal en el que crecer,
significa también tener manejo de cada etapa que se va presentando sin que se pierda la raiz
instintiva del sentimiento. De modo que la estabilidad y continuidad del medio pasa a ser

necesario para el desenvolvimiento fisico y emocional del nifio.

Winnicott, explica cdmo se vive la progresion natural, bajo todo lo que proporciona el cuerpo
interior y exteriormente, para decir que esta organizacion de excitacion no se evidencia de
manera clara porque suelen ser conflictivas, dificultando un buen manejo. Por “buen manejo”
se entiende la proporcion de condiciones estables en las que el nifio pueda lo que es especifico
en su uso. Es através del juego y de los suefios que experimentan los momentos de excitacion
0 necesidades instintivas. En el caso del juego, este se afecta cuando se prioriza las

necesidades instintivas.
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Tal parece que los adultos bien entienden el nivel de inoportunidad que implican la aparicion
de la excitacion corporal frente a los placeres de la vida, por tal razon, es necesario evitar las
que no tienen culminacion inmediata. Aclarando que estar excitado y no poder alcanzar una
culminacién de sus pretensiones sociales, no se comprende necesariamente como un factor

0 sintoma anormal.

El nifio debe generar sus condiciones para soportar el sentimiento de culpa, que inicialmente
se manifestd como etapa despiadada cuando ataca a €50 mismo que quiere y necesita (pecho
materno). Con el tiempo aprende a reparar y tras una técnicamente posicion depresiva, crecer
interiormente. Con esta Ultima parte, se explica como la personalidad se enriquece a través
de las experiencias satisfactorias e insatisfactorias, lo cual constituye uno de los aspectos que

se tienden a ignorar de los resultados mas directos durante la experiencia instintiva.

Con respecto al desarrollo al margen de las excitaciones, o estados no excitados, Winnicott,
contempla estudios de la psicosis. Se trata del desarrollo en el nifio de un sentimiento de
unidad de la personalidad, de la capacidad de integracion, para sentirse integrado y
relacionarse con la realidad externa, que parte de sentirse morador de su propio cuerpo y de
que el mundo objetivamente percibido nunca es idéntico al que se concibe. Por ello, en
palabras de Winnicott, se “requiere la atencion que una madre de vota estd capacitada para
dar”. Esta logra superponer la realidad externa a la concepcion del nifio y con eficacia logra
que este ultimo, lo supere inicialmente. Todo ese proceso se hace mas ameno cuando el medio
le responde al nifio, puesto que le da la oportunidad de mantener un sentido de la continuidad

de ser.

(...) la tinica salida consiste en extender la indagacion cientifica a todo el campo de
la naturaleza humana. Creo que todos nos movemos hacia la misma meta. En otras
palabras: queremos que cada individuo pueda encontrar y establecer su propia
identidad en forma tan sélida que, eventualmente, en el curso del tiempo y segln su
propia modalidad, adquiera la capacidad de convertirse en un medio de la sociedad,
un miembro activo y creador, sin perder la espontaneidad personal y ese sentido de
la libertad que, en la salud, surge desde adentro. Winnicott, 1950. La ciencia y la

naturaleza humana.
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Dentro de las luchas por un reconocimiento también se involucra, por ejemplo, los estilos de
gobierno con los que las personas se sienten identificados para asegurar su seguridad, su
integridad y autorrealizacion social. Con Winnicott ademés de lo que Honneth explicé en su
texto lucha por el reconocimiento con respecto a la esfera del amor, hay otro punto de
referencia por el que resultan importantes sus aportes. Aqui se tiene la oportunidad de acceder
a argumentos que permiten ilustrar un poco mas lo que tiempo después dird Fukuyama sobre
la relacion entre politica y thymos o reconocimiento, y como las luchas encuentran sus

anclajes en la psicologia, no “de”, sino “en” las masas.

Cuando Locke, por ejemplo, sostiene que el hombre tiene derecho, bajo los presupuestos de
persona en sociedad, no s6lo a la existencia, sino a su expresividad en comodidad y
potencialmente rica; habla de manera implicita de una eleccion por la mayoria a un gobierno
que tenga como caracteristicas el sentido thymético para la comunidad. Winnicott hace
factible entender que existe la tendencia a creer en una sociedad sana y apta para elegir dentro
del mejor sistema politico sus intereses que se reflejaran de manera externa. A saber, ante la
idea de gque las personas creen que merecen una vida comoda esta el casi axioma de que
poseen un valor que en Ultimas se fundamenta en el auto reconocimiento como personas

sanas e inteligentes.

Winnicott evidencia que la manera en la que se forja su identidad, el ser humano esta ligado
a laimagen que se hace de la sociedad en la cual se desarrolla. En ese sentido, intenta analizar
el concepto de democracia y las conjeturas que arroja tal andlisis desde el campo de la

psicologia. Un estudio del desarrollo emocional de los individuos dentro de la sociedad.

Primero, brinda un conjunto de definiciones del concepto de democracia, o por lo menos, de
diferentes sentidos en los que se emplea la palabra. En su caso, se pregunta por la existencia
de estudiar el uso del término desde un punto de vista psicoldgico. Como respuesta, plantea
la importancia de poner en manifiesto las ideas vivientes o existentes que circundan dentro
de otros términos mucho mas ligados a su campo de experiencia como es la “personalidad

99 C6g

sana”, “individuo adaptado a la sociedad” y “mente normal”.
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Winnicott procede a reflexionar sobre el sentido de la democracia, para acercarse a la
investigacion con una definicion operativa del término que lo llevara a ciertas conclusiones
relacionadas con las incongruencias del término democracia bajo las consideraciones de
individuos sanos. Luego entonces, en cuanto a una definicion apropiada, trae a colacion que
se da por sentado que una sociedad democratica es madura y que caracteriza a sus individuos
como sanos, de ahi, logra detectar lo importante que es para el psicologo la forma en la que
las personas utilizan el término, de tal manera que la definicion més apropiada coincide con
lo expresado por Roger Money-Kyrle “sociedad bien adaptada a sus miembros individuales

sanos”.

Winnicott dice que la salud psiquiatrica es un término que carece de significado fijo, cosa
que ocurre también con el de democracia, permitiéndole refutar o confirmar que la madurez
es sindnimo de salud. ¢Qué es lo que evidencia el desenvolvimiento de la funcionabilidad de
la democracia?, la maquinaria democratica en la que a través del voto secreto busca que las
personas puedan sentirse con la capacidad de ser libres para expresar un sentimiento
profundo, pero a su vez parece ser impuesta, y no crea una democracia en pleno. De esto,
parte de la sociedad sana tiene conocimiento, pero lo que se hace es mantener la maquinaria

y las personas aceptan los resultados.

Hay una cantidad de individuos maduros que Winnicott llamara antisociales, puesto que ese
grupo selecto no promueve lo que se supone que se deberia promover en cuanto al ambito
social, y que podrian estar afectando factores importantes en el desarrollo social, como lo
es el sistema educativo. Hay antisociales manifiestos, que son los antes mencionados,
antisociales encubiertos o anti-individuales, quienes reflejan la inseguridad interna a través
de la identificacion con la autoridad; esto es, en el lugar de conservar la espontaneidad de sus
conflictos internos, promueve los liderazgos o contrata quien los manejen de manera externa.
Y los indeterminados, que segun la situacion pueden ser persuadidos por los encubiertos

justificados en el temor.

Al respecto, Winnicott encuentra sano la capacidad de depresion, puesto que constituye
personas totales que pueden identificar tanto el conflicto interno y el externo compartido,

teniendo la posibilidad de aportar socialmente. Lo que aqui se entiende como capacidad de
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depresién, en Hegel se entiende como la etapa crucial de miedo para alcanzar la

autoconciencia en pleno.

En esta sociedad, y en este momento, existe suficiente madurez en el desarrollo
emocional de una proporcion suficiente de los individuos que la comprenden como
para que haya una tendencia innata a la creacion, recreacion y mantenimiento de la

maquinaria democratica”. (Winnicott, 1984, p.202)

Si los mecanismos utilizados por la democracia dentro de una determinada comunidad, puede
ser lo méas maduro y no lo menos maduro en la estructura de la sociedad, ;Por qué su
mecanismo no arroja resultados maduros para el despliegue de la sociedad?, o ¢Por qué se

torna tan abstractos y carentes de concrecion real?

La respuesta es que no es entre la totalidad de los hombres sanos y maduros que se practica
la democracia. Sin embargo, parece que existe un deseo por distinguirla como la mejor forma
de gobierno. La pertinencia de lo antes mencionado dentro de la experiencia del
reconocimiento concierne en que la manera en la que los sujetos generalicen el mejor modo
de gobierno también afecta su misma autorrealizacion dentro de la sociedad, y los vincula

cada vez a las experiencias del desprecio.

Dentro del estadio del derecho, su concepcién tradicional esté ligada a la legitima propiedad
de miembro de una comunidad, en el que se le atribuye un espacio a través de derecho y
deberes desiguales. En Hegel se habla de derecho con relacion a premisas de principios
morales universales. EI reconocimiento como parte del derecho con base a la obediencia de
los sujetos a la misma ley, reciprocamente. Quienes ademas tienen la capacidad para decidir
sobre las normas morales de su autonomia individual en relacion con la complementariedad
de la valoracion social. El problema frente a este estadio de reconocimiento contrae un
sentimiento, dice Honneth(1997), paralizante de vergiienza social, del que sélo la protesta

activa y la resistencia pueden liberar( p.148).
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1.3 Elreconocimiento juridico y el reconocimiento social.

Existe un limite moral dentro del desarrollo del reconocimiento. En Mead se puede concebir
como persona a quienes los demas miembros de la sociedad le atribuyen cualidades segln su
susceptibilidad de atribucion moral de capacidades. Y lo que se contempla como “mi” dentro
de su planteamiento, exige una autorrealizacion individual, personalidad insustituible y con
un autocercioramiento ético ligado a la conviccion normativa de una comunidad que le
permite asegurarse de una significacion social de sus cualidades. Frente a esto dice que
existen impulsos en los hombres con direccion a diferenciarse de los otros para conseguir una

conciencia de si propia.

La pregunta que tocaria hacerse aqui con relacion a un limite moral es, ;Qué sucede si el
sujeto no se siente reconocido en sus cualidades especificas en el sistema de valores tejidos
intersubjetivamente? Honneth comenta que dentro del proceso de autorrealizacion individual
y los impulsos del “yo” hay pocas indicaciones sobre lo que pasaria con el sentimiento de
“superioridad”; frente a esto se sugiere la anticipacion ideal como en el proceso de

incremento de la autonomia personal.

Con relacién a la forma que toma el reconocimiento reciproco en la confirmacion de la
especificidad de cada singular, Mead propone que la superioridad* descanse en el
cumplimiento de una funcion del trabajo. (Ser bueno en determinada labor, parecera justificar
el sentido de superioridad) es decir, si un sujeto cumple con el deber que se le ha confiado
socialmente, entonces, se le reconocera una experiencia de su especificidad individual. Lo
mismo estara aplicando para la cuestion del autorrespeto. Un individuo sélo puede respetarse
asi mismo si en el marco de la objetividad y division de funciones, puede identificar la

contribucion que él aporta a la reproduccion de la entidad comunitaria.

Sefiala Honneth, que, con lo anterior, Mead intenta desligar los presupuestos intersubjetivos
de autorrealizacion superfluas sobre el valor de cierta comunidad. Representando una

respuesta al problema de la eticidad de Hegel. Teniendo en cuenta que la relacion de
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reconocimiento reciproco deberd encontrarse en un sistema transparente de division
funcional del trabajo, si con el cumplimiento de los deberes profesionales los sujetos estaran

liberados de todo modelo estandarizado instaurado en sociedades tradicionales.

La pregunta para realizar es ;Qué pasaria con la parte de la sociedad que no se concibe como
profesional? ;Cémo actla ahi el reconocimiento? Honneth parece gque ya habia percibido la
dificultad aqui presentada, es decir, sostiene que la division funcional del trabajo no se puede
considerar como un sistema valorativamente neutro, debido a que, si los individuos pueden
asegurarse de sus cualidades individuales sélo porque cumplen las tareas que la division del
trabajo le adjudica, ello lleva a la idea de que existe un despojo respecto a los objetivos éticos

de determinadas comunidades.

Puesto que, en este caso el concepto de vida buena fijara el valor de funciones laborales
singulares. Habra una regulacion por valores intersubjetivamente obligatorios por conviccion
moral de una forma de vida de una sociedad. De hecho, podria decirse que en ese caso no
habria avance o mucha diferencia entre una sociedad moral tradicional y una postradicional,
debido a que en ambas habria contemplaciones estandarizadas moralmente, fijaciones y
limitaciones morales que derrumbaran la nocion de ensanchamiento de modos de

reconocimiento social, que inicialmente el mismo Mead habria propuesto.

En todo caso, lo que se haria es seguir la linea argumentativa de Mead; hay una
transformacion de este modelo. En Mead el individuo consciente puede transformar su
realidad porque puede pensar. Honneth considera que las condiciones morales y culturales
en el que se reproducen las sociedades postradicionales, en el sentido de Mead, deben

establecer limites normativos a sus valores y objetivos.

La idea funcional del trabajo no asume el problema de la integracion moral de las sociedades
modernas, no resulta viable en la medida en que el movimiento de funciones divididas del
trabajo, en el mejor de los casos, depende de los objetivos relacionados con una comunidad.
Sin embargo, sefiala que lo importante a considerar es que los sujetos en tanto personas
individualizadas histéricamente deben obtener confirmacion intersubjetiva, idea considerada

tanto en Hegel como en Mead.
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A parte de Mead, existen otros autores como Fukuyama® que muestra una perspectiva de lo
que podria ser el sentimiento de superioridad dentro de los procesos de reconocimiento. Para
Fukuyama si no se limita el sentimiento del thymos que se considera un sentimiento moral
de superioridad como un limite moral, se tiene el riesgo de no poder desarrollar entre las
personas modos de reconocimiento reciproco. Fukuyama sefiala que la confusion de asociar
el reconocimiento social o prestigio con la posesion y el poder del aspecto econdémico, hace
que no se tenga en cuenta que el prestigio también esta vinculado con la capacidad que tienen

los hombres de hacer lo que consideran adecuadas elecciones morales.

Ahora bien, la dificultad del reconocimiento social radica en que no existe un acuerdo entre
los hombres, acerca de cuales son esas cualidades y capacidades que tienen los otros y uno
mismo que deben ser consideradas de mayor estima por los miembros de la sociedad. El
desacuerdo se entiende cuando pensamos en la posibilidad de que, primero; no
necesariamente las personas se evaltan igual que las otras, es decir, pueden sentirse superior
a otras. Y segundo, las personas también piden reconocimiento por belleza, poder y riqueza.

Estos dos puntos de quiebre hacen presente el limite moral de evaluacion de los seres.

Se trata de hombres que se sienten con dignidad y que podrian causar insatisfacciones
internas consigo mismo cuando no encuentran el justo valor que promulgan merecer. De ahi
que el thymos con el valor que nos damos a nosotros mismos, lo relacionamos como si se
tratara de un sentido innato de la justicia que reacciona ante la negacién de otra persona por
esa valia. Que en ultimas se relaciona con una logica del conflicto, en la que Mead lo
interpreta como diferenciaciones funcionales. Frente al sentimiento de superioridad que
surge dentro del proceso mal logrado de reconocimiento, Honneth brinda su concepcion

subyacente a un concepto de eticidad. Es decir, la correctiva a un desbordamiento frente a la

4 El yo “thymético” pide reconocimiento de su propio sentido de valor de las cosas, tanto de él como de otros. El deseo de
reconocimiento sigue siendo una forma de afirmacién de si mismo, una proyeccion de los propios valores al mundo externo,
y da lugar a sentimientos de ira cuando otras gentes no reconocen estos valores. No hay garantia de que el sentimiento de
justicia del yo “thymotico” correspondera al de otras personas (...) de hecho dado que el yo “thymotico” empieza,
habitualmente, evaluandose a si mismo, lo mas probable es que se sobrevalore, pues, como dice Locke, nadie es buen juez
de su propio caso (Fukuyama, 1998, p 242).
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experiencia moral, podria regularse con las consideraciones de los elementos constituyentes

a una formacion de lo ético.

Desde las investigaciones de Thomson y Barrington Morre, es posible justificar la tesis de
que las confrontaciones sociales se cumplen conforme a un modelo de lucha por el
reconocimiento. Aunque evidencien pocos espacios para la estructura de relaciones de
reconocimiento, es decir, las rebeliones espontaneas, las huelgas organizadas o forma de
resistencias pasivas conservan el caracter de simples episodios en tanto que la posicion del
valor en el desarrollo moral no es clara. Entonces, el sentimiento de injusticia en que puede
apoyarse la explicacion de luchas, ademas de aparecer como motivos de accion, también
cuestiona el papel atribuido en el desarrollo de relaciones de reconocimiento. Pues, Honneth
no solo explica sobre el origen de lucha, sino que también brinda una interpretacion del
proceso de formacion moral. Formacion en la que se ha desarrollado el potencial normativo

del reconocimiento reciproco.

Existiendo un limite moral dentro de las condiciones intersubjetivas de integridad personal,
es necesario un concepto formal de eticidad, una teoria normativa por la que pueda
conducirse la lucha por el reconocimiento que no involucre un entendimiento estrecho de la
moral. Entendiéndose por moral, inicialmente como una perspectiva que permite aportar el
mismo respeto a todos los sujetos o tener en cuenta sus ocasionales intereses de manera
idéntica y leal. Para Honneth, tal nocion de moral resulta muy estrecha como para integrar

todos los aspectos del objetivo del reconocimiento no distorsionado.

Eticidad, entonces se entiende como el ethos encarnado en modo de vida particular y sobre
el que solo se enuncie juicios normativos en la medida en la que es posible acercase, mas o

menos, a las exigencias de aquellos principios morales.

No se va a tratar de la autonomia moral del hombre como en la tradicion kantiana, de
convicciones valorativas que hagan parte de cierta tradicion, sino de las condiciones de la
autorrealizacion, de elementos de la estructura de eticidad que dentro de la normatividad

sobresalga de todas las posibles formas de vida. Luego entonces, el concepto de eticidad en
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Honneth implica una teoria normativa que conduce a la lucha por el reconocimiento en la
que, por un lado, el amor va a representar el ndcleo intersubjetivo de una forma postradicional
de eticidad. La forma de vida mas profunda en la eticidad que no esta sujeta incluso al
desarrollo normativo, sino que una vez se forje la autoconfianza, los sujetos puedan sentirse

amados porgue pueden estar solos sin angustia.

Por otro lado, la conexidn interna entre la esfera de reconocimiento juridico y la forma de
reconocimiento social van a permitir delimitar las pretensiones de un concepto de eticidad
debido a su constitucion de igualdad y universalidad ancladas normativamente en las
instituciones de las sociedades democraticas modernas. Ahora bien, cada esfera presupone
y permite un elemento de autorrealizacién, si el reconocimiento del amor garantiza el
desarrollo del yo y la formacién de la personalidad autbnoma, la esfera juridica presupone
esta autonomia como dimension que facilita la concrecion de derechos y el cumplimiento de
las obligaciones que emanan de las instituciones normativas. Un segundo elemento necesario
para la formacion de eticidad desde la funcion de la susceptibilidad del desarrollo de los
sujetos, y que ademas exige que el disfrute individual tenga relacion con su condicién de

aplicabilidad.

Es decir, se considera la situacion particular del singular sin perder de vista su caracter
universal y social. Y la esfera correspondiente a la solidaridad estd mediada por la influencia
del derecho moderno, debido a que establece los limites normativos sobre los que va a
depender una linea de valor que determinada comunidad sostenga para sus miembros.
Debido a la dificultad de distinguir entre una conviccion idealista y la mejor posibilidad para
la autorrealizacion, Honneth va a proponer observar los resultados de las distintas formas de
reconocimiento como condiciones en la que los sujetos puedan encontrar nuevas formas de
autorrealizacion. Entendiendo “autorrealizacion” como un proceso de realizacion no forjada,
libre, con ausencia de angustias psiquicas. Para objetivos vitales, entonces no sera posible
una posicion de un grado de confianza en la autonomia juridica y seguridad con respecto al
valor de las capacidades garantizadas. En ese sentido, el aspecto de libertad no es algo que

dependa de manera estricta de un sujeto, sino que es posible en la interaccion.

En esta instancia se hace necesario exponer cuales son las consideraciones de la libertad para
Honneth y cdmo interviene en su teoria. Comprendiendo el entorno de una sociedad moral
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con relacion a la importancia de las esferas del reconocimiento para la realizacion de las
personas dentro de una sociedad, el tema de la libertad no puede quedar aislado de la teoria
del reconocimiento. Con independencia de los conceptos de libertad que hayan podido tener
lugar en distintas épocas, lo cierto es que, si este concepto implica las facultades o
posibilidades de accidn de las personas, es necesario aqui aclarar qué entiende Honneth por
libertad y qué propone dentro de un contexto de lo justo para el adecuado desarrollo de la
identidad de las personas. Para Honneth la libertad esta intimamente relacionada con el
concepto de justicia, de tal modo que, lo que se entienda por justicia es lo que constituya la

libertad individual.

“Honneth (2014) menciona que libertad es la experiencia de una falta de coercion y de una
ampliacion personal que resulta de que mis prop6sitos son promovidos por los propdsitos de
otros” (Coronado, 2017, p. 149). La llegada a determinada conceptualizacion de libertad
implica una disertacion por parte de Honneth sobre las consideraciones con relacion a la
libertad en la modernidad. Esto es, libertad negativa y libertad reflexiva> Se entiende por
libertad negativa, una libertad que se expresa a través de la ausencia de obstaculos. En donde
se deja de lado la magnitud de los deseos a satisfacer, debido a que no hay impedimentos al
decidir. Por su parte, la libertad reflexiva implica el actuar por intenciones propias con s6lo
el influjo de su voluntad. Honneth explica la referencia de Kant dentro de esta ultima forma
de libertad.

Segun Honneth(2014) citado por Coronado (2017, p. 152) menciona que bajo la posicién de
Kant, los sujetos son libres en la medida en que puedan darse su propia ley y operar segun
ellas, teniendo en cuenta su nivel de racionalidad. Honneth interpreta que se parte de un deber
moral que se caracteriza por la autonomia y reciprocidad, en el sentido de que el uno espera
que el otro lo trate del mismo modo, como seres autdbnomos. En ese sentido, se asocia el
modelo de libertad negativa con la posicion de un modelo de libertad individualista, lo que
para Honneth representa consecuencias en la politica, y es por ello, por lo que se cuestiona

sobre el tipo de justicia a la libertad negativa.

Esto es, si bajo esta perspectiva de libertad los ciudadanos no podrian ser autores ni renovar
sus principios juridicos, quiere decir que la participacion para la constitucion y elaboracion

de sus leyes no se extiende, no hay una interaccion con los otros. Por el principio de
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individualismo se pierde el bien superior o el comdn por el que se podria medir la legitimidad
del orden estatal con relacion a sus intereses. Ahora bien, el tipo de justicia que se da en el
modelo de libertad reflexiva, teniendo en cuenta que esta se caracteriza por una autonomia
racionalizada, Honneth dice que quedan indeterminadas las formas institucionales, pero que
sin estas no se podria ejecutar una auténtica justicia social.

Se trata entonces de una justicia que se ve afectada porque no hay una suficiente relacion
entre el individuo y la sociedad. Un hombre bajo los presupuestos de libertad reflexiva queda
incomunicado, debido a que prima su autonomia y objetivos establecidos por €l mismo, con
el mundo externo de las instituciones sociales. Es asi como ante las irregularidades, y
necesidades que no encarna ni la libertad negativa, ni la reflexiva; Honneth propone una
libertad social, es decir, una libertad que permita sefialar mejores condiciones de justicia. Que
implique el obrar racional dentro de las instituciones como medio adecuado. Siendo asi, las

instituciones deberan lograr que la libertad en los individuos tenga pleno desarrollo.

Segun Honneth (2014) la esencia de la libertad social, entonces, apunta al hecho de que los
individuos no pueden experimentarse enteramente libres si no encuentran en otra
subjetividad las condiciones para una realizacion de los objetivos que han determinado ellos
mismos. ( Coronado. 2017,p 156). De modo que las instituciones son un factor clave dentro
de la propuesta de libertad en Honneth. Se aclara que, si bien Honneth reconoce la
racionalizacion social a través de la accion comunicativa de Habermas, le interesa mas la
forma en la que los individuos crean las instituciones para lograr objetivos comunes, siempre
y cuando esas instituciones tengan una garantia juridica con relacion a sus éticas y normas

en favor del reconocimiento mutuo.

Como referente de la libertad reflexiva se tiene a Kant, en el caso de la libertad social el
referente conceptual es Hegel. Es decir, desde Hegel, segin Honneth aprender a formar
intenciones generales que crean una necesidad de complementariedad podria generar

consecuentemente una libertad social, lo que se traduce en experiencia de relaciones de
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reconocimiento. Para Hegel, las instituciones en las que se concentra su teoria de libertad
social, deben generalizar los deseos e interés comunes o general, para que luego bajo la
influencia de las practicas institucionalizadas, los sujetos aprendan a orientar sus motivos
hacia sus objetivos internos. No se trata de una libertad que interpreta a las instituciones
sociales como componentes directos de libertad individual, sino de un sentido fuerte de
libertad social, que es con la que comparte Honneth. Los alcances de esta libertad social
involucran un nivel de proyeccidn con respecto a la realidad social y los canales para su

reproduccion o existencia, que en este caso son las instituciones.

El marco institucional debe entrar a considerarse dentro de la libertad negativa y reflexiva,
de lo contrario; la libertad social estd entonces en la disposicion de ser la Unica forma de
libertad que pueda garantizar la verdadera libertad individual y el sentido de lo justo.
Tratando la influencia o el papel de las instituciones dentro del concepto de libertad como tal
y lo justo, se tiene que, la red de estas constituye el margen de las posibilidades de los fines

a los que los sujetos autonomos pueden dirigirse.

Ahora bien, teniendo en cuenta que la libertad depende de la existencia de instituciones de
reconocimiento, debe quedar claro que lo que ayuda a identificar, si en efecto las instituciones
funcionan bien, es la reproduccién de la conducta o el actuar de los sujetos que se enmarcan
en determinada institucion, es decir, que estas garanticen la libertad de los sujetos, y que
puedan reconocerse mutuamente.  Segun Honneth(2014), el reconocimiento en las
instituciones tiene que proceder a la libertad de la persona individualizada y a la libertad de

quienes deliberan entre si discursivamente( Coronado.2017, p.167).

En sintesis, desde esta perspectiva lo que Honneth objeta con relacion a una libertad negativa
es que en esta los sujetos no pueden poner en consideracion de la multiplicidad de los sujetos

las medidas estatales, porque estos solo son segun sus intereses, lo cual afecta a la idealidad
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de un bien comun. O sea, los intereses propios priman ante un bien comdn. Y en el caso de
la libertad reflexiva, dice Honneth, se deja de lado las consideraciones institucionales, sin las
cuales no se podria concebir una justicia social, debido a que no hay el enlace o interaccion
reciproca para experimentar la mejor de las autorrealizaciones humanas que podria posibilitar

las instituciones en conexion con el sistema de gobernacion.

De modo que el modelo de libertad que propone Honneth, es el de la libertad social, con el
que intenta llenar, por asi decirlo, los vacios que permean en la libertad negativa y reflexiva.
Una libertad en la que los individuos actien bajo la racionalidad y dentro del campus
institucional que garanticen los objetivos que ellos mismos se han planteado. Honneth alude
a una dimensién constructiva de los seres humanos, como algo fundamental para la

autodeterminacién del individuo y no s6lo como una disposicién adecuada de realidad social.

En Honneth la libertad no se trata de no tener restricciones, ni de aclarar las restricciones,
sino de reciprocidad. Lo mismo que caracteriza al reconocimiento. En ese sentido, el campo
de la libertad social se considera bajo los presupuestos de las esferas de reconocimiento. Es
decir, si no existe la receptividad de las esferas de accion es dificil hablar de libertad social
en el sentido que propone Honneth. “La Institucion frente a la justicia constituye el horizonte
de posibilidades de los fines a los que un agente auténomo puede dirigirse” (Coronado. 2017.
P.162). La justicia tanto como la libertad requiere de la existencia del reconocimiento, en

donde haya aceptacion de los individuos y de sus libertades entre si.

Para efectuar la comprensién y secuencia de los argumentos se debe tener en cuenta las
siguientes consideraciones a modo de conclusion, sobre las que se construird un segundo
capitulo: Primero, hacer referencia al término reconocimiento se hace cada vez mas
necesario, es decir, puede que el término como tal no se use permanentemente, pero sus
manifestaciones si, suele entenderse mucho méas cuando se habla directamente de temas

genericos como el respeto, autoestima, dignidad y valor.

Segundo, las reflexiones aqui suscitadas sobre el valor de las personas dentro de la sociedad
hacen pensar en cdmo se da la autorrealizacion de los individuos a través de la politica, y

cémo se ha perdido la idealidad de esta a través de sus conductores. Luego entonces, ya no
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deberia ser sintoma de sorpresa que su problematica encuentre posibles soluciones en el
sentido de un reconocimiento reciproco. De modo que existe una tendencia a distorsionar el
sentido del reconocimiento en las sociedades modernas; lo cual le atribuye un caracter a los
hombres que estan sujetos a una estructura que se supone debio ser superada segun la

dialéctica de Hegel.

Luego, resta por cuestionar sobre la estabilidad de esa tendencia, si es voluntaria,
inconsciente o consiente. En respuesta, desde la perspectiva de Winnicott se contempla que
la inmadurez como caracteristica de una sociedad concreta le atribuye el factor de
“inconsciencia” al hecho de normalizar el desconocimiento del papel del reconocimiento. En
este espacio no se considera que sea de manera inocente ni involuntaria, por lo menos, no de
manera pasiva. Y, por ultimo, existe una conexion entre el origen de los conflictos sociales
y las experiencias de menosprecios, que no debe ser reducida ni a estrechas concepciones de
moral, ni a la existencia estrecha de intereses culturales. Y que si la autoconciencia sélo
alcanza su satisfaccion en otra conciencia, como ya decia Hegel; todo por lo que, incluso, se
arriesga la vida, pierde el absoluto sentido si no existe “el otro”, la verdad, la alteridad. He

aqui el sentido del estudio de las relaciones humana
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Capitulo 1l. Laldgica del conflicto en la sociedad del desprecio

Hasta ahora se ha partido de que la teoria del reconocimiento en Honneth, implica hacer una
reconstruccién histérica del concepto de reconocimiento, cuyos origenes deben situarse
dentro de los desarrollos de la filosofia social en la modernidad, la lucha por el
reconocimiento en Hegel, asi como su conexion con la sociologia y psicologia de Mead y de
Winnicott. Analogamente, en el segundo capitulo, se parte de la idea de que la lucha por el
reconocimiento constituye la forma como los sujetos (que han sido afectados por diversas
formas de negacion de reconocimiento 0 menosprecio) intentan hacer valer sus aspiraciones

legitimas por medio de tres formas diferenciadas y autonomas del reconocimiento.

Segun Honneth (2011) para plantear la renovacion de una tradicion de la teoria critica de la
sociedad, es importante identificar las concepciones bajo los cuales se intenta diagnosticar.
En ese orden debemos remontarnos a la primera generacion de la escuela de Frankfurt,
caracterizada por una dialéctica negativa. Que un autor como Adorno se expresa como critica
social negativista, el cual pronostica que, en el capitalismo de los paises centrales, se
experimenta un fendmeno de desintegracion del ndcleo social (familia, trabajo, comunidad,
escuela) de la sociedad, manifestada a través del crecimiento de sistemas técnicos fuera de
control. Esto conduce a su vez a una autonomizacion del gobierno y del sistema frente al
mundo de la vida social, trayendo consigo un rapido avance del vaciamiento de la

personalidad humana.

El proceso de racionalizacién burocratica y administrativa conduce a un cierre de las
posibilidades del pensamiento autonomo, el cual se torna un imposible en un mundo
administrado en forma totalitaria. Honneth cree que el hecho de pensar en esa posibilidad de
teoria critica de la sociedad, implica consecuentemente interpretar que no es posible
encontrar una actitud emancipadora dentro de ese tipo de realidad social. De ahi que no sélo

exponga, sino que también se guie, para sus futuras propuestas de la segunda via para el
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diagnostico de una teoria social; la teoria de accion comunicativa de Habermas. Segln
Honneth (2011) esto implica que no necesariamente debe tratarse de una teoria social
negativista, por el contrario, bajo los lineamientos de Habermas intenta recuperar el acceso a

una esfera de emancipacion.
¢A través de qué se esboza esta teoria?

Primero, a través de la orientacion del modelo marxista de la produccion al de la accién
comunicativa, en donde debe evidenciarse que “la condicion para el progreso social no esta
establecida por el trabajo social sino por la interaccion social”.  Segundo, el desarrollo de
una pragmatica del lenguaje que tiene que aclarar cuales son las condiciones normativas,
particulares, que constituyen el potencial de racionalidad de la accion comunicativa, y
tercero, el planteamiento de una teoria de la sociedad que se guia por el proceso de la
racionalizacion de la accion comunicativa hasta el momento en el que se desarrollan formas

de reconocimientos sociales.

Por un lado, para Honneth, la diferencia esencial radica en que Habermas proporciona una
idea de qué es lo que se encuentra amenazado dentro del curso de la sociedad, el potencial
de entendimiento comunicativo. Por otro lado, si se preguntara sobre cual es el punto de
convergencia de estos paradigmas, se piensa entonces, en que ambos ilustran sobre “el
problema del poder sistémico”, que puede generar la disolucion del nucleo social de la
sociedad. A partir de estas consideraciones, Honneth identifica una falencia en los
planteamientos de Habermas que transformara en el punto de partida para formular sus

propias reflexiones”.

Cuando Habermas habla de las justificaciones normativas de la interaccién social, se refiere
a las reglas linguisticas dentro de la accion comunicativa que constituyen un entendimiento
libre de dominio. Identifica asi mismo cudles son las restricciones sociales que limitan la
ejecucion libre de determinadas reglas linguisticas, por considerar que estas reglas cumplen
un papel fundamental en los presupuestos pragmaticos de toda comunicacion, la que hacen
posible el entendimiento entre los participantes de un acto de habla. Estas reglas sirven de

base a las normas que rigen en el mundo de la vida, pues presuponen no sélo que todos sus
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afectados la entienden, sino que expresan su asentimiento a las mismas, en ella se basa la

legitimidad de las normas que rigen en la vida social en una sociedad democratica.

Ahora bien, Habermas confia en que la sociedad pasa por diversos procesos de desarrollo
que estan relacionados a una progresiva emancipacion de la sociedad, existe por asi decir un
proceso de aprendizaje moral, conforme se desarrolla la razon en la modernidad, y esté se
vincula a la universalizacion del conocimiento, el acceso a la ciencia, el conocimiento y
ampliacion del derecho. Sin embargo, ese proceso de racionalizacion del mundo de la vida

parece estar determinados por leyes que corresponde a la evolucién propia de la especie.

Tal proceso es tipicamente una cosa, de la que se puede decir, con Marx, que se
realiza a espaldas de los sujetos implicados; su transcurso ni esta basado en
intenciones individuales, ni en absoluto esta dado plasticamente a la conciencia de un
ser humano individual. EI proceso de emancipacion, sobre el cual Habermas anhela
socialmente la perspectiva normativa de su Teoria Critica, no se refleja como tal en
las experiencias morales de los sujetos implicados; porque estos perciben un perjuicio
de aquello que podemos considerar como sus expectativas morales,(...) su punto de
vista moral, no como una restriccion de reglas linglisticas dominadas intuitivamente,
sino como una lesion de pretensiones de identidad adquiridas mediante el proceso de
socializacion” (Honneth,2011, p.135)

Si no se refleja como hecho moral en las experiencias de los seres humanos, entonces, hay
gue desmovilizar el mero potencial normativo de un entendimiento libre de dominio bajo
condiciones lingisticas e involucrar el aspecto intersubjetivo y socioldgico que implica
mostrar la légica de los conflictos sociales a partir de la lucha por el reconocimiento. El
resultado debe mostrar que lo que motiva las protestas sociales no tiene como fundamento
los positivos principios de la moral, pero si la experiencia de lesion y violacién de identidad
personal o sentimiento de injusticia que, segun Honneth, son expectativas relacionadas con
el respeto hacia la dignidad y honor, en el caso de los dafios ocasionados dentro de la esfera

de la solidaridad o valoracioén social.

Una profundizacién a la experiencia de menosprecio lleva a la idea de lo que de modo general

hemos estado mostrando en este trabajo; los sujetos, personas morales, estdn en un entorno
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con expectativas mutuas, en donde intentan encontrar un reconocimiento, de ahi que se le
atribuya el caracter de injusticia moral, cuando las personas en medio de sus aspiraciones
sientan o perciban coartado su reconocimiento. A esta Ultima experiencia moral, Honneth la
reconocera como sentimiento de desprecio social. La vergiienza, la rabia y la indignacion

acompaiian al sentimiento de desprecio.

El deterioro de las relaciones sociales del reconocimiento por encima de la autonomizacion
de los sistemas a la deformacion da paso, por ejemplo, a una revalorizacién del papel de la
experiencia del trabajo. Tiene que desempefiarse en el marco categorial de una teoria critica,
pero hasta entonces, debe aclararse las relaciones de reconocimiento que con una guia

objetiva sobrellevarian las sensaciones casi inevitables de menosprecio.

2.1 Esferas del reconocimiento y la experiencia de menosprecio.

Si se habla del reconocimiento como un elemento constitutivo del amor, lo que se
designa no es un respeto cognitivo, sino uno acompafiado de dedicacion, una
afirmacion sostenida por la autonomia. Toda relacion de amor, entre padres e hijos,
de la amistad, o la de las relaciones intimas, esta por ello ligada al presupuesto
individual de la simpatia o de la atraccion. Honneth (1997. P, 132)

La primera forma de reconocimiento es el amor, se comprende como relacion primaria.
Honneth dice que en las relaciones de amistad o de amor, se refleja la relacion de padres e
hijos, en la que se sostienen fuertes lazos afectivos. Lo que también podria explicar que en
Hegel el amor sea el primer estadio de reconocimiento, entendiéndolo como algo mas que la

especifica relacion de hombre y muijer.

Partiendo de las fases de desarrollo del nifio segiin Winnicott, el nifio pasa de “ser en otro” a

“ser si mismo en otro”. Esto es, pasa de la dependencia absoluta a la dependencia relativa.
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En esto debera concebirse lo elemental de las formas maduras de amor. Ahora bien, ;Como
se logra un reconocimiento de objeto o una relacion objetual? Entendiendo por relacion
objetual la representacion de la ampliacion de la dimensién independiente en las
interacciones sociales. El nifio través de la “desilusion” (que experimenta cuando percibe que
la disposicion de la madre no es la misma para él, y que debe hacer uso de sus propios

derechos) se concibe como sujeto autdbnomo en sus relaciones emocionales.

Como eventos en los que se evidencia las variaciones dentro de la esfera del amor, Honneth
trae a colacién a Jessica Benjamin, para entender la dependencia de uno de los miembros de
la pareja amorosa, cuya distorsion de la relacion reciproca tiene su origen en el desarrollo
traumatico del nifio cuando intenta hacer uso de su autonomia. La confianza madura del nifio
o0 de la del adulto encuentra su cumplimiento gracias a la relacién que crea con los otros. En
ese sentido, la persona va a “ser solo consigo”, sin angustia. En Mead se comprende como

“mismidad”.

Dentro de la relacion de amistad como variable de la esfera del amor, se encuentra que
actualmente muchas de las personas que alegan tener una relacion de amistad viven una
espacie de vinculo estricto, como si se tratara de una dependencia a la que deciden denominar
“incondicionalidad”. De modo que los amigos en comunes o amigos de los amigos deben ser
considerados menos amigos, por ejemplo; esto bajo la percepcion de que sélo debe existir un
amigo. Entendiendo por amigo, la persona con la que se ve todos los dias y a la que se le
cuenta todas sus intimidades. Esto parece representar un volver atras, es decir, con esas
experiencias de relaciones se esta volviendo a esa relacion de dependencia absoluta a la que
hacia referencia Winnicott, cuando intentaba mostrar justamente una etapa que debe ser
superada, y que luego comprenderia para formular la teoria de la relacion objetual, entendida

en la forma de reconocimiento reciproco.

Con respecto a las propiedades estructurales del reconocimiento juridico hay una cualidad en
la que se puede determinar el respeto reciproco. La cualidad de derecho protegido se
establece segun la legitimacion que se determine en la estructura del derecho, y que

caracterizan al hombre en tanto que su constitucion de persona debe ser ampliada. Segun
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Honneth (1997), el estado de una persona de derecho se ha ampliado material y socialmente
(material en el sentido de que entra en consideracion las diferencias en las oportunidades de
realizacion individual, y social en el sentido de que las relaciones de derecho llegan al alcance
de grupos sociales excluidos o desfavorecidos, y en favor se les reconoce como a los demas
miembros de la sociedad). Esto quiere decir que se ha dotado de nuevas competencias y que

se ha transferido a un nimero creciente de miembros de la sociedad.

Dentro de esta esfera de reconocimiento, ademas de la proteccion juridica a los sujetos con
relacion a su liberad, también se necesita el aseguramiento de la participacion en la formacion
publica de la voluntad, que se adquiere a través de la concesion de un modo de vida. De modo
que una lucha por el reconocimiento dentro de la esfera y categoria del derecho involucra los
debates practicos que se hacen para generar un reconocimiento y que a su vez permiten la

discusion y el conflicto gracias a la pretension del alcance material y social.

El patrén de reconocimiento juridico o la esfera del derecho en Mead se comprende como
una esfera con indices de desigualdad de derechos y deberes, en el sentido de que a los sujetos
se le reconocen con ciertos derechos s6lo con el presupuesto de ser miembros de una
sociedad. Un concepto de derecho que no implica los ordenamientos morales universales que
se liga a una distribucion desigual de derecho y deber bajo las consideraciones de divisién
del trabajo. Mientras que con Hegel si se percibe los principios morales universales en el

reconocimiento juridico.

Esto es, “con la transicion a los modernos (...) el sistema de derecho puede ser entendido
como expresion de los intereses generalizables de todo los miembros de la sociedad, de
manera que su pretension segun excepciones y privilegios no debe consentirse” ( Honneth,
1997. P, 135). Y asi, contar con el presupuesto de que se darad un cumplimento de las partes
con relacion al derecho, comprendiendo que responden a la misma ley y que se decide segln

un indice de racionalidad de las normas.

La autorrealizacion positiva dentro de la esfera de reconocimiento del derecho, por un lado,
consiste en que; segin Honneth (1997), el nifio por medio de la dedicacion maternal logra la

seguridad de manifestar sus necesidades, y el adulto con el reconocimiento juridico, logra
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que su accionar se exteriorice de tal forma que pueda ser respetado por los otros. Los
derechos traen consigo el respeto social, asi como el amor expresion afectiva. Asi mismo se
presenta la formacion de juicios autonomos que se forjan en la medida en que se evidencia

la responsabilidad moral como nucleo del respeto.

Por otro lado, el caracter pablico del derecho posibilita la formacion del autorrespeto, pero la
demostracion de esto en la realidad se da a través de una percepcidn negativa expresado en
carencia de los sujetos. Como, por ejemplo, por medio de la experiencia de menosprecio con
relacion a esta esfera del reconocimiento, las protestas activas y las resistencias de grupos
sociales representan historicamente discusiones sobre los derechos civiles que expresen la
significacion de un reconocimiento juridico; como los son, las discusiones sobre los derechos
de la poblacion negra, que de hecho se presentan en paises con alto porcentaje de nimero de
personas negras y aun asi parece ser necesario una lucha por el reconocimiento en ese
aspecto. O las discusiones en torno a los derechos de los grupos con ideologia de género, y
las de restablecimiento de los derechos de la poblacion femenina frente a los altos casos de

feminicidios.

La esfera de valoracion social es desigual en tanto las habilidades y talentos por las que los
hombres se caracterizan en sus diferencias personales son también desiguales. Ahora bien,
aunque las formas de reconocimiento del derecho tienen estrecha relacion con la valoracion
social, en el sentido en que, dentro de la comunidad los derechos y deberes dependen de la
estimacion de tareas o funciones en las vivencias y operaciones sociales, Honneth (1997)
sostiene que en el reconocimiento juridico las personas son sujetos de respeto segun la
cualidad general que le constituye como persona, (valor de todos los sujetos, sin diferencia,
como fin en si mismo), mientras en la valoracion social se trata de las cualidades que le
caracterizan a las experiencias de otras personas el valor del individuo con criterios de

relevancia social (p150).

Con el tiempo y las experiencias sociales las exigencias morales permean las relaciones de

derecho, permitiendo que emanen diversas formas de respeto o de consideracion al otro.
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Existe un cambio estructural histérico de valoracién social que estda marcado por la
transformacion del concepto de honor en categorias de consideracion social o de prestigio,
es decir, los objetivos estéticos se miden por representacion de valor y la consideracion de la
persona se mide por el concepto del honor. En ese sentido, un comportamiento honorable
implica que cada sujeto adopte una operacién suplementaria para obtener una medida de
consideracion social. De modo que las personas que hacen parte de los grupos sociales que
se constituyen bajo este modelo, se valoran reciprocamente como personas que comparten
capacidades segun una posicion social que permite respectivamente una consideracion

determinada.

Sin embargo, con los cambios culturales, cambian a su vez las condiciones del valor de
objetivos éticos. Y entonces, el mundo social de los valores pierde su caracter de objetividad
y su capacidad para establecer prestigio por comportamiento. Segin Honneth (1997; p158),
el hombre como magnitud historico-vital individualizada entra en el campo de la valoracion
social. Es decir, por el concepto de dignidad humana, a todos los hombres se les garantiza la

proteccidn de su consideracion social.

Las anteriores implicaciones de la esfera de valoracion social permiten reflexionar sobre la
idea de que, si la valoracion social implica un reconocimiento de las actividades o
realizaciones individuales que van a depender del grado en que una sociedad las experimente
significativas, entonces, ese grado de significatividad no puede sostenerse sobre cuestiones
no fundamentadas ni tomadas a la ligera. Pero a la vez, permite pensar en que ese nivel de
significancia que se le da a las realizaciones individuales va a depender justamente de los
mismos individuos. Esto, tomando en consideracion que son ellos mismos quienes posibilitan

un sistema normativo.

Segun Honneth; el amor, el derecho y la solidaridad son esferas del reconocimiento que se
mantienen con la pretension de que sean controlables en estados de hecho empiricamente
establecidos, supliendo el déficit sociolégico que pueden coordinarse con estadios de

autorrealizacion practica de los seres humanos, en una sociedad como construccion fragil que
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depende del consenso moral de los implicados, antes que la interpretaciéon de la sociedad

como aparato totalitario de poder.

Tal sociedad necesita una estructura de relaciones de reconocimiento que involucren; por
un lado, las formas de reconocimiento a través de relaciones primarias de amor y amistad, la
relacién de derecho, y comunidad de valores (solidaridad). Y, por otro lado, segun el modo
de reconocimiento, con relacion a una dedicacion emocional, atencidn cognitiva y valoracion
social, con una dimensién de personalidad, segun la naturaleza y necesidad afectiva,

responsabilidad moral y, cualidades y capacidades, de igual modo.

Para llegar a una autorrealizacion lograda, el ser humano se encuentra destinado al
reconocimiento intersubjetivo de sus capacidades y operaciones. Si en alguno de los
escalones de su desarrollo tal forma de asentimiento social queda excluida, esto abre
en su personalidad un hueco psiquico, en el que penetran las reacciones negativas de
sentimientos tales como la vergiienza o la cllera. Por ello, la experiencia de desprecio
siempre va acompariada de sensaciones afectivas que pueden indicarle al singular que

se le priva de ciertas formas de reconocimiento social (Honneth, 1992; p 220)

El menosprecio o el desprecio es la representacion de la negacion del reconocimiento durante
el proceso de desarrollo y realizacién social de las personas dentro de la sociedad. Honneth
sostiene que la ofensa, la humillacion, la vergiienza y el colera son conceptos negativos que
surgen en la experiencia del menosprecio y que estriban no solo sobre la injusticia, sino que
también representan una conducta que lesiona la interaccion y entendimiento positivo entre
los sujetos. Es asi como la plenitud del acto de reconocimiento no es posible frente al
menosprecio, puesto que la orientacién de pretensiones del desarrollo del sujeto se ve

afectada.

Las formas de menosprecio se dan segun el modelo de reconocimiento. En la relacion
primaria de la esfera de reconocimiento que compete al amor, la forma de menosprecio se
evidencia por medio del maltrato, violacion, y lesion a la integridad fisica de las personas. Se
trata de la privacion del respeto hacia la autonomia sobre el propio cuerpo de la persona.
Como lo menciona Honneth (2010) lo peculiar de estas maneras de vulneracién fisica, como

ocurre con la tortura o con la violacion, no es que impliquen dolor corporal propiamente, sino
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su union con el sentimiento de estar expuesto e indefenso a la voluntad de otro sujeto hasta

la privacion consciente de su realidad.

En esta forma de menosprecio se lesiona la confianza que se adquiri6 o aprendio el sujeto en
la esfera de reconocimiento del amor, bajo el presupuesto de la capacidad elemental de
manejar, disponer y auto coordinar del propio cuerpo. Esto es, se les arrebata a los sujetos

lesionados el respeto a la disposicion de sus cuerpos.

Las formas de autoconfianza emocional en los sujetos varian en la media en que también
varian las consideraciones culturales. Empero, Honneth considera que, con independencia de
las diferentes justificaciones de los sistemas de legitimacion en este aspecto, se produce una
lesion a la confianza y seguridad a los sujetos que experimenten esta forma de menosprecio

en el mundo social.

En la segunda forma de menosprecio que se evidencia dentro de la esfera del derecho se
presenta la humillacion a los sujetos, en la que se les arrebata el respeto moral. Se evidencia
la desposesion de derechos, la exclusion social, y la afectacion a la integridad social como
forma de menosprecio. En este caso, se pone en riesgo la autocomprensién normativa que es

adquirida en el mismo proceso de socializacion.

Lo especial en estas formas de desprecio, como acontece en la privacion de derechos
0 en la marginacion social representa no sélo la limitacion comparativa de la
autonomia personal sino también su conexién con el sentimiento de no poseer el
estatus de sujetos con igualdad moral de derechos y con pleno valor. (Honneth,2010,
p. 82)

A los sujetos lesionados dentro de esta estructura de menosprecio se le excluye de
determinados derechos, omitiendo, por ejemplo, el hecho de que los sujetos viven bajo una
constitucion de ordenamiento o gobierno que promueve la igualdad social. La desposesién
de derechos implica, ademas, la limitacion violenta de la autonomia personal, ello ocasiona
que estos sujetos se sientan incapacitados frente a la posibilidad de formar sus juicios morales

entendiendo determinada formacidén como expectativa de ser reconocido. EI ambito historico
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en esta forma de humillacion es influyente, puesto que, lo cognitivo de una responsabilidad
moral que se forja en una interaccion social cambia con el desarrollo de las relaciones

juridicas. Rol que luego se refleja con la presencia de las instituciones.

La experiencia de la desposesion de derecho va unida a una pérdida de respeto de si. Por
consiguiente, de la capacidad de referirse a si mismo como sujeto de interaccion legitimo e
igual a los demas. Dentro de esta experiencia de menosprecio se involucran, por ejemplo, los
casos que siguen en procesos de discusion como lo son los derechos laborales entre hombre
y mujeres, y la resistencia de estas ultimas por tener las mismas oportunidades para
desempefiar las mismas actividades que los hombres. Aungue todo este planteamiento se
torna un poco mas complejo cuando se involucran las luchas juridicas respaldadas por la
ideologia de género, de modo que el derecho debe entrar en un proceso de ensanchamiento

para tener a toda la sociedad en cuenta y no a ciertas comunidades dentro de ella.

La valoracidn social negativa corresponde a la tercera forma de humillacién o menosprecio,
en la que se presenta la indignidad e injuria,® debido a que el sujeto ve lesionado su autoestima
personal y pierde la oportunidad de saberse como sujeto en sus capacidades que le costd
adquirir en la solidaridad del grupo como miembro de la sociedad. En esta forma de
menosprecio al igual que la de desposesion de derecho tiene influencia los cambios de
procesos historicos. Es decir, los modelos de valorizacion se anclan a las instituciones segun

la cultura de determinada época.

Teniendo en cuenta el concepto de integridad del ser humano, la garantia social de las
relaciones de reconocimiento puede proteger a los sujetos de los dolores y lesiones
ocasionadas por el menosprecio. La experiencia de menosprecio dice Honneth (1997; p 161),
presenta impulsos en los que se enraiza motivacionalmente la lucha por el reconocimiento.
Pero cuando Honneth dice que la percepcion de las formas de menosprecio son las que
podrian motivar a una lucha, no queda claro si el aspecto de la “interiorizacién” interviene
en ese proceso. Es decir, si no se interioriza la percepcion, entonces, ¢no hay motivacién a
la lucha? O necesariamente, ¢se dara la percepcion del menosprecio y por ello siempre habra

motivacion a la lucha?
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La privacion de la autorrealizacion de las personas por el menosprecio genera un sentimiento
de vergiienza y célera a las personas lesionadas. Al respecto Honneth cita John Dewey para
presentar una idea de “sentimientos humanos” y asi explicar como se efectua el sentimiento
de vergiienzay célera luego de la privacién del reconocimiento en este caso. Dewey entiende
por sentimientos humanos no la accion interior dirigida al exterior, sino  una expresion que
puede reflejarse como negativa o positiva segun el cumplimiento o realizacion de

determinada accion que se lleva a cabo junto a las experiencias de comunicacion.

Esta teoria de los sentimientos humanos de John Dewey encarnada en la accion permite
explicar el punto de partida de lo que Honneth llama “perturbaciones” en el obrar de los
hombres. Considerando que segun Dewey los sentimientos representan reacciones afectivas
ante el éxito o fracaso de los proyectos de accion que crean las personas. Honneth sefiala que
la perturbacién se mide, por ejemplo, en las expectativas que se confrontan en los
comportamientos normativos. Esto es, la violacion de normas conduce a conflictos morales

en la vida social.

Debido a que el progreso moral se lleva a cabo segun las esferas del reconocimiento, seria
necesario profundizar un tanto mas en este aspecto, de modo que, primero se pueda
comprender la practicidad de las experiencias que daran lugar a ellas. Y segundo,
familiarizarse con la conceptualizacion para identificar en qué casos se evidencian

determinadas caracterizaciones de reconocimiento.

2.2. Lainvisibilidad como una forma de desprecio.

Las experiencias de menosprecio estan representadas por comportamientos que pueden
tornarse intangibles para otros, pero que pueden constituir formas de negacion incluso de mas
de una esfera de reconocimiento. Entre esas formas de menosprecio en la sociedad
encontramos la invisibilidad en la que suelen encontrarse sectores excluidos y marginados de
la sociedad, que en los paises del capitalismo central suelen ser minorias étnicas,
homosexuales y grupos de poblacion migrante. Estos grupos se los invisibiliza afectando

tanto los diversos contenidos de reconocimiento juridico, como el reconocimiento social.
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Honneth sostiene que:

En muchos testimonios de la historia cultural son conocidos los ejemplos de
situaciones en las que los dominantes expresan su superioridad social frente a los
subordinados, aparentando que no los perciben; quizas la mas conocida sea el hecho
de que a los nobles les estaba permitido desnudarse ante su servidumbre porque, en

cierto modo, no la consideraban presente. (Honneth, 2011, p.166).

Honneth aclara las circunstancias de determinado caso, una de esas aclaraciones corresponde
a la experiencia en torno a la etnia de un sujeto reconocido como negro, con relacion a una
invisibilidad arraigada del menosprecio ante una persona fisicamente presente, de modo que
se interprete como un tipo de humillacion- ver a través-. Se trata de una invisibilidad

intencional y voluntaria con fuertes denotativos de comprensién e identificacion conceptual.

Por otro lado, cuando un grupo de jévenes de determinada poblacion resuelve posicionarse
con todo el esfuerzo del caso que ello implica, dentro de comunidades culturalmente dificiles;
como directiva comunal (respaldada legalmente), se presenta una invisibilidad, como ya lo
mencionaba Honneth en un sentido metaférico. Por parte de una imposicién injustificada
demandada por otro grupo de aspirantes, que actualmente obtienen el nombre de lideres
tradicionales. Con la justificacion de que estos ultimos poseen la experiencia y con el
manipulador discurso de que determinada eleccion se ejecutd bajo procesos electorales

fraudulentos.

Es decir, las invisibilidades no sélo se dan por razones étnicas, hay diversos modos de
invisibilidades. Ello sin mencionar que existen también del tipo en el que determinadas
miradas “a través de”, se dan incluso dentro de similares y/o parecidos grupos o sujetos

sociales y culturales.

Un sujeto es percibido por el otro de modo elemental, cuando dentro de su tipo de vinculo se
puede distinguir fisicamente por sus caracteristicas de ser humano biol6gicamente. Honneth
hace referencia en estos casos a traves de la mencion sobre tipos de sonrisas o color de piel
y lo relacionado con ello. Para decir que “la visibilidad designa algo més que la

perceptibilidad, porque incluye una identificacion individual elemental. La discrepancia
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conceptual que se descubre entre la invisibilidad y la visibilidad resulta de la circunstancia
de que, con el transito al concepto positivo, las condiciones de aplicacion son, en cierto
sentido, fortalecidas: mientras que la invisibilidad en sentido visual significa solo el hecho
de que el objeto no esté presente en el campo perceptivo de otra persona” (Honneth, 2011,

p.167).

Mediante acciones, gestos 0 mimicas los sujetos pueden hacerse visibles visualmente. La
condicion elemental es el conocimiento, como sujetos en un determinado espacio y tiempo.
Mientras que si se pregunta sobre el cdmo hacerse visible en un sentido no-visual, se dice
que aqui se involucra una forma elemental de reconocimiento, en la que cobra importancia

la distincion entre conocer y reconocer.

Potencialmente este proceso inicia desde nifios en medio del desarrollo como un ser social.
Sefias, gestos y mimicas que se desarrollan a partir de la interaccion maternal y paternal. De
donde da lugar a la significancia de ellos para comunicarse, o desde este punto de analisis,
para saberse conocidos, y reconocidos como segundo paso. Asi como los adultos, sélo que
de un modo potencialmente articulado y distinto. El reconocimiento posee un caracter
performativo, porque las expresiones que le acompafian simbolizan aquellas formas de

reaccion que serian necesarias para “hacer justicia” a la persona reconocida.

Segun Honneth (2011) tras la trascendencia del conocimiento se llevan a cabo expresiones
aprobatorias, que dejan en claro que se realiz6 una percepcion de la presencia de otro. Lo
que en Ultimas lleva a la implicacién de accion moral. Las formas de reaccion son necesarias
para “hacer justicia” a la persona reconocida. Con la sonrisa y el movimiento de la cabeza
transmitiendo asertividad, se articula también, como reconocimiento la sucesion de autoridad
moral al otro. En esta parte, Honneth hace referencia al concepto de “respeto” desde Kant.
Luego entonces, el uno se descentraliza como prioridad, de modo, aparentemente voluntario,

menoscabando el amor asi mismo.

Los sujetos no estan siendo socialmente visibles cuando se le extirpa aquellas formas de
expresion que identifica la presencia de determinado sujeto. Si se analiza, se esta haciendo
referencia a la via de hecho que se ejecuta al interior de cada esfera de reconocimiento. Este

es un proceso. El fendmeno ocurrente dentro del acto de invisibilizacion consiste en un acto
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publico en el que un sujeto percibe al otro como si se tratara de una cortina que no tiene
ningun tipo de reflejo, generando asi una eliminacidn posteriormente llamada humillacién de
la identidad.

Si ya se menciond que la exigencia de la visibilidad en términos de reconocimiento tiene su
fundamentacion en la manifestacion de las primeras relaciones de comunicacién establecidas
para la afirmacidn de la existencia de los individuos, entonces, se debe tener presente también
que la distincion de actos de invisibilidad, que es un ejemplo o forma de desprecio, depende
de la variacion de las relaciones sociales culturales. Sin embargo, los modos de

comportamiento positivamente matizados siempre deben presentarse.

El articulo “la teoria de reconocimiento de Axel Honneth como teoria critica de la sociedad
capitalista contemporénea (2018)” permite ampliar la comprensién del caracter de

invisibilidad frente al reconocimiento. Esto es;

(...) si la teoria analiza Gnicamente aquellas experiencias que han sido capaces de
llamar la atencion de los medios de comunicacion de masas, puede dejar sin tematizar
situaciones socialmente injustas que no han ganado espacio en la opinién publica y
gue se mantienen desconocidas, justamente, porque sus los actores permanecen
invisibilizados. De aqui, consideramos que se deducen las siguientes consecuencias
en la concepcidn del sujeto politico de Honneth: (i) la configuracién de lo que se ha
denominado como movimiento social es ya el resultado de una lucha previa que se
ha dado en espacios no visibles y que, precisamente, adquieren visibilidad cuando
son capaces de alcanzar interés para los medios de comunicacion de masas, grupos
de presion como las Ong vy, en general, los diversos sectores mas politizados de la
sociedad.( Zufiiga, L. A., & Valencia Lépez, H ,2018, p. 271)

Lo cual indica que la existencia de un movimiento social bien podria ser el primer paso para
alcanzar un reconocimiento, pero a su vez, parece existir el riesgo de que muchas situaciones
socialmente injustas sean omitidas por la invisibilidad de estas frente a la opinion publica, y

es justo lo que pasa con muchas representaciones de desprecio por el poder predominante de
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ciertas culturas y medios politicos. Entonces, la lucha por el reconocimiento se desarrolla
desde la invisibilidad en primera instancia (en la que hay tension e inconformidad), y luego,
en el mejor de los casos, pasa a la visibilidad a través de la voluntad de la opinion publica.
Se habla de “en el mejor de los casos”, puesto que segun desde esta perspectiva de analisis,
no existe ninguna garantia de que el sentimiento de injusticia oculto se transforme de tal

modo que sobrepase a la opinidn publica.

Hasta este punto, cabe aclarar que Hegel en su momento ya habia mencionado una serie de
esferas en la filosofia del derecho (familia, estado y sociedad civil) a las que luego Honneth
le atribuye los nombres que ya se mencionaron. A cada esfera de reconocimiento le
corresponde un estrato de autorreferencia practica (autoconfianza, autorrespeto vy
autoestima). Si se habla de una relacion entre lesion moral y denegacion de reconocimiento,

se hace necesario traer a colacion los siguientes tres aspectos destacados por Honneth:

1. Lo que perjudica a una persona se explica bajo la referencia de los estandares de la
calidad de vida, segun Honneth (1999), La ofensa moral estd directamente
relacionada a las afecciones del propio bienestar del sujeto. Si es el caso de identificar
los tipos de ofensas morales, el primer requisito para incursionar en el anélisis de
afectividad seria reconocer que determinados casos estan ligados de algiin modo con
la existencia de un bienestar que los sujetos ven amenazada.

2. Existe unacondicion de la posibilidad de una ofensa. De ahi que “los sujetos humanos
puedan ser ofendidos en su relacionarse consigo mismos (...) es algo que resulta de la
circunstancia de que sélo estan en condiciones para la construccion y preservacion de
una autocorrelacién positiva si cuentan con la ayuda de reacciones de asentimiento o
afirmacion de otros sujetos” (Honneth, 1999, p 26)”. Esta posibilidad de la ofensa
responde y explica, porqué el sujeto resulta dafiado en algin lado de su
autorrealizacion o auto comprension.

3. “(...) Con la experiencia de una injusticia moral tiene que ir aparejada siempre,

también, una conmocién psiquica, en cuanto que el sujeto afectado queda
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decepcionado en una expectativa cuyo cumplimiento forma parte de las condiciones
de la propia identidad”. (Honneth, 1999, pp. 26-27). La ofensa moral se conecta
también con un hecho psicologico, atenta contra aquello considerado ‘“‘capacidad”
generando un perjuicio personal. Esto conlleva a pensar en aquella inicial y elemental
distincion que Mead hace del proceso psiquico que consecuentemente evidencia la

presencia de la intersubjetividad para las experiencias sociales de los sujetos.

Honneth considera que cuanto més elemental sea la relacion de reconocimiento més grave
sera la afectacion. En el caso de la afectacion moral fisica, perteneciente a una primera clase
de lesion moral, Honneth no s6lo la considerara elemental, sino que atribuye a esta el despojo
de la confianza del valor del sujeto lesionado. Un ejemplo de ello se presta a través del
maltrato psiquico, la tortura y el asesinato. En el caso de la tortura podria decirse que existe
una posibilidad de reconstruir aquella confianza de la persona, pero en el caso del asesinato

esa confianza no volvera al sujeto propiamente.

Si se habla del reconocimiento positivo, las acciones morales de cuidado que competen a esta
primera, incluso como forma de autorrealizacion, resulta, que las exigencias de los sujetos
seréan por el tipo de vinculo que exista sobre una base afectiva. Lo que le atribuye a la esfera

del amor un aspecto de particularidad.

Cuando se habla de discriminacion juridica y/o estafa, se trata de una falta con respecto a la
responsabilidad moral de los sujetos, en donde lo que se encuentra afectado de modo directo
es el respeto. Aqui la forma de reconocimiento se podra exigir igual para todos, de tal forma

que constituye el aspecto de universalidad.

La experiencia en la que el sujeto siente que sus capacidades no son reconocidas ya sea por
la demostracion de cierta humillacion o falta a la valoracion social, se distingue como una
tercera clase de lesién moral, en la que se produce estigmatizacién y la llamada invisibilidad

del sujeto a otros. En esta parte, el reconocimiento se dara con base al tipo de comunidades.
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2.3 Implicaciones del conflicto y la lucha social.

La idea planteada por Honneth sobre el impulso que se enraiza motivacionalmente por la
experiencia de menosprecio, se aprecia de forma mas clara cuando muestra como el
sentimiento de verglienza despierta una lucha por el reconocimiento, que en ultimas
constituye la l6gica de los conflictos. Se produce una tension motivacional cuando el ““ yo”
ideal ( que corresponde a la debida autorrealizacion de los sujetos) que es lesionado en la

experiencia de interaccion social presenta sufrimiento o humillacion. Es decir;

Toda reaccion negativa de sentimiento que penetre con la experiencia de un
menosprecio de las pretensiones de reconocimiento contiene en si de nuevo la
posibilidad que al sujeto concernido se le manifieste la injusticia que se le hace y se

convierta en motivo de resistencia. (Honneth, 1997.P, 169)

La resistencia ante la injusticia explica por qué la lucha de grupos sociales llega arraigarse de
modo importante. La lucha de grupos sociales ocurre cuando, por ejemplo, la manifestacion
del sentimiento de verglienza social se convierte en una conviccién moral y politica, aunque
Honneth aclara que ello depende de la constitucion del ambito politico y cultural de los
sujetos en la sociedad. Ahora bien, la l6gica de los movimientos sociales se evidencia en las

luchas sociales desde la dindamica de las experiencias morales.

Honneth sostiene que para hablar de una teoria normativa social se debe tener en cuenta el
concepto de lucha social fundado en los sentimientos morales de injusticia y no de posiciones
de interés. Entonces, ¢pueden las formas de reconocimiento mostrarse sin que sus esferas
involucren un conflicto interno? Honneth considera que para que la fenomenologia empirica
de las formas de reconocimiento se represente adecuadamente, deben involucrar un conflicto
interno que ademas es necesario puesto que, en ello se halla la apertura a nuevas posibilidades

de identidad. A saber, la lucha del reconocimiento es una consecuencia necesaria.

Cuando Honneth trata la l6gica moral de los conflictos sociales que se evidencian dentro de
la experiencia de menosprecio y la resistencia de los individuos contra éstas, muestra que hay
una especie de relacion causal entre el origen de los conflictos sociales y la experiencia moral

de menosprecio. Pero los motivos de protesta y resistencia se asociaron a la categoria de
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interés que respondia a una desigual distribucion de oportunidades materiales, dejando de

lado como fundamentacion la posicion de sentimientos morales de injusticia.

Ahora bien, teniendo en cuenta que una lucha social comprende algo més que las pretensiones
individuales, y que debe ser pensada con base a una colectividad y reciprocidad; podria
decirse, por un lado, que la esfera del amor como forma elemental de reconocimiento
contiene experiencias morales que conducen a la formacion de conflictos social, y la del
derecho y valoracion social, por otro lado, dan espacio a los conflictos sociales, pero con
intervenciones de valor publico mas arraigado. Orientan criterios sociales generalizados con

relacién a un principio de responsabilidad moral y representacion social de valor.

Honneth sefiala que una lucha social es un proceso practico en el que las experiencias
individuales de menosprecio se evidencian como vivencias claves de un grupo, posibilitando
la influencia en las experiencias colectivas, y en ese sentido, la ampliacién de relaciones de
reconocimiento. El aspecto descriptivo por el que se caracteriza el concepto anterior dentro
de las experiencias morales por las que nacen las expectativas de reconocimiento se relaciona
con las condiciones de formacion de identidad personal que contienen un modelo de
reconocimiento. Si esas expectativas normativas por las que el sujeto se sabe respetado se
ven lesionadas, se desatan experiencias morales que devienen sensacién de menosprecio.
Efecto que puede generar resistencia y se transmuta a la intersubjetividad con el que se

identifique un grupo.

Desde esa perspectiva los movimientos sociales dependen como diria Honneth, de una
semantica colectiva que permite interpretar las experiencias no sélo de un yo individual sino

de un circulo de otros sujetos.

Una vez se nutre las representaciones de la comunidad social normativa a través de la
semantica colectiva, las ideas que penetran en la sociedad crean horizontes subculturales que
pueden sostener luchas sociales. Téngase presente en esta parte, que la resistencia colectiva
no solo crea un precedente para fomentar una ampliacion de reconocimiento al futuro, sino
que también desde las reflexiones filosoficas hasta las acciones politicas, estarian

representando la funcién de despojar las humillaciones sufridas pasivas, lo que estaria en
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altimas reivindicando un valor social moral atribuido, y que depende de la estructura de

menosprecio presentada en determinado espacio.

En ese sentido, las experiencias de resistencias y rebelién estarian significando
manifestaciones de experiencias morales con exigencia de reconocimiento. En el intento de
diferenciar los intereses de experiencias de menosprecio, Honneth dice que los primeros son
orientaciones que dependen de la situacion social y economica de los individuos con relacion
a mantener también su poder de decision, que son colectivas en tanto la comunidad alcanza
a conocer la pertinencia de esos factores (bienes escasos), mientras que el sentimiento de
menosprecio o de injusticia constituye la base de cuestiones morales hacia la estructura de
relaciones sociales, en la que los sujetos se encuentran con expectativas de reconocimiento

que dependen de la integridad psiquica.

Son colectivas en tanto el sentimiento de injusticia se siente en todos los sujetos y tiene sus
implicaciones en la lucha social frente a la privacion de reconocimiento social y de derechos.
No obstante, ante esta diferencia parece que la propuesta es de complementariedad y de
correccion, frente al hecho de que la una ha tendido a desenfocar a la otra. “Alli donde la
valoracion social de una persona o de un grupo esté correlacionada con la medida de su
disposicion sobre determinados bienes, de modo que s6lo su obtencion puede conducir al

reconocimiento respectivo” (Honneth, 1997. P, 196)

Adentrarse en la patologia de los conflictos sociales permite analizar cémo los movimientos
politicos estuvieron influenciados por la referencia a la defensa de los intereses colectivos,
remitiendo a que el aspecto moral de determinadas luchas se ocultara. Pero dice Honneth,
que eso fue cambiando con métodos de antropologia cultural, que luego posibilitaron nuevas
reglas implicitas de normativas que histéricamente dependian del comportamiento politicos
de las “subculturas”, que remite a los presupuestos utilitaristas reemplazados por premisas

normativas.

Sin embargo, el caracter de legitimacion publica hace que internamente las esferas del

reconocimiento tengan ciertos limites:
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Ciertamente las tres esferas de reconocimiento no contienen en si de manera absoluta
el tipo de tensién moral que permita desencadenar conflictos o confrontaciones
sociales; pues una lucha sélo puede caracterizarse como social en la medida en que
sus objetivos pueden generalizarse por encima de los propositos individuales hasta
un punto en que pueden ser base de un movimiento colectivo. De ahi se deriva que la
diferenciacion establecida en primer lugar, el amor, en tanto que forma elemental de
reconocimiento, no contiene experiencias morales que puedan conducir a la
formacion de conflictos sociales. Es verdad que en toda relacion de amor se admite
una dimensién existencial de lucha, en tanto que el equilibrio intersubjetivo entre en
funcion y delimitacion del yo s6lo puede mantenerse por la senda de una superacion
de las resistencias reciprocas, pero los objetivos y deseos ligados con todo ello no
pueden generalizarse mas alla del circulo de las relaciones primarias. Ya que nunca

puede tener legitimacion publica. (Honneth, 1997, pp, 195196).

Si Honneth dice lo anterior, entonces qué sucede, por ejemplo, con las relaciones de pareja
en la que se presenta experiencia de menosprecio y humillacion a través del maltrato fisico.
Si ello no representa una experiencia moral que conduce a la formacion de conflictos sociales,
¢qué sucede con las sugerencias de reformas juridicas por los altos casos de feminicidios?
¢cOmMo es que no pueden ir mas alla de las relaciones primarias y no se puede involucrar la

intervencion de una legitimacion pablica?

Las relaciones de derecho y las relaciones de valorizacion social, por el contrario,
delimitan un espacio para los conflictos sociales, porque conforme, a su funcién estan
orientadas por criterios sociales generalizados; a partir de normas tales como las que
constituyen el principio de la responsabilidad moral o las representaciones de valor,
las experiencias personales de menosprecio pueden presentarse e interpretarse como
algo por lo que otros también pueden ser concernidos. Por consiguiente, en la relacion
de derecho y en la comunidad de valores, los objetivos individuales estan en

principio abiertos a una generalizacion social, mientras que en la relacién de amor
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estan encerrados en las estrechas fronteras de una relacion primaria. (Honneth, 1997.
P,196)

No queda claro en qué sentido las relaciones de amor estan encerradas en las estrechas
fronteras de una relacion primaria. Honneth intenta mostrar que en el marco de las reflexiones
de lo que debe entenderse como lucha social, es que es un proceso practico en el que las
experiencias individuales de menosprecio en los sujetos son en tanto puedan influir en las
exigencias de accion colectivas que conduzcan a una ampliacion de las relaciones de

reconocimiento.

En ese sentido, queda todavia el interrogante sobre el papel de los conflictos sociales dentro
de la esfera del amor. Por ejemplo, los hombres y mujeres victimas de maltrato fisico dentro
de una relacién de pareja que consiguen enraizar cognitivamente la lucha contra determinada
lesion elemental. De tal modo que se convierten en movimientos sociales en la medida en
gue su resistencia ante cierta experiencia de menosprecio se transforma en una conviccion

politica, y que contribuye a la construccidon de politicas publicas practicas.

Si se analiza la estructura de las experiencias sociales con base a la teoria de Honneth sobre
la sociedad del desprecio y las esferas del reconocimiento, es posible encontrar que
actualmente se estd frente a una sociedad del desprecio. Es decir, las experiencias de

humillacion a las personas son evidentes cada vez mas.

Segun Fraser (2000) la lucha por el reconocimiento se vincula a un mundo en el que se
presentan desigualdades. Determinadas desigualdades pueden darse, por ejemplo, con
respecto a la educacion, el acceso al trabajo y la asistencia sanitaria. De modo que esta en
juego el reconocimiento frente a las expectativas que las personas crean y que caracterizan a

una sociedad del desprecio.

Sin embargo, hay una tendencia a relacionar las luchas por el reconocimiento como aquellas
manifestaciones que se hacen de manera publica o que llegan a un nivel alto de deliberacion
dentro la esfera publica. Dejando de lado o desconociendo a esas luchas que se hacen
evidentes dentro de “pequenas comunidades”, como, por ejemplo, la lucha que se da por la

ausencia de oportunidades de educacion para los jovenes pertenecientes a comunidades
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insulares. Si bien existen, por ejemplo, plataformas distritales de juventudes y las politicas
publicas para “garantizar” la autorrealizacion de estos sujetos, no se puede concluir que existe
el reconocimiento frente a estas caracteristicas de menosprecio. De tal forma que determinada

experiencia también remite a una sociedad del desprecio.

Algunas de las comunidades que actualmente sufren el menosprecio de cerca son, por un
lado, las comunidades de homosexuales y de género, que luchan por el reconocimiento de
una sexualidad que esté més alla de la heterosexualidad y el patriarcado. La caracterizacion
de esta comunidad corresponde a las personas que son denigradas, humilladas, violentadas
por su orientacién sexual, como lo es el caso de la comunidad GLTBIQ. Las personas que
hacen parte de estos grupos de poblacion homosexual tienden a experimentar diversas formas
de dafio, maltrato, violacion y lesion que ocasiona heridas profundas a su autoestima,
autonomia, autorrespeto y dignidad. En la mayoria de los casos, estas personas suelen
experimentar estas formas de maltrato y dafio desde la propia formacién de su identidad, que
corresponde a su etapa de adolescencia, recibiendo de su vinculo familiar, donde se les niega

el reconocimiento del amor

En el caso de las mujeres, la desigualdad de género se manifiesta como una condicion de
inequidad dentro del reconocimiento juridico y el reconocimiento social. Asi tanto las
estructuras normativas, como los valores predominantes de una sociedad machista se
convierten en un mayor obstaculo para el desarrollo de sus proyectos y realizacion personal,

mucho mas que incluso a los grupos de género masculino.

Por su parte, los grupos de poblacion que suelen denominarse como “minorias étnicas”
identificadas usualmente como negros e indigenas, también viven el deprecio dentro de la
sociedad actual. Debido a que se sienten lesionados bajo el presupuesto de las tres esferas de
reconocimiento. La relacion de amor y amistad en estas “minorias” se ve obstaculizada, por
ejemplo, cuando los padres limitan sus manifestaciones de afectos con sus hijos por los
prejuicios y la presidn social que experimentan al pertenecer a una comunidad étnica negra.
En este &mbito, entra en consideracion los casos de endorracismo en los que la madre puede
no sentirse conforme e identificada con los rasgos raciales que su hijo por genética heredd ya

sea del abuelo, del padre, o incluso, de ella misma. De modo que la inicial relacion de
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dependencia que el hijo tiene hacia su madre puede verse afectada y consecuentemente

condiciona la segunda etapa por la que el nifio debe pasar en busca de su autonomia.

El tipo de autoestima que genera la dificil relacion afectiva entre padres e hijos, y entre
personas que son victimas de la exclusion, la marginalidad y el desarraigo, incide en el
proceso de socializacién del nifio que pasa a ser una persona adulta carente de confianza en
si mismo. Entonces, esa personalidad se enfrenta a una sociedad que falla considerablemente
en el intento de pretender que se les respete a todos por iguales, indistintamente de la raza,

apelando al proceso de “abolicion” de la esclavitud logrado hace mucho tiempo atréas.

Falla en el sentido de que ha sido una lucha que ha pasado por muchos procesos, incluso,
juridicos. Pero que no logra erradicar la discriminacion racial. Y si bien, existe hoy una
especie de “moda” con relacion a lo que caracteriza a la poblacion negra, es decir, se
generaliza una tendencia que nace a partir del deseo y pretension de iniciar o reforzar la
inclusion social, a parir del reconocimiento de la identidad, publicitada por instituciones
sociales, culturales, medios de comunicacion e instituciones politicas, en la practica se
mantienen condiciones de exclusion y marginalidad que, niegan las oportunidades de
educacion, acceso a puestos de trabajo de reconocido prestigio e instancias de decision y

participacion relevantes dentro de la sociedad.

La reproduccion y arraigamiento de las anteriores experiencias de menosprecio se explican
también desde Nancy fraser. Segun Fraser (2000) los sentimientos sociales de injusticia estan
determinados por mecanismos de dominio normativos estructurados. Uno de estos
mecanismos tiene que ver con la exclusion cultural de individualizacion institucional, el cual
elimina posibilidades de articulacién linguisticas a los dominados. El otro mecanismo, a

punta a la individualizacion de la conciencia de injusticia especifica de clase.

Fraser, explica que la primera genera la privacion de las capacidades de articulacion a traves
de los medios de comunicacion, instrucciones publicas, y foros de espacio publico politicos,
ya que ocultan testimonios simbolicos que pueden crear la continuidad de interminables
luchas. Y la segunda, crea estrategias estamentales y empresariales para promover acciones
individualizadas en las personas y evitar el riesgo que genera el entendimiento comunicativo

de las experiencias compartidas de injusticia a especificos grupos y clases.
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Este ultimo mecanismo, entre otras cosas, promociona la competitividad profesional dentro
del ambito laboral. Bajo este analisis se encuentra que la comunidad laboral con deprimentes
indices de beneficio y alta proporcién de carga se enmarca en lo que se constituye
comunidades con experiencias de menosprecio, en especifico, la lesioén de la integridad y
autorrealizacion que sufren estos sujetos en el marco de lo que concierne a la segunda y

tercera esfera de reconocimiento, es decir, el respeto y valoracion social respectivamente.

Ahora bien, la posicién de trabajo no puede ser sobrevalorada o catalogada como ilustracion,
como en el marxismo, se debe neutralizar, pero sin descentralizarla como una fuente de
experiencias morales. Segun Axel Honneth (2011), Si existe una relacion de dependencia
entre la formacion individual de la identidad y la apreciacion del trabajo dentro de la
sociedad, entonces, el trabajo es importante en el marco del reconocimiento, porque con la
definicion cultural de la jerarquia de tareas de accion queda establecido cual es el valor de
apreciacion social que puede recibir el individuo por su actividad y las caracteristicas
vinculadas a ella. Esto cobra sentido en el feminismo con relacion al trabajo doméstico no
remunerado, que involucra la organizacion del trabajo mas las normas éticas establecidas que

regulan el sistema de la apreciacion.

Sin embargo, si el trabajo constituye la explotacion, por ejemplo, de las personas que ejercen
determinadas actividades como ocurre en algunos casos, entonces, estas personas constituyen
una falta de reconocimiento y necesariamente estan obligados, bajo el concepto de vida digna
y autorrealizacion ideal, a generar a través de una lucha por el reconocimiento, cambios en
la estructura del derecho para que estos sean reconocidos como iguales con los mismos
derechos. Lo cual, en el mejor de los casos, les beneficiara de modo general en el &mbito de

una valoracion social.

A parte de la contemplacion equivoca de Mead, cuando intentd proponer gque el sentimiento
de superioridad reposara en el cumplimiento de una funcion de trabajo - puesto que ser
bueno en determinada area parecia justificar tal superioridad; y que al respecto luego
Honneth sefialara que la division del trabajo no se puede considerar un sistema
valorativamente neutro, porque en ese caso la perspectiva de buena vida delimitaria el valor

de funciones singulares laborales- desdibujandose de ese modo la diferencia entre una
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sociedad moral tradicional y una postradicional, debido a que habrian contemplaciones
estandarizadas moralmente, implica en ultimas, el olvido del ensanchamiento de modos de
reconocimiento social. Cabe mencionar también que, si el trabajo es un modelo de
apreciacion social, deberia entrar en cuestion si consecuentemente, es a su vez un modo de

desprecio social.

Si la apreciacion social de una persona se mide segun su aporte a la sociedad en forma de
trabajo, no hay razén para pensar solo en el aspecto positivo de esta afirmacion. Si un sujeto
se dedica a su educacion por diez u ocho afios para adquirir determinado trabajo y ser de
algin modo reconocido positivamente, es decir, como un profesional destacado en
determinada area, esta al mismo tiempo, con la constante angustia de ser reconocido por

aquello que no logra hacer dentro de determinada area.

Esto es, la linea entre ser reconocido y ser despreciado es suficientemente delgada, de ahi que
una sociedad constituida moralmente exige grandes bases para la emancipacién. Dentro de
los planes de desarrollo sostenible de las naciones se hace necesario repensar la nocion de
trabajo, sin embargo, el trabajo en si mismo no tiene porqué simbolizar lo que hasta hoy ha
simbolizado y ha representado en el mundo de la competencia. El problema, en términos

probablemente especulativos, radica en la desorientacion que se le ha dado.

Honneth dice que la teoria critica podria justificar sus pretensiones normativas en los
esfuerzos de la lucha de reconocimiento. EI respaldo en la realidad social de la critica de
las relaciones sociales de la comunicacion son las experiencias morales que las personas
viven con el desprecio. Sin embargo, parece que presuponer entonces que las sensaciones de
desprecio son buenas, seria un error, puesto que, los sujetos mayormente lesionados podrian
crear cierta dependencia hacia los grupos que les hagan sentir algun tipo de reconocimiento.
Los sujetos pueden fuertemente atarse a ese grupo que los reconoce de cierta manera porque

no hallan reconocimiento fuere de ahi.

Pero el hecho de que se sugiera mantener la distancia interpretativa del desprecio no implica
que en la realizacion social las personas, en efecto, no creen la dependencia a los grupos
sociales que los reconocen; para decir verdad, en algunas ocasiones se convierten en motivo

de su existencia.
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Complementando un poco al caracter conflictivo de las esferas de reconocimiento, seria
pertinente analizar un caso que expone Tello. Ademas de presentar los escollos que se dan al
interior de la esfera, es importante también considerar cuéles son las circunstancias de ello

para efectuar un analisis respecto a lo que se evidencia al interior:

(...) es la relacion de una madre con sus dos hijos. Esta relacion se desenvuelve al
interior de la esfera del amor. Dicha madre entrega cuidado y atencion a sus dos hijos,
ninguno de ellos puede argir un dafio por ausencia de reconocimiento; ambos hijos,
para los términos que aqui nos interesan, son similares en caracteristicas relevantes;
sin embargo, uno de ellos argumenta que él recibe menor atencion y cuidado por parte
de su madre que su hermano. ¢Es este un dafio de reconocimiento en la esfera del

amor o es un dafio de justicia al interior de la esfera del amor? (Tello, 2013, p. 8)

Tello a partir del anterior caso, considera que se trata de una inequidad al interior de la esfera
del amor, lo que no es igual a una falta o ausencia de reconocimiento; un quiebre del criterio
de equidad o justicia. Lo problematico de esto inicia cuando se intenta argumentar el por qué
se identifica como determinado caso. Si bien pretende mostrar la relevancia de la esfera del
derecho, no queda claro por qué se permite concluir que “ella estd cometiendo una falta de
justicia en términos de equidad, sin existir algin criterio relevante que amerite un trato
diferenciado, no aplica de igual forma el criterio del amor”. ;Cuenta el caso con los
suficientes datos para determinada conclusion? podria tratarse de una conclusion apresurada,

en tanto que se requiere de ciertas especificaciones.

En este caso, que se utilice el término “argumentar” para expresar que uno de los nifios esta
recibiendo menos atencidon, mientras asegura que “los nifios son similares en caracteristicas
relevantes” deja la sensacion de que a lo mejor se trata de una idea que tiene uno de los hijos
por cualquier motivo y no necesariamente porque la madre, en efecto, esté abordando a sus
hijos con un trato injusto partiendo de un quiebre en el criterio del concepto. Es posible
mostrar la relevancia de la esfera del derecho en la mayoria o en cualquiera de los casos
expuestos porque como diria Tello, (2013) “el derecho establece lo que se determina como
igual o diferente, e impone una restriccion normativa inquebrantable”, pero la tension entre

las esferas y el conflicto al interior de ellas; exige aclaraciones y especificaciones de las
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circunstancias en los hechos. Pues, estas mismas cosas darian una mejor vista a la hora de

identificar el grado de tension y/o conflictividad de las esferas.

Dentro del rol de las personas en una sociedad del desprecio la pretension y preferencia
legitima al igual que las consideraciones del estandar de justicia son cruciales para la
determinacion de circunstancias sociales injustas, y de modo indirecto, para identificar un

tanto mas las caracteristicas de una sociedad del desprecio.

Hasta ahora queda claro que una sociedad del desprecio constituye una lesion a las personas
que se desarrollan dentro de esa sociedad, asi como también genera una vivencia conflictiva
debido a que las personas querran ser reconocidos en las diferentes esferas que Honneth
expone. Dentro del proceso de ser reconocidos por los otros, interviene también el
autorreconocimiento. Es sabido que hay un aspecto dentro del reconocimiento que tiene
relacion con la identidad personal, la misma que segun el caracter de socializacion asi se

estima o se desprecia.

En este caso, por algun motivo existen sujetos que aun cuando tengan caracteristicas fisicas
o culturales conocidas universalmente como rasgos caracteristicos de determinada poblacion
étnica, no se autorreconocen como tal, lo que delibera toda una autorrealizacion condicionada
por una lucha interna, que por un camino estrecho podria llegar a lo que Honneth en su

momento llamo “ensanchamiento moral” o ampliacion de criterios por reconocimiento.

Cabe preguntarse por los linajes de lucha por el reconocimiento que se estan manejando
dentro de los fines de inclusion y representacion social. No deberia omitirse que la idea de la
deficiencia de autorreconocimiento tenga que ver con un indice de muerte psiquica, social, 0
antecedentes de ultraje. Ciertamente es crucial integrar una identificacion como sujetos y ser
reconocidos por las esferas de reconocimiento ante los otros sujetos, pero podria preguntarse
qué pasa con la deficiencia del autorreconocimiento dentro de lo que constituye la

autoidentificacion a través de esas mismas esferas.

Con Winnicott se entendio que hay una etapa en la que no se experimenta la sensacion de
autonomia debido a la relacion asimétrica a través de la atencion de padres a hijos, del

mismo modo como se comprende la intersubjetividad en el desarrollo social segin Mead.
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Luego entonces, si el reconocimiento contribuye al fortalecimiento del desarrollo auténomo
dentro de la sociedad, entonces, antes de cualquier tipo de realizacion social de las personas
la cuestion a fortalecer dentro de ese proceso es el caracter de auto-reconocimiento en medio
de las autorrealizaciones. Y si ese aspecto dependera de la correlacion que haya dentro de la
esfera del derecho como regulador de las socializaciones, entonces esta debe ampliar sus
criterios, o en dado caso, hacer visible la pertinencia e importancia del factor del
autoconocimiento, que también juega un papel importante en la pretension del

reconocimiento.

Entendiendo la teoria del reconocimiento como una teoria que implica un proceso de
emancipacion; una propuesta que surge a partir de este trabajo con relacion a contrarrestar
las experiencias de menosprecio se hace a través de reconocer la importancia del rol que
juega la educacion en la sociedad. En la entrevista realizada a Honneth sobre el rol de la
teoria del reconocimiento en la educacion, por un lado, se hace referencia a un
reconocimiento ‘“‘anticipatorio” que trata sobre una especie de caracter afirmativo con
relacién a las capacidades, en su caso, de los alumnos. Algunas instituciones hacen uso de
este reconocimiento para que los estudiantes sean reconocidos en su facultad potencial para
el desarrollo dentro de su formacidn académica. Parece que las instituciones con caracter y
autonomia deciden qué forma de reconocimiento implementar en su didactica de formacion

bajo una teoria social.

Por otro lado, La influencia de la teoria del reconocimiento en el ambito educativo radica en
la ejecucion de una propuesta que busque como lo indicé Honneth, desarrollar un potencial
de resistencia contra las condiciones existentes, que en este caso seria trabajar en ampliar las
perspectivas de éxito en los estudiantes. Podria decirse que la posibilidad de mayor impacto
se manifiesta en las capas sociales que parecen estar destinadas a fracasar, por decirlo de
alglin modo. Estos se constituyen en un contexto en el que se normaliza el trabajo denigrante
del que sobreviven las personas cabezas de hogar, de modo que los nifios y jovenes

dificilmente detectan otro modo de vivir que no sea siguiendo los pasos de sus familiares.

Con esta Gltima referencia, una vez mas, se puede dimensionar la pertinencia del desarrollo

de la autonomia posterior a la dependencia natural o inicial de la que hablaba Winnicott.
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Puesto que, a través de la arrogancia de sus comparieros, la primera infancia escolar de capas
sociales vulnerables experimenta el desprecio. La pretension con un trabajo arduo es que las
distinciones segun las capas sociales no sean tan evidentes en los involucrados. Honneth

propone una democratizacion decidida de la infancia y de la escuela.

La igualdad (conexién con la voluntad democratica) y el rendimiento (conexion para con el
sistema capitalista) se interpretan como dos principios de reconocimiento en la escuela
publica. Ello bajo el analisis que Honneth hace de Francois Dube. En el que segun Honneth,
en épocas de retroceso el “rendimiento” toma mayor espacio y por ello predomina. Honneth
reclama una formacion en la que las culturas sean aceptadas y generadoras de fortalecimiento

de la comunicacién cultural.

3.Conclusién

Lo que se pretende con este trabajo entre otras cosas, es resaltar que la teoria de Axel Honneth
expuesta, permite reflexionar sobre las cuestionadas garantias que tiene la sociedad de hoy
para la oportunidad de saberse valorado en sus capacidades, la de otorgar reconocimiento a
otros, asi como permite analizar la logica del conflicto en algunas comunidades. Que es en
altimas el enfoque de la vida ética en la teoria del reconocimiento. La teoria por el
reconocimiento parece distinguirse con mucha mas fuerza dentro de las sociedades en las que
los sujetos son conscientes del nivel de desigualdad e injusticia. Del mismo modo en el que
estos creen en la posibilidad de superar tales manifestaciones que se convierten en déficits

sociales.

En el caso de una sociedad como la que se caracteriza en Colombia, mas alla del trabajo
constante de medios de comunicacion y de culturas imperantes por tergiversar la situacion
explicita del pais, la teoria de la lucha por el reconocimiento expresa gran parte de sus
alcances. Sobre todo, cuando Honneth hace alusién a la invisibilidad de situaciones

socialmente injustas- las cuales no tienen espacio en la opinion pablica y cuando lo hacen no
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es con los testimonios reales de los hechos- como lo son, las luchas sociales de las
comunidades “minoritarias” que s6lo son mencionadas cuando desean presentarlas como

patrimonios y/o atributos culturales.

Los alcances de la teoria del reconocimiento pueden medirse incluso en experiencias
historicas concretas, como el paro que adelantan durante hace mas de un mes muchos jovenes
en Colombia, que hoy se resisten pese a la violencia y las diversas expresiones que se oponen
a los procesos de cambio de la sociedad, a continuar viviendo en medio de condiciones de

exclusién, marginalidad e invisibilidad.

Segun los modos de comunicacion, asi la estructura de reconocimiento requerida para una
sociedad que reconoce la importancia de proteger moral y socialmente a sus sujetos, a sus
ciudadanos. La experiencia del desprecio en el mejor de los casos existe como fuente
motivadora de acciones de resistencia politica que puedan transformar y garantizar a las
expectativas de vida de las personas. Empero, algunos regimenes de gobierno parecen

mostrar negacion frente a las manifestaciones sociales hasta el punto de desmeritarlas.

Con base a la logica del conflicto, que se arraiga en una sociedad del desprecio a través de la
lucha por el conocimiento, cabe mencionar que el conflicto no es un fin sino un simple medio
para alcanzar la autonomia, el respeto y el prestigio en la sociedad, que corresponden a los

fines que persiguen las tres formas autonomas de reconocimiento.
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