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INTRODUCCION

No es facil escoger un tema de trabajo de grado, asi como es mucho mas dificil saber
desde que autor se le puede dar respuesta, pero la cosa se hace mas complicada cuando
se escoge un autor como Alasdair Maclntyre ¢l cual e¢s considerado, por la critica
filosofica, como un conservador ademas de neoaristotelico. Estos calificativos nos
hacen mellar en su pensamicnto, ye que aunque no se quiera aceptar, si valoracion de la
situacion moral de la modernidad cs muy acertada y apunta al blanco de las criticas de
Maclntyre y que sentido tienen. En la medida en que sc vaya mostrando irén

aparecicndo nucvas ideal que abren camino a otras criticas que s¢ le realizan al proyecto

moderno.
Por estas razones ¢l trabajo lo divido en la siguiente forma:

Un primer capitulo dondc se intenta mostrar que se entiende por Ilustracidon desde la
optica de Maclntyre y por qué sc pucde considerar qué fracaso, claro ¢std, que sc dan las
razones desde las cuales sc analizan los factores que llevaron al fracaso y las

consecucncias que esto tiene para la filosofia.

En un segundo capitulo, un poco mds extenso, se hace un anélisis de la propuesta en si
de Macintyre, los puntos en que se basa, los argumentos que csgrime y ¢émo  su
pensamienio se convicrte en una propuesta al fracaso del proyecto ilustrado. En este
desarrollo afloraran algunos rasgos que lo vinculan a la tradicion aristotélica, pero

siempre tenicndo en cucnta como lo asume Maclntyre.



Para terminar cn la conclusion se desarrollan unos puntos que se pucden desprender de
la propucsta de MacIntyre y ¢n qué niedida pueden llegar a colaborar en ¢l momento de

la discusidn sobre la (losofia moral en nuestros dias.



JUSTICIA COMO VIRTUD: esbozos de la propuesta tedrica de Alasdair

Macintyre

Actualmente asistimos a lo que parece ser la culminacion de un debate entre las posiciones
neo-aristotélicas y liberales que, en corto liempo, paso de ser una disputa cpistemologica
para tomar connotaciones ético-politicas. El origen de la rcaccién Nceo-aristotélica la
encontramos cn los afios ochenta cuando surge como contraposicion a los intentos de
reformular el proyecto normativo de la Modernidad, algo gue sc inicia en la década de los
setenta con la publicacion del libro Teoria de la Justicia de J. Rawls. Es asi como se recuric
a Aristoteles para contraponerlo a este intento de rehabilitur el proyecto de una ética

procedimental

De cstas lecturas de Aristoteles surgen dos corrientes de propuestas. Una version dura o
contra moderna quc guiere encontrar en Aristoteles un fundamento para cucstionar la
Modernidad y propugnar por un rechazo de sus planteamientos éticos. La otra versién es la
renovada y estarian “vinculados, por ¢] contrario, n esas diversas propuestas politicas
modernas y podrian quizds, considerarse, por lo tanto, insertos en un proyccto de

reconduccion del proyecto modemo  (como acontece con Charles Taylor y Michael



o ! . . <1 Ty 1A o N
Walzer)'. Por tanto, sin ser mi intencion la de clasificar a ios pensadores para lucgo
descalificarlos, algo que comiinmente s¢ hace en filosofia, creo convenicnte que a Alasdair
Maclntyre, autor en ¢} que fundamento este trabajo, se le pucde colocar en la corriente dura

que rechaza cl proyccto ético-politico de la Modernidad.

Automiticamente se me pucde objetar ;qué sentido ticne realizar un trabajo de filosofia,
hoy en dia. sobre un autor gue rechaza cl proyccto ético mederno? Lo que respondceria cs
guc ¢l proposito de este trabajo no consiste en rccordar formas de vida que hoy no pucden
scr ni el afiorar un pasado. como se crec muchas veces, sino ¢l demostrar que desde la
{lustracién, donde surge cl individuo moderno, se ha impucsto una forma de vivir que ha
dejado por fucra unas esferas donde el hombre sc sentia humano, ya que al hacer parte dc
una comunidad humana participaba en proyectos que exigian la rclacion con cl otro hombre
y con su propia historia. Entre csos proycctos podiameos contar la constante busqueda de la
mejor forma dc organizar la socicdad para vivir bicn o, como dijo Aristoteles, la mejor
forma de¢ vida para ¢l hombre. Floy en dia nos tendriamos quc hacer una pregunta gque, a mi
parecer, contienc los dos temas anteriores, esta cs: ;qué nocidn de justicia permite
organizar la sociedad de tal forma que en clla los hombres puedan convivir? Hablo de
convivir por que 1o que sc ha logrado con las teorias de la justicia de corte individualista, o
liberal si sc prefiere, s la coexistencia de los individuos por medio del ordenamiento

juridico. Por cstas razoncs. creo quc tiene sentido desarrollar tos argumentos de Maclntyre

"THIEABAUT. Carlos, Los Limites de la Comunidad, Madrid, Centros de Estudios constitucionales, 1992,
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y mostrar por qué¢ ¢s mas factible que a partir de ellos s¢ pucda Hegar a una nocion de

justicia quc permita la convivencia humana.

En lo que sigue, tres seran las ideas a desarrollar: 1) sc explicaré la tesis historica®? donde
se muestran los argumentos que presenta Maclntyre ¢n contra del proyecto ilustrado y las
consccuencias de su fracaso; 2) lucgo se tematizara la tesis filosofica en donde Maclntyre
desarrolla su propucsta altcrnativa al fracaso de la llustracion, y el papel que jucgan las
nociones d¢ practica, virtud y tradicidn en el pensamiento de Maclntyre ;Y, 3) por dltimo,

trataré de desarrollar la concepeidon de Justicia como virtud como una alternativa a las

propucstas procedimentales que se han hecho de la justicia.

Pag. 22.
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I. Revisando la ilustracion

En cl transcurrir historico del siglo XIX al XX son muchas las criticas que se han
clectuado contra ¢l proyecto tlustrado. Mientras que unas sostiencn que la razon ha sido
incapaz de llevar las riendas de la humanidad, otras, en cambio, argumentan quc csta razon
no s¢ ha logrado instaurar cn ¢l mundo como alguna vez sc penso, sino que lo reinante es la
sin razén, pero en lo que si estdn de acuerdo ¢s que no se ha podido realizar ¢l proyecto de

crear un mundo mas humano y una humanidad entcramente libre de las cadenas quce la atan.

En este caso, la explicacion mds clara que s¢ ha hecho de lo que cs la llustracion la dio
Kant cn un articulo publicado cn 1784. Alli la definc como cl hecho por ¢l cual el hombre
sale de su condicion de menor de edad de la cual el mismo cs culpable, v lo rcafirma con la
cxpresion “ten ¢l valor de servirte de tu propio cntendimicnto 3 De esta definicién de la
Hustracion sc pueden hacer, siguiendo a Cirilo Florez®, tres analisis. El primero consiste ¢n
tomar la [lustracién como un modelo Hermendutico que sirve para interpretar al hombre y a
la sociedad teniendo en cuenta cl grado de desarrollo alcanzado; ¢l scgundo andlisis

caracteriza la Hustracion como un actuar moral que se desprende de la autonomia de los

individuos. Scra preccisamente sobre este individuo que cacrd la responsabilidad de

2 Cabe Aristoicics, Madrid, Visor, 1998,

* KANT, Respuesta a la pregunta ¢ Qué es la Lustracién?, en: Filosofia de la historia, México, F.C.E, 1979.

* FLOREZ, Cirilo, “Comunidad ética y filosofia de la historia en Kant”, en: Kant después dc Kant
(Bicentenario de la Crilica de la Razén Praclica) Murguerza Javier y Kodrigucz Aramayo Eds, Madrid,
Tecnos, 1999,



construir un mundo lo mds humanamente pasible que le permita al hombre superar las
adversidadces de la naturaleza y las injusticias de una socicdad mal organizada; cl tercer

analisis mira a la Ilustracién como un hecho histdrico que se ubica en un tiempo y espacio

determinado.

Sicndo asi las cosas, sera precisamente contra el proyecto ilustrado cormo un actuar moral,
donde el individuo basado cn su autonomia configura ¢l mundo siguicndo los dictados de
su razon. y contra ia cultura dicciochesca qlic Maclantyre arremeterda sus criticas. En
primera instancia critica quc haya sido tomada como un episodio dc la historia cultural
francesa, desconociendo que la [lustracion Alemana cstaba por encima y ia cscocesa mas
arriba quc las dos anteriores. Tres cosas le faltaban a Francia en c¢se entoncces: una
cxperiencia protestante; una clasc instruida en ¢l mancjo d¢ la cosa publica y una
Universidad pujantc. En scgunda instancia criticara lo fundamental del proyccto ilustrado:
la inteneidn de encontrarle lulguna justificacién a la moral, desconociendo fo nuevo que cra
para csa cultura ¢l termino moral, que s6lo en los siglos XVII y XVIIl, cuando sc
independiza de la esfera teoldgica, juridica y estética, ¢s que toma su significado moderno y

s¢ e busca algun tipo de justificacion.

Pero, jpor qué hay que justificar la moral ? y 4, en qué consiste ¢l procedimicnto de
justificacion de la moral ? . cn este caso, la moral necesita de una justificacion por que al

abandonar los principios morales, como sucedié en la época moderna, la nociéon dc fefos, de

13



la esencia humana y cl contexto socio-cultural que lc dotaba dec scntido, picrden,
automaticamente. toda autoridad y validez para el individuo auténomo como el que surge
en la lustracion. Por tanto, cl proceso de justificacion puede entenderse como el intento,
sca basado en la razon, en.ias pasioncs, ¢n la posicién original, de encontrarle autoridad y
validéz, dando buenas razoncs, a unos principios morales que parten de un individuo y que
posce pretensiones universales, Que cste intento sc haya rcalizado o no soy incapaz de
afirmarlo, pero lo que si cs cierto es que en toda la Modernidad hasta nuestros dias esta ha

sido una dc las tarcas asignadas a la filosofia practica.

En este caso, segn Maclntyre, tres han sido los intentos de justificar la moral. El primero
es ¢l de Hume que al encontrarsc frente a dos opeiones: o la moral ¢s obra de la razén o de
las pasiones, termina sostentendo que estd fundamentada en las pasiqnes, ya que son €stas
las Gnicas que nos mucven a la accion. La razén tendra la misién de “discflar la estrategia
para alcanzar tas metas previamente establecidas por las pasioncs 3 El scgundo intento es
cl de Kant, quien rechaza la propucsta de Hume donde la razon jucga un papel pasivo; mas
bicn sosticnc que como soﬁms scres dotados de razon, y al ser los principios morales
raciénalcs, éstos tendrian que valer para todo ser racional sin importar ¢l contexto histérico
donde sc encuentre ubicado ni la capacidad de cumplirlo, sino la voluntad de hacerlo. Por
tanto, la justificacion cn Kant consiste en “descubrir una prucba racional que discrimine,

cntre diversas maximas, cuales son expresion auténtica de la Icy moral, al determinar a que

_{IVERSIDAD DE CARTAGZRA 6
SIBLIO (ECA FERNANDEZ DE MADRID .
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voluntad obcdecen aquellas maximas que no scan tal cxpresion “"; por ultimo, csta cl
intento de Kierkeegar que precisamente no hara una justificacion, sino que brindard un

principio por ¢l cual se pucda tomar una decision fundamental.

Frentc a esto, y para mostramos como el proyecto ilustrado estaba destinado al fracaso,
Maclntyre recurre a describir ¢l esquema moral aristotélico. Scgin €l, ¢ste proyecto

constaba de una estructura triple: en un ¢xtremo cstaba la conccpeion de la naturalcza

humana incducada, y cn ¢l otro, la naturalcza humana tal como podria ser si sc realizara su

telos. El puente entre cllos lo coloca la ética que presuponc algan conocimiento de la
esencia y ¢l fefos humano. El trabajo fundamental en el paso del primer extremo al segundo
{o realizard la razdn que tendra como funcién corregir los deseos y las pasioncs basados ¢n

las virtudes y cn los vicios quc prohiben.

Mas tarde cste esquema scra ampliado, pero no transformado por las creencias teistas. De
ahora cn adclante los principios morales serdn cniendidos no solo como mandatos
tcleolégicos, sino también como expresion de una divinidad; ademas sc introduce la nocion
de pecado a la lista de las virtudes aristotélicas y la idea de que ¢! fin del ser humano no
pucde scr alcanzado en este mundo, algo que va contra ¢l pensamicnto de Aristoteles. Solo

con la llcgada del protestantismo y ¢l catolicismo janscnista, dird Maclntyre, se empieza a

S GUTIERREZ. Gilberto “L.a razon practica entre Hume y Kant “, en: Esplendor y miscria de la ética
kantiana, Barcelona. Antropos, 1988.
* Maclntyre, Alasdair, Tras la Virtud, Barcelona, Critica, 1987.
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abandonar la visién de Aristoteles. Aunque se siga manteniendo el esquema triple, se
cambia ¢l concepto de razon, de ahora en adelante perdera la capacidad que tenia de
conocer los fines v la esencia humana, y tampoco podra corregir nucstras pasioncs. De ahi .

quc todo ¢l peso del paso del primer extremo al segundo cacra sobre 1a ley divina.

Ante este hecho, nos dice Maclntyre, los filésofos ilustrados heredan un tipo de razon
debilitada que los oblign a tomar una decision fundamental: tcrminan rechazando
“cualquicr vision del hombre como poseedor de una esencia que defina su verdadero fin “7.
Y scra precisamente cste abandono de la vision telcologica y de la teoria de las virtudes,
que jugaban un papcl importante en el proceso de correccidn de las pasiones y deseos
humanos, ¢} que, a juicio de Maclntyre, s¢ constituya cn la principal causa del fracaso del
proyccto ilustrado, por que, al “ climinar cualquicr nocion de la naturalcza humana csencial
y con cllo ¢l abandono de cualquict nocién de telos deja como resultado un csquema moral
compuesto por clementos remanentes cuya relacion se vuelve completamente oscura “® Por
tanto, ningan autor fuc capaz de justificar la moral por gque terminaron heredando
“fragmentos dc lo gue alguna vez fue un esquema coherente de pensamiento 'y éccién Y,

como no sc¢ daban cucnta por su peculiar situacion historica y cultural, no pudicron

9

reconocer cl caracter imposible y quijotesco de la tarea a la que se enfrentaban *

7 1bid. Pag. 78.
* Ibid.
? 1bid. Pag. 79.



Asi, pucs, si ¢l proyecto Tdosofico ilustrado es considerado por Maclntyre como un
fracaso al no poderic cncontrar una jusficacién al por qué ¢l individuo tenia que obedecer o
ciertos principios moralcs, ;gué consecuencias se desprenden de cllo 7. En seguida veremos

cuales son las consccuencias que abarcan desde el ambito ético hasta el socio-politico.

1. La pérdida de toda rclacién cotre los preceptos de la moral y ¢l contexto historico donde

nos chcontramos uhicados. Esto trac consigo, por un lado, que sc lleguc a concluir que
ningan “debe” de premisas “es”, algo que se conocc como la falacia naturalista, donde sc
nos confirma que por ningtn motivo podemos dcducir los principios morales de la realidad;
y, por olro lado, sc logra cxcluir de la argumcntacion moral moderna los conceptos
funcionalcs. Micntras que cn la tradicién clasica “ser un hombre ¢s desempefiar una seric
de papeles, cada uno de los cuales tiene una identidad y propdsitos propios: micmbro de
una familia, ciudadano, soldado, filésofo, scrvidbr de Dios, Solo cuando ¢l hombre se
picnsa como individuo previo y separado de todo papel , hombre deja de ser un concepto
funcional «'®

2. En la cullura moderna los juicios morales sufren una transformacion tanto cn su
importancia como en sus significados. En la tradicion clasica los juicios eran categoricos
como hipotéticos, por tanto, al romper, como lo hizo la cultura moderna, con lo quc los

hacia categoricos ¢ hipotéticos, lo que queda, a juicio dc Maclntyre, son “unos Juicios

' Ibid. Pag. 83.
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morales supervivientes lingiiislicos de las précticas del teismo clasico, que han perdido cl

contexto de que estas practicas los provefan «! !

3. Lo que ¢l discurso de Macintyre cs considerado como una perdida dec contexto y de

contenido, fuc concebido por los pensadores de la Ilustracion

“Como fa consecucion de su propia autonomia por parte del yo. El yo se libera de las formas de
organizacion social desfasadas que le habfan aprisionado, simultdncamente por medio de la creencia
en un mundo ordenado teista y teleolégico y por medio de aquellas cstructuras jerdrguicas que

pretendian legitimarse a si mismas como parte de ese mundo ordenado”"?,

La consccucncia directa de csto ¢s la creacidon del  individuo moderno y la perdida de
autoridad de unos principios morales que, de ahora en adelante, al perder toda referencia a
un contexto socio-cultural, se tendran que fundamcentar cn las preferencias y deseos del

individuo, cosa que mas tarde impedira que lleguemos a acuerdos sobre cucstiones morales

en la Modemidad.

4. El fracaso de los intentos de encontrarle algiin tipo de autoridad a los principios morales
por parte del Ultilitarismo y dc la filosofia analitica, trac consigo la utilizacion dc los

conceptos de  “derechos™ y “utilidad” como si tuvicran una aplicacién racional, algo quc

" tbid. Pag. 85.
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los termina convirtiende en ficciones filoséficas que servirdn a unos propositos
dcterminados y a una forma de organizar la socicdad. La nocidn de dercchos se cred para
que sirviera al individuo autonomo, quien hara uso de cllos para hacer respetar una esfera
dc accioén, en la cual ni el Estado ni nadie puede intervenir, y poder asi desarrollar su idcal
de vida bucna. Mientras que ¢l concepto de utilidad se disefio, en al dmbito de las tcorias
utilitaristas, para representar ¢l conjunto de placercs y criterios de felicidad gue posce cl
individuo. Ambos conceptos son incompatibles, debido a que cuando cstamos haciendo
referencias a los dercchos nos ubicamos en ¢l campo del individuo auténomo y tencmos
una vision de la socicdad cuyo tnico fin consiste en brindar las condiciones propicias para
que este individuo pueda desarrollarse, en cambio, cuando utilizamos cl conccpto de
utilidad tenemos la visién de la sociedad organizada burocriticamente donde el individuo
esta supeditado a decisiones que parecen bencficiar mas a la socicdad que a una parte dc
clla, como lo cs el individuo. De csta forma nunca sc podra llegar a acucrdos cn cuanto
estos conceptos entren cn conflicto, por que fa sofucién implica la clcccion de una forma de

ver ¢l hombre y la sociedad.

5. El fracaso del proyecto ilustrado no sélo ha sido en la csfera de 1a ¢tica, sino tambicn
fracasé cn su intento de ordenar de una forma racional ¢l mundo de tal modo que se cvitara
cl sufrimicnto y ¢l dolor humano. Hoy en dia sc puede comprobar, por medio de la

estadistica, que ¢l indice de pobreza ha aumentado cn ¢l mundo; por otro lado, ¢l nuevo

2 {bid. PAg. 85.
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ordenamicnto politico no ha logrado evitar, como sc esperaba, las gucrras entre naciones, ni
ordenar de una forma mas justa la sociedad, dc tal forma que ¢l ser humano pucda
desarroliar sus capacidades y no sea presa del sistema ccondémico que, como diria Marx, ha
convertido al hombre cn una mercancia y a las rclaciones humanas cn relaciones cntre
cosas, algo que G. Luckacs en su libro “Historia y concicncia de clase” llamé c! fendmeno
dc la cosificacion. Ante este se me objetard que la humanidad ha progresado con respecto a
¢pocas anteriores. Pero lo que se debe tener en cuenta es que los grandes progresos han sido
en la csfera de la téenica y de la tecnologia, en cambio, en la csfera social, en lo que

respecta al desarrollo moral del individuo y de la humanidad, ¢l progreso ha sido muy poco.

Justamentc aqui la vision critica de la Modernidad de Macintyre sc puedec complementar
con ¢l analisis de un pensador que provicne de la escuela de Frankfurt, como cs ¢l caso de
Herbert Marcuse, quicn en su critica a las sociedades desarrolladas nos muestra que cada
dia mas los medios de manipulacion y control son mas refinados, por que ahora no se
rcaliza 1a dominacion por medio del tcrror, sino a través de la teenologia y la produccion

masiva. [2n este caso,

“ILos bienes de vivienda, alimentacién y vestuario, ¢l irresistible rendimiento de la industria de las
diversiones y de la informacién, llevan consigo hdbitos y actitudes preescritas: cicrtas relaciones

emocionales ¢ intelectuales que vinculan de una forma mas o menos agradable los consumidores a

12



los productores y. a través de estos, a la totalidad, Los productos adoctrinan y manipulan; promucven

tina falsa conciencia inmune a su fisedad™'?.

Lo quc sc tiene que entender aqui es que [a critica de Marcuse no es contra la produccion
ni contra ¢l mcjoramicnto dc la calidad de vida de los hombres, sino contra “la falta dc

libertad y la represion que encubre: reificacion total cn el fetichismo de la mercancia”'?.

Lo pcor de esto es que no hay scitales de que el estado dc_ cosas lleguc a cambiar y sé dé
paso a la verdadera socicdad que deseamos pero que cstamos muy lcjos‘dc CONSCEuir,
debido a que la socicdad ha logrado contencr y reconciliar las fucrzas que se oponen al
sistema. De esta forma, la socicdad contcmporanea ha sido capaz “de contcner el cambio
social. un cambio cualitativo que estableceria nucvas  institucioncs cscncialmente
diferentes, una nucva dircccion del proceso productivo y nucvas formas dc existencia

humanas “'*. Dc ahi. que ¢l futuro que nos espera, como hombres, sca incicrto.

S$i esta ¢s la situacion cn que nos cncontramos cuando analizamos cl origen y culminacion
del proyecto ilustrado, jqué solucién nos proponc Maclntyre? ;continuard cl proyccto
ilustrado, como hacen otros autores, o lo abandonard?. Justamente cste cs el tema que se

desarrotlara cn la siguicnte seccion de este trabajo.

13 Marcuse, Herbert, El Hombre unidimensional, Barcclona, Seix Barrai, 1969, Pag. 42,
[E] H
Ibid. Pag. 8.

13

21



II. Virtud y Tradicion.

Como respucsta al fracaso de la Ilustracion, Maclntyre sugicre que la tinica salida que nos

puede ofrccer s la recuperacion del concepto de virtud, que venga a llenar el vacio causado
por ¢l abandono, por parte de 1a moral moderna, del contexto y contenido que si cra tomado
en cuenta por la tradicion clasica. Por tanto, la idca es encontrar un concepto comin de
virtud que solvente ln incomodidad de encontrarnos eon varins propucstas rivales de

virtudes.

En este caso, no todas las veces, sugiere Maclntyre, cuando Aristételes sc reficre a alguna
forma de actividad humana las define como un tipo de préctica bien definida. Lo que por ¢l

momento nos intcresa aqui es que la nocién de practica s¢ convierte en ¢l camino a seguir
para dar cl primer paso hacia cl concepto comun de virtud. Por una prictica cnticnde

MaclIntyre

“Cualquier forma coherente y compleja de actividad humana cooperativa, establecida
socialmente, mediante la cual sc realizan los bienes inherentes a las mismas mientras se
intenta lograr I1ns modelos de excelencia que le son apropiados a esa forma de actividad y la

definen parcialmente, con el resultado de que Ia capacidad humana de lograr la excelencia y

los conceptos humanos de los fines y bienes conlleva so exticnden sislemdticamente”',

' Ibid. PPag. 22.
'® Macintyre, Op.cit, Pag. 233.
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Esta delinicidon necesita de vanas aclaraciones. Cuando Macintyre utiliza la expresion
biencs inherentes sc esta refiriendo a los biencs internos que sc consiguen al participar en
una prictica. El caso dc los bienes externos como ¢l prestigio, la fama, etc, cs que son por
un lado, “propicdad y posesion de un individuo. Ademas, tipicamente son tales que cuanto
mds se¢ tengan menos hay para los demas™!’; y por otro lado, son “objetos de competencia
cn la que debe haber perdedores y ganadores“is. En cambio. los biencs intcrnos tiencn otra
caracteristica. Son internos por gque s6lo sc pueden alcanzar al estar inmerso ¢n una practica
y por que s6lo s¢ pueden identificar cuando participamos cn algin tipo practica. Por tanto,
cstos bicnes no seran posesion de un individuo, como sucede con los bicnes externos, sino
que al ser ¢l resultado de una competencia cn cxcelencia, del desarrollo de cicrtas
capacidades, cs tipico dc cllos que su “logro cs un bien para toda la comunidad que
participa ¢n la prz’xcticz:”"’. Ademas, dc estos bicnes las practicas poscen modclos dc

cxcelencia y obediencia & reglas. En este caso, “cntrar ¢n una practica ¢s accptar la

~ autoridad de los modclos y la cortedad de mi propia actuacion, juzgada bajo csos

criterios™?’. Lucgo dc esto, cstamos en posicion de definir, en el primer caso, cl concepto de
virtud. Por tanto, una virtud scria “una cualidad humana adquirida, cuya poscsion y
ejercicio tiende ha haccrnos capaces de lograr aquellos bienes intemos a las practicas y

cuya carencia nos impide efectivamente el lograr cualquicra de tales bienes™'.

17 Ibid. Pag. 237.
"® Ibid.
" 1hid.
X [bid. Pag. 236.
* Ibid. Pag. 237.
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De aqui sc desprende una pregunta importante ;qué relacion cxiste entre las virtudes y las
practicas? . Para responder esta pregunta es necesario cxplicar unas cosas primero. Las
practicas no deben sér conlundidas con las habilidadcs técnicas; lo que las diferencia de
cllas, cn opinién de Maclntyre, cs “la mancra ¢n que los conceptos de los bicnes y fincs
relevantes a los que sirve la habilidad técnica... sc transforman y cnriquccen por ¢sa
aplicacion de las facuitades humanas y cn consideracion a esos bienes internos que
parcialmente definen cada prictica conereta o tipo de préctica «22 Tamnbién cs cierto que
tampoco sc ticne que confundir una practica con una institucion. por que cstas cstan
siempre comprometidas con los bicnes externos. Pero que no sc pucdan confundir no quiere
decir que cntre ellas no cxista ningln tipo de relacién, debido a que las practicas para
poder sobrevivir necesitan de ambas. Ahora si cstamos cn capacidad de responder la
pregunta antcrior; las virtudes, en estc caso, no sdlo sirven para cvitar que las practicas
cedan ante cl poder corruptor de las instituciones, sino quc para que una “prictica pucda
mantenersc cn su integridad dependera dc la mancera en que las virtudes puedan gjercitarse
y dc quc sirvan de apoyo a las formas institucionales que son soportes sociales de la

- 2323
practica™.

Dec lo anterior no debe pensarse que las virtudes sélo se rclacionan con las practicas, sino

que su alcance llcga hasta ia vida humana. Aunque para que este tipo de rclacion sca clara

2 Ihid. Phg. 241,
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s necesario concebir la vida humana como una unidad y no como una simple sucesion de
hachos aislados. Lo paraddjico es que “cualquier intento de encarar la vida humana como
un todo, como una unidad, cuyo cardcter provee a las virtudes de un telos adecuado,
cncucntra dos tipos diferentes de obstaculos, uno social y otro filosofico™". El social tienc
que ver con la forma como la Modernidad logra fraccionar la vida del ser humano, logrando
que lo distintivo dc cada una dc las vidas sca lo que sc muestra y no lo comun o lo gue le da
unidad. Los obstaculos filosoficos, en cambio, ticnen que ver, por un lado, con “la
tendecncia a pensar atomisticamente sobre la accion humana y analizar acciones y
transacciones complejas descomponiéndolas en los elementos simples”zs. y, por otro lado,

. e 2
con la scparacion que sc hace entre ¢i “individuo y los papeles que rcpresenta” 6,

Para salir det ojo del huracan en que nos cncontrzimos ahora, Maclntyre demostrard quc
todavia cs posible conecbir la vida humana como un tado. Pcro si queremos llegar a esle
punto €s neccsario uc s¢ muestre que la vision individualista de la socicdad esta
cquivocada al pensar c! individuo con una identidad que ¢! mismo ha cscogido. Contrario a

esta vision, MacIntyre considera que el ser humano no escoge lo que quiere ser, sino que

“entramos a una sociedad con uno o mas papeles asignados, y tenemos que aprender en qué

consisten para poder entender las respuestas que los demas nos dan y co6mo construir las

2 [bld. Pag. 242.
* |bid. Pag. 252.
B Ibid.
% [hid.
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nuestras™?’

. Lo importante de estos argumentos es que a partir de ellos se desprende un
concepto de “yo* distinto al de la sociedad individualisw, el concepto narrativo del yo, cuya

unidad “se producc como unidad dc un personaje™®. Este “yo” sc caractcrizaria por dos
cosas: primcro. soy “aqucllo por lo cual justificadamente me tengan los demds cn cl
transcurso de una historia que va desde mi nacimiento hasta mi muerte; soy tema de una
historia que cs la mia propia y la de nadic mas, que tienc su propio y peculiar
signiﬁcado“w. Ser tema de una historia o de una narraciéon “cs ser responsable de las

=230 -
B0y scgundo, “no solo soy

acciones y cxpericncias guc componen una vida narrable
alguien quc tienc quc dar cucnta, soy alguien que puede siempre pedir cuenta a los demas
-en cuestion. Soy parte dc sus historias, como ¢llos dc la mia™'. Lo quc nos tenemos que
preguntar cs ;qué sentido ticne aqui la responsabilidad? A esto Maclntyre nos responde que
sin ¢sta no podria darse la “seric de¢ acontccimientos que constituyen toda narracion,

: - . 2
cxcepto las mas sencillas y escuctas™?,

Llegados aqui hay que iematizar mas cl asunto y preguntarnos ;cn qué consiste la unidad
de la vida humana 2. Lo tnico guc se¢ puede responder es que ¢s la unidad de fa narracién
encarnada por una vida Gnica que sc caracteriza por la unidad dc un relato de busqueda.

Busqueda que tiche que partir de la nocién de un telos final y en donde “mediante

2 1bid. Pag. 266.
* Ibid. Pag. 267.
 1bid. Pag. 268.
* bid.

" ibid. Pag. 269.
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encucntros y cnfrentamientos con los varios riesgos, peligros, tentaciones y distracciones
que proporcionan a cualquier busqueda sus incidentes y episodios, se cntendera al fin ia

meta de la busqueda «33 Dicho esto, podemos dar paso al segundo momento del concepto

comin de virtud. Las virtudes se entenderan, de ahora en adelante,

“Como aquellas disposiciones que, no sélo mantienen las practicas y nos permiten alcanzar los
bienes internos a las pricticas, sino que sostendrin también el tipo pertinente de bisqueda de lo
bueno, ayudandonos a vencer los riesgos, peligros, tentaciones y distracciones que encontramos y

procurandonos creciente auto-conocimiento y ereciente conocimiento del bien™,

Pero, ;qué es lo bueno que buscamos 2. Lo bueno que buscamos cs ia vida bucna, y por
vida bucna hay que entender, scgin Maclntyre y Aristoteles, “la vida dedicada a buscar la
vida bucna para ¢l hombre, y las virtudes necesarias para la busqueda son aquellas que nos
capacitan para cntender mas y mejor lo que la v ida buena para cl hombre ¢s “**.

Lo que tencmos que dejar claro es que la vida buena como estilo de vida estd determinada
por tres nociones: 1) la vida, como vida buena, debe tender hacia un felos o fin, que s
pucde entender como el término de un tiempo de vida o como la realizacion o plenitud del
ser. En ¢l caso de Aristotcles ¢l fin al que ticnden todas las cosas cs la fclicidad que le

proporciona sentido a dicha vida; 2) paralelo a csta idea de fclicidad, la vida buena de

32 Thid.
* Ibid. Pag. 270.
* 1hid.
* Ibid. Pag. 271.
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Aristoteles es la vida ligada a la nocion de virtud. Esta idea de virtud se pucde entender, en
Aristoteles de dos maneras, comeo la excelencia o “el modo de scr en el cual un ser actualiza
plenamente su ser”'“’, o ¢p su significacion ética, donde “ticne que ver con la manera
habitual dc scr de un sujeto™’. Esto se debe entender como “la disposicion a realizar
acciones ¢ticas™®, 3} v por ﬂltimo; la vida buena supone un constante deliberar sobre los

medios necesarios que me llevan a actuar ¢ticamente. En este caso, lo que-me permite

deliberar es el poseer la virtud de la “prudencia”.

Pero, ¢n cste caso, ¢ actuar ético no solo se caracteriza por un deliberar constante, propio
del hombre prudente, sino que debe ser complementado con una “cducacion sentimental”
que presupone la interrelacion con los otros hombres. En csta cducacion jucgan papcl

importante cicrtas institucioncs que sc cncargan de transmitir socialmente un sabcr

heredado. Por tanto, la practica de “la transmision suponeg, a su vez, la existencia de una

memoria ética de 1a comunidad y en la cual se expresa un felos y una orientacion de la
actividad individual y social «¥ De ahi, que ¢l fin de la vida humana le pertenezca mas
bicn a las virtudes del carécter, “an las cuales cada sujeto ético actualiza, segin sus propias
circunstancias particularci la memoria ética de la comunidad que retotaliza incesantemente

su propio devenir humano™°. En este caso, como sostiene bien Gomez mueller, el gobierno

* amer-tueller, A, Flica. cocxistencia y sentido, Bogota, Ceja, 2003. Pag, 47.
a7 . P

<7 1bid. Pag. 49. :

** Ihid. .

¥Ibid. Pag. 57

* Ihid.
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tienc la rcsponsabilidad con la educacién del sujeto practico de * mantener vivas las

memorias élicas de la comunidad—o en las condiciones de una Modemidad no

individualista, de mantencr viva la memoria ¢ética que hacen que la sociedad sea una

ad ]

comunidad™’. Por tanto, sélo a la luz de csta memoria ética de la comunidad ¢s que ¢l fin

del ser humano puede hacerse inteligible.

En lo que si serd claro Maclntyre es que no podemos cjercer las virtudes ni buscar el bicn
¢n cuanto individuo, no porgue la vida humana cambic scgun las circunstancias, sino por
que “todos nosotros nos relacionamos con nuestras circunstancias en tanto que portadores

. . . 4
de una identidad social concreta™

. De esto se desprende que lo que “sea bueno para mi
debe ser bucno para todo aquel quien habite esos papeles. Como tal, heredo del pasado de
mi familia, mi ciudad, mi tribu, mi nacion, una variedad de deberes, herencias, cxpectaiivas
correctas y obligaciones. Ellos consfituyen datos previos de mi vida, mi punto de partida
mloml. Conficren a mi vida su propia particularidad moral™®.

Justamente aqui cs dondc toma importancia la caracterizaciéon que sc hizo del conccptp
narrativo del yo, por que nos abre la puerta para ver la “historia de mi vida siempre

cmbebida cn la de aquellas comunidades de las que derivo mi identidad. He nacido con un

pasado, ¢ intentar desgajarme de ese pasado a la manera individualista es deformar mis

" Ibid. Pag. 58.
2 Maclntyre. Op. Cit.
3 Ihfd.
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relaciones p.rcscnlcs. La posesion de una identidad histérica y la posesion dc una identidad
social coincide™™, Por tanto, si mi identidad social ¢ historica coinciden, entonces, Jquién
soy yo 7. Soy “cn gran partc lo que he heredado, un pasado uspecifico que estd siempre
-presentc cn alguna medida cn mi presente. Me encucntro formando parte de una historia y
en general esto es afirmar, me guste o no, lo reconozca o no, que soy uno dec los soportes de

»45

una tradicion™, Dos cosas podemos preguntarnos aqui: jqué significa pertenecer a una

tradicion y qué es una tradicion ?. Pertenecer a una lradicién es la toma de coﬁcicncia de
gquc cso gue he hcredudlo ¢n la medida que lo reinterprelo me muestra que estoy
determinado por un conjunto de principios, instituciones, ideas del bicn, que no sélo
defincn mi identidad, sino 'quc me ubican cn una raigambre cultural, es decir, me hacen cacr
¢n cuenta de que hago parte de una historia. Lo paradojico cs qué si mi identidad csta
dctcrminada.por pcrlc-:nccér a una tradicion, el salirme de clla, como prctel_-"ldcr haccr los
teoricos iiberales, ¢s dejar de ser quien soy. Por otro lado, el concepto de tradicion, que cn
Maclntyre no especifica, segun la visién de Goémez-mueller, puede tencr tres significados.
En primera instancia tradicién es “sinénimo de herencia: designa el lazo factico que vincula
la existencia y cl obrar de un individuo ( 0 de un grupo ) presentc con la existencia en ¢l
tiempo de otros individuos ( o grupos ) que lo han antccedido cn el tiempo...... lo propio de
este lazo cs que determina los elementos bésicos de mi identidad”*®; en scgunda instancia,

la tradicion pucde ser entendida como una “articulacién narrativa del sentido: la insercion

 Ibid. Pag. 272.
** Ibid. Pag. 273. :
* Goémez-muceller. Op.cit. Pag. 178.
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de uﬁ individuo o dc un grupo en su pasado y su presente es narrativa: ¢l sujeto se liga a su
pasado y a su tiempo tciicndo la historia de su vida..... El sentido surge de una multiple
inscrcion narrativa™7; por ultimo, en tercera instancia, ia tradicién se interpreta como un
desarrolio constante de reclaboracion racional de! sentido; asi, s¢ pasa d¢ un “primer estado
pre-critico ( caracterizado por la no problematizacion del sentido disponible) a un segundo

cstadio dc crisis { reconocimicnto de inadecuaciones mas o menos fundamentales cn la

articulacion del sentido disponible) ¥y lucgo, a un tercer cstado de reelaboracion de la

articulacién del sentido que los constituye™®,

Lo que con cste desarrollo queda demostrado ¢s gue una tradicién no se contrapone a la
racionalidad, por quc cada tradicion tiene su propio criterio de racionalidad que sirve para
interpretar y solucionar los distintos conflictos que se dan dentro de las mismas tradicioncs.
Debido a csto, y cucstionando la interpretaciéon hecha por los liberales, Maclntyre sostienc
que lo propio de las tradiciones no es la estabilidad, sino los conflictos que sc producen

internamcntc y quc muestran lo racional y critica que ¢s una tradicion cuando esta viva.

Por tanto. de la misma manera que ocurre con las practicas, pcro sicndo cl caso ahora de
las tradicioncs, las virtudes scran encargadas de quc las tradiciones s¢ mantengan vivas y
cstén fuertes todo el tiempo. Asi, llegamos al dltimo paso quc leniamos que dar para

cncontrar ¢l concepto comdn o logico que buscabamos. “Las virtudes encuentran su fin y

7 Ihid. Pag. 179.
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propasitos, no sdlo cn mantencr las relaciones necesarias para quc sc logre la multiplicidad

de biencs internos a las practicas y no solo en sostener la forma de vida individual en donde

¢l individuo pucda buscar su bicn en tanto que bien de la vida cnicra, sino también en |

mantencr aquellas tradiciones que proporcionan, tanto a las practicas como a las vidas

individuales, su conlexio historico necesario «td

Lucgo dc mostrar ¢l camino recorrido por Maclntyre para encontrar el concepto de virtud

que abriria paso a la salida d¢l caos moral en que nos Ha dcjado cl proyccto ilustrado, ¢ cudl
es la virtud central en este desarrollo ? y si se encuentra, como lo debe hacer MaclIntyre,
;. cual es la incidencia en la vida social y politica ?. Para responder cstos interrogantes, que
tocan ¢l nervio central de la propuesta dc MaclIntyre, csta realizada la tercera y ultima parte

de cste trabajo.

® 1bid. I*Ag. 180.
* Maclntyre. Op.cit. Pag. 274.
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[{l. .Justicia como virtud.

Tras haber encontrado ¢! concepto comun de virtud que esta relacionado con las virtudes,
las pricticas, la vida humana y las tradiciones, ¢s necesario preguntamos cudl es la virtud
indispensable para Maclntyre .En este mismo momento se nos aparcce quc la justicia ¢s la
virtud por la que sc pregunta. Por tanto, en lo que sigue, tenemos que tener en cuenta, antes
dec mostrar los argumentos liberales de J. Rawls y qué papel juega la justicia en la sociedad
liberal para luego caracterizar la justicia como virtud, que es el tema dg esta seccidn, que la
problematica accrea de la justicia no lo compete solo a Rawls o Macintyre ni ¢s una
cuestion que surja cn la época contemporanea, sino que ¢sta ya presepte en los mismos
albores de la filosofia y espccia‘lmente en la Atenas del siglo V a.c donde los problemas de
la filosofia son trasiadados del mundo fisico, de la cosmologia, a la convivencia humana, al
problema ético, es decir, sc trata de responder al problema dc como debemos vivir ¢cn la
polis . Un problema quc toma rclevancia al quedar roto ¢l trasfondo moral que le dada
sentido al vivir humano ¢n ¢l mundo homérico, justamentc cuando sc‘da ¢l cambio sgcial
de la Aristocracia a la Democracia, y ¢s precisamente en este momento del desarrollo dec la
filosofia cuando logran cxistir diversas posiciones sobre una misma virtud, como cs cl caso

de la justicia, en la ciudad de Atenas.

En Homero lo que sc¢ pucde entender por nucstra palabra justicia cra diké, quc significaba

justamente “el orden del universo y dikaios ¢l hombre que rcspeta y no viola ese orden “ lo

: 25
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importantc no era que [a palabra que se usaba para nombrar la justicia, sino quc la nocién
de justicia c injusticia se desprende de como acatemos o violemos lo que el ordén accptado
por nosotros exige. Pero cuando pasamos de la sociedad homérica a la clsica no sélo
cambia lo que se enticnde por justicia, sino la misma concepcion del agdn, de la contienda,
logra cambiar, Micntras cn Homero ¢l ugdn cstaba definido por la forma como lo describe

la narrativa ¢épica, por ser una sociedad aristocratica, en la Atenas del siglo V sc traslada a

lLos dcbates de las asambleas y los tribunales de la democracia gricga, los conflictos que

constituyen ¢} corazén de la tragedia, las muestras de [a bufoncria simbolica ( muy scria )

en la trama de las comedias y, por Gltimo, la forma de didlogo para la disputa filosofica®

De la misma manera cambia la nocion de justicia que tomara varias connotacioncs segun
la cxpongan Séfocles, Platon, Sofistas y Aristételes. En lo que si cstaran de acuerdo los
distintos expositores es que la justicia, y con ella las otras virtudes, s¢ desarrollardn cn la
polis. Para los Sofistas no va existir nocion de justicia cn si, en scntido universal, sino la
justicia cn cada ciudad particular, algo que termina originando un rclativismo ético que

pucde ocasionar problemas por que dada la situacion se pucde aprobar la justicia, pero en

otras circunstancias s¢ pucde aprobar la injusticia, por que cs lo quc mds nos conviene. En

cl caso de Platén la justicia tomard dos formas, en sentido objetivo, que consiste en acatar

las lcyes cstablecidas ¢n la ciudad, y en sentido subjetivo, o dikaiosyne, que consiste ch una

0 Maclntyre, Ibid, Pag. 175.

26



forma de interiorizar, de forma ordenada, las virtudes cuyo objctivo consiste en hacer
virtuosos al hombre. Pasando a Soéfocles, la unidad de las virtﬁdcs, algo que cra' tan
primordial ¢n Platon, se vuelve muy complicado por que existird una tension entre las
virtudes; lo trdgico de esta vision es que las pretensiones de las virtudes ticnen autoridad
sobre mi y s¢ me hace dificil, por no decir imposible, hacer alguna cleccion por el mismo '
recbnocimicnto dc la autoridad del orden césmico y el rcconocinﬁcnto de las virtudes y de

nuestros juicios en casos particulares. La solucién sobre qué es lo justo la proporciona, cn
este caso, la intervencion de un dios. Por ultimo, la vision de la justicia en Aristoteles éc
bifurca en distributiva y correctiva. La distributiva tienc en cuenta el mérito y consiste en
darle a cada cual lo que sc merece; y la correctiva consiste en la reparaéién del dafo
causado en la misma medida cn qucl fue cometido. Ambas formas de¢ justicia hacen parte de
la justicia politica, que tiene quc ver con la forma dc organizacion dc la polis dc tal forma

gue permita el buen vivir del ser humano.

Al mostrar que la discusion sobre la justicia se inicid en ¢l mismo momento que se
empicza a desarrollar la reflexion filoséfica, lo que le interesa a Maclntyre es dar cuenta
que’ la‘ incapacidad que tuvicron los gricgos a la hora de definir lo ‘que cra la justicia a dado
ofigen a nucstra sel‘ie de problemas actuales en ¢l campo dec la ética, algo que lleva
implicito ¢! quc tampoco nos hayamos podido poner de acuerdo sobre cOmo organizar la
socicdad para cl bucn viv;r, por que la misma pregunta por buen vivir, que tanto ocupo a

los griegos, a perdido sentido para la filosofia contemporanca. Pero también es mucstra dc
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que ¢l tratamicnto dado del problema de la justicia, problema que implica ¢! sentido por ¢l
vivir.humano. tenicndo en éucnta Ia forma como se ha plantcado, desde la antigiiedad hasta
nuestros dias, ¢sta en completa concordancia con la nocidn de virtud y de tradicién, por que
es ﬁna discusion o un argumento gue se ha valorado ¢n el recorrido histérico por occidente

comeo una herencia cultural y, ademas, por que la misma justicia cs tomada como virtud, tal

y cual como la pensaron los griegos. Lo que haremos en lo que sigue cs mirar como Rawls.

retoma el problema de fa justicia, cudl es su propuesta y los supuestos sociales que necesita .

para que tenga validez.

El problema que intenta solucionar Rawls, teniendo-en cucnta el pluralismo razonable, es
el siguiente:  *;, como es posible que exista durante un tiempo prolongado una sociedad
justa y ecstable de ciudadanos libres e iguales, los cuales permanccen profundamente
divididos por doctrinas razonables, religiosas, filosoficas y morales 7 “*'. La solucion dc
Rawls, y del liberalismo politico, es Ia_iustiﬁcécién de una concepeiodn politica de la justicia
que, por un lado, pucda solucionar los problemas de justicia en una socicdad modcrna
liberal y, por otro lado, la puedan abrazar los individuos quc poseen diversas .doctrinas
comprensivas razonables. Por tanto, €l mecanismo mas apropiado para justificarla scra la
posicion original, que ¢s “‘un recurso de repr_esentacién: describe a las partes, responsable
cada una de¢ defender 105 intereses de un ciudadano libre ¢ igual. como situadas

imparcialmente y como representantes para llegar a un acuerdo sujeto a condiciones que

$1 Rawls. 1. El Liberalismo Politico. México. F.C.E. 1995, Pag. 29.
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fimitan apropiadamente 10 que puedan esgrimir como buenas razones”?. Ademas de esto,
¢l sentido de usar la posicion original lo encontramos cn que sirve “para modelar tanto la
libertad y la igualdad como las restricciones a los argumentos, de tal mancra que resulte a

todas luces cvidente a qué acuerdo llegardn las partes en tanto que representantes de los

ciudadanos “>.

Como las parles deben Hegar a un acuerdo, cs nccesario que cl procedimicnto sca
imparcial cn aras de evitar que alguno llegue con ventajas. Lo que garantiza la
imﬁarcialidad cs la existencia del velo de ignorancia que consiste cn colocar una scric de
restricciones a las partes. “a estas no se les permite conocer la posicién social de las
pcréonas que reprcsentan, ni la paﬁiculm doctrina comprensiva dec la persona a que
representan. La misma idca se hace extensiva a la informacion a cerca de las razas y el
grupo étnico, al sexo y al genero de personas. y a sus diversas facultades naturales, como la
fucrza, la intcligencia, todp dcntro de la gama de lo normal “* 1,0 quc dcbemos anotar aqui

- ¢s que las partes desconocen apenas cierta informacion que tienc que ver con cllos y sus

representados, por que si tienen informacion de su sociedad, “tal como que la estructura.

social debe regirse por principios dec la justicia, asi como a tcorias y leyes generales dc

2 Ibid. Pag. 48.
* Ibid.
* Ibid. Pag, 47-48.
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caracier politico, econdémico, psicoldgico que pueden contribuir a sus deliberaciones sobre

L. . LY
los principtos de justicia™

Las partes en la posicion original, diria Rawls, llegarian a un acucrdo sobrc los dos

principios de justicia que sirven de contenido a la concepcidn politica liberal de 1a justicia.

“Los dos principios son igs siguientes; a) Cada persons tienc igual derccho a exigir un esquema de

derechos v libertades basicas e igualitarias completamente apropiada, esquema que sea compatible " -

con el mlsmo esquema para todos; y en este esquema, las libertades politicas Iguales, y solo esas
Jibertades, tienen que scr garantizadas en su valor justo. b) Las desiyualdades socinles y ccondmicas
solo se justifican por dos condiciones: en primer lugar, estaran relacionadas con pucstos ¥y cargos

abiertos para todos, en condiciones de justa igualdad de oportunidades; cn segundo lugar estas

posiciones y cargos deberdn ejercerse en el maximo beneficio de los integrantes de la sociedad

o 256
menos privilegiados™,

Aunque cl primer principio tendrd prioridad sobre el scgundo, (sicndo csto ¢s normal en
una sociedad donde el individuo esta por encima de la sociedad) lo que si es cierto es quc

ambos principios regulan la estructura basica de la sociedad.

En cl'-mismo proceso de argumentacion aparece cl segundo momento de la justificacion de

la concepeion politica de la justicia: ¢l cquilibrio reflexivo. El tercer momento, cuando la

3% Quintana, Oscar, Justicia y democracia consensual, Bogot4, Ediciones Uniandes, 1997. Pag. 45.
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justificacion se hacc phblica, esta representado por el ¢onsenso entrecruzado, pero aqui no
sc desarrollara. Sc denonuna cquilibrio reflexivo “porquc finalmente nucstros principibs y
juicios coinciden; y cs reflexivo puesto que sabemos a qué principios se ajustan nucstros
juicios reflexivos y conoccmos las premisas de sus derivaciones™’. En esta instancia de la
_iustiﬁcacié:hl la importancia del equilibrio reflexivo cs la siguicnte: a) Sirve para poder
“éonfronlar jas idcas intuitivas quec todos ienemos sobre la justicia, con los principios
asumidos, logrando un proceso de ajuste y reajuste continio hasta encontrar la perfecta
concordancia”™®. b) Sc convierte cn una espccie de “auditaje subjetivo donde el individuo
asume ¢ intlcrioriza los p}incipios concertados como propios pero con la posibilidad
permanchte de cucstionarlos y replantearlos de acuerdo a nucvas circunstancias™’. ¢) Y,
finalmente “cs la polea que permita a:ticular la dimension polftica con la individual,

dandole al ciudadano, como persona moral, la posibilidad de replantear tos principios de

justicia y la cstructura social que sc deriva de cllos cuando sus convicciones as{ se Jo

sugicran™®’

En ¢l caso de Rawls, a los ojos de Maclntyre, su postura no hace refcrencia al mérito por

dos razoncs claras: a) por la forma en que descarta al pasado y, b} por los presupuestos

sociales que cstan en el fondo de su teoria. En su teoria los “individuos son primordiales y

3 Rawls. Op. Cit. Pag. 34 .

57 pawls. Teoria de la Justicia. México, F.C.E. Tecnos, 1986. Pag. 38
5* Quintana. Op. Cit. Pag, 51

* 1bid.

“ Ibid. Pag. S1



la sociedad dc orden secundario; la identificacidn del interés del individuo es previa c
independiente a la construccion de cualquier lazo moral o social entre individuos™®'. Por

tanto, la propuesta de Ruwls sc construye sobre la estructura de una socicdad liberal que ha

sido producto de las transformaciones sociales y morales de la modernidad. Basado en esto

es imposible que sc apele al mérito porque para que cste tenga sentido ¢s necesario cl

“contexto de una comunidad cuyo vinculo primordial sea un entendimicnto comun, tanto .

del bien del hombre como del bien de esa comunidad, y donde los individuos identifiquen

primordialmente sus intereses por referencia a esos bienes”®.

" En esa socicdad liberal, ;cudl es la funcién de la justicia? Para dejar claro cual cs su
funcidn es neeesario mostrar cuatro niveles do dchnﬂo en la estructurn likeral,

En ¢l primer nivel los difcrentes grupos e individuos lanzan sus opiniones sobre lo que es
¢! bicn humano ¢n gencral, 'sip poder llegar a algun acuerdo sobre el bicn.

En el segundo nivél se deben tabular las preferencias del primer nivel bajo principios de
justicia que han de ser producto dec un acucrdo.

En el tércer nivel deben existir cle_xramente cuales seran las sanciones y procedimicntos
que funcionan cn ¢l scgundo nivel,

Pero si no s¢ ha podido licgar a un acuerdo sobre cudles son los principios dc justicia, se
debe ostar de acuerdo cn como deben cstar disefiados esos principios para conseguir los

resuitados.

6 Maclntyre, A, Tras la Virtud. Pag. 307
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El ¢ltimo nivel es aquél donde el sistema legal sancione apelando a la justicia sin tener en
cuenta log dcbates anteriores. Por eso, dirA Maclntyre, “Los abogados y no los filésofos,
son ¢l clero de! liberalismo™®. De ahi, que la funcion de éste sistema sca “poner en vigor
un orden en cl que la resolucién de conflictos se realiza sin invocar a una teoria global del
bien humano™®. Es decir, 1a funcién de la justicia consiste en la aplicacion de un conjunto

dc reglas quc permiten reducir a un minimo los conflictos entre los individuos que poseen

distintas nociones del bien humano.

Lo caracteristico de la justicia como imparcialidad de Rawls es que no solo le da primacia
a lo justo sobre la idca del bien, sipo que sera la primera virtud. dcla socit_:dad liberal. Pero
para quc tome la siguicnté ca_ractéristica ¢s necesario quc sc parta dc una conccpeidn
an_tropol()gica, donde ¢l hombre scra tomado como un “yo deéarraigado”,
descontextualizado. lo que implica un tipo de relaciones con su cntorno y_cl otro hombre.
“Debemos ser criaturas de _cicrto tipo, relacionarmos con las circunstancias humanas de
cierta manera. Debemos mantencr una  cierta diétancia con respeclo a nuestras
circunstancias. ya sca como sujctos trascendentales, en el caso de Kant, o sujetos dc la
posesion csencialmente no restringidos, en el caso dc Rawls. D¢ cualquicr manc;ra,
debemos considerarnos independientes, independiente de los intereses y los lazos que

podamos tener cn cualquicr momento, nunca identificados por nucstros objctivos sino

2 1hid,
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5 Thid. '
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sicmpre capaces de distanciarmos para investigar y considerar, y posiblemente también

24025

evaluar, tales objetivos

Este yo tomado en esta forma (endra dificultad a la hora de responder a la pregunta por su
identidad, por que solo puecdo saber quien soy conociendo mi pertencncia a alguna
tradicion. dirfa Macintyre, o a alguna comunidad, nacidn, familia. Pcro como ¢l yo es
independiente, estd separado de todo contexto, s¢ verd en la dificultad, por no decir

incapacidad, dc saber quien es; sera un yo sin identidad por que Ie falta cse “marco de

horizonte dentro del cual yo intento determinar, caso a caso, lo que es bueno, valioso, lo

‘que se debe hacer, lo que apruebo o a lo que me opongo. En otras palabras, es el horizonte

dentro del cual puedo adoptar una postura .

Ademas dc necesitar una coneepeion del hombre, la justicia como imparcialidad necesita,

para poder tener sentido, un tipo de sociedad particular que scrd considcrada por MacIntyre
como “una coleccion de desconocidos que persigucn bajo un minimo de limitaciones “%’.
Lo gue termina expresando con este tipo de sociedad es la “opiniéon muy extendida que ve

la entrada al mundo social, por lo menos idealmente, como un acto voluntario de individuos

parcialmente racionales, con intereses previos, que ticuen que hacerse la pregunta: jen qué

65 Sandel, Michael, El Liberalismo y los limites de la justicia, Gédisa, Pag. 217.
% TAYLOR, Charles, Las Fuentes de yo, Barcclona, Paidds, Pag. 43.
¢ Maclntyre, op.citp., Pag. 308.
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tipo dc contrate social con los demds es razonable que cntre? “%8 En csta misma vision la
nocion dc c_omunidad. tan importante para Maclntyre y los filésofos llamados
comunitaristas, toma importancia, pero no en un sentido fueric, sino “como c¢l terreno

donde cada individuo persigue el concepto de buen vivir que ha elegido por si mismo, y cn

donde las instituciones politicas s6lo existen para proveer ¢l orden quc hace posible esta

. ” Q9
actividad auténoma “%°,

ASi bicn es cierto que la base de la _iﬁsticia como imparcialidad estd en su vision del hombre
S( dc la sociedad, Michacl] San&cl mostrard que estos supuestos son imposible que los
éumplamos “nosotros, y que cs en la parcialidad de esta imagen de nosotros mismos donde
sc pueden cncontrar los limites de la justicia «70 Sera dificil que cumplamos cstos
supuestos por que no somos independientes de los otros ni del contexto debido a que es
precisamente cuando hago parte de una tradicion, tal y cual como la entiendc Maclntyre, €s
que mi vida puede cobrar sentido, puede tener alguna importancio y pucden tener sentido
mis acciones pero no como individuo, sino como miembro de una comunidad cn la que
estoy cn co.nstante relaci()n‘ con los otros, pero esta relacién no es la de mera utilidad, sino
quc las rclaciones cstan basadas en lazos comuncs que mc pcrmiten alcanzar bienes
comuncs y .coﬂstruir proyectos de comunidad que implican relaciones rclaciones en el

v

mcjor sentido humano. Por tanto, la justicia como imparcialidad sélo tendra sentido y

© %8 Ihid.
 Ibid, Pag. 242.
" gandel, Michacl, Op. cit, Pag.ZS
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validez cuando se piensa para una sociedad constituida por individuos sin ningGn tipo de
lazo comin que lo una, y justamente por poderse aplicar a Ja sociedad concebida de esta
forma cs lo que le marca los limites, por que cuando se picnsa ¢cn una sociedad que sc
mantienc unida por lazos comunes, hay que pensar en otro tipo de justicia ya que en esta
sociedad ¢l hombre no c¢s pensado como un yo descorporeizado, sino como un yo situado,
donde el contexto es la basc de la identidad de este yo y decl sentido de su accionar.
Justamente el que la justicia como imparcialidad no s pucda aplicar a una sociedad cuando
es tomada como una comunidad y ¢l yo no desarraigado, es lo quc hace necesario que se
picnsc en otro tipo de justicia que pueda promover la convivencia y no solamente la
coexistencia, es decir, “ mantenerse uno al lado de los otros, separados por la diversidad dc
opiniones ¢ intereses «7l que es lo unico que puede producir una nocién de justicia como la

de Rawls por los fundamentos quc tiene a su base,

Por tanto, cn esta escena ¢s que se hace importante el coneepto de justicia de Maclntyre,
Justicia como virtud, del cual pasaré enseguida a dar unos esbozos, o mejor, ciertas

caracteristicas que posce. Si bicn es cierto que éste tipo de justicia también necesita dc

reglas, sc debe complementar con otras idcas para llegar a su fin.

1. Necesita que la sociedad sea méas que un simple medio donde los hombres van a

satisfacer sus intcrescs y preferencias, y que en clla cxistan ciertos lazos moralces,

" Gémez-Muelier, Alfredo, Op,cit, Pag. 126.

36

44



sociales. 0 una base comun a la que los hombres pucdan apelar, que pérrnita la
consccucion de tarcas cormunes. Como se puede ver utilizo la palabra hombre donde los
liberales utilizan individuo, por que para Macintyre ¢! hombrc e¢s imposible que se
picnsc como individuo ya que se encuentra hacicndo parte de una tradicion de la que

deriva su identidad y el sentido para su vida y su accionar en la sociedad.

El tipo de fuerza vinculante al conjunto de reglas es distinto al de la justicia en la
sociedad liberal. Por tanto, “cl que rompe con las reglas de la justicia de excelencia se
daifia asi mismo cn primer lugar, aunguc ne dofic a los domds, El dufio a uno mismo
consistc en privarse. de algin modo especifico, de una oportunidad para aicanzar los
bicnes a los que apunta”n. Dc esta misma idea s¢ desprende la conviccidn, un poco
platénica, de que es mejor para quc el comete una injusticia que sea castigado, porque
“e| justo castigo cn ¢l contexto de la justicia del merecimicnto tienc primariamentc una

funcién educativa™™,

La justicia como virtud de los individuos que viven en una comunidad “pucde definirsc

. . .. .. . s e . . 74
con independencia y anterioridad al establecimiento de reglas de justicia imponibles””,
porque ya cl individuo interioriza la justicia como una forma dc vida que lo obliga a

actuar de forma justa aunguc no cxista un conjunto de reglas que indiquen que acto €s

2 1bid. Pag. 52
2 Ibid. Pag. 53
 Ibid. Pag. 54
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injusto o justo. Por tanto, cl acatamiento de ciertas reglas de comportamiento, algo que
sc conoce coma justicia objetiva, no es incompatible con ia justicia como forma de
vida, o justicia ¢n scntido subjetivo, sino que la primera es expresion de una vision del
mundo y del hombre gue se tiene como miembro de una socicdad quc desca alcanzar

ciertos objetivos comunes,

Bate tipo de justicla necesita de una concepeién de la politics que tengun como meta
promover el respeto por la justicia “de modo que favorczca una comprension
compartida y leal hacia ciertos bienes™* de la sociedad y luego a los intereses y

preferencias de los ciudadanos. Es decir, que con cste tipo de justicia se puede organizar

juridicamente la sociedad para que los hombres que pertenccen a clla puedan convivir,

compartan ciertos intereses, ideas y proyeclos que solo s¢ pueden alcanzar con la
cooperacion en las tarcas comunes que s¢ necesitan para quc la sociedad sc mantenga
cstable. Aclarando qué cuando se hace alusién a que se comparten cicrtos interescs,
metas y proycctos no debe entenderse como si con cllos quisiéramos homogencizar a
los hombres que pertenecen a la sociedad, sino que en la medida que se consiguen los
intereses particulares es posible que contribuyamos en la construccién de la sociedad

como un proyccto conin.
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CONCLUSION

Segan lo dicho anteriormente podemos llegar a las siguientes conclusiones:

1.

La propuesta de A. Maclntyre, responde, si se puede decir, a la falta de continuidad
de un proycclo, o fracaso, como él llama, del proyecto ilustrado dc justificacion de la
moral, debido a que no fue capaz de mostrar cémo era posible justificar juicios

morales con pretensiones de universalidad, y esto afecta tambicn a Kant.

Nos hace caer en cuenta que ha la hora de justificar juicios morales es necesario
tener cn cuenta la tradicion donde nos encontramos y las ideas de bien que los
miembros de ella ticnen, de ahf que no se puedan aceptar las pretensiones ilustradas

de justificar juicios morales sin tener en cuenta ¢l contexto, ya que este cs el que dota

de sentido tales juicios.

Es cuestionablc aquella posicién que trata al ser humano desligado de su contexto,
ya que la unica forma que tenemos ﬁara definir lo que somos y darle sentido a lo que
hacemos ¢s desde ei contexto en que nosotros nos hacemos esas preguntas. Cuando
sacamos al hombre de su contexto, como se hace en la modernidad, es normal que

nos hagamos las preguntas kantianas: preguntas quc detmucstran angustias y

desespero al no tener nada claro.
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Por ultimo, MacIntyre nos recomienda hacer una revision del modelo desde el cual
estamos particndo para valorar las acciones humanas, ya gue el hombre no se puede
despojar de lo que lo hace humano con el interés de llegar a pretensioncs,
universales, ademas, al olvidar el contexto donde nuestras acciones toman sentido

corremos ¢l peligro de imponer una vision del mundo a otras sociedades.
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