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INTRODUCCCION

Ei mundo nos muestra una serie de panoramas que nos indignan
y nos ponen a pensar, a lo que preguntamos gue es |o que hace
humano al hombre, y, como encontramos esa humanidad, tan
distante por cierto, en up mundo donde todo es medible, es
decir, donde todo es, mecanizado un mundo mecanizado. .Si esto
es asi, sera que: ,La racionalidad instrumental es [a gque
constituye, legitima y entreteje las relaciones humanas,? o es
gue acaso la relacion medio fines, esencia misma de la
racionalidad instrumental, constituye lo que podemos llamar una
experiencia originaria de la alteri'dad o, é&n .palabras mas
simples, i¢Dénde queda él préjime en un mundo donde lo
mecanizado estd garantizado por el egoismo y fa pasiéon por uno
mismo? No cabe duda que el otro como humanidad que se revela
en el contingente mundo de la vida, quede rechazado y relegado
a un mundo donde 1o que impera es el hambre, la miseria y un
sinnumero de vicios due degradan su mundana exisfencia. En
este sentido, la filosofia hace presencia, en suy forma mas
sacial, y no evita estimular su Aangulo critico ante una
problematica que desde hace tiempos inmemoriables han venido
degradando lo esencialmente humano en el hombre, a saber; ei
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otro como mundo, como conciencia, como cuerpo, como alguien
que esta ahi pero desgraciadamente no se te mira desde la
indiferente l6gica de nuestros intereses, asi en este mundo de lo
medible, matematizabie, predecible y donde ila humanidad se ve
absorbida y dominada por los adelantos cientificos técnico, el
otro queda rebajado a cosa, a mera materia, como si se tratase
de algun objeto inanimado. jPero por gqué sucede tal cosa?
Sucede asi porque la mecanizacién, enarbolando los preceptos
de la ciencia moderna, reduce al hombre a mera cosa
susceptible de ser medible, manipulable, domesticahle, como si
el ser humano fuese una maquina a la qube se puede manejar y

manipular a nuestro antojo.

Lo anterior nos obliga, a preguntar o siguiente: ¢Dénde esta
aquello que reviste al hombre de expresion y de vitalidad, si la
ciencia practicamente nos muestra al hombre como una maquina

que facilmente puede descomponerse en sus partes?

La metafora hombre — maquina és ja gque vemos dia a dia tras
los angulos mas oscuros de nuestra cotidianidad. Pero eso no es
todo, la hegemonia de las ciencias modernas desde su fundacidén
trajo consigo el modelo de un sujeto auténomo, ensimismado y

encerrado bajo Ja légica de sus intereses. Un sujeto auténomo,




pero, ¢(Que clase de autonomia? Evidentemente un ideal de
autonomia encerrado bajo la oscura sombra de! ego y bastante
distante, del otro, de ia alteridad, mejor dicho, una autonomia
demasiado lejos de la colectividad resultante de la relaciéon e
interaccién con el otro como apertura hacia nuevos horizontes

de sentido.

Mecanizacion y el olvido del ser del otro guarda mucha relaciéon
porque la una deja la otra como resultado y parece quedarse de
tal manera hasta que no tomemos riendas en e! asunto. Pero el
problema parece como si hubiera surgido asi sin mas cuando el
olvido de la alteridad en un mundo manipulado por las ciencias
modernas y donde la preeminencia del ego fundamenta la
miseria misma de nuestra sociedad, tiene sus raices y sus
génesis en el artifice del proyecto moderno, a saber; Descartes.
Este pensador francés tuvo el afan de crear o construir nuevos
horizontes para las ciencias, tratande asi de fundar un suelo
certero para éstas. Lo tragico de este proyecto tan ambicioso
fue, la reduccién del hombre a ‘res extensa,” a, mera cosa
susceptible de cualquier pericia técnica. E! calculo y las
matematicas fueron para Descartes la esencia misma del mundo
y de aquellos que (o habitan. ;Pensé Descartes en el otro? Si,
pero infortunadamente el otro como objeto mismo de los
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niumeros, de las matematicas. Descartes dentrﬁ de sus
pensamientos y en su famasa frase “cogito ergo sum”, pienso
Iuego existo, dio preminencia al pensamiento, a la conciencia,
dejando por fuera al cuerpo como materia viva llena de
expresion y despierto para aprehender el mundo. Asi, el filésofo
francés desligé al ego del mundo colocédndolo por fuera del
cuerpo y por fuera del espacio en que se recrea. Téngase en
cuenta que Descartes llegd a afirmar que “es posible que existan

mentes sin cuerpos,'

a pesar que la simple experiencia la niega
tuvo gran acogida, y tal es el poder de esta concepcién gque
surgié como paradigma para lo que hoy denominamos ciencias

modernas.

(Pero en qué estaba pensando Descartes? Obviamente fundar
un sueloc seguro paras las ciencias aunque esto tuviera que
implicar al otrb como forma material y reductible al simple
calcuio matematico. Entonces, si esto es asi; ;Cémo tener
experiencia del mundo y del otro si vivimos encerrados bajo |la
l6gica infatible de los numeros? ;Sera que el otro, con
experiencia posible ideal de este mundo, lo puede reducir a
mero simbolo matematico?. En este sentido ta hegemonia del

ego dentro del sistema cartesiano nos deja en el vacio y en la

* Descartes, Rene. Tratado del hombre. Madrid: Ed. Nacional. 1980 PAg. 71
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mitad de la marea tendiendo al naufragio. Viendo las cosas asi,
es necesaric que reconstruyamos el camino hacia nuevos
horizantes, reconstruir un camino que nos lleve al otro como
humanidad reveliadora de sentido, como aiteridad que nos brinde
el camino y posibilite el cambio ante este mundo que se
perpetua ante lo mismo. Como hemos venido diciendo, para
Descartes el ego esta desligado del mundo y hasta de la misma
experiencia del cuerpo. Si esto es asi. ;Como es posible, segun
los preceptos cartesianos, tener expe.riencia del otro si no tengo

experiencia de mi mismo como cuerpo?

Inevitablemente en nuestros argumentos han surgido conceptos
gue son decisivos a {a hora de entablar un didlogo con el otro en
medio de un mundo de “maquina- medible”. En este sentido,
conceptos como cuerpo, mundo, alteridad, conciencia, son
elementos que se hacen inevitables en el abordaje de Ila
problematica que nos compete. Ahora bien, nuestro trabajo en
cuestién va a tener un matiz fenomenoldgico que nos va a
permitir analizar y criticar el problema desde sus inicios hasta
sus efectos hoy en dia. La fenomenologia va a constituir, en
nuestros trabajo en el referente con el cual vamos a reconstruir
el camino, pues la fenomenologia le devueive al hombre lo que
realmente constituye su esencia a saber; su hpmanidad, que en
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tiempos de mecanizaciéon, esta categoria a perdido validez vy
sentido para venir a convertir al hombre en una fina y cruda
maquina. Asi mismo, los andlisis propios de la fenomenologia
nos va a permitir interactuar con el otro, reconocciéndclo comao
mundo y como otra subjetividad presente. Asi es, el punto de
vista fenomenolégico nos brindara argumentos para hablar de
interaccidn, contactos, cuerpo y mundo, conceptos que ¢como ya
mencionamos anteriormente son perentorios a la hora de
emprender este largo camino en tiempos donde la ciencia se ha
olvidade del mundo de la vida, y donde el egoismo impera en los
sujetos de nuesira é&poca, por ello, se hace indispensable una
critica y una toma de reflexién ante una problematica qué nos ha
tenido sumidos en Ja miseria y en la incertidumbre. Una
problematica que ha tenido a la alteridad en los mas bajos y
oscuros abismos de {0 que llamamos mundo de la vida, cabe
resaltar que este mundo de la vida, “Leveswelt”, va a tener total
preminencia a lo largo de nuestro discurso, pues a pesar de que
nuestra propuesta es una critica al mundo de la cotidianidad,
también va a ser un rescate de la misma, pues ese es el espacio
e>n el que se va construyendo la accién, se va fraguando el
didtogo interrumpido con la alteridad. Hemos venido hablando de
fenomenologia pero: A qué clase de fenomenologia nos
estamos refiriendo? La fenomenoliogia aplicada en nuestros
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argumentos es de corte “Husserliano”. Husserl va a ser nuestro
pensador fenomendlogo artifice a lo largo de este trabajo, el
pensadof aleman ha heche un analisis de la crisis de la ciencia
y las implicacicnes gque dicha crisis tiene al momento de hablar

del otro como alteridad.

Para abordar tan complicada empresa se tratara en su plenitud
la propuesta fenomenolégica de Husserl. El caracter riguroso de
su fenomenologia nos brindara argumentos suficientes para
abordar eficazmente uno de _los problemas que mas ha
degradado a la humanidad llevando a nuestra sociedad a los

oscuros abismos del ego.

Teniendo una perspectiva critica ante la crisis de la ciencia, se
tratard de rescatar el valor humano del hombre desde su
alteridad, en ese sentido e! propdsito de este trabajo es hacer
un Hlamado a la reflexién, y concienciar y hacer ver que el otro
abordado por una infinita alteridad es la apertura hacia un
mundo mas humano, un mundo donde Ilo esencialmente
humanitario del hombre es el reconocimiento del otro, como

humaramente alteridad.

el
ETETETDAL DI CAT
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1.Capitulo I: Fenomenologia y Crisis

*El otro 8s el pretexto que me espe

Beanjamin

“Humanidad en general es, por esencia, ser hombre an

humanidades, vinculados por la generacién y la socialidad”

Husserl
“‘El atro es la esencia que merodea a fa razén”

Andnimo

Varios siglos nos alejan de Descartes pero aun su herencia nos
afecta fuertemente en l|la realidad de wuna crisis que ha

consumido la humanidad desde la constante mecanicista.

Mecanicismo abordado por una racionalidad dirigido a |Ia
objetividad de ios hechos, dejando al hombre sin nada humano
gque contar, sin nada humano en el que configurar su real
sentido y su significado. Se trata entonces de una carencia de
fundamentos humanos, de una falta de orientacién en lo
racional, cuando las ciencias producen sin sentido. No obstante,
esta crisis que ha sumergido a las ciencias en un sin sentido

para la humanidad, no debe debilitar los animos de quienes
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piensan en lo humano desde el rigor filoséfico, rigor que
encuentra en la ética un aticiente para superar una crisis que no
hace mas que aniquilar ioc humano cada vez que la razén
técnico- instrumental degrada el reconocimiento de aquello que
nos legitima y nos fundamenta como seres humanos. Es el
reconocimiento y el espacio humano en el que este se recrea,
una alternativa que, con Husserl podemos justificar desde su

fenomenologia.

Para Husserl la crisis de la ciencia no estan relacionadas, ni con
su rigor, ni con su resultado, ni mucho menos con el éxitd en el
dominio y control de la naturaleza? con el éxito el problema
esencial de esta crisis, es la capacidad de las ciencias de
dirigirse ai individuo real y concreto participe del mundo de la
vida, Su fatlencia en deterioros de la humanidad radica en esa
motivacion de orientarse hacia !lo humano del hombre, cuando
ésfe en .la esencia de su subjetividad, se cuestiona siempre por
los significados mas no por la objetividad fria de los hechos. E£n
cierta forma las ciencias encuentran el sin sentido de su
cientificidad cuando olvida la fuente, el Ambito en el que cobra

sentido !a cientificidad de su producciones. En este sentido, la

“Husserl, Edmund. La Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologla
trascendental. Editorial critica 1991, Pag. 4.
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crisis en las que se sumergen las ciencias encuentran su mayor
expresion cuando se alejan del mundo de Lg vida, inscribiéndose

w g
&
o

en un sin sentido para la humanidad}"A! respecto Husserl, no fue
ajeno a la realidad de una crisis ni su fenomenologia se aleja en
sus argumentos para superar ese gran extravio de la humanidad.
Esta crisis de la humanidad y de la cultura a mano de las
ciencias se traduce, en una naturalizacién y objetivacién del
mundo, en una serie de hechos que resaltan !a naturaleza
objetiva de dichas ciencias, dejando como tema de reflexién y
critica el tema de la subjetividad, es decir, Io subjetivo que hace
parte en el marco del mundo de la vida como ipnstancias de ricas
experiencias. La exactitud de io clientifico no contemplid en su
|

arsenal mecanico que {a subjetividad trascendental, en todo su

poder creativo, es ta fuente dltima de toda objetividad.

De manera que Husserl hard de la mano la fenomenologia un
recorrido por la c¢risis en donde estan envueltas las ciencias,
procurando en primer termino. Dilucidar las causas de dichas
crisis para luego buscar una alternativa de superacién de la
misma. En esta media la solucion de la crisis de la ciencia
puede enfocarse desde dos dimensiones interpretativas: la
primera como expresion de la crisis, en tanto replanteamiento de
las ciencias, de lo que ha hecho hasta este momento, de cdmo

16
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afronta una serie de problemas a los cuales no puede reéponder,
tanto por el método de que dispone, como por el cambio de
orientacion en los fines perseguidos. La segunda como
expresién no de una crisis sino de una determinada
interpretacién de las ciencias (objetivitas, positivistas) ha
llevado a relegar las cuestiones principales en ella, (ciencia) ha
saber, el mundo de la vida, que lo ha relegado cuestionando las
razones sobre el hombre como humanidad, como existencia
humana. A raiz de esto también cuestionamos el flujo del
naturalismo . ingenuo cuando al abarcar el problema de la
alteridad se queda divagando en la dinamica de una serie de
signos y férmulas que no hacen mas que ahogar e! discurso del
préjimo, del otro, en la praxis humana, es decir, en un mundo de
lo humanamente vital. De aqui que ta crisis sea intensa al
momento de inscribirse en un objetivismo absurdo que reduce
todo a los numeros, formulas y hechos, dejando de lado la
subjetividad creadora de sentido, creadora de significados para
la existencia de un verdadero y rico contexto cultural. Husserl
esta con nosotros en la crisis, de ahi que‘su fenomenologia nos
brinde 1{os c¢aminos hacia una nueva formulacién de Ila
humanidad, cuando el reconocimiento de la alteridad en el
mundo de la vida sea la esencia que le de a toda ciencia y a

.
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toda filosofia su razdédn de ser un discurso en, desde y para el

otro, es decir, un discurso para la humanidad.

1.1 Husser! y la realidad de una Crisis de la Ciencia:

Una de las motivaciones principales que dieron origen a la
fenomenologia fue el interés del filéosofo Aleman por alcanzar el
conocimiento de las cosas mismas. gy qué significa volver a las
cosas mismas? El volver a las cosas mismas segun Husserl,
significa un ganar las cosas mediante la eiiminacién de todas las
capas de sentido con que las ciencias las han cubierto®. Las
ciencias han legitimado su rigor tedrico practico por fuera de las
ciencias humanas del mundo. Esto se constituyo en la idea que
inspiro a Husserl en su fenomenologia como ciencia del mundo
de la vida.

Tenemos entonces la idea central de una crisis, pero ¢qué significa que una cliencia
esld en crisis?, JEn qué sentido puede hablarse realmente de una crisis? De acuerdo
con Hussert, la crisis surge cuando las ciencias carecen de todo fundamento humano a

la hora de proponerse objetivos, fines y tareas en funciones de !a humanidad "que una

ciencia este e€n crisis qulere declr, en efectos, nada menos que esto; que su

.

} Es decir mira la realidad detras de los hechos descubriends e! sentido de las cosas por fuera
de todo caracter objetivo. Esto por supuesto, resaita Husserl cuando afirma que la objetividad
envuelta en el algebra de las formulas, encubren al mundo de la vida. Debemos reemplazar
esas capas mecanicas en el que las ciencias han envueltd atl mundo, agregando las capas
humanas que nos brinda e! mundo de la vida en el tibio reconocimiento de la alteridad.

18




clentificided genuina, que el modo como se autopropone objetivos, tarea y elabora an

consecuencla una metodotogla se han vuelto problematicas”.

Esto es asi mientras las ciencias no reconozcan el terreno de
sus origenes, el suelo de sus significaciones y dimensiones
humanas, donde todas sus producciones tedricopracticas cobran

sentido.

El hombre en su afan de conocer y poseer el mundo, se ha
inscrito en un tipo de racionalidad que busca la verdad del
mundo en la realidad de los hechos objetives, prescindiendo en
dicha busqueda de fo subjetivo del mundo de la vida, mundo
precientiflico que desde su acontecer histérico es el ambite suelo
para toda praxis cientifica o extracientifica, dicho de este modo,
Husser! se cuestiona ¢Por qué [as ciencias no tematizan al
hombre como esencia humana en el mundo de la vida? Es decir,
¢Por qué el mundo intuitive - perceptivo el mundo de la vida no
es tematizado por las ciencias si precisamente este es el
espacio que le da fundamento a su cientificidad, desde los
dngulos mas humanos de su ser y que hacer tedrico- practico?
Es menester una racionalidad esencialmente humana que

considere a el hombre, su realidad, su ser y su que hacer en el

‘1bid. Pag.9

19

{7 TOVRCA FERNARDEZ G2 [ATTL
S Oy DT ¥ ReTTR T




mundo de la vida como problema de razén, como objetos de una
racionalidad legitimada en la humanidad, en otras palaﬁras lo
racional del hombre no debe reducirse sélo a la objetividad de
los hechos, también la relatividad de lo subjetivo se torna
racional cuando vemos en el mundo de la vida, el entorno vivo

de multiples dimensiones de sentido y significado.

Cuestiones filosd4ficas como la inmortalidad del alma, la libertad,
la vida en el sentido y en et ser del hombre, son problemas de
razén. Y o son en tanto que cuestiones metafisicas en el mas
amplio sentido filoséfico. A su vez estos problemas que surgen
desde [a marea filosofica de lo metafisico "sobrepasan vy

desbordan e} mundo en cuanto universo de los merns hechos”5.

En cierta forma la filosofia se plantea problemas de sentido que
a las meras ciencias se te presentan como triviales formas
banales de entender el mundo, de ahi que para Husserl" el
positivismo decapita a ta filosofia,”® ‘y lo hace por su sentido
objetivo, olvidando los fundamentes humanos que le brinda la
filosofia. Es por ello, que los problemas que conciernen a la

humanidad encuentran en la filosofia su. espacio de sentido,

*1bid Pag.9
®ibid. Pag 278
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pues, segun el filésofo es ante todo funcionario de la
humanidad. De manera que la racionalidad operante de las
ciencias considera al mundo de la vida como indigno para la
rigurosidad de sus investigaciones. Pues segun el método del
buen racionamiento, del racionalizar objetivo, el pensamiento
cientifico debe estructurarse segun sus procedimientos propios

distintos a los utilizados en ta vida cotidiana.

Es como si la investigacion cientifica realizara su trabajo de
manera indiferente ante cualquier tipo de utilidad o interés
social jPero hasta que punto el ser del mundo de fa vida es
arracional, en el sentido de no ser c‘apaz. de indagar sobre su
esencia y el entorno que 1o rodea?, ;,Qué nos lleva a pensar, en
favor de las ciencia, que el hombre de la vida cotidiana es un
ser que no plantea cuestiones relativas a la vida, y no posee
argumentos para justificar su existencia como ser que infiere,
piense y reflexione sobre la realidad de sus proyectos? Al
respecto, lo que nos dice Husserl es que la ractonalidad
cientifica hace ver al hombre como arracional desde el entorno
propio de lo sensible del mundo, que es el mundo de ta vida en
su esencia mas humana. Como si fueran los cinéticos los unicos
que indagaran sobre las cosas y la realidad del mundo. Pero los
cientificos plantean en efecto sobre lo objetivo y lo subjetivo,

21



una capacidad racional gque no sélo la posee el cientifico, sino

también el hombre comin de la vida cotidiana en su devenir el

hombre posee
referentes al

humanidad:

el instinto racional para planear cuestiones

entorno cultural en que se desenvuelve

Et hombre de ia vida cotidiana no es arracional,
es un ser pensante, posee el. ... . froente al
animal y, en esta medida, posee e/ lenguaje, es
capaz de realizar descripciones, infiere, planfea
cuestiones acerce de (e verdad, comprueba

argumenta y se decide racionalmente’.

Su

La crisis de las ciencias se hace patente, desde su cientificidad,

a la hora de dirigir su esencia a lo decisivamente humano. Es

por ello que:

Partiendo de las quejas generales sobre la ¢risis de
nuestra cultura y del papel atribuido a las ciencias en
ella, ericontramos motivos para someter la
cientificidad de todas las ciencigas a una critica seria
y muy necesaria, sin renunciar por gllo al sentido
primigenio e inatacable de dicha cientificidad,
identificable con la legitimidad y adecuacidén de sus

rendimientos metédicos®.

"lbid. Pag.5
®Ibid Pag.5




En este parrafo Husserl, establece que hay que hacer claridad
con respecto a que la crisis de las ciencias no tiene lugar al de
disciplinas concretas, pues nadie pone en duda el rigor teérico y
la irrefutabilidad de tas teorias demostradas por los cientificos.
Por tanto, la crisis, en el caos de su cientificidad, concierne al
significado en su conjunto de las ciencias, en la capacidad de
dirigirse al hombre y concreto participe de! mundo de ta vida,
por ende a su espiritualidad de responder sus preguntas
fundamentales relativas siempre desde lo subjetivo, a los
significados vy nd a tos hechos. Se trata entonces de "la
percepcitn de o que ta ciencia en general a significado y puede
significar para la existencia humana”®. De manera que las
ciencias justificadas desde wuna interpretacion objetivista vy
positivista han llevado a oividar !a cuestién y esencial a {a que
ella debia responder, asi en:

La exclusividad con la que en la segunda mitad del
siglo XiX se dejé determinar la vision entera del
mundo del hombre moderno por las ciencias positivas
y se dejo deslumbrar por la prosperity hecha posible
por ellas, significo paralelamente un desvid
indiferente respectio de las cuestiones realmente
decisivas para una humanidad autentica . Meras

ciencias de hechos hacen hombres de hechos. El

®\bid. Pag 5-6
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viraje en la estima y valoracién pubticas resulto
inevitable sobre todo después de la guerra, y en la
generacion mas joven dio de si, como es bien sabido,
un sentimiento claramante hostil. En nuestra
indigencia vital-oimos decir- nada tiene esta ciencla
que decirnos. Las cuestiones que excluye por principio
son precisamente las més candentes para unos sares
sometidos, en esta época desventurada, a mutaciones
decisivas: las cuestiones relativas al sentido o

sinsentido de esta entera existencia humana,'

Se aprecia coOmo la concepcién positivista de la ciencia priva al
hombre y al mundo de todo sentido humano, pues, en su afan de
reducir todo a los hechos abstrae y anula todo ese poder
creative que reviste al hombre de sentido, esto es, la
subjetividad. Por desgracia esto es asf, pues "la mera ciencia de
los cuerpocs materiales nada tiene evidentementie que decirnos

puesto que ha hecho abstracciéon de todo lo subjetivo™*

lLas
ciencias exactas, con una pretendida cientificidad objetiva, no
dicen nada sobre el hombre en tanto que ser espiritual y libre,
pues la aberrante objetividad del positivismo, del racionalism6

mecanico, instrumentaliza al mundo, al otro como sensibilidad

humana y la vida como expresion del ser en el mundo de ta vida.

Y Ibid Pag. 5-6
" ipid. Pag. 6
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El silencio esconde muchas palabras y las ciencias no dicen
nada en provecho de una matematizacion del mundo,
mecanizacién que queda en la evidencia de una simbologia de

formulas y signos que disfrazan al mundo en su calidad humana.

Pero ,Qué decimos en tanto que c}en'tifico.s de la razén humana
de! mundo, cuando realizamos nuestras labores cientificas?
. Que decimos en tanto que paladines de las ciencias, sobre ese
trasfondo dinamico donde se entretejen las relaciones
intersubjetivas y donde nacen todas esas grandes aporias de
nuestra cientificidad rigurosa? Lo que podemos ver en estos
cuestionamientos es la carencia de fundamentos de los que
padece la ciencia, a la hora de proponerse un felos que funcione
para la dinamica de la humanidad en el mundo de la vida, mundo

del cual los cientificos también hacen parte.

Dada la matematizacion del mundo (Es posible explicar las
relaciones humanas bajo. la dinamica de signos, simbolos vy
cruces? - Seran las formulas el fundamento dGitimo de la
existencia humana? , Se puede reducir la interaccidén con la

alteridad a la estructura formulativa de las matematicas?
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La verdad cientifica es verdad objetiva referida a los hechos,
por lo tanto fa intersubjetividad siempre retativa en los sujetos
de condicion sensible, no es objeto de analisis para las ciencias
en el arte maquinico’ de las férmulas, arte que en el
rendimiento decisivo para la vida es, pues, la matlematizacion
con las formuilas obtenidas gracias a ella.'” ,Que significado
podria tener la aritmética y la geometria sino son mas que
estructuras numéricas, estructuras algebraicas que nadan tiene
que decirnos sobre la razén o sin razén de la humanidad? Es
comg un juego que se logra mantener en lo numérico, "se opera
con letras, con signos de relacién y de enlace (+, x, I,-.etc.), y
obedeciendo las reglas de juego de su coordinacién, de hecho y
en lo esencial, no de otro modo, en el juego de cartas o de

dad0u14

Al llegar a la formulacion de la realidad, como un cumulo de
hechos objetivos, es preciso interrogarnos sobre: ;Cémo
entender e! mundo, en medio del fri6 mecanicismo de una

ciencia que rebaja todo a la objetividad de los hechos? ;Qué

2 E} sentido de este término denota cierta racionalidad fria en su
proceder, racionalidad de aquel que calcula segln las exigencias minimas
de su egocentrismo. De acuerdo con esto, lo maquinico reserva cierto
matiz instrumental cuando los intereses egoistas del individuo se valen
del calculo injustificado en provecho de una l6gica instrumental que
detariora la vida.

Y lbid. Pag. 44

" lbid. Pag.47-48
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clase de experiencia se tiene del mundo cuando las ciencias
recrean todo un teatro mecanico en donde el ser humano se le
trata como una cosa entre cosas, como meros objetos, como
meras maquinas alienadas en el ser vacié de artefactos
organicos carentes de espiritu? EI mundo como realidad
gsensible se pierde en provecho de una cientificidad objetiva que
se fundamenta en los hechos. Esta fria y vacia concepcién
mecanico-objetiva del mundo se traduce en un extravié de la
razén bajo la realidad de una crisis en la que la sociedad va
tejiendo su cruel destino. Pero ,;,Qué lo real y qué es lo
objetivo? Pues para tener un poco de claridad al momento de
referirnes a la concepcidn de experiencia humana en el
horizonte sensible del mundo, es menester manejar el
componente cotidiano que se reveta dla a dia en la convivencia,
en el vivir la vida en forma de alteridad. La realidad concreta se
vislumbra en el suefo de las ricas experiencias, suelo en donde
el contacto va fraguando el sentido hasta el acontecear cultural
del significado. Por desgracia en este mundo la vida se tra-xduce'g
en vivencias, narraciones cotidianas, tertulias, historias de
barrio, anécdotas vividas, el didiogo con el vecino y e! tendero
etc., queda como ese lado oscuro donde las ciencias no
exploran. Es esta la realidad 'que,. por wuna distorsién
cientificiéta, se recrea en el naturalismo ingenuo de una ciencia
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que trata mostrar su objetividad como la danica y verdadera
realidad, pero que solo es objetividad cubierta por el manto del
mecanicismo (problemas de hecho) mas no es la realidad
humana (problemas de razén) que se mantiene latente dentro

de la patente hegemonia de lo cientifico.

Manteniéndonos dentro de la distincion fenomenolégica de
mundo. Tenemos que por una parte estd el mundo objetivo y
auténomo estudiado por las ciencias positivistas, por otro, esta
el mundo real, vivencial desde la experiencia carnal del cuerpo,
mundo sensible en el que se desarrolla la vida concreta de los
seres humanos incluyende a la comunidad de cientificos. Este
mundo del significado es el horizonte de posibilidad de toda
experiencia humana. Como dice uno de los seguidores de fa
fenomenoiogia de Husserl Javier San Martin: "el mundo, la
realidad no es sino el conjunto de mis experiencias reales y
posibles, no existe un mundo del cual no podamos tener
experiencia".' Como podemos apreciar, es inevitable resistirse
al mundo, pues, este se constituye como campo para mis
miultiples experiencias intencionales como sujeto. De ahi que el

mundo no sea una invencidén reciente, pues, siendo auto

¥ San Martin, Javier. La Fenomenologia de Husserl en la utopia de la
razon, Barcelona, Anthropos, 1987, Pag. 78.
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evidente y dado de antemano, ha estado presente ante la
carnalidad de nuestros cuerpos desde el acontecer de ta
humanidad:

E! mundo objetivo esta ahl para mi siempre

ya preparado, es dato de mi inimterrunpida

experiencia objetiva viva, y sigue en vigencia

habitual también después del < < no estar ya

teniendo experiencia de &l>>"

Este mundo se legitima como un campo de vivencias
intencionales en donde pertenecemos todos y yo mismo. Es este
mundo que, como realidad intencional, toco, camino, veo vy
siento con este cuerpo. Se revela ante mi en su esencia carnal y
es correlato inseparable de mis vivencias desde la temporalidad
humana de mi existencia. En cierta forma el mundo ha sido
objeto de catastrofes, de guerras, violentado por la racionalidad
instrumental que, reduciendo tedo a mero metabolismo
mecanico, materia prima, se ha desligado del mundo como
entorno carnal para las mtitiples realidades sensibles. La vision
instrumental del mundo enjaula al cuerpo vivo (/eib) en el cuerpo
mecanico {(korper) en su sentido mas instrumental. Pero esta

visiéon instrumentalista del mundo no llega a la realidad sensible

*® Husserl. Edmund. Meditaciones cartesianas Méxtco Ed. Fondo de

Cultura Econdmica 1986. Pags.218-219, k 3 @i%
i
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de ta vida, es decir, su maquinaria objetiva no llega al fondo de
la realidad que padece la humanidad, pues, como tal el mundo
no es mas que el vivir cotidiano, el mundo de la vida como
dimensién del significado, como esfera en la que se determinan
las formaciones originarias de sentido, esfera en la que los
sujetos, en la incesante interaccién de sus cuerpos y la
inevitable intersubjetividad que los enviste , van configurando el
mundo como entorno cultural. Lo cultural configurado en el
mundo de la vida, a través de las vivencias de la
intersubjetividad y la interaccién con el Otro en el didlogo y el

trabajo colectivo.

Es este mundo de lo sensible, de lo intuitivo perceptivo, en la
tragedia de la crisis, el que padece el sufrimlento del olvido
cuando fas ciencias o dan siempre por supuesto, obvioc aun

exciuyéndolo de sus analisis. De ahi que, como dice San Martin:

La motivacion estructural de la fenomenologlia
no puede ser otra que el resultado negativo de
una reflexién sobre las ciencias a2l constatar que
estas no pueden realizar el ideal tedrico de un
conocimiento capaz de fundamentar ta totalidad

. 7
de la praxis humana.’

7 san Martin, Javier. La estructura del método fenomenolégico, Madrid,
Universidad Nacional de Educacién a distancia. 1986. Pag.48.
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No cabe duda alguna que el interés de las ciencias se encuentra
en la definicién, conceptualizacién y conocimiento del mundo y
de las cosas tal cual como son en si mismas. El problema
central, en el marcec de la crisis, es la manera como las ciencias
creen alcanzar una mirada objetiva de su objeto de
investigacién. Algo que no contemplé el cientifico, desde su
verdad fenomenolbgica, es que "el mundo ya existia para la
humanidad ya antes de*"la ciencia"'® En su forma mas critica, el
mundo siempre ha existido antes gque Rene Descartes, antes
que su ego. De aqui que ia unica realidad vital sea la del mundo
de la vida, donde el Otro se me presenta desde la subjetividad
presente de su cuerpo. Es en este mundo del sentido donde el
Otro no es wuna cosa entre las cosas, sino la esencia

constitutiva de mi existencia.

Tenemos entonces que para Husserl, el problema de las ciencias
modernas se centra en algo, y es, en como desconectar lo
subjetivo de un fenémeno para quedarse con lo objetivoe del
mismo. Esto como tal es problematico, pues para conocer el

mundo de un modo cientifico hay que descubrir primero, el

®HUSSERL. Op. Cit. Crisis. Pag. 129.
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meétodo que lieva este estilo causal precientifico a un concepto
cientifico (método intuitivo perceptivo).

lLa mecanizaciéon como se ha dejado ver, aborda al mundo desde
la objetividad de los hechos. Este actuar e interactuar de las
clencias, con todo su rigor tedérico-mecanico hacen de la
naturaleza y de ios miembros humanos que habitan en él, meras
maquinas sin ningan rasgo espiritual. Ya las ciencias dejan al

cuerpo en un estado de maquinaria sin macula de subjetividad.

Si los cuerpos quedan rebajados al estatus de maquina, de
cbietos, de cosas, el espiritu, la subjetividad, la conciencia no
sobrevive ante este problema de lo cientifico, cuando las
ciencias del espiritu, la psicoclogia especificamente esclavizan al
espiritu en provecho de una explicacién objetiva de la
conciencia. Se trata de una naturalizacién de la conciencia en la
cual las ciencias (del espiritu) la consideran como un hecho mas
de la naturaleza, lo que implica que la conciencia pierda su
funcién primordial que es mostrarnos el sentido de ciencias y
hacer eQidentes y completamente intetigible, que ‘es la
objetividad en si. En un sentido mas reificado, se trata de la
alienacién que padece lo subjetivo cuando se le cosifica. En
este sentido, la subjetividad trascendental no se presenta como
lo verdaderamente originario. Lo que hay 3aqui es una
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degradacion del sujeto en favor del objeto, es la reduccién de lo
real a lo factico dado. Las ciencias, en esta medida, deviene en
un instrumento de o presién, ya que no tiene como tarea,
objetivo y finalidad el permitir ia liberacidon, el desarrolio y el
progreso dei ser humano, de la humanidad como su verdadero y
autentico telos. Toda la crisis de las ciencias madernas es
producto del extrafamiento del racionalismo subsumido por el
naturalismo y el objetivismo, que es asi la llana y simple
absorcion: del mecanicismo. Se trata, en términos mas
humanisticos, de rescatar al mundo de esa crisis que se cierne
sobre la humanidad en forma de tecnificacién de la sociedad,
que el hombre se convierta en esclavo de las cosas, en

prisionero de las circunstancias que el mismo ha creado.

Mecanizacién del! mundo, cosificacion del hombré. reificacion de
la conciencia, esta es la cientificidad que deja al hombre sin
rastro humano para valorar al mundo y asi mismo. No ie bastdé a
tas ciencias con rebajar al cuerpo al estado de artefacto
mecanico, pieza maquinaria, que a manos de la psicologia llego
a ta naturalizacian de la cqnciencia, a la maquinacién del
esplritu dejando a la crisis en su esencia mas intensa .y por
que pasa esto? Ocurre perque la psicologia como ciencia del

esplritu, imita a las ciencias exactas, transformando al espiritu
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en un objeto como si se tratase de un fendmeno natural mas.
Consiste en hacer a la conciencia, desde el absurdo mecanismo
prisionera de los hechos, tratando de hacer, en ejercicio

mecanistico de su cientificidad, una especie de fisica del alma:

Por otra parte, en lo que hace a las
ciencias del espiritu, que en todas sus
disciplinas especiales y generales
consideran al hombre en su existencia
espiritual 'y, por consiguiente, en el
horizonte de su historicidad, su
cientificidad rigurosa exige se dice que el
investigador excluya cuidadosamente toda
posibie toma valorativa de posicidn, todo
preguntar por fa razén o sin razén de la
humanidad y de sus configuraciones
culturales que constituyen el tema de su
investigacidn. La verdad cientifica,
objetiva, es exclusivamente constatacién

de aquello que el mundo, tanto fisico como

espiritual, efectivamente es.’

La psicologia trata de explicar las emociones y los sentimientos
a partir de la exactitud de sus rigidos métodos, como si tales

esencias sensibles fuesen, en un sentido estricto, objetos

" Ibid Pag.8
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susceptibles de su cientificidad rigurosa. El intgnto se vale de
preceptos cientificos cuando la psicologia despoja a la
conciencia de toda su vitalidad creativa. Es como si el
psicologismo matara al espiritu cuando llega al exterminio de

aqueilo que le da vida a los objetos.

Vista ta situacidén desde este tragico panorama, el hombre queda
abordado en un sin sentido cuando lo cientifice-natural deja a la
humanidad sin nada. Al respecto lo que nos dice Husserl es que
lta psicologia, en los terrenos del espiritu, pretende hacer
filosofia, lo gque implica, a nuestro pensar, una tota! osadla
puestoc que el filosofar !leva en su ejercicic un pensar y
reflexionar sobre, en, de, desde y para la humanidad. Es mejor
que la psicologia se mantenga al margen de todo elemento
fitos6fico. De ahi que el ser espiritual sea analizado desde la
esencia intencional del espiritu, tal y como lo expresa Husserl

cuando dice:

Se requiere un analisis autentico, esto es, un
<<gnalisis intencional» del ser espiritual en
su especificidad absoluta, ultima, y un
analisis intencional de lo devenido en el
espliritu y a partir del 'espiritu, analisis que
no cabe sustituir por un analisis real de un

alma pensada de manera naturalista,
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analisis este -como el que realiza |Ia
psicologia dominante - ajeno a la esencia del

espirity.®

Las cosas se complican cuando el objetivismo y el naturalismo
de los hechos acechan tanto a las ciencias exactas como a las
del espiritu, ambas reducen al mundo a una serie de hechos
constatables desde wuna objetividad operante: "la verdad
cientlfica es exclusivamente constatacién de aquello que el
mundo tanto fisica como espiritual, efectivamente es".?
De manera que, la constatacién cientifica nos vuelve, en toda su
cientificidad maquinica, meros artefactos organicos, meras
maquinas en el sentido mas degradante. Pero -seré que el
cuerpo s6lo es reductible a la realidad del Korper (cuerpo
mecdnico), a la realidad mecanica de las cosas? ;(Sdblo somos
objetos entre objetos, cosas entre cosas? Una respuesta
fenomenolégica nos diria que no. Y es asi porque en el mundo y
en la realidad 'sensible de ta vida, el cuerpo es un elemento
humano de expresién, elemento que se consagra desde una
subjetividad que reviste al cuerpo sentidos y significados

propios para las infinitas creaciones culturales, para e! renacer

®|pid. Pag.121
? 1pid. Pag. 6
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histérico de una humanidad que, sin un cambio de actitud,
tiende a perderse en la desgracia mecanicista. En este sentido,
no sdlo somos Korper en ia realidad mundana de la vida, pues,
también somos cuerpos vivos {(Leib) animados por una
naturaleza intersubjetiva y una sensibilidad interactiva que no
evita el contacto con la alteridad en el mundo de la vida. Somos
sujetos intencionales en la autoria carnal de nuestras vidas
rebasando todo mecanicismo reductor del cuerpo a mero .objeto.
Constituimos nuestra vida bajo el aspecto de sujetos,
protagonistas de una realidad intencional que se constituye mas
alla del naturalismo referido a hechos, referido a objetos. En la
rica experiencia del mundo damos la certeza de un sujeto que

se constituye anticipadamente a toda verificacion cientifica:

Nosotros somos en este mundo objetos
entre objetos por expresarlo desde la
perspectiva del mundo de la vida; esto es,

somos en tanto que siendo aqui y alla,

somos en una lisa y lana certeza
experiencial, previamente a toda
constatacioén, sea esta fisiolbgica,

psicolégica o sacioldgica, etc. Por otra
parte, somos sujetos para este mundo, esto

es, somos en tanto que sujetos- Yo que se
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refieren a &l experimentando, pensando,
valorando, actuando teleologicamente,
sujetos-Yo para los que este mundo
circundante sbélo tiene el sentido de ser que
en cada caso le han dado nuestras
experiencias nuestros pensamientos,
nuesiras valoraciones, etc. , y en los modos
de validez( de la certeza de ser, de la
posibilidad, eventualmente de ta apariencia,
etc.) que nosotros, en tanto que los sujetos
de validez, consumamos actualmente a este
respecto, o bien que poseemos desde antes
como adquisicidn habitual que portamos ean
nosotros como valideces de ser de este o
aquel contenido, valideces que son
susceptibles de ser actualizadas cuando

quiera.22

Una primera distincion que hay que realizar con Husserl, es que
cuando éste habla de mundo (cientifico) se refiere a este de un
modo abstracto, formal, mecanico en el horizonte objetivo de las
ciencias. Pero si habla del murdo de l|a vida (leveswelt) o
circundante, se refiere a ese mundo que es correlato de la

subjetividad, testigo de la vida intencional, un mundo practico,

Z |bid. Pag.109
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de valores, proyectos, suefios, ilusiones y metas. Este mundo de
ta vida gomprende nuestras metas, tanto las singulares como las
comunitarias, aquellas que resuitan de nuestros variados
intereses, y también las formaciones culturales que van
resultando del sentido en el tiempo de la actividad humana. En
esta medida el hombre, como corporalmente constituido en el
seno de cada experiencia sensible, no es simplemente una
configuracion del objeto, sino que también es legitimacidén de un
sujeto que se alimenta intencionalmente def mundo al volverse
autor y comprensién de su propia vida intencional. Si bien el
saber fenomenoldégico nos ensefla que el cuerpo es la
manifestacién viva de la expresién, que con las capacidades
perceptivas, propias de este cuerpo (ver, oir, tocar) para
aprehender el mundo, yo, en tanto que un yo realizable en la
experiencia carnal del mundo, puedo ser el sujeto y la etiqueta
de mi vida, una realidad tlena de metas, suefos y proyectos que,
en el acontecer del /eveswelt cobran un real sentido cuando el
Otro, en su abordante alteridad, lo legitima en el esencial
sentido de mi existencia. Se trata de una vida que, en su sentido
existencial, significa vida que actua conforme a fines, que crea
multiples formas espirituales, en el sentido mas humano, vida
creadora de significados, de cultura en 1a unidad histérica de

nuestra humanidad. De estas circunstancias nace el hecho de
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que mi experiencia corporal, en tanto que posesion de unas
capacidades perceptivas, estén sujetas a un yo carnal, es decir,
que estas capacidades perceptivas funcicnan en la movilidad
“voica® de un sujeto que se recrea en el interactuar vive con el
mundo, en la sensibilidad funcicnal de su “soma”. Ila
“cinestesis™ no es mds que la capacidad de movimiento del
sujeto, de sus maneras de aparecer y hacerse patente en el
mundo a través del funcionar activo de su “soma” De ahi que
veamos en el campo perceptual del mundo de la vida, la
movilidad de muchos cuerpos cenestésicos, moviéndose,
oyéndose, habladndose, tocandose, riéndose y abrazandose en
una incesante inters.ubjetividad. De aqui es cuando hablamos de
actos unidos a un yo que dinamiza su “soma” las cenestesias del

yo hago, yo muevo etc.

Ahora bien las ciencias en avance son descubridora pero
también encubridora, haciendo el fenomendlogo un reclamo al

descubridor de la fisica, Galileo.

Este genio descubridor, descubre el sentido del mundo en las
formas fisicas de su campo, pero en ese acontecer del
descubrimiento, también encubre al mundo de la vida como
sentido originario de la humanidad. "Todo esto es
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descubrimiento-encubrimiento hasta hoy lo hemos asumido como
la pura y simple verdad"® ,Seguiremos en la ceguera

objetivista de las ciencias? Et cambio de menta{idad'abriré

puertas cuando se efectué el reconocimiento humano leveswelt.

LAcaso el cientifico no es un ser humano? O ;Todo se vuelve
ciencia para e’ste hijo de lo mundano-sensible? La concepcidn
Husserliana, establece que el cientifico es hijo del mundo de la
vida, cada vez que sale del laboratorio y se adentra en las
relaciones mundanales del ser y el que hacer cotidiano. Ademas
no todo es ciencia en cada hora y momento Lo cientifico no se
apodera del tiempo que dura un buen dialogo con el otro en el
surgimiento de la alteridad debidamente en el contacto. No todo

es ciencia, asi lo expresa Husserl cuando dice:

Los hombres no siempre tienen intereses
cientificos, e incluso los cientificos no estan
siempre ocupados con tareas cientificas; tampoco
axistié siempre el mundo, como |a historia ensefia,
una humanidad que habitualmente viviera inmersa
en interesaes cientificos "instaurados desde hace

: 4
mucho tlempoz.

2 |bid. Pag.55
* |bid. Pag.129
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El investigador, paladin de las ciencias, no contempia que el
fundamento de su trabajo meramente intelectual, subjetiva,
después de todo, es el mundo de la vida, un mundo en todo
momento presupuesto camo suelo de las multiples experiencias
humanas, came su Udnico campo de trabajo y en donde sus

teorfias, avances, métodos y producciones, cobran sentido:

Asl pues el mundo de la vida concreto es, al
mismo tiempo, la base fundamentadora para el
mundo <<cientificamente verdadero>> vy, al
mismo tiempo, esta anglobaﬁdoto en su propia

concrecién universal.®

De manera que cualquier teoria adquiere significado solo en

cierta situacion y en relacion con la vida.

Pero si la ciencia es toda una produccidon humana jPor qué
ignorar los fundamentos de una praxis que ha surgido desde el
acontecer de lo humano? La ciencia ha tomado un rumbo
indiferente al mundo de la vida, lo que implica que la crisis
aborde en su gravedad, el trasfondo humano que determina el
sentido del hombre. Que las ciencias hayan olvidado que han

surgido o emergido de un /evenswelt muesira uno de |los

® |hid, Pag. 138 i.%
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aspeclos, sino el aspecto fundamental de la crisis de las
ciencias europeas.”® Se trata, en rigor, de un mundo
extremadamente rico, el mundo de los fenémenos andénimamente
subjetivo, el mundo de tas experiencias subjetivas relativas, el
mundo de los sentidos indignos para la cientificidad rigurosa de
las investigaciones. Este reino de lo subjetivo es vivido en cada
experimentar, pensar y valorar en el mundo de lo humanamente
vital. Es, en esencia, el mundo en donde "lo primero es la
intuicién <<meramente subjetivo-relativo>> de la vida

precientifica en el mundo?.

Lo racional pierde su esencia en provecho de un objetivismo
absurdo que se ve subsumido por una razén técnico-instrumental
que se limita a mantener lo dado, lo factico y no ve diferencias o
1
aspectos negativos de la realidad social. No exige diferencias
pues en favor de la opresi6én, la indiferencia es la enfermedad
que se va fundamentando en la sociedad de lo mismo. En este
sentido, la experiencia cientifica tiende a negar totalmeﬁte las
diferencias, nos hace seres homogéneos, simples artefactos

organicos, meras maquinas vivientes desprovistos de espirifu.

Las ciencias cosifican las relaciones entre los cuerpos porque

® FERRATER, Mora, José. Diccionario de Filosofia. Barcelona. Ed. Ariel.
2001 Pag.2087. En el articulo referente al Leveswelt.
7 HUSSERL. Edmund. Op. Cit Crisis Pag. 131.
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los contempla como cosas entre cosas. De ahi que, la crisis de
las ciencias sea la inspiracion de una lucha por el sentido del
hombre como humanidad y de la filosoffa como un hermoso arte
de lo humano que sirve para comprenderse asl mismo y al
proyecto comun a todos. Es, en rigor de la lucha, la filosofia
como realizadora del telos de la humanidad. La filosofia en el

telos de la humanidad.

La inspiracibn fenomenolégica de Husser! nos conduce a
tematizar.a! mundo de la vida como una alternativa huma'nist.ica
superar la crisis. La vida en los ojos de la fenomenologia como
planteamiento de lo humano en razén del sentido y el significado
del hombre. Al respecto afirma waldenfeis® que segun Husserl el
olvido del mundo de la vida es responsable de‘ desarrollos
equivocos que solo pueden ser subsanados mediante el regreso

del mundo de la vida. Pues es ahi, en ese ambito del sentido

donde vive y se regocija un discurso de la alteridad.

1.2 ElI mundo de la vida como horizonte humano desde la

alteridad configuradora de sentido.

® pernhatd Waldenfels, de Husserl a Derrida, Buenos Aires, Paidos 19887
Pag. 43.
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La direccionalidad de nuestros argumentos ya empieza a
canalizarse por los motivos fenomenolégicos de Husserl, en
tanto que es el propdsito gque buscamos al!_abordarlo en |a
riqueza de sus pensamientos. Ef rescate del mundo de ia vida es
ahora el motivo que nos lleva ha afirmar la alteridad desde el
reconocimiento carnal del cuerpo, (leib) como conciencia
encarnada. La fortaleza de lo humano se reviste de sentido a la
hora de tematizar la alteridad en tanto que discurso perdido en
los eslabones del mecanicismo y rescatado desde el suelo de

los sentidos.

LCémo entender el mundo de la vida? Al escuchar estos
términos de los pensamientos de Husserl se nos viene a la
cabeza la idea de un Leveswelt como mundo o dimensién de lo
cotidiano, ambito de fas formaciones de sentido y de ia
significatividad. Es en este mundo de lo sensible, en donde la
naturaleza social del hombre se configura en una
intersubjetividad fundamentada en e! didlogo y en el intercambio
reciproco de vivencias. He aqui |la susceptibilidad del lenguaje al
conectar esa gran variedad de mundos en el diaiogo y en la
tertulia cotidiana. LLa fenomenociogia expiorando las esencias de
lo cotidiano, nos lleva a pensar en él mu.ndo al margen de lo
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objetivo y en provecho lo humano. Esta idea de mundo es

tratado por la fenomenclogla como:

Efectivamente intuitivo, efectivamente
experimentado y experimentable, en el
que discurre practicamente toda nuesira
vida, permanece invariable tal como es,
an su propia estructura esencial, en su
propio estilo causal concreto, hagamos lo
que hagamos, tanto si {o hacemos

tecnificadamente como si no.”

Ei mundo de Jla vida es pre dado a todos nosotros como
personas en el horizonte de nuestra comunidad, de nuestra vida.
Esto es, en cada contacto vivencial con la alteridad, en cada
conexi6én actual con los otros. Este es el mundo preexistente
dado de ante mano vy auto evidente en su forma intuitiva. Como
Leveswelt, es el mundo comuiun y compartido por una gran gama
de humanidades que invierten sus vivencias y experiencias cada
vez que actiuan e interactian con este mundo en la sensibilidad
carnal de sus cuerpos. En este sentido, la esencia de lo
cotidiano se nos revela en la convivencia, en el diario de la vida

gque se escribe en los relatos humanos de sujetos que se

? HUSSERL. Edmund. Op. Cit Crisis Pag. 52.
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encuentran asi mismos y a los demads en la inagotable
interaccidn comunicativa, interaccién que los lleva a lo
intersubjetivo, cuando lo colectivo se fundamenta en la base del
reconocimiento de la alteridad, rompiendo cualquier esquema de

lo egolédgico.

Ahora bien, aclara Husserl que en el vivir cotidiano de los unos
con los otros, el mundo se nos revela como dado previamente en
la insaciable intercomunicacion linglistica que mantenemos en
cada contacto con la exterioridad, con el otro abocado en la
realidad sensible de la convivencia. Es en esta convivencia
diaria de lo cotidiano donde se nos presenta el otro teniendo al
mundo dado previamente, autoevidente preexistente en Ila

inevitable intersubjetividad dialégica con el sentido:

En el vivir los unos con los otros tenemos
dado previamente ol mundo an
intercomunicacion mutua de los unos con
los otros, v lo tenemos dado en tanto que
es y es valido para nosotros; mundo este
al que perienecemos en la
intarcomunicacién mutua de unos con
otros, al que pertenecemos en tanto que

mundo para todos nosotros y en tanto que
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dado con anterioridad en este sentido de
ser y en tanto que funcionando
constantemente en la vida en vela,
también estamos funcionando los unos con
fos ofros en las multiples formas de l1a
consideracién comunitaeria de objetos
comunales dados con anterioridad, esto
es, enh el pensar los unos con otros, en el
valorar, proyectar y actuar los unos ¢on

los otros. ™

Las subjetividades nosotros, en funcién de una esencia
colectiva, tienen una vida uno- con- otro en razén de Que
comparten ciertas metas, intereses o convicciones que permiten
operaciones mancomunadas de toda la subjetividad nosotros en
el trabajo cotidianament_e colectivo. Se puede hablar aqui de
actos que se realizan a través de la dinamica de los sujetos- yo.
Actos que, en su esencia intersubjetiva van dando origen a la
cultura, la tradicién y a toda una narrativa de io cotidiano. De
ah!{ que veamos en el mundo de la percepcién todo un universo
de formas culturales que no son mas que el producto del trabajo

mancomunado de sujetos- yos en la experiencia viva de la

interaccién. Es en este mundo de la vida donde la experiencia

* |pid. Pag.114.
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de lo otro, se me revela como experiencia de un mundo objetivo,
como vivencia de otros en el horizonte de la experiencia
sensibie. La exterioridad del mundo como objetivo, se me revela
en la experiencia, que como alteridad, es la esencia que
proporciona el conocimiento de este mundo cada vez que su
humanidad se me revela en el contacto. El mundo, en este
sentido, es el espacioc humano en el que los cuerpos, a través de
diferentes manifestaciones culturales, hace posible que haya
hombre. Por lo tanto, 1a evidencia del mundo estd en el hombre
y la evidencia del hombre estd en el mundo dada la posibilidad
de comunicacién entre seres que legitimamos y formamos dicho
mundo. La apertura del sentido en el mundo de ta vida se da
cuando experiencia al otro en cada vivencia, me constituyo en el
y él se constituye en mi, en un proceso vivo de interacciones.
De ahl, que para Husserl, el ego come vivencia pura para este
mundo, experimente al otro como algo ajeno que escapa a su
esencia, y se le plantea como otro /eib, como otra experiencia

viva, real para este mundo:

Yo en mi experiencia propia no sélo tengo
experiencia de mi mismo, sino también en la
forma especial de la endopatia de! Otro. Sea

capla tanto a sf mismo en su ser propio
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primordial, como caplta también, en |la forma
de su endopatia trascendenfal, a Otros, a
Otros egos lrascendentales (aunque éstos ya
no estdn dados en originalidad y evidencia
apodictica simple, sino en una evidencia de
experiencia externa). < < En > > mi tengo
experiencia del Otro, lo conozco; en mi el se

constituye, reflefado apresentativamente, y

no en tanto que originaf™.

La verdad fenomenoldégica de Husserl nos dice que el ego, como
esencialmente vivencia, tiene experiencias de otros yoes en
tanto que otras vidas intencionales, en tanto que otros campos
de vivencias. La esencia Husserliana de lo cotidiano nos revela
ademds que en el devenir diario de la vida siempré estamos con
otros experimentandolos en cada vivencia real de este mundo.
La excitacién.es inevitable en ese gran estimulo en el que !a
contingencia nos abraza como cuerpos en el mundo de la vida
haciéndonos seres en mutua relacién, seres en el que esta
misma contingencia nos anuncia que no podemos vivir sin el
otro. En fa naturaleza del contacto, me relaciono con el otro en
un incesante juego linglistico donde intercambiamos ideas,

anécdotas, valores, vivencias diarias que llenan de sentido a

 HUSSERL, Edmund. Meditaciones Cartesianas, México, ED Fondo de
Cultura Econémica 1986 Pags.218-219. ’
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ese mundo de la vida, donde la 'interaccion y los lazos
linglbfisticos que se generan en el didlogo, son constructores de
un universo fragil de significado. Es como si en la magia del
lenguaje se enlazaran dos mundos, aunque en realidad es uno
s6lo compartido comiunmente por una comunidad de hombres en
insaciable reciprocidad con el entorno. Sélo en el didlogo
recreado en el intercambio reciproco de vivencias, que puedo
saber lo que piensa y vive el oftro en el sentir de su realidad. Es
en el establecimiento de lazos lingiiisticos con la alteridad, que

se me revela la verdad subjetiva de su cuerpo.

La realidad del ego no es ser una esencia aislada de lo humano,
del otro que se encuentra abocado en el mundo de lo sensible,
aexperimentandolo en cada experiencia diaria. La alteridad es el
reconocimiento intencional de la humanidad, es descubn:miento
y revelacién de to humano, en el devenir del suelo cotidiano,
Somos seres en una intencionalidad que nos arrastra a lo ajeno
a lo Otro, que se me presenta como cuerpo, en tanto gque
exposicion de una subjetividad que se proyecta ante el mundo
gracias al ejercicio intersubjetivo de humanidades que

descubren el mundo en insaciable interaccidon. "Humanidad en
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general es, por esencia, ser hombre en humanidades,

vinculados por la generacidn y la socialidad.”*

La realidad se mueve estimulando al cuerpo en una inevitable
interaccion.-De ahi, que el ego se dirija a los cuerpos dinamicos
de su entorno, al mundo y sus cosas en una esencia intencional
que seduce a la conciencia y no evita nutrirse de‘realidades en
el mundo de la vida. Lo intencional es en la conciencia cuando
reclama al mundo. Es asi como conciencia es "conciencia de" y
el "de" es de intencionalidad referida al mundo y al Otro
abocado en esa realidad carnal. Es esta naturaleza intencional
de la conciencia lo que nos permite hablar, desde Husserl, de la
reatidad del misterio, de lo ajeno en tanto que el Otro es una
conciencia reclamandoe un mundo, mientras esta sea una
experiencia sentida intencionalmente en el cuerpo. Con toda esa
realidad que excita y enviste al hombre en su expresividad
natural de /eib, subyace esta intencionalidad de la conciencia en
una incesante sed de exterioridad que, sumerge e incita al ego
a experimentar intencionalmente los misteriosos terrenos del
alter. La intencion nos invita siempre al contacto con lo externo,

ajeno, at Otro que en cada interacciéon nos deja sumergidos en

2% HUSSERL. Edmund. Op. Cit Crigis Pag. 186.
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el misterio que implica su conciencia en su complejo flujo de
subjetividad. La alteridad nos atrae cuando es el misterio el que
nos excita y nos incita al contacto. Lo extrafo, cambiante
siempre cambiante, inaprensible, misterioso en el misterio, nos
aguarda siempre en alteridad, en la subjetiva forma de un
cuerpo que, en su fisonomta, reveia ias sensaciones expresivas
de una profundidad que no dice mas que en eIAcuerpo. Esta
esencia intencional remite al ego a la realidad de lo ajeno, al
Otro dentro de un campo de reconocimiento, cuando este es
conciente "de" este Otro cuerpo que vive y sufre la realidad del
mundo pero desde una diferencia que no se debe agotar en

indiferencia.

Es el alter ego una corporalidad que se constituye en el mundo
como una e'xperiencia diferé'nte a la mia, es decir, que el Otro
goza de un campo de vivencias intencionales distintas a la mia
cuando vive y se regocija en el espacio sensible al igual que yo
como cuerpo, pero de una manera distinta en tanto que es su
subjetividad la que constitluye su propio mundo de la vida. Asi
cada sujeto es poseedor de un sentido propio, es decir de un
mundo de la vida en donde todos sus actos, invenciones vy
producciones cobran sentido por que es su mundo de la vida, es

su dimensiéon del significado. Todos poseemos un “soma” y unas
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“cenestesias” que dinamizan nuestro ser carnal, pero, desde la
magia subjetiva nos sumergimos enh diferencia pues cada cabeza
es un mundo que se recrea en la contradiccién y en la
divergencia de realidades. Soy humanidad hecha cuerpo, soy
subjetividad hecha mundo, de ahi la vida se configura en
‘subjetividades corporales que en el devenir de lo cotidiano
manejan diversas esencias del mundo. Es esa rica diversidad lo
que atimenta al reconocimiento cuando se trata de encontrar lo
humano en las alteridades formas del préjimo. Entonces el otro
es cuerpo en tanto que posee un"soma” y unas ‘cenestesias”
similares a la mia, cuando tengo sed de aprehender ei mundo.
Es cuerpo vivo (l/eib), un cuerpo que tiene las mismas
capacidades de accién y pensamiento que yo poseo, en la
aprehension c¢arnal de los contextos de sentido. Es, por ello,
que no hay razones que justifiquen el no reconocimiento del otro
como persona, como sujeto real, vivo y abierto para lo infinito
de este mundo. Pero a la vez que este alter se me plantea como
carnalidad viviente, su entera subjetividad se me revela desde
la diferencia, contradiccién que padece lo subjetivo cuando la
yoidad de este otro me resulta extrafia e inaccesible debido a
la profunda subjetividad que me causa su alteridad. Si bien el
ego es ante todo cuerpo, por lo tanto, no hay forma alguna péra

concebir al otro por fuera de la corporalidad que lo hace mundo
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el cuerpo dei otro, abocado en el mundo de la vida, es otro
“yo", un alter ego, otra experiencia en el mundo, siendo gue
esta otra experiencia es radicalmente diferente a la mia. En
este sentido, la alteridad, en el acontecer de lo cotidiano, es
experiencia de cuerpos en !a intencionalidad del pensar, querer,
valorar, sentir, tocar y ver intencionalmente. De manera que, el
devenir del mundo de la vida, la alteridad;, en cierta forma, es
experiencia de la diferencia cuando la subjetividad se recrea en
distintas y variadas concepciones del mundo y de la vida. Es
esta experiencia con la diferencia un ambito donde surgen
nuevas posibilidades, es la apertura de nuevos horizontes de
sentido pues, en esta diferencia que padece lo subjetivo se
funda la esencia del cambio hacia nhuevos entornos humanos
que hagan patente lo especificamente humano del hombre, a
saber, el reconocimibento cuando todavia se cree en la perdida
de la humanidad a manos de las ciencias en su crisis de
sentido. En sumas, la diferencia rebasa los limites impuestos
por la racionalidad Instrumental y objetiva, dado que ponre en
tela de juicio la pretensidén del pensamiento racional al querer

constituirse como uanico fundamento valido de todo cuanto

existe. Tengamos en cuenta que las relaciones sociales en la
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diferencia y es sobre este trasfondo donde las relaciones

intersubjetivas cobran sentido.

La vida diaria, el espacio de fo cotidiano puede gque no tenga
cabida dentro de los esquemas légicos del pensamiento racional
pero aqui, nuestros argumentos, con Husserl y su
fenomenologia, pretendemos hacer del mundo de la vida un
discurso que resalte a la humanidad cada vez que la alteridad
es el fundamento que sobrepasa cualquier entendimiento
mecanicista de! hombre. Pues el mecanicismo opaca a la
alteridad de-jando al reconocimiento en una fria dinamica de
formulas y signos que tienden a enredar las relaciones humanas
bajo el aspecto de formas {riviales de entender el mundo en

relacidén con el hombre.

lLa verdad de la fenomenologia ensefia al mundo de la vida,
mundo en el que los cuerpos no sélo son objetos de un mero
Korper, sino que también son cuerpes vivos (/eib) en una
inagotable esencia que {os configura como el escenario vivo de
las pasiones, de las emociones y porque en ultimas es apartir
de este cuerpo que creamos cultura para lo continuo del hombre
como ser de sentidos y significados propios. De acuerdo con
esto, el munde de l|la vida se especifica como et espacio de
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relacién e interacciéon con el Otro desde las distintas formas de
expresion del cuerpo. Es en este ambito del sentido donde
instauro un canal comunicativo con el Otro, canal que funciona
como una especie de puente entre dos mundos, donde a su vez,
se entrecruzan ideas, valores y conceptos, revelandose una
naturaleza contradicioria que diferencian al ego de!l aiter. Es asi
como la experiencia de la alteridad se nos revela como una
inevitabile e insaciable interaccién verbal con la alteridad, pues,
todo conocimiento del mundo y de mi mismo es producto de la
constante comunicacién que mantengo con el QOtro en la vida
diaria. Es, pues, el lenguaje como facilitador del contacto. En
este sentido, es el leveswelt el mundo comun y compartido por
una comunidad de hombres en insaciable intersubjetividad.
Después de todo tengo experiencia de mi mismo como leib al

igual que |la tengo de los Otros como otras vidas intencionales:

lLos otros entrelazados con cuerpo vivos,
como cuerpos psicofisicos estadn en el
mundo, |los experimento como sujetos de
este mundo; como experimentando esie
mundo, este mundo mismo que yo mismo

experimento; y, ademés, como teniendo
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experiencia de mi, tal como yo la tengo del

mundo y, en &, de los otros.®

En cierta forma el Otro es la esencia que da razén a mi
existencia, queriendo decir con esto, que la subjetividad solo es
posible por la presencia viva del Otro. Pues es la infinita
alteridad de! caracter del Otro, la razén por la cual brota la
subjetividad, que ademas, llena de sentido mi ser y mi habitar
este mundo. En esta medida, el mundo es posible, segun
Husserl, por la subjetividad y esta a su vez es posibie por el
Otro. De ahi que la subjetividad nos revele el mundo cuando se
recrea todo un juego intersubjetivo entre cuerpos seducidos por
el contacto. De manera que es posible hablar de subjetividad
s6lo cuando el otro esta al alcance de mi conciencia, pues esta
surge en e! momento que revelamos al Otro en la exterioridad
dei mundo. Si bien la naturaleza del contacto en el mundo de la
vida, lleva en su esencia, el acontecer de lo intersubjetivo
puesto que la interaccion con el Otro en el didlogo y el trabajo
colectivo, contribuyen a la formacién de los sentidos y los
significados del mundo como espacio culturai. En esa medida la
convivencia de los unos con los otros llevan en su esencia el

fenémeno de la intersubjetividad. Esta ultima no es mas que la

¥ HUSSERL. Edmund. Op. Cit Meditaciones Cartesianas Pag. 151.
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[ 1]

concepcién que manejamos de la vida y del mundo desde el
punto de vista propio y que se comparte colectivamente en la
vida diaria. La intersubjetividad, como el proceso mediante el
cual compartimos nuestras experiencias y conocimiento con los
otros en el mundo de la vida. Si bien la interaccién con el Otro
nbs permite hablar de una naturaleza social en el hombre,
naturaleza que nos revela una verdadera comunicacion humana
entre seres que se consumen en la contingencia del contacto en
la vida diaria. Toda interaccién nos habla de comunicacion
humana, asi fo expresa Husserl cuando dice: "gracias al medio
de la experiencia la presentadora alcanzo al Otro yo; e incluso
la posibilidad de actos especifica mente yoicos-personales, que
poseen el caracter de yo-tu-actos sociales, gracias a los cuales

se produce toda comunicacion humana".®

El otro es alteridad del sentido, una diversidad con infinitas
significaciones, multipies formas corporales de ver el mundo en
una conciencia que no es mMas que un conjunto de vivencias
intencionales. Siendo el Otro en su infinita alteridad aquel
fundamento que merodea a la razén, su esencia se antepone a
lo uno, mondtonamente estable, muerto en agonizantes gritos de

aiteridad. £Es por ello, que el otro sea en relevantes cuentas, lo

¥ |bid. Pag 199.
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social en capas humanas que recubren el mundo como espacio
de lo humano, propicio para la convivencia. De ahi, que la
prcmesa en esperanzas de cambio, sea el Otro en alteridad,
cuando sea la hora de cambiar de actitud, siguiendo las lineas
de un pensamientc humanistico que no hace mas que enarbolar
al otro, como un todo frente a lo mismo , lo vivo ante lo muerto,

la apertura ante el egoismo, la aceptacion ante la anulacion.

La vida guarda en su esencia un espacio intersubjetivo, posible
en la medida que existe un universo fragil de sentidos
construidos colectivamente, significados, sentidos que resultan

de esa naturaleza social del contacto con el mundo de lo vital.

Este mundo descubre su razén humana'de ser, cuando permite
Ia. interaccién entre subjetividades diferentes. Esto es asi,
porque es en la diferencia donde se fundamenta el mundo como
espacio humanamente intersubjetivo, espacio del encuentro
entre conciencias diferentes que generan en la dialéctica de la
contradiccion, wuna gran gama de ideas que llenan de
significados nuevos al mundo. Pues la diferencia, desde la
alteridad, es la apuesta hacia un nuevo cambio de actitud y
nuevos horizontes de sentidos en el acontecer de nuestra
humanidad.
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Hasta aqui nuestros argumentos han sido guiados por los

conceptos propios de la fenomenologia Husserliana.

El acontecer del cientifico, en rigor de sus éxitos es irrefutable
desde la imparable evolucidén de sus teorias y la eficacia factica
de su’préctica. La idea de progreso se nutre de avances
cientificos y materiales, locgrando una preeminencia tal que la
motivacién del individuo es tener cada vez mas el aparato gque
sea capaz de alimentar su egoismo, desbordado en indiferencia,
egoismo que crece con la maquinaria empresa de lo cientifico
disminuyendo la esencia ética de lo humano, perdido en una
fantasia maquiavélica de aquel que hizo de lo cientifico una
forma técnico instrumental para ios rigurosos controles del
cuerpo, en represion y negacién de los intentos posibles hacia
el cambio. De manera que, el avance de fo material se canaliza
hasta trasformarse en técnica instrumental de la sociedad,
volviéndose problematico cuando de adelantos éticos hacia la
humanidad se refiere. Aquel filésofo que con su fenomenologia
traté lo mas duro de una crisis, reclamo desde Ila intuicién
sensible de su fenomenoiogla: rica esencia de la humanidad.
L
Husseri en sus intenciones filoséficas nos hace una invitacién al

dialogo intersubjetivo con el Otro, insistiendo en cada palabra
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sébia de .su fenomenologia, en la humanidad como una
convivencia de los unos con los Otros, convivencia pura en
atteridad regocijandonos todos en la viva e intensa experiencia
del mundo. Esto por supuesto, serian las circunstancias notorias
de una humanidad que se refugia y se orienta a la alteridad,
haciendo de la crisis un simple momento en el que el hombre
desvié de lo realmente importante. De ahi que la crisis cesa
cuando las ciencias insertan en su cientificidad los fundamentos
humanos que la hacen hija de la filosofia y coterranea del
mundo de -Ia vida. Se trata, entonces, de un cambio de
ortientaciéon en las que las cienciaé se encuentran en funcidén de
la humanidad y no la humanidad, en funcién de las ciencias. EI
hombre se perdié en el mecanicismo, pero luego encontré al
otro formando e_:l paisaje tibio de la humanidad bautizada en
alteridad. La modernidad se hizo hacia al hombre en un
mecagicismo, volviendo a la alteridad en una categoria bastante
ausente e ininteligible dentro de la conciencia de! individuo
moderno. Asimilamos tanto al ego cartesiano dejando como
resultado la dindmica de un egocentrismo exagerado que
siempre tiende a la indiferencia, condenando al Otro al olvido vy
al fri6 abandono de su humanidad. Es por esto, que lo social
surge como un problema gque se nutre todos los dias de

alteridad, problemas al que no podemos ignorar, pues, o que
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tanto condena nuestro egoismo con su lanza de indiferencia, es

la razén Gltima de nuestra existencia como humanidades.

Hablamos mucho de nosotros mismos pero decimos poco sobre
el otro, de ahi que la consigna sea superar al ego cartesiano
surgiendo del mecanicismo, mirando al Otro en su infinita
alteridad, como apertura hacia el cambio, como horizonte que
rebasa de significado, como reconocimiento del otro, se trata
de trascender lo dado en un eterno presente, superar el
contexto mirando al mundo, como espacio de lo humano a través
del reconocimiento intersubjetivo del Otro. Ei esfuerzo ardﬁo de
estas que estrellan la pluma con el papel, son fas ganas de
invertir en lo humano, contemplando lo social desde una
convivencia donde el reconocimiento sincero de la alteridad sea
aquel fundamento que legitime nuestra humanidad. En sumas,
gse trata de mirar la esencia ética de nuestros argumentos, pues,
lo que se busca generar es un ambito de reflexiédn donde todos

seamos participes del acontecer histdrico de la humanidad.
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CONCLUSION

La sociedad se mueve en su constante realidad, develando la
vida de aquellos seres que en su interactuar van configurando
en el mundo el espacio de convivencia humana. Asi se puede
traducir el horizonte fenomenolégico de Husserl cuando expone
la calide-z de lo humano ante el error de la ciencia, error que
solo puede ser superado si las ciencias. acogen en su
cientificidad el entorno rico del mundo de la vida. Esta crisis
como tal, nos obliga a cuestionar el sentido del hombre, del ser
que en la humanidad, necesita interactuar con los (;tros. En esta
medida, la magnitud de la crisis suscita como centro de critica y
reflexiéon, el problema de) otro, que en el prototipo objetivo de la
maquina va perdiendo el impulso subjetivo que le da sentido y
significado a la vida. Pero cuando el panorama tragico de la
crisis nos presenta al cuerpo como una maquina carente de
espiritu y de expresion, aparece una ciencia positiva liamada a
explicar los fenémenos espirituales y las producciones culturales
del hombre. Tal apariciéon de una ciencia del espiritu, esto es la
Psicologla, significaria en el contexto de la crisis, de una
alienacién, y una desvalorizacién de lo subjetivo, cuando se deja

al hombre sin nada humano que contar, sin nada humano que
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traducir el horizonte fenomenolégico de Husserl cuando expone
la calidez de o humano ante el error de la ciencia, error que
solo puede ser superado si las ciencias acogen en su
cientificidad el entorno rico del mundo de la vida. Esta crisis
como tal, nos obliga a cuestionar el sentido del hombre, del ser
que en Ia'humanidad, necesita interactuar con los otros. En esta
medida, ta magnitud de la crisis suscita como centro de critica y
reflexidon, el problema del otro, que en el prototipo objetivo de la
maquina va perdiendo el impulso subjetivo que le da sentido y
significado a la vida. Pero cuandoc el pancrama tragico de la
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compartir. Como tal la modernidad nos ha traido una
racionalidad que, en el contexto de las ciencias, se fundamenta
por fuera del caracter humano del hombre, por fuera de la
experiencia originaria con la alteridad. Esto lo vemos a diario en
los diversos planos de nuestra cotidianidad, cuando la sociedad
desde una lbégica del egocentrismo y la indiferencia le sabe
cerrar las puertas al otro. La sociedad en e} contexto moderno
del ego cogito, funda el caracter auténomo del hombre, desde el
exagerado individualismo del ego. Esto como tal es problemaético
por la identidad del sujeto, no es algo que se da en solitario
sino que es el resultado de un proceso vivo de interacciones con
la alteridad. Medicién, calculo, prediccién, todo esta
mecanizado, toda la vida se instrumentaliza ha'sta en la manera
de alimentar lo mas selecto del egoismo, del mas calcuiador, de
aquel que con el calculo racional de sus intereses, la hipocresia
y la fria dindmica de los medios y los fines, atropellan al otro en

esa carrera de intereses.

Las ciencias instrumentalizan la vida haciendo del hombre un
individuo indiferente, maquina muerta ante la realidad social, la
realidad del otroc. Es por ello, se centre fundamentalmente a
;énerar un ambito de reflexién frente a la realidad social, una

realidad que se nos plantea desde los diversos rostros del otro.
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Se trata de aportar al conocimiento filoséfico un enfoque
humano que descubra en el otro una razon para cuestionar lo
social en aquella funesta idea de progreso. En ultimas, consiste
en alzar nuestra voz de critica comprometiendo nuestros
argumentos en fazén de lo humano, mirando lo social desde el
ambito reflexivo del pensar filos6fico. Esperamos contribuir a ia
problematica social que se nos reveia a diario en los diversos
rostros del cuerpo violado, maitrato y hasta muerto. Resaltar a
Iq alteridad como un problema al que no debemos dar ia espalda
nos da fuerza para seguir alimentando nuestros argumentos,
pues, las ciencias ante lo social quedan divagando en el

universo frio de lo numeros.
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