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INTRODUCCION

Con el presente trabajo se pretende mostrar el fenémeno de la
comprension y la interpretacion de la Sagrada Escritura principalmente a
lo largo de su historia. Entender que el comprender e interpretar textos no
es sélo de caracter cientifico sino que pertenece a la experiencia humana.
Su objetivo es mostrar, indagar y encontrar su legitimacion, ya que la
interpretacion biblica ha sido distorsionada desde la Patristica hasta la
Edad moderna, pasando por la Edad Media y por una época y un cambio
histérico. Lo antes dicho lleva como fundamento tener en cuenta los
diferentes planteamientos de los autores que se han utilizado para hacer
un recorrido histérico empezando por Martin Lutero, Melanchton, Karl
Barth, Rudoclf Bultmann, Emerich Coreth, Hans-Georg Gadamer, entre
otros Claro esta que para entender de una forma mas certera la cuestion
de la hermenéutica biblica y la revisién de los principios hermenéuticos
protestantes expuestos aqui, que son los principales es preciso hacer
detalles de cada uno de los capitulos. Resaltamos que este trabajo esta
compuesto por tres capitulos: El primer capitulo titulade “Preliminares
historicos de la hermenéutica teologica” hace una aproximaciéon a una
hermenéutica antigua, como la de Platon para quien esta disciplina toma
una forma mistica; para Aristoteles, por el contrario, critico de las formas
incorporeas de Platon; la hermenéutica tiene un sentido logico, puramente
cognitivo del enunciado, cuando aborda el logos apophantikos; en la cual
la hermenéutica puede significar explicacion docta, comentario y
traduccion. En la patristica cristiana, implica analizar cuéal es el sentido
teologico de la hermenéutica, ya que la base de esta se encuentra en la
correcta interpretacion de la Sagrada Escritura. En la comprension del

proceso historico de la hermenéutica en la patristica cristiana Gadamer y




Coreth coinciden en que la hermenéutica desde la patristica hasta la Edad
Media sufre un retroceso, por no decir un estancamiento, por la forma
como se aplica. Este retroceso o estancamiento se debe al hecho de que el
sentido originario de 1a hermenéutica teoldgica cristiana estaba
influenciada por la Edad Media y por los valores de la cultura antigua
(greco- romana). Y sobre todo en el campo del analisis por el predominio de

la interpretacion alegérica de la Biblia.

En el segundo capitulo se habla de la renovaciéon de la hermenéutica
teolégica entre la reforma luterana y la teologia liberal del Siglo XIX; desde
la cual se plantea el proyecto reformista de Martin Lutero: con su principio
hermenéutico fundamental Scriptura sui ipsius interpres; con este capitulo
se observa que la hermenéutica adquirié nuevo impulso con la vuelta a la
letra de la Sagrada Escritura, preconizada y aconsejada por la Reforma; en
la que el problema de la interpretaciéon de la Sagrada Escritura se agudiza,
con la exigencia de volver a la letra por si misma; segiin Lutero la Sagrada
Biblia no debe interpretarse a partir de la doctrina tradicional de la iglesia,
sino que la literalidad de ella, posee un sentido inequivoco que ella misma
proporciona (el sensus literalis), con ello se pretendia volver al sentido
literal de la Biblia y que sélo se aplicara el sentido alegérico en la medida
en que se exigiera en la Escritura misma. Pero surge la teologia liberal del
siglo XVIII la cual plantea una inconsecuencia en el principio Biblico de los
reformadores a la vista de tales enunciados dogmaticos. El principio de “la
Escritura se interpreta a si misma”, es un principio que se olvida del
sentido histérico del texto, se aisla de la historia a la que pertenece y la
cual narra, elevandose a un nivel dogmatico, es decir, mientras se busca el

sentido literal se olvida el sentido historico.
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Finalmente en el tercer capitulo se concretan unas nuevas perspectivas en
la hermenéutica biblica: la escuela de la historia de las formas, la exégesis
histérico-critica v las propuestas hermenéuticas protestantes y catdlicas.
Desde este capitulo se sefiala cdmo los métodos exegéticos utilizados por la
teologia cientifica desembocan en la cuestion hermenéutica; asi se tiene
por ejemplo el método de las interpretaciones histérico-criticas como
instrumentos para poder analizar y entender un texto en el sentido literal
originario, la esfructura literaria, la forma, los conceptos y motivos que lo
integran, el contexto histérico religioso, su mensaje redaccional y su
contenido teolégico. Vale la pena agregar que dicha investigacién histdrica
critica del siglo XIX muestra la multiple tendencia a resolverse no sélo
contra la investigacion tradicional de la escritura en la iglesia y contra las
doctrinas de fe que surgen de ella, sino también a desechar todo
acontecimiento sobrenatural, a quitar del camino cualquier revelacion de
Dios ocurrida histéricamente y conservada en la Escritura. En este mismo
capitulo se reconoce el aporte de R. Bultmann quien plantea que: el
lenguaje de la Sagrada Escritura, incluyendo el nuevo testamento, es de
tipo mitologico explicando que mitolégico para él es una manera de
representacion en la cual lo que no es de este mundo lo divino, aparece
corno de este mundo, como humano lo que es del mas alla como lo que es
del mas aca; en las propuestas hermenéuticas protestantes y catoélicas se
observa que hay ciertos problemas teolégicos y dogmaticos, provocando
fuertes tensiones entre dogmatica y exégesis, producto de una reflexién

filosofica.

El problema de la hermenéutica biblica no queda limitado a la teologia
protestante, de igual manera el mismo problema es planteado en la
exégesis y teologia catdlica, aqui se resalta el papel protagénico del sentido
del nuevo testamento. Fundamentado en Jesus, la hermenéutica biblica
busca el sentido profundo de lo que Dios quiso decir con palabras

humanas se observa que la actual investigacién teoldgica y biblica en el




campo catdlico, ha admitido la casi totalidad de los criterios metodologicos

de 1a escuela historico - critica.

Es motivo de satisfaccion el haber asumido un tema que me habia puesto
en expectativa desde que inicié mis estudios de filosofia. Entendi que en la
historia lo creible se vuelve increible y viceversa, ya que hay que estar
deconstruyendo y construyendo permanentemente, de manera tal que
tenga sentido dentro de un contexto determinado pero de manera
fundamental, como he dicho antes, con el presente trabajo trato de
demostrar algunas implicaciones de la hermenéutica en la teologia

cristiana.

Sé que en el trabajo hay limitaciones de tipo interpretativo y tedrico, pero
también sé que esto nos brinda oportunidad de abrir camino a otros
estudiantes de continuar indagando sobre esta tematica; ademas, otro
obstaculo fue la escasa bibliografia seria sobre estos temas en nuestra

region.




1. PRELIMINARES HISTORICOS DE LA HERMENEUTICA
TEOLOGICA

1.1. APROXIMACION A UNA HERMENEUTICA ANTIGUA: EL CASO DE
GRECIA.

En su desarrollo historico, la hermenéutica se entiende como la capacidad
y la actividad vital del ser humano cuyo ser consiste fundamentalmente en
comprender; como la escucha de la palabra que una tradicibn nos
transmite a través de un texto; como el arte, la técnica, el método, la
ciencia y la disciplina filosofica, se ocupa de la comprensién, la

interpretacion y la aplicacion del sentido de un texto.

En su justa dimensién, la hermenéutica puede considerarse como ciencia
porque comprende la teoria y la praxis de comprender; es un arte porque
requiere de la cadencia, sus articulaciones, sus ritmos, su degustaciéon por
comprender un texto; es una disciplina porque le facilita al hermeneuta
traducir, comprender, interpretar y aplicar el sentido de un texto. Pero si
nos atenemos a su mas radical caracteristica, lo que suscita el mayor
interés filosofico debemos definirla como la actividad vital del hombre
consistente en comprender no solo el sentido de un texto sino también el

sentido de la existencia.
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La hermenéutica como campo de estudio, ha side acogida por las
diferentes ramas del saber: teologia, derecho, filosofia, arte, historia, entre

otras.

Para adentrarnos en el ambito historico, me apoyaré en el texto: Verdad y
Método de Hans Georg Gadamerl. Para €], la hermenéutica se reduce a la
praxis artificial: “La hermenéutica designa ante todo una praxis artificial.
Esto sugiere como palabra complementaria la tejne.?” Tomando la
metafora de Hermes como el mensajero de los dioses, Gadamer nos dice lo

siguiente:

Ya en el uso mas antiguo de la palabra se detecta una cierta ambigiedad.
Hermes era el enviado divino que levaba los mensajes de los dioses a los
hombres: en los pasajes homeéricos suele ejecutar verbalmente el mensaje
que se le ha confiado. Por eso es frecuente, sobre todo en el uso profano,
que ¢l cometido del hermeneus consista en traducir lo manifestado de
modo extrafio o ininteligible por todos. (...)La labor de Ila
<<hermenéutica>> es siempre esa transferencia de un mundo a otro,
desde el mundo de los dioses al de los humanos, desde el mundo de una
lengua extrana al mundo de la lengua propia (los traductores humanos
sélo pueden traducir a su propia lengua). Pero dado que la tarea del
traductor consiste en <<cumplir>> algo, el sentido del hermeneuein oscila
entre la traduccién y el mandato, entre la mera comunicacion y la

invitacion a la obediencia3.

Son muchas las reflexiones que al respecto se tejen alrededor de la

hermenéutica, su sentido oscila entre la traducciéon y el mandato. Es asi

' Gadamer, K. G. Verdad y Método. Tomo | y Tomo II. Saiamanca. Sigueme 1994.
? Ibld. Gadamer, H. G. Verdad y Método Il. Pag. 95

? Ibid. Pag. 95

3
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que la expresion “hermenéutica”, segun el verbo griego (Hermeneia), suele
definirse en sentido neutral, es decir, como una “enunciacion de
pensamiento”;es aquel hacer presente que lleva al conocimiento en la
medida en que es capaz de prestar oido a un mensaje, esto significa,
detenerse a escuchar y apropiarse interiorizando aquello que se dice del
mensaje. Es como una enunciacion de pensamiento; este concepto e€s

asimilado por Platon de manera distinta:

“..., pero es significativo que Platén no entienda por ese término cualquier
manifestacion de ideas, sino inicamente el saber del rey, del heraldo, etc.,
que ofrece el caracter de mandato. En esa linea se puede entender la
afinidad de la hermenéutica con la mantica: el arte de transmitir la
voluntad divina se yuxtapone al arte de adivinarla o de prever el futuro

mediante signos”

Como se puede observar, el concepto de Platén sobre la hermenéutica
toma forma mistica, es un saber heraldico, una emanacion del alma, de lo

divino.

Aristoteles, por el contrario, critico de las formas incorporeas de Platon
veia en la hermenéutica un sentido l6gico puramente cognitivo det
enunciade cuando aborda el logos apophantikos, en el cual la
hermenéutica puede significar <<explicacion docta>> 0 <<comentario>> y
<<traductor>>. Al relacionar los conceptos de Platdon y Aristoteles se
observa una similitud en que, a pesar de los aparentes cambios, se
conservan dos elementos: la necesidad de un intérprete y la procedencia
de la esfera sacra (el ser, el pensamiento y el medio de la procedencia de

este pensamiento]. En los pasajes homéricos el intérprete es Hermes y el

* Ibid
% Idem
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elemento sacro la procedencia del mensaje: el oraculo; en la mantica esa
doble funcion se encuentra en el saber del rey y en la explicacion docta del
traductor o comentador; ademas el caracter sacro de la hermenéutica
como arte también incluye la expectativa y la seriedad con la cual el
receptor u oyente recibe el mensaje que hasta ese momento se le rnantenia

reservado u oculto.

Para entender mejor el concepto de hermenéutica en relacién con el
analisis anterior, es pertinente hacer acopio de lo planteado por Gadamer.
Gadamer la reduce a la praxis artificial, al arte del anuncio, la traduccién,
la explicacion, la interpretacion y la comprensién, tomando la metafora de
Hermes como el mensajero de los dioses se afirma que: la labor de la
hermenéutica no e¢s mas que la transferencia desde un mundo a otro; es
decir, desde el mundo de los dioses al de los humanos; o desde el mundo
de una lengua extrafia al mundo de una lengua propia. Como la tarea del
traductor consiste en “cumplir algo”, el sentido de la hermenéutica esta
entre la traduccién y el mandato, entre la mera comunicacién y la
invitacién a la obediencia. En este sentido la tarea de la hermenéutica se
resume en la blisqueda de una nueva comprensién, transformando una
tradicion establecida mediante el descubrimiento de sus origenes
olvidados. Es necesario decir que la antigua hermeneia (sentido neutral),

se transforma ahora en hyponoia (sentido profundo y alegérico):

El nicleo de la hermenéutica antigua es el problema de la interpretaciéon
alegoérica. Esta es aun anterior. Hyponoia, el sentido profundo, fue la
palabra originaria que designé el sentido alegérico. Esa interpretacion se
habia practicado ya en la era de la sofistica, como afirmoé ya A. Tate en su
tiempo y confirman textos de papiros mas recientes. El contexto histérico

subyacente es claro: una vez que perdio credibilidad el mundo de valores

i3
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de la epopeya homérica concebido para una sociedad aristocratica se hace
necesario un nuevo arte interpretativo para la tradicién. Esto se produjo
con la democratizacion de las ciudades cuyo patriciado hizo suya la ética
de nobleza. La expresién de la misma fue la idea pedagogica de la sofistica:
Ulises ocupé €l puesto de Aquiles y adopté unos rasgos sofisticos incluso
en teatro. Se hizo de la alegoresis un método universal especialmente en la

interpretacién helenistica de homero por el estoicismo.6

1.2. LA HERMENEUTICA EN LA PATRISTICA CRISTIANA

Entender el desarrollo de la hermenéutica en la patristica cristiana,
implica analizar cual es el sentido teolégico de la misma, ya que la base de
esta se encuentra en la correcta interpretacion de la sagrada escritura; ello
nos lo confirman H. G. Gadamer y Emerich Coreth?: desde estos autores,
la tarea hermenéutica centrada en la correcta interpretacién de la Biblia,
muestra un nuevo analisis sobre el antiguo y nuevo testamento. Esta
interpretacién comienza con los padres de la iglesia, sobre todo con
Agustin de Hipona en De doctrina christiana, en donde el utiliza ideas
misticas ya que ¢l grado supremo de la filosofia no se alcanza por medio de
la experiencia y de la razén, sino mediante la gracia divina; desde este
punto de vista los ideales filoséficos, desembocan en una teosofia. Muy a
pesar de que ¢l neoplatonismo en un principio era hostil al cristianismo,

gjercié una enorme influencia sobre la patristica cristiana.

Los padres de la iglesia {Origenes, Jerénimo, Ambrosio, hasta Agustin de
Hipona) abrieron el camino a la interpretacion escolastica que seguiria una
teologia especulativa y sistematica, donde el dogmatismo de la fe deja de
lado lo verdaderamente hermenéutico. Coreth se ocupd del problema

teolégico de una hermenéutica que, rebasando este enfoque, diera lugar a

% Ibld. Pag. 96
? Coreth, Emerich. Cuestiones Fundamentales De Hermenéutica .Barcelona, Herder. 1972
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una interpretacién de las Sagradas Escrituras a partir de la tarea de una
dogmatica cristiana que estuvo definida asi: en el antiguo testamento la
historia conmocional del pueblo judio y en el nuevo testamento la historia
de salvacion.

Con la predicacién universalista de Jesus “la palabra se hizo hombre”; a
través de su figura, la perfeccion y la plenitud infinita de Dios son
traducidas a una existencia himitada, a un hombre, en cualquier lugar y en
cualquier momento del periodo de la historia. Segiin Coreth no solo se
trata de entender el antiguo testamento sino también el nuevo. En la
interpretaciéon patristica durante los siglos II y III surge el problema
hermenéutico en todo su esplendor, especialmente entre la escuela;
escuela antiogquena que se atiene al resultado histérico de las narraciones
biblicas, y la escuela alejandrina trata o intenta alcanzar un mas alto
sentido espiritual, a través de una interpretacidon simboélico - alegoérica.
Cosa diferente hace Origenes, quien inicia una investigacién textual
histérico - filolégica ia cual se articula con una conciencia diferenciada del
problema, ya que identificé distintos sentidos de la Sagrada Escritura. En
la comprension del proceso histérico de la hermenéutica en la patristica
cristiana, Gadamer Y Coreth coinciden en que la hermenéutica desde la
patristica hasta la edad media sufre un retroceso por no decir un

estancamiento, por la forma como se aplica.
En palabras de Coreth:

En todo caso, ya aqui surge el problema con toda su envergadura y
demuestra que la cuestibn hermenéutica actual no es nada
fundamentalmente nuevo, sino que recoge de una manera nueva y desde
puntos de vista renovados un problema ya antiguo. La comprension
patristica de la Sagrada Escritura influye de muchas formas en la teologia
medieval, aunque, principalmente desde la alta escolastica, las

afirmaciones de la Sagrada Escritura son vistas preponderantemente en_%
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conexién inmediata con la teologia especulativa y sistematica, a las cuales
son aplicadas; el aspecto propiamente hermenéutico queda, en cambio,
postergado. Esto, desde un punto de vista de la interpretacién
objetivamente correcta de la Sagrada Escritura se puede lamentar o
rehusar, pero es apenas discutible que también aqui se oculta un principio
hermenéutico determinado, segan el cual el texto de la Sagrada Escritura
hace afirmaciones dogmaticas que deben ser entendidas a partir del

conjunto de la doctrina y de la tradicién eclesiasticas®

“En consonancia con lo expresado anteriormente, Gadamer acota:

“La hermenéutica patristica, resumida en Origenes y Agustin, asumié ese
método. En la edad media fue sistematizado por Casiano y pasé a ser el
método del cuadruple sentido de la Biblia: literal, histérico, moral y

espiritual o mistico™ .

El retroceso o estancamiento al cual hago referencia, se debe al hecho de
que el sentido originario de la hermenéutica teolégica cristiana, se vio
influenciada y sometida a los inicios de la Edad Media, y a todo lo largo de
ella los valores de la cultura antigua (griega y pagana), se quisieron
amoldar a los valores e ideales cristianos. Al finalizar la Edad Media ia
hermenéutica adquirié un nuevo impulso; se rechazé el método alegérico,
surgiendo una nueva corriente metodolégica donde se busca la correcta
interpretacién, y el deseo de busqueda de una nueva comprension,
rompiendo una tradicién establecida, para rescatar y renovar el sentido
primigenio de las fuentes originales; siendo esto precisamente lo que

reclama Martin Lutero en la Reforma: <<Volver a la Biblia>> significa en

® Ibid. Pag. 16.
® Gadamer, H. G. Verdad y Método Il. Pag.97.
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ultima instancia, que hay que leerla para comprenderla y por ende,

interpretarla y aplicarla.




2. LA RENOVACION DE LA HERMENEUTICA TEOLOGICA ENTRE LA
REFORMA LUTERANA Y LA TEOLOGIA LIBERAL DEL SIGLO XIX.

2.1. EL PROYECTO REFORMISTA DE MARTIN LUTERO, EL
PRINCIPIO HERMENEUTICO “SCRIPTURA SuUr IPSIUS
INTERPRES”

La hermenéutica adquirié un nuevo impulso con la vuelta a la letra de la
sagrada escritura preconizada, aconsejada por la Reforma, cuando sus
partidarios polemizaron con la tradiciéon de la doctrina eclesial y contra su
tratamiento del texto con los métodos del sentido plural de la Biblia,
“teniendo como tarea la busqueda de una nueva interpretacion, rompiendo
o transformando una tradicién establecida mediante el descubrimiento de
sus origenes olvidados, tratando de rescatar o cambiar su sentido original,
desfigurado. Para ello fue necesario volver a las fuentes originales, algo que
estaba corrompido por distorsion, desplazamiento o abuso: la Biblia, por la
tradicion magisterial de la iglesia; los clasicos, por el latin barbaro de la

escolastica; el derecho romano, por una jurisprudencia regional; etc.19.”

Hacia alla estaba dirigido el esfuerzo, no de comprender mejor, sino de
hacer mas relevante 1o ejemplar, ya sea la interpretacion de un oraculo o
de una ley que tiene que ser obedecida o cumplida en virtud de un

precepto y/o regla y el anuncio de un mensaje divino.

Con la Reforma luterana el problema de la interpretaciéon de la sagrada
escritura se agudiza con su exigencia de volver a la interpretacion por si

misma de la sagrada escritura. Segin Lutero la sagrada Biblia ha de

¥ Gadamer, Hans Georg. Hermenéutica clasica y Hermenéutica Filosofica (1977). Verdad y
Método |, Pagina 98
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entenderse por si misma no debe interpretarse a partir de la doctrina
tradicional de la iglesia, sino que la literalidad de ella posee un sentido
inequivoco que ella misma proporciona (el sensus literalis). Pretendiendo
de esta manera volver al sentido literal de la sagrada escritura y que sblo
se aplicara el sentido alegérico en la medida en que se exija en la escritura
misma. Lutero deja claro que no es necesario dirigirse a nada externo para
hacer una buena interpretacién de la escritura, ella se interpreta a si
misma, porque tiene un fundamento dogmatico y porque se presume que

ella misma es una unidad.

Para Lutero el Antiguo Testamento debia ser leido e interpretado al pie de
ia letra. También argumenté el olvido de la parte histoérica, debido a esto se
tuvo que ir directamente a las escrituras para interpretarlas; para volver a
la fuente original de los textos, los cuales habian sido distorsionados, se
hizo necesario aprender griego y hebreo. En este sentido nos ilustran las

palabras de Gadamer:

“La hermenéutica intenta en ambos terrenos, tanto en la literatura
humanistica como en la Biblia, poner al descubierto el sentido original de
los textos a través de un procedimiento de correccién casi artesana, y
cobra una importancia decisiva el hecho de que en Lutero y en

Melanchton se retinan la tradicién humanistica y el impulso reformador”!!

En el Renacimiento hay una revitalizacién de los estudios humanisticos y
Lutero al igual que Melanchton crean la Reforma y dan impulso a una
actitud reformadora de tales escritos humanisticos. Pero vale destacar que

la importancia de este trabajo radicé en Melanchton quien aplicd la

1 Gadamer, Hans Georg. Preliminares Histéricos. Lo cuestionable de la Hermenéutica entre la
ilustracién y el romanticismo Verdad y Métedo | Pagina p. 226.
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retorica al estudio de la Escritura. Esa retérica antigua seria la base
conceptual de la hermenéutica protestante. Pero aunque la problemaéatica
de la hermenéutica protestante seria un punto de partida interesante de la
hermenéutica filosofica moderna y, pese a sus vacios y endebles bases
tedricas, seria un camino importante para el problema de la

“precomprension” en la hermenéutica filosofica de nuestro tiempo.

Para Melanchton la lectura, la transmision y la apropiaciéon de las
verdades religiosas accesibles en los textos sagrados es prioritaria respecto
al ideal humanista de la imitacion. De aqui que las clases de retérica de
Melanchton ejercieran una influencia determinante en la configuracion del
sistema escolar protestante. Asi mismo, para Melanchton, el principio
biblico de la teologia luterana constituye un presupuesto de su curso de
retérica y determina su contenido; intenta darle un giro a la tradicion
magisterial de la Iglesia Catdlica ajena a la Biblia. Y es que tanto Flacius
como Melanchton, siguiendo a Lutero, se muestran en contra de los

peligros de la alegoresis:

La doctrina del scopus totius scripti persigue justamente evitar esa
tentacion. En un analisis mas preciso, esta claro que se esgrimen aqui las
metaforas clasicas de la retérica, como el sometimiento dogmatico de la
Biblia a la autoridad magisterial de la iglesia. Es asi como Flacius presenta
el scopus como la cabeza o el rostro del texto que se manifiesta a veces ya
en el titulo, pero que aflora sobre todo de las lineas maestras de la
exposicion. De ese modo asume y elabora la antigua perspectiva retérica
de la dispositio es decir, hay que mirar cuidadosamente donde estan la
cabeza, el pecho, las manos o los pies y cdmo los distintoes miembros y

pares se conjuntan en €l todo.




20

Es asi como Flacius llega a hablar de una anatomia del texto. Es decir que
en lugar de esa mera yuxtaposicion de palabras y frases, cada discurso
debe organizarse como un ser vivo, debe tener su propio cuerpo, de suerte
gue no le falten la cabeza, ni los pies. Sino que los miembros centrales y
las extremidades se relacionen entre si en buena armonia y remitan a la
totalidad. Asi también Aristoteles sigue este esquema tedrico cuando
describe en su Poética la construccion de una tragedia: hosper son hen
holen. La expresion “esto no tiene ni pies ni cabeza” se mueve dentro de la

misma tradicion.!?

Lutero sabia particularmente, lo que era la iglesia romana en sus resortes
robustos, escondidos, su poder diplomatico sobre los soberanos. Cuando
aparecieron sus primeros escritos; fueron los hombres de estudios, en
primer lugar, quienes se sintieron emocionados, se disputaron las
protestas, las exhortaciones. Lutero sentia angustia por las palabras de
San Pablo en la epistola a los romanos; “La justicia de Dios esta revelada
en el evangelio”. Se indignaba contra un Dios que incluso en su evangelio,
cuando anunciaba a las criaturas la buena nueva, pretendia erguir entre

ellos el cadalso aterrador de su justicia y de su colera.

Ahora bien, habria que hacer critica de sus afirmaciones: principio
inatacable y saludable ¢Qué contenian esas afirrnaciones? Dos cosas:
ataques contra las ensefianzas dadas en la iglesia cuando Lutero aun
estaba dentro de ella y explicaciones de los motivos por los que se habia

separado de esta ensefnianza (un proceso y una defensaj!s.

2bid. P. 227.
* Febvre, Lucien. Martin Lutero: Un destino. Bogota F.C.E. 1980, Pagina 30.
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2.2 CRITICA A LOS PRINCIPIOS REFORMADORES Y LA PROPUESTA
DE LA TEOLOGIA LIBERAL.

Particularmente, el método alegérico gque hasta ese momento se
consideraba obligatorio como alternativa para conseguir una unidad
dogmatica en la doctrina biblica, sélo se pensaba como legitimo en Martin
Lutero y en la hermenéutica protestante, cuando la intencién alegérica
estaba dada en la escritura misma, como en el caso de las parabolas, caso
contrario el que se presenta con el antiguo testamento, el cual no quiere
ganar espacio cristiano a través de interpretaciones alegoricas. Se puede
afirmar que en este principio como lo entendieron Lutero y Melanchton se
destacan dos errores: uno se olvida la parte histérica y el sentido histérico
al que pertenece el texto originalmente y s6lo toman como contexto la
totalidad de la Biblia, pues a ellos sb6lo les interesa realizar una
interpretacion literal del texto; dos, €l principio La Escritura se interpreta a
si misma cae en la argumentacién de los mismos textes o la
argumentacion circular, porque consideran que las escrituras no necesitan
de la tradicion historica para hacer una comprension adecuada de ella,
pues la literalidad de ésta posee un sentide inequivoco que ella misma

proporciona.

Ahora bien, la critica catélica al principio protestante no es del todo justa
cuando denuncia una inconsecuencia en el principio biblico de los
reformadores a la vista de tales enunciados dogmaticos. Es cierto que toda
seleccidon de textos incluye una interpretacion y por tanto unas
implicaciones dogmaticas: pero el postulado hermenéutico de la teologia
paleo-protestante consiste en legitimar sus abstracciones dogmaticas por
la Escritura misma y por la interpretacion biblica. Sin embargo segun
Dilthey, la interpretacién de la Biblia no sélo debia limitarse a la unidad

dogmatica de un canon, sino que debia acceder al conjunto mas abarcarte




22

de la realidad histérica. Es de esta forma como se pierde la diferencia entre

la interpretacion de escritos sagrados y profanos.i4

En conclusion: el principio SUI IPSIUS INTERPRES ESCRIPTURE (La
escritura se interpreta a si misma), es un principio que se olvida del
sentido historico del texto, se aisla de la historia a la que pertenece y la
cual narra, elevandose a un nivel dogmatico, es decir, mientras se busca el
sentido literal se olvida el sentido histdrico. De esta manera Lutero y los
seguidores de este principio, se desconectan del contenido histdrico

entendiendo las partes a la luz del todo y viceversa.

En la Edad Moderna el problema de la interpretacién de la Sagrada
Escritura se agudiza, la teologia de la Reforma se orientd hacia la
sistematica porque no queria seguir siendo una elaboracion enciclopédica
de la tradicion dogmatica; sino que intentaba reorganizar toda la doctrina
cristiana a partir de los pasajes decisivos de la Biblia. Con la Reforma se
suscita la exigencia de volver a la interpretacion por si misma de la
Sagrada Escritura. Segun Lutero la Biblia ha de entenderse por si misma,
no puede ser interpretada por la doctrina tradicional de la iglesia: “el
principio de scriptura sola significa un principio hermenéutico nuevo,
frente al cual la iglesia catélica declara expresamente en el concilio
tridentino que la interpretacion de la Sagrada Escritura corresponde a la
iglesia. A ella incumbe el juicio sobre el sentido real y la explicacion de la
Sagrada Escritura. de nuevo un principio hermenéutico que exige entender
la Sagrada Escritura a partir de toda la continuidad de la vida y de la

doctrina de la iglesia”!s

' Gadamer, Hans Georg, Verdad v método 1, op.c it.. Pg,229
'S Coreth, Emerich. Cuestiones fundamentales de hermenéutica. Barcelona. Herder, 1872. p. 17.
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La hermenéutica tuvo que empezar por sacudirse todas las restricciones
dogmaéticas y liberarse a si misma. Esto ocurrié en el siglo XVIil, cuando
Semler y Ernesti, reconocieron que para comprender adecuadamente la
escritura hay que reconocer la diversidad de sus autores y abandonar en
consecuencia la unidad dogmatica del canon. Con esta “liberacién de la
interpretacién respecto al dogma” (Dilthey} el trabajo de reunion de las
sagradas escrituras de la cristiandad, se transforma en el papel de reunir
fuentes que tienen que someterse a una interpretacion no sélo gramatical

sino también historica.1®

El postulado interpretativo de entender los detalles por referencia a un
todo no puede s6lo remitirse ni limitarse a la unidad dogmatica del canon;
sino que tienen que acceder al conjunto mas abarcante de la realidad
historica, es decir, a la totalidad a la que pertenecen. Es de esta forma
como se pierde la diferencia entre la interpretacion de escritos sagrados y
profanos, y por lo tanto no queda mas que una hermenéutica, €sta termina
siendo no s6lo una funcién propedéutica de toda historiografia, sino que
abarca todo el negocio de la misma. El problema de la interpretacion de la
Sagrada Escritura se agudiza mucho mas, pero en una direccién opuesta,
por el pensamiento de la Ilustracién, el cual penetra hasta en el ambito de
la teologia protestante. En Locke y el libre pensamiento inglés de principio
de siglo XVIII se muestra claramente la tendencia a reducir el cristianismo
al plano de una religién racional natural y a excluir, por el contrario,
cualquier caracter scbrenatural mistérico y de revelacion!?. De acuerdo
con esto la Sagrada Escritura debia ser entendida en el sentido de una
simple religion racional; y debia separarse de todo lo que va mas alla. Otro
intento por reducir la religién a algo racional es el de Spinoza, quien sabe

que hay un sentido moral de la escritura aunque se interese por otros

'® Op. Cita Pag. 229
Y Coreth, op. Cit. P.18.
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aspectos. Para él las reflexiones histéricas eran incluso desde la nueva
ciencia natural hasta la ilustracion, esporadicas y secundarias; en la
Biblia por ejemplo, lo que se puede entender con la ayuda de la razon
pura y la ciencia moderna es pequefio, mientras que es mas amplio lo que
se puede comprender recurriendo a las condiciones historicas: la sagrada
escritura es globalmente ajena a la razén. Para comprenderia es preciso
acudir a la reflexidn historica; por e¢jemplo en el caso de la critica a los

milagros.

Kant siguiendo la linea de esta dimensién, exige en su obra “La religion
dentro de los limites de la mera razén” una comprension de la Sagrada
Escritura solo en sentido moral. Hegel, por su parte, interpreta a su vez los
contenidos cristianos de la fe a la luz de su sistema: como momentos del
desarrollo y de la revelacion del espiritu absoluto en el mundo y en la
historia. Asi, mientras la religién abarca sus contenidos solo en la forma
imperfecta de la representacién, el pensar propio de la filosofia los

entiende por primera vez en su plena verdad.

De esta forma se muestra claramente el esfuerzo por entender los
contenidos revelados de la Sagrada Escritura, esta vez desde unas
presuposiciones y una relacion de sentido de un sistema filosofico cada vez
mas determinado; este esfuerzo, por consiguiente, busca la reduccion en
aquellos contenidos al plano de una verdad racionalmente mas inteligible y
filos6ficamente mas demostrable. Tales planteamientos, afirma Coreth, no
se mueven ciertamente en las inmediaciones del campo de las exégesis
biblicas, pero espiritualmente han preparado las vias para la entrada en
acciéon de la critica biblica mas reciente que ha surgido del circulo
izquierdista de los hegelianos, esto sobre todo en el campo de la teologia

protestante.
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A partir de lo anterior se da paso a la investigacion critica de la Biblia, la
cual tiene su impulso definitivo con David Friedrich Strauss, quien es de la
opiniéon de que la mayoria de las cosas que se encuentran en la Biblia
pertenecen al mito y deben ser cientificamente superadas. Esta opinién
desatd en su tiempo violentas discusiones, que trajeron consigo la
introduccion del método historico critico al campo de la investigacion de la
Escritura. A propoésito Coreth dice: “se aprende a comprender mejor
también los escritos de la Biblia, en la historia de su constitucién y en su
peculiaridad literaria, a partir de su contorno y aqui radica una profunda
justificacion y necesidad de una investigacion cientifica de la Sagrada
Escritura aun cuando queda la cuestion de si con esto solo ya se alcanza y

entiende todo o solamente lo pecutiari®

Pero realmente la investigaciéon histérico-critica del siglo XIX muestra
multiplemente la tendencia a resolverse no solo contra la interpretacion
tradicional de las escrituras en la iglesia y contra las doctrinas de fe que
surgen de ella, sino también a desechar todo acontecimiento sobrenatural,
a quitar del camino cualquier revelacion de Dios ocurrida histéoricamente y

conservada en la escritura.

Lo antes mencionado se consuma en el espacio de la teologia liberal del
protestantismo, la cual en nombre de un estricto cientificismo, quiere
investigar de forma historico- critica los libros de la sagrada escritura y
eliminan todo lo que el método cientifico no abarque o que no sea
demostrable por €1, asi en la investigacion biblica de la escuela histérico-
critica seria repetidamente de manera mas o menos pronunciada, el
principio otra vez un principio hermenéutico- de que es imposible una
intervencion de Dios en este mundo y en la historia, de que por

consiguiente, todas las narraciones de la Sagrada Escritura acerca de

8 Coreth, op. Cit. P.19.
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sucesos de revelacion de acontecimientos milagrosos no se sostienen, y por
ello deben ser eliminados o explicados de forma distinta. Uno de los
ultimos y méaximos representantes de esta direccién fue Adolf Von Harnak
quien creé cosas importantes en el campo de la investigacion historico
critica de la Biblia En consecuencia es necesario reconocer €l pensamiento
y las ideas en muchos autores y abandonar la unidad dogmatica del
canon:"con esta liberacion de la interpretacion respecto al dogma (Dilthey)
el trabajo de reuniéon de la sagrada escritura de la cristiandad se
transforma en el papel de reunir fuentes histéricas que en su calidad de
textos escritos, tienen que someterse a una interpretacion no solo
gramatical sino también histérica”® Lo que se afirma en el anterior
pensamiento es que las escrituras no puedan entenderse mas que desde

su contexto.

Coreth, plantea que se aprende a comprender mejor la Biblia a partir de su
entorno, radicando aqui la necesidad de una investigacion cientifica de la
Sagrada Escritura, vale la pena complementar que dicha investigacion del
siglo XIX muestra la tendencia como se dijo anteriormente a resolverse no
solo contra la investigacion tradicional de la Escritura en la iglesia y contra
las doctrinas de fe que surgen de ella, sino apartar todo acontecimiento
sobrenatural, quitar del camino cualquier revelacion de Dios conservada
en la Escritura. Lo antes enunciado se consuma en el espacio de la
teologia liberal del protestantismo. A comienzos del siglo XX se encadeno
una polémica en el campo protestante sobre los métodos para interpretar

la Sagrada Escritura, sobre lo que volveremos luego.

El problema de una hermenéutica biblica, aunque alcance su mayor
radicalidad en el marco de la teologia protestante, no podemos afirmar que

quedo limitado sélo a dicho marco de la teologia; pues el mismo problema

'® Gadamer Hans Georg. Verdad y Método ISalamanca. Op. Cit, p ,229.
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se da también en la teologia y en la interpretacidon catoélica. Asi como se
presenta en el protestantismo una discusion entre investigacion de la
Sagrada Biblia y una comprension .mas profunda de la revelacién,
igualmente surge en el marco catdlico una discusidon semejante a

consecuencia del modernismo.
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3. LAS NUEVAS PERSPECTIVAS EN LA HERMENEUTICA BiBLICA.

3.1 LA ESCUELA DE LA HISTORIA DE LAS FORMAS Y LA EXEGESIS
HISTORICO - CRITICA.

Los métodos exegéticos utilizados por la teologia cientifica desembocan en
la cuestidon hermenéutica sobre el caracter vinculante del texto. Asi,
tenemos el método de la interpretacion histérico - critica como
instrumento de exégesis para poder analizar y entender un texto en el
sentido literal originario, la estructura literaria, la forma, los conceptos y
motivos que lo integran, el contexto histérico — religioso, su mensaje
redaccional y su contenido teologico. Es un método que no esta fijado de
antemano, tiene sus raices en el cambio histérico — espiritual de la época
moderna como son los descubrimientos y logros en las ciencias naturales,
la filosofia, la filologia y las ciencias del espiritu. Especialmente con el
movimiento de la [lustracién Francesa, Inglesa y Alemana surgid una
nueva imagen del mundo que se caracterizdé por la toma de conciencia de
la autonomia humana, el pluralismo, la emancipacién y una progresiva
secularizacion desde la cual se desecharon los conceptos de historia sacra
o scriptura sacra, dejandose de considerar como algo evidente tanto la

explicacion metafisica del mundo como la autoridad de la iglesia2°,

La investigacion historico-critica del siglo XIX muestra multiplemente la
tendencia a resolverse no sélo contra la investigacion tradicional de la

escritura en la iglesia y contra las doctrinas de fe que surgen de ella, sino

20 Strecker y Schnelle, Introduccion a la exégesis del nucvo testamento. Sigueme Salamanca — 1977, Pag. 12
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también a desechar todo acontecimiento sobrenatural, a quitar del camino
cualquier revelacion de Dios ocurrida historicamente y conservada en las
escrituras?!. Lo antes mencionado se consuma en ¢l espacio de la teologia
liberal del protestantismo, la cual en nombre de un estricto cientificismo,
quiere investigar de forma historico-critica los libros de la Sagrada
Escritura, y elimina todo lo que este método cientifico no abarque o que no
sea demostrable por €l. Asi, por ejemplo, en la investigacion biblica de la
escuela historico — critica reina repetidamente, de manera mas o menos
pronunciada, un principio hermenéutico, de que es imposible una
intervencion de Dios en este mundo y en la historia, y por consiguiente,
todas las narraciones de la Sagrada Escritura acerca de sucesos de
revelacion, de acontecimientos milagrosos, no se sostienen, y por ello

deben ser eliminados o explicados de forma distinta.

La teologia quedo afectada por este cambio de mentalidad; la pregunta por
la verdad dejé de hacerse desde la tradicién y quedd sometida a la razdon.
De esta forma se muestra claramente el esfuerzo para entender los
contenidos revelados de la sagrada escritura, esta vez desde unas
presuposiciones y una relaciéon de sentido de un sistema filosofico cada vez
mas determinado; este esfuerzo, buscara reducir aquellos contenidos al
plano de una unidad racionalmente mas inteligible y filoséficamente mas
demostrable. Tales planteamientos, afirma Coreth, no se mueven
ciertamente en las inmediaciones del campo de la exégesis biblica, pero
espiritualmente han preparado las vias para la entrada en accion de la
critica biblica mas reciente que ha surgido del circulo izquierdista de los

hegelianos, esto sobre todo en el campo de 1a teologia protestante.??2

* Coreth, Op cit. Pagina 18
“2 Ibid. pagina 19.
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A partir de lo anterior se da paso a la investigacion critica de la Biblia, la
cual tiene su impulso definitivo con David Friedrich Strauss (siglo X1X),
quien es de la opinién que la mayoria de cosas que se encuentran en las
Sagradas Escrituras pertenecen al mito y deben ser cientificamente
superadas. Tal opinidn desatdé en su tiempo violentas discusiones que
trajeron consigo la introduccion de dicho método (histérico—critico} al
campo de la investigacion de la Escritura. A proposito, Coreth dice: Se
aprende a comprender mejor los escritos de la Biblia, en la historia de su
constitucion y en su peculiaridad literaria, a partir de su contorno. Y aqui
radica una profunda justificacion y necesidad de una investigacion
cientifica de la Sagrada Escritura, aun cuando queda la cuestion de si con

esto sblo ya se alcanza y entiende todo o solamente 1o peculiar?3.

El poeta y filosofo G. E. Lessing (1729 — 1781) se planteé de igual manera
la relacidn entre razon y revelacion con extraordinaria agudeza. Lessing
insiste en <<que las noticias sobre profecias cumplidas nos son profecias
cumplidas, ni milagros las noticias sobre milagros>>. Lo que conducia
inmediatamente a la fe a los hombres hace 1800 anos, no puede lograrlo
hoy del mismo modo si se parte de la mera noticia. << Si ninguna verdad
historica puede ser demostrada, tampoco puede demostrarse nada con
estas verdades. Es decir: las verdades historicas contingentes jamas

pueden convertirse en pruebas de verdades necesarias de la razén>>21,

Con ello, Lessing ni niega la verdad de la fe cristiana ni ataca a la
revelacion; lo unico que niega es que las profecias y los milagros sean
argumentos que puedan probarla. Combate la “Bibliclatria”; la

absolutizacion de la letra inspirada porque no reconoce la enorme

= Tbid, Pagina 20.
* Lessing, citado por Strecker y Schnelle. Introduccién a la exégesis del Nuevo Testamento. Salamanca,
Sigueme 1997. Pagina 13
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distancia que media entre nosotros y los escritos biblicos. Significativa fue
la distincion llevada a cabo por J. PH. Gabler (1753-1826) entre teologia
biblica y teologia dogmatica. La teologia biblica posee caracter histérico al
transmitir lo que habian pensado los autores sagrados acerca de las cosas
divinas; la teologia dogmatica, en cambio, tiene caracter didactico porque
ensefna lo que cada teologo y filosofo piensa sobre las cosas divinas segun
su capacidad, en circunstancias temporales, época histérica, lugar,
escuela y otros condicionamientos por el estilo. Aquella, al tener una base
historica es considerada en si misma siempre idéntica a si misma (aunque
segun el sistema didactico con que se haya elaborado, unas veces se
presenta de una forma y otras veces de otra); €sta, en cambio, como las
demas disciplinas, se ve sometida a multiples cambios, como lo demuestra
con creces una constante y continua observacion a lo largo de los siglos.
Asi pues, mientras la tarea de la teologia biblica consiste en destacar el
sensus scripture sobre la base de un procedimiento histérico—exegético la
teologia dogmatica, en cambio, se caracteriza por la racionalidad, la

confesionalidad y la actualidad filosofica?s.

A juicio de Bultmann (exégeta y tedlogo luterano aleman. Preocupado por
las condiciones de credibilidad del mensaje evangélico, se baso en la
filosofia de Heidegger para expresar de forma existencial los testimonios
del Nuevo Testamento), el lenguaje de la Sagrada Escritura, incluyendo el
Nuevo Testamento, es de tipo mitolégico, aclarando que mitologico para €l
significa “una manera de representaciéon en la cual lo que no es de este
mundo, lo divino, aparece como de este mundo, como humano, lo que es del

mas alla como lo que es del mas aca”26,

Zidem.
6 Coreth, op cit pagina 21.
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Muy contrario a lo anterior surge la imagen que presentan del mundo las
ciencias de la naturaleza en las que se demuestran al universo en su
totalidad con una coherencia determinada por fuerzas propias y por leyes
internas. Es decir, que si se quiere realmente entender la Sagrada
Escritura se deben extraer sus afirmaciones de una imagen del mundo que
nos es lejana y traducirla a nuestro propio mundo de comprension. “Esta
tarea se llama desmitologizacion y no consiste en una e¢liminacion de
afirmaciones mitolégicas, sino en su interpretacion; no €s un
procedimiento sustractivo sino un métode hermenéutico. Mientras que la
palabra desmitologizacién nombra un aspecto negativo, la interpretacion
existencial significa el aspecto positivo del mismo procedimiento
interpretativo™? Si lo que se quicre es trasladar las expresiones de las
Sagrada Escritura de un espacio mitologico de representaciéon a una
comprension moderna del mundo, esto es lo que para Bultmann significa
traducir a una comprension antropologico — existencial en el mundo. “ Es
decir que cuando Bultmann quiere traducir las afirmaciones biblicas a
nuestra comprension actual del mundo y de nosotros mismos para ganar a
través de esto el horizonte de comprensiéon real que presupone una imagen
del mundo y de los hombres en vistas a lo cual deben ser interpretadas las

afirmaciones de la Sagrada Escritura”?8

Barth, por su parte, también eleva una critica a Bultmann. Barth expresa
que Bultmann realiza una inversion, pues a €ste le importa en primera
linea la inteleccion humana, y de aqui que refiera las afirmaciones biblicas
s6lo a la autocomprension humana, para €l la Palabra de Dios tiene sélo
significacion en cuanto sirve a esta autocomprension humana. A Barth le

importa primariamente no la inteleccién humana, sino la Palabra de Dios,

77 idem.
% Ibid. Pagina 22.
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o con mayor agudeza, le importa primordialmente no el hombre sino

Dios.?®

Sobre esta problematica de Barth y Bultmann el lector si lo desea, puede
recoger orientaciones de otros autores como de D. Bonhoeffer y Fr.

.Gogarten quienes han llevado adelante el marco de la teologia protestante.

Desde el nacimiento del método histérico-critico y a partir de las
reflexiones hermenéuticas, como las sefialadas por Gadamer, se reconocen
desde unas perspectivas nuevas y alentadoras los estudios biblicos; pese a
las criticas elevadas a la exégesis, que sin embargo ésta ha revisado. En
adelante la Biblia se estudia como cualquier otro material literario, con los
métodos de la ciencia histérica y de la filologia, que sobre todo en el Siglo
XIX adquirieron un enorme desarrollo. El método histérico- critico, surgido
en el marco de esta evolucion, no se justifica por si mismo, pero se ha
decantado como una forma de interpretacion correcta y adecuada a los

textos y quiza siga siéndolo en el futuro.

Otra metodologia ideada para investigar la tradicion evangélica es el
método de la historia de las formas3® el cual investiga las tradiciones
elaboradas en los evangelios desde sus origenes preliterarios hasta su
fijacion literaria. Este método parte de la observacion de que la tradicion
oral que usaba formas narrativas populares esta redactada en formas fijas
y en géneros; es decir, en unidades literarias y tipos de textos formados

por varias unidades; cuyo estilo vale la pena subrayar.

29 .

Tbid.
3 Strecker v Schnelle, Introduccién a la exégesis del Nuevo Testamento. Sigueme Salamanca 1997, Pagina
95.Ia historia de las formas es una metodologia propia pere que se aplica en la exegesis histérico-critica, a la

cual debe su nacimiento.

- {IVERSIDAD DE CARTAGERA
MBLIOTECA FERNANDEY OE MADRID
“enro de Intormacion v fincamentarid

34



34

Si se quiere averiguar la primitiva forma literaria de una tradicién, hay que
distinguir y separar la actividad redaccional del evangelista de la tradicion
utilizada. La distincién entre redaccion y tradiciéon como primera medida
en el analisis de la historia de las formas, se propone reconstruir la
totalidad del texto, es decir, la forma como lo encontro el evangelista antes
de que lo incorporase en el contexto de su evangelio, afiadiéndole algunas
observaciones intfroductorias y conclusivas y otros complementos. Asi
pues, hay que distinguir la actividad redaccional del material tradicional
incorporado para poder descubrir sobre el trasfondo del texto actual, los

estratos mas antiguos de la tradiciéon siguiendo la historia de las formas.

Otra presuncion fundada de la historia de las formas, es que detras de los
evangelios hay relatos particulares que se transmitirian oraimente y que
los evangelistas introdujeron en sus escritos. La transmision oral se realizé
segun las necesidades y los intereses de la vida de la comunidad cristiana
porque, en la mision, predicacion, liturgia, ensefnanzas y disputas la
comunidad cristiana fue transmitiendo las palabras de Jesus o las
historias sobre €l. Los que mas influyeron en la escuela de la historia de
las formas fueron: J.G Herder (1744-1803), F Overbeck {1837 — 1905) y el
especialista en antiguo testamento H. Gunkel (1862-1932) quien intento,
siguiendo las leyendas del Génesis y la transmision de los Salmos,
iluminar la prehistoria oral de un texto escrito, tarea en la que la
investigacion det género desempena un papel clave, como medio constante
de tradiciéon. Supuso que la tradicién oral se realizé con el soporte de
géneros, siguiendo las leyes regulares que pueden reconstruir y que
permiten investigar lo que hay detras del texto escrito actual.®! En todo
esto, el axioma fundamental que se¢ debe aceptar e€s que existe una
evolucion que va de las formas breves y simples a las tradiciones largas y

complejas. Mas tarde, en los afios 1919-1921 aparecieron los trabajos de

¥ Para todo lo anterior cf. Ibid. Pagina 101 y ss.
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K.L Schmidt, M. Dibelius y R Bultmann, hasta hoy definitivos para la

historia de las formas.

La trascendencia del trabajo de K.L Schmidt (DER Rahmender Geschichte
Jesus), estaba en su demostracion del caracter secundario de la mayor
parte de las referencias cronologicas y geograficas de los evangelios; son
obras de los evangelistas, que tomaron las tradiciones particulares y las
introdujeron en el armazon cronolégico y topografico de su evangelio. Con
ello, K.L Schmidt llevé a cabo sistematicamente una distincién entre
redaccién y tradicion, y descubrié las unidades estructuralmente mas

pequenas, a cuyo analisis se dedicaron M. Dibelius y R Bultmann.

M. Dibelius, en su investigacion sobre la historia de las formas, procede
constructivamente al reconstruir la historia de la tradicion sinéptica desde
su concepcion de la primitiva comunidad cristiana y de sus necesidades.
Punto de partida y primera razon de la transmision del evangelio es, por
tanto, la predicacion cristiana primitiva, de donde proceden las formas
restantes: el paradigma, la novela o historia de milagros, la leyenda, la
historia de la pasidén y la parénesis®?. El paradigma se caracteriza por un
estilo breve y simple de narrar y que normalmente termina con una idea
util para la predicacion. Segun Dibelius, los paradigmas se utilizan en la
predicacion como ejemplos, y su contenido fundamental tiene un alto
grado de fidelidad historica; las leyendas, son unas narraciones piadosas
de los hombres. La tradicién de los dichos (parénesis), segun Dibelius, es
menos importante que €l material narrativo; en el sentido estricto,
parénesis no es ninguna forma. Formas parenéticas de la tradiciéon son los
dichos sapienciales, las parabolas o similes, las parabolas proféticas y

apocalipticas y los mandamientos.

*2 Ibid. Pagina 102.
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A la propuesta de Dibelius sobre la historia de las formas Schnelle y
Strecker le hacen la siguiente observacién critica: para €l, la predicacion
litargica es el punto de partida de toda la tradicidon primitiva cristiana, y
eso no se corresponde con el hecho de que los distintos <<8Sitz Im leben>>
(cuestion sociologica y teologica, que ayuda a entender mejor como se ha
formado la tradicién en cuyo ambito toma forma y adquiere una funcién
propia un texto o expresion lingllistica determinada esta expresion se
remonta a H. Gunkel},3? han sido los que han configurado el desarrollo de
la tradicion cristiana primitiva. Al contrario de Dibelius, R Bultmann
procede analiticamente, al investigar primero el material de la tradicién y
conseguir con ello los criterios para la descripcion consecuente del género.
Distingue, en principio, entre la tradicién de los dichos de Jesus y el
material narrativo. Los dichos de Jesus se dividen de nuevo en apotegmas
que son escenas ideales, que ilustran en un caso concreto, una maxima
que la comunidad atribuye a Jesus. El dicho es el que ha creado la
situacion y no la situacién la que ha creado el dicho. Con la expresion
“dicho del Sefior”, Bultmann se refiere a pequefias unidades, que han sido
trozos de tradicion independientes o que pudieron haberlo sido. Bultmann
cuenta también las parabolas entre las tradiciones de los dichos del Sefior,
donde hace resaltar que la mayor parte de las parabolas proceden de

ambiente arameo y no muestra ninguna influencia helenista.

Dentro de la tradiciébn del material narrativo, la historia de milagros
adquiere una particular importancia. Bultmann distingue, sin embargo,
cuidadosamente entre milagros de curacién y milagros de la naturaleza,
que é€él, salvo algunas excepciones, no considera historicos. Lo que le
interesa a Bultmann en el analisis es poner de relieve los rasgos estilisticos
y los motivos tipicos de una historia milagrosa, para asi descubrir la forma

original de la tradicion.’3* Otro subgénero es la leyenda, que para él es una

33 Ibid. Pagina 99.
* Ibid. Pagina 105.
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historia religiosa calificante, en la que se frata de la fe y del culto de una

comunidad o de la vida de un héroe religioso.

El trabajo de Bultmann scobre la historia de las formas parte con mas
fuerza, aunque dicha escuela de las formmas ha sido criticada duramente
desde sus presupuestos, su metodologia y sus resultados, muy a pesar
sigue siendo un método imprescindible para la exégesis de los sindpticos,
y en general de la literatura biblica, especialmente la neotestamentarios.

El que conoce la enorme rescnancia que tuvo el articulo de Bultmann
sobre la desmitologizacion del nuevo testamento y la influencia que sigue
ejerciendo hasta hoy, sabe que estan aqui en juego ciertos problemas
teolégicos y dogmaticos. Este es precisamente el punto en que una

reflexion filosofica puede contribuir al debate teologico.3

3.2 LAS PROPUESTAS HERMENEUTICAS PROTESTANTE Y
CATOLICA

Hasta aca los planteamientos y resultados que arroja la actual
investigacion exegética y hermenéutica de la Sagrada Escritura. Si bien se
ha realizado un balance, éste quiso ser ilustrativo de los procesos y
metodologias que han conducido a nuevos planteamientos hermenéuticos
dentro de la hermenéutica biblica. Ahora bien, podriamos recapitular, de
manera retrospectiva y conectando con la historia de la hermenéutica
general, que esta disciplina se convierte en una actitud metodologica
universal al proponer como tarea la del malentendido mediante la
comprension. lL.a hermenéutica pasa a ser el organo general del método
histérico, como se sabe, la realizacion de esta reflexion historico — critica

en el campo de la exégesis biblica, provoca fuertes tensiones entre

¥Gadamer, Hans Georg. Sebre la problematica de la autocomprension. Una contribucién hoiicidutica al
tema de la <<desmitologizacion>> Verdad y Método 1T pagl21-131
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dogmatica y exégesis que acompaian hasta hoy la labor teologica sobre ¢l

nuevo testamento.

Aunqgue la problematica de la hermenéutica protestante seria un punto de
partida interesante de la hermencéutica biblica moderna y pese a sus
vacios y endebles teorias, seria un camino importante para €l problema de
la precomprension en la hermenéutica filoséfica de nuestro tiempo.3¢ Para
Barth, el entender, es el aspecto fundamental de todo el movimiento
hermenéutico; para él debemos aprender a comprender los escritos
biblicos como Palabra de Dios. Como mensaje divino y de salvacion. Rudolf
Bultmann recoge este mismo aspecto: también a él le importa una mas
profunda inteleccidon de la Escritura en lo verdaderamente significado. Pero
sus caminos son distintos. Segin Bultmann la manera de interpretar las
Sagradas Escrituras, esta determinada por una imagen mitolégica del
mundo. Mitolégico significa para él: una manera de representaciéon en la
cual lo que no es de este mundo, lo divino, aparece como de este mundo,
como humano, la trascendencia de Dios es pensada como una lejania
especial, 0 sea que si queremos entender netamente la Sagrada Escritura,
debemos extraer sus afirmaciones de una imagen que nos €s lejana y ajena
y traducirla a nuestro propio mundo de comprension®, Desde esta
posicién Barth eleva una critica a Bultmann para Barth lo importante es la
Palabra de Dios.

Hasta el siglo XVII la comprension tradicional de Cristo habia
permanecido intacta, no se habia dado todavia una tendencia que desde
un examen intentara la interpretacién. En el siglo XVIII comienzan a
aparecer voces de personas no creyentes, afirmande que hay que

interpretar el origen del problema esto se da en el afio 1778 ; por otra

;: Para esto cf. Coreth, Cuestiones Fundamentales de Hermenéutica. Pagina 21.
ibid.
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parte Lessing publico un manuscrito de H. S. Reimarus y se dedicd a leer
el evangelio con un sentido critico. Reimarus decia: “El propo6sito de Jesus
fue la revelacion contra Roma y su muerte fue el pago a su temeridad. Los
discipulos no se conformaron con la muerte del maestro, se lo llevaron y
empezaron a decir que un muerto estaba vivo. La reacciéon contra

Reimarus fue general, sin embargo, el problema qued.32

La teologia liberal recogio la inquietud de Reimarus, la sintetizé y
profundizé (Teologia Radical Protestante S. XIX); su preocupacion es
fundamentalmente humanista: hay que liberar a Jestis del aparato
dogmatico que lo interpreta y lo desfigura; hay que encontrar al Jesus
verdaderc que el dogma oculta, en ese Jesus radica la esencia del

cristianismo”39,

Cada autor va encontrando en Jesus lo que puede ser util ante los
postulados de la razon ilustrada. Haciendo estas anotaciones: enterrar el
dogma y buscar la historicidad, la modernizaciéon de Jesus, fijar aquello

que de Jesus se quiere dejar a los hombres, entre otros.

Sin embargo el problema de una hermenéutica biblica no queda limitado al
marco de la teologia protestante, aunque sea en ella donde ha alcanzado
su mayor radicalidad. El mismo problema se plantea también en la
teologia vy en la exegesis catolica. Si dentro del protestantismo se ha
desarrollado en los 1ltimos decenios. Una discusién entre la investigacion
historico-critica de las sagradas escrituras y las exigencias de una
comprension mas profunda de la revelacion, también en el marco catélico
ha ocurrido, ya a la vuelta del siglo, XX horizonte historico de los autores,
pero que pervive ahora en el siglo XIX una discusion semejante a causa

del modernismo.

% para esto cf. Ibid. pag. 121. §S
3 Strecker, Schnelle introduccién a la exegesis del nuevo testamento,pag 11-16
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Por el celo por la conservacion de la fe y por la comprensidon de la Sagrada
Escritura segun la mente de la iglesia, que hoy quizas llamaremos
excesivo, el modernismo fue condenado en el ano 1907; en leos ahos
siguientes la. Comision Biblica publicé lineas, directrices detalladas para la
interpretacion catélica de la Biblia. Con ello se pusieron en los decenios
siguientes estrechos limites a la ciencia biblica catélica. Mucho mas tarde,
cuando en la teologia protestante se estaba ya de lleno en la discusion del
sentido de la Escritura a la luz de la nueva investigacién y del problema
hermenéutico, también se dio mas libertad a la ciencia biblica catélica,
sefialé el camino en esta direccion la gran enciclica biblica de Pio XII del
afio 1943, DIVINO AFLLANTE SPIRITU.

En el marco de la teologia catélica se resalta el papel protagénico del
sentido del nuevo testamento fundamentado en Jesus. Jesucristo encarna
lo humano de la palabra divina. La hermenéutica biblica busca el sentido
profundo de lo gue Dios quiso decir con palabras humanas. Desde una
perspectiva catodlica la hermenéutica percibe la unidad de la promesa en
ambos testamentos (Antiguo y Nuevo Testamento). Pero al entrar en
contacto con el Nuevo Testamento nos damos cuenta que es un libro
completamente diferente al Antiguo Testamento: el Antiguo Testamento es
la literatura de un pueblo de grandes poetas y escritores, es la experiencia
de un pueblo, donde se encuentran obras de gran valor literario; mientras
que ¢l Nuevo Testamento nacié de una serie de grupos que conformaron
una fe naciente y no posee obras ni del valor literario ni de la envergadura
literaria como las del Antiguo Testamento; por ello es necesaric una
especie de teologia de la Biblia que al mismo tiempo trascienda y
comprenda el Antiguo y el Nuevo Testamento. Respetandose la

independencia del Antiguo Testamento y su amplio horizonte historico —
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religioso y linglistico, asi como la singularidad historica y teologica del

Nuevo Testamento.*®

Dentro de la exégesis catdlica, los representantes de las corrientes
progresistas cayeron bajo la sospecha del modernismo. Y los exégetas
catblicos conservadores agotaron sus fuerzas combatiendo el
racionalismo. Pio XII como hemos dicho anteriormente publicé la enciclica
DIVINO AFLLANTE SPIRITU que conocia la licitud y hasta la necesidad del
método histérico — critico en el estudio de la Biblia. Especial importancia
para la investigacién catélica tiene la instruccion de la Pontifices Comision

Biblica sobre “La verdad histérica de los evangelios™!

Sin embargo hay que anadir que la actual investigacion teolégica y biblica
en el campo catélico ha admitido, aunque con reservas debidas a la
teologia dogmatica, la casi totalidad de los criterios metodolégicos de la
escuela histérico — critica y de la investigacion filolégica, historica y

religiosa.

© Ibid.
' idem
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