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INTRODUCCION.

En el siglo XIX América Latina vive una época de cambio, de
transformacion en su estructura politica y social. Algunos pensadores se
dieron a la tarea de dejar atras el legado espafol, ya que lo hispanico no
representaba  progreso, tolerancia religiosa y laicismo del estado,
representaba estancamiento y atraso, ademas ia educacién era vista como

la repeticidn de unos dogmas y creencias.

Transformar la sociedad y convertirfa en una sociedad modemna era el
rumbo que algunos pensadores y lideres de la época se empefiaron en
conseqguir. Buscando alcanzér éste objetivo muchos tomaron comao base los
ideales positivistas para superar todo fanatismo e implantar un nuevo orden
social y politico. Esta tarea, la de dejar atras el legado colonial, ya se venia
haciendo antes de mediados del siglo XiX {atinoamericano con los ideales
de la llustracion gue llegaron a América Latina, la novedad consistia en ia

incursion de las ciencias empiricas y la separacion de la Iglesia ~ Estado.
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Asi como para Inglaterra y Estados Unidos los ideales positivistas dieron las
bases para el desarrollo social y politico, alcanzando un grado alto de
perfeccion, de igual manera el espiritu positivismo era abrazado por ciertos
intelectuales iatinoamericanos de ia época que buscaban darie una solucién
al problema en que vivian, ya que Espafia solo habia dejado impuesta una

religion y una educacion que todavia no salia de la escolastica.

El espiritu positivista en América Latina viene a influir en un proyecto
moderno que servird de base para superar las limitaciones y secuelas del
legado espariol, asi entonces dicha filosofia segun el criterio de Leopoldo
Zea es que el espiritu positivo “no es una obra de negacidn, de ataque, de
destruccion; es exclusivamente una obra de afirmaciéon, de concordia, de
construccion. Siguiendo las huellas de las religiones pasadas vy
& apropiandose sus resultados esenciales, viene a organizar, sobre bases

positivas nuestra vida moral y social".’

El espiritu positivista mas que ningun otro ideal que le haya precedido y
preparado, sin olvidar los ideales de la ilustraciébn que también habian
provocado resonancia entre los pensadores de Ameérica Latina, viene a
emancipar al hombre latinoamericano de todo el atraso social en que se
\d encontraban. Asi entonces, el positivismo comteano  superando al
catolicismo segun el estudio que hace Leopoldo Zea acerca de! espiritu

positivo en América Latina “ha abrazado y coordinado en toda su plenitud,

' Zea, Leopoldo. Pensamiento Positivista Latinoamericano. 2 vols. Compilacion, prélogo y
cranclogia. Editorial Bibtioteca Ayacucho, Caracas, 1980. p. 412 — 413.
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las tres partes constitutivas de nuestra existencia individual y social; el
sentimiento, la inteligencia y la actividad. Indispensable al orden y al
progreso de toda sociedad, la Religién, como lo indica esa palabra
admirabiemente construida, no tiene, en efecto, otro fin que realizar en
nuestra vida personal y social un estado de completa unidad, de plena
armonia, haciendo converger todas sus partes hacia un destino comun.
Siempre ha empleado para llenar su objeto estos dos modos de accién:
Regiar por una parie, cada naturaleza individual por medio de un Ser, cuya
bondad y superioridad reconocidas reclamen al mismo tiempo nuestro amor
y nuestra sumision; y figar, por otra todas las individualidades entre si,
reuniendolas en tormno del mismo Ser Supremo, a quien todas deban

igualmente amar, conocer y servir’.?

A todas las religiones teoldgicas previas sucede la accion sistematica y
definitiva de {a religion demostrable como lo es el positivismo, entendiendo
el planteamiento de Leopoldo Zea que pone al espiritu positivo por encima
de los ideales catblicos sefala que es “para continuar la grande obra del
progreso humano: la subordinacion del egoismo al altruismo, o el triunfo del
amor universal. Dejando de la mano a sus antiguos tutores los dioses, que
tanto la sirvieron, la Humanidad toma en fin la direccion de sus propios
destinos, pues, gracias al genio del mas grande de sus hijos, sabe ya

claramente de donde viene y a donde va”.® Seguin Comte superar el estadio

2 Ibid. p. 407 — 408.
% \bid. p. 408.
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teoldgico y metafisico para llegar ai estadio cientifico o positivo era el ideal

de la sociedad.

Augusto Comte, en su curso de filosofia positiva, propuso una explicacién
ordenada del desarrollo de {as sociedades humanas de cuerdo a las
ciencias positivas: matematicas, fisica, quimica y biologia. Comte afirmaba
que del estudio empirico del proceso histérico, en especial de (a2 progresidn
de diversas ciencias interrelacionadas, se desprendia una ley gue él
denomind de los tres estadios y que rige el desarrolio de la humanidad. La
obra de Comte se considera como la expresion clasica de la actitud de
quien afirma que tan solo {as ciencias empiricas son la adecuada fuente de

conocimiento.

De acuerde con Comte, dada la naturaleza humana cada una de las
ciencias o ramas del saber debe pasar por tres estadios teoréticos
diferentes: el teoldgico, el metafisico, y, por uitimo, el cientifico o positivo.
En &l estadio teoldgico, los aconiecimientos se explican de un modo muy
elemental apelando a fa voluntad divina. En el estadio metafisico los
fenédmenos se explican invocando categorias filosoficas abstractas. El
ultimo estadio de esta evolucién, el cientifico o positivo, se empefia en
explicar todos los hechos mediante [a aclaracién material de las causas.
Toda la atencion debe centrarse en averiguar cémo se producen los
fenomenos con la intenciéon de Hegar a generalizaciones sujetas y a su vez

a verificaciones empiricamente comprobables.

A
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Cada uno de estos estadios tiene su correlato en determinadas actitudes
politicas. El estadio teologico tiene su reflejo en esas nociones que hablan
de derecho divino de los reyes. El estadio metafisico incluye algunos
conceptos tales como el contrato social, la igualdad de las personas o ia
soberania popular. El estadio positivo se caracteriza por el analisis cientifico
0 sociolégico de la organizacion politica. Bastante critico de los
procedimientos democraticos, Comte anhelaba una sociedad estable
gobernada por una minoria de expertos que empleara métodos de la ciencia
para resolver los problemas humanos y para imponer las nuevas

condiciones sociales.

Reflexionando cémo los pueblos anglosajones habian alcanzado un alto
grado de perfeccion es que los fildsofos latinoamericanos influenciados de
espiritu positivo van a criticar la colonizacion espafiola, al igual que su
inadaptacion a las formas modernas de la economia mundial. Por eso el
remedio para los males de Ameérica Latina estara en una educacion basada
en valores de los estirpes sajones para que despierte la conciencia de los

propios latinoamericanos.

En el proyecto de modernidad que se dio en la segunda mitad del siglo XiX
colombiano, hablando del espiritu positivista, tuvo una importancia especial
ya que las reflexiones que hicieron algunos pensadores colombianos (como
el caso de Rafael Nuafez) las realizaron tomando como base la filosofia del

orden y del progreso.

AL
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En Colombia, a pesar de que no encontramos una escuela fuerte de
intelectuales que se hubiera entregado a la reflexiones del positivismo de
manera organizada y sistematica, si podemos analizar su influencia en
especial en el plan de trabajo de Rafael Nufez y Salvador Camacho

Roldan.

No se puede dejar a un lado €l papel que tuvieron las ideas positivistas,
aunque de alguna manera el espiritu positivo terminé siende ambiguo en el
pensamiento regenerador de Nafiez por que utilizdé algunos elementos del
positivismo pero era al mismo tiempo era conservador y seguia las huellas
de la tradicion, éste espiritu positivo ie sirvié de base para su proyecto que

buscaba instaurar el orden social y politico en Colombia.

Es necesario, entonces, un andlisis imparcial de lo que fue el espiritu
positivo en {a sequnda mitad del siglo XIX latinoamericano, sus alcances y
su contribucién en ia lucha por la emancipacion del iegado espafiol, de igual
manera un analisis en su influencia en las politicas educativas y la

discusion en contra de la Iglesia Catdlica.

Y
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1. EL ESPIRITU POSITIVO, EDUCACION Y RELIGION EN AMERICA

LATINA.

Se puede decir que el espiritu positivo €s un proceso algo tardio de la
ilustracion, que se instala en Latinoamérica. Los ideales de San Martin y
Bolivar, son los ideales racionalistas del siglo de las luces, cuya
consecuencia posterior fue el espiritu positivismo producto del ejemplo de
las sociedades anglosajonas. De hecho,. ya desde el siglo XViil se empezd
a producir en las colonias espaiiolas de América, un alejamiento progresivo
de la escolastica, y los intelectuales criollos comenzaron a ieer a autores
como Descartes, Rousseau, Voltaire, Comte, rechazando el dogmatismo y
la falta de critica de la filosofia oficial aceptada por la Iglesia y la corona
espafiola. Los espafoles veian con desconfianza la defensa gque la
ilustracion hacia de los valores como la libertad y la democracia, ya la
Iglesia sospechaba det giro racionalista que tomaban los filésofos ilustrados
europeos, empefiados en usar la pura razén como criterio unico para la
justificacion de nuestras creencias. Ademas la ilustracién habia dado las

luces para que en Francia se haya dado la revolucion, se haya derrocado la

A9
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monargquia y la autoridad eclesiastica. De esta manera, una vez que se
produjo la independencia de la mayor parte de naciones latinoamericanas,

el espiritu positivo entré en la escena intelectual,

Los intelectuales latincamericanos identificaban a Espafia con la escolastica
y con todos los males que aquejaban a las colonias: el sistema de castas, el
dogmatismo ideoldgico, el atraso, etc. Independizarse de Espafia era
independizarse de todo eso, lo cual implicaba abrazar su opuesto: la

igualdad democratica, la razén y el desarrolio,

A mediados del siglo XIX ia sociedad y la educacién en América Latina
seguian presentando esquemas coioniales, a pesar de la dura critica
surgida a partir de la liustracion. Por tanto, se hizo necesario un
pensamiento que atacara esas vigjas formas coloniales y que propusiera un

nuevo camino para liegar a la verdad, distinto def método escolastico.

Una novedosa corriente filosofica para los latincamericanos, el espiritu
positivo, proporciond entonces a los pensadores los fundamentos tedrices

para hallar la verdad de las cosas en [os hechos y en los fendémenos.

Espafia que en busca de encontrar rutas para llegar a 1as indias orientales
se encuentra de casualidad con el mundo americano, un mundo que tiene

su cultura e identidad propias, pero a la fuerza, Espafa pretende montar

A9



todo un imperio para apoderarse de las riguezas que encontraba a su paso

y al mismo tiempo impone su religion catdiica.

Lecpoldo Zea, filosofo mexicano, en el texto Pensamiento Fositivista
Latinoamericano recoge las ideas del argentino Domingo Faustino
Sarmiento el cual dice en comparacién con lo que fue la llegada de los
ingleses a Norteamérica y [a llegada de los espafioles a Latinoamérica: “la
civilizacion yanqui fue la obra del arado y ia cartilia, la suramericana la
destruyeron la cruz y la Espafia. Alli se aprendi¢ a trabajar y a leer, aqui a
holgar y a rezar. Los anglosajones no admitieron a las razas indigenas ni
COmo SOCios, Ni comao siervos en su construccion social. En cambio Espaifiia
hizo un monopolio de su propia raza, que aun no salia de ia edad media al
trasladarse a América y absorbi¢ en su sangre una raza prehistérica servif”.!
Leopoldo Zea hace esta comparacién al ver cémo progresaban las
sociedades anglosajonas y ¢dmo vivian en el atraso las sociedades

latinoamericanas.

Frente a esta situacion aparece el espiritu positivista en Ameérica Latina
como la filosofia que da la base para gque muchos latinoamericanos
comiencen a dar un nuevo rumbo en el orden de las ideas. Aunque a
Latinoamérica liegaron otras doctrinas como el cartesianismo, la ilustracion,
el eclecticismo, el sensualismo, la ideologia, etc., la filosofia positivista, en

su tendencia anglosajona y francesa, fue la corriente que mas influyd entre

' Zea, Leopoldo, Pensamiento Positivista Latinoamericano. 2 vols. Compilacion, préfogo vy
cronologia. Editorial Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1980, p. XXI.
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los pensadores latinoamericanos. Asi como la escolastica tratd de ser la
filosofia durante la época colenial, el positivismo fue la filosofia que sirvid de
orden y de construccion en la segunda mitad del siglo XIX, una filosofia que
ayudé a construir un nuevo orden mental, que sustituyera al destruido
acabando con una época de guerra contra los pueblos americanos. Los
latinoamericanos encuentran una base filoséfica, ademas de lo que habia
sido la llustracion, para luchar contra los ideales heredados de |la coionia ya
que se buscaba un Estado laico, separacioén de la Iglesia — Estado, orden

politico — social y progreso de las ciencias.

El espiritu positivista liegd a América Latina y en cada pais le dieron una
interpretacion distinta que los ayudaria a soiucionar sus dificultades, por
ejemplo en México creyeron que iban a terminar con el tipo de gobiemo
implantado por los espafioles, en Chile el espiritu positivista fue utilizado
para consolidar los ideales liberaies, en Argentina fue simplemente un
instrumento para erradicar el régimen absolutista y tirdnico que existia, en

Brasil fue un instrumento puesto al servicio de la realidad que se ies ofrecia.

En el caso de Brasil la realidad fue otra frente al resto de los paises
latinoamericanos ya que la liberacién contra la colonizacion fue un proceso
distinto, mientras que en Hispanoameérica la lucha contra |la colonizacion fue
violento, en Brasil Ia situacién politica y social evolucioné en forma casi

naturat en sus diversas etapas de independencia, alli la emancipacién se

A+
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dio con algunos acentos de violencia, pero a nivel general bajo un cierto

orden.

En realidad, Brasil no necesitd una guerra de la independencia, no tuvo una
relacion tan conflictiva con Portugal como el resto de los paises
latincamericanos con Espaifia, porque ante la asolada napolednica en
Europa, el rey Juan Vi de Portugal se asild en Brasil. De esta manera, el rey
otorgd a sus subditos brasilefios similares derechos de los que tenian los
portugueses, cosa que nunca ocurrié con las colonias espafolas de
América. Finalmente, Brasil se independizaria pacificamente de Portugal en
1823, convirtiéndose en un imperio por si mismo y siendo gobernado por
Pedro 1. A pesar de todo ello, los brasilefios consideraban que tenian
también, como el resto de i{atinoamérica, un pasado de colonialismo,
tradicionalismo y dogmatismo que superar por lo que aili se permitid el
rapido desarrollo del espiritu positivista, teniendo como pioneros a Miguel

Lemos y Raimundo Teixeira Méndez.

En estas diversas interpretaciones que se le dio a la filosofia positivista en
Latinoamérica Leopoldo Zea sostiene que “la filosofia positiva de Augusto
Comte, traida a México por Gabinc Barreda, fue el principal instrumento de
polemica ideoldgica de gque se sirvieron los positivistas mexicanos en su
lucha contra las doctrinas con las cuales se enfrentaron. Del comtismo se
sacaron los principales conceptos utilizados por los positivistas de México.

A estos conceptos se les dio un contenido propio de México. Fue adaptando

NE
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ios principales conceptos del positivismo de Comte a realidades
estrictamente mexicanas como los positivistas mexicanos entraron en
polémica con otras doctrinas”.? Podemos hablar de una refiexion a partir de
los ideales positivistas hecho en México a la forma en como se tomod el
espiritu positivo en sus expresiones y realidades concretas, a su vez
expresiones de un determinado grupo social que supo adaptar los

principales conceptos positivistas como orden y progreso

Los paises hispancamericanos se sirvieron del espiritu positivista en
diversas formas, de acuerdo, siempre, con los problemas mas urgentes a
los cuales trataron de dar solucion. En relacién con estas urgencias fueron
las interpretéciones que de esta filosofia hicieron. Dichas interpretaciones
dependieron siempre de una serie de circunstancias historicas, dentro de
ellas mismas se plantearon los problemas a los cuales trataron de dar
solucion. De aqui que, si bien se pueden encontrar ciertas semejanzas
entre las diversas interpretaciones ofrecidas, io que mas se destaca son sus
grandes diferencias. Se puede hablar entonces de un trabajo de reflexion
positivista hecho en Latinoamérica y también con el mismo derecho de un
trabajo de reflexion positivista hecho en México, Argentina, Chile o Brasil.
En cada una de las interpretaciones que se ofrecieron del positivismo late
siempre el conjunto de problemas propio de quienes realizaban 1a
interpretacion. Interpretaciones que hacian los pensadores de c6mo aplicar

a la realidad latinoamericana el espiritu positivo, ya que asi como el

? Zea, Leopoldo. El Positivismo en México. Nacimiento, apogec y decadencia. Fondo de
Cultura Econdmica. México, D.F. 1968. p. 36,
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positivismo sirvié en Europa también se veia que podia adaptarse el espiritu
positivo en el contexto latinoamericano a realidades como la busqueda y
encuentro con el orden y el progreso para acabar con el caos poiitico y

social,

Encontramos figuras como Gabino Barreda y José Torres‘en Mexico que
siguen el positivismo francés. En el plano politico las diferencias van a
depender de las determinadas situaciones con las cuales se van a
encontrar los teodricos del positivisme latincamericano. En Meéxico el
comtismo es aceptado en el campo educativo, tal como se expresa en la
reforma realizada por (Gabino Barreda, en cambio, en el plano politico es el
positivismo inglés, principalmente Spencer, el gue da los elementos tedricos
a la politica del régimen de Porfirio Diaz. En la Argentina el comtismo infiuye
en el campo educativo mientras el positivismo inglés lo hace en lo
administrative y en 1o politico. En Chile el comtismo como et positivismo

inglés son comprendidos desde el punto de vista liberal.

El espiritu positivista no influye con vigor semejante en todos los paises
latinoamericanos, aunque de hecho su influencia se hace notable en
algunos paises de la América Latina. Poderosa es su influencia en México,
impregnando toda una época politica y culturaimente, la que lieva el nombre
de porfirismo. En este pais la figura que resalta en primer lugar es Gabino
Barreda, introductor del espiritu positivo, ademds, reformador de ia

educacion en Meéxico, de igual manera en el campo educativo se destaca

wAVIIRARIIT L
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Justo Sierra. Por gjemplo en la Argentina el espiritu positivo influye también
poderosamente. Agui se destacan los pre-positivistas 0 pensadores que
fueron abriendo el camino a un espiritu positivo, entre ellos estan Domingo
Faustino Sarmiento, Juan Bautista Alberdi y Estebban Echeverria, grupo de
la llamada Escuela de Parana, de formacion comtiana, que influye en el
campo educativo a través de las escuelas normalistas. Otro grupo poderoso
se presenta en la Universidad de Buenos Aires, donde se combina el
espiritu positivo de Comte con el de Spencer. Este grupo se destaca por ia
aplicacion que hace del criterio cientifico y del principio de la evolucién a los
diversos problemas politicos, administrativos y educativos que se le
plantean. El espiritu positivo también toma en la Argentina el caracter de un
liberalismo avanzado y socializante tal es el espiritu positivoe de José
Ingenieros y de Juan B. Justo, que en politica pertenecen al Partido
Socialista Argentino, se combina el evolucionismo de Spencer con el
marxismo, formando asi las bases tedricas del partido socialista en la

Argentina.

En Chile es José Victorino lastarria, uno de los primeros de espiritu
positivista, quien llega a Comte por lo que ha considerado afinidad de ideas.
Lastarria ve en el espiritu positivo una corriente liberal, por lo que hace del
mismo un instrumento al servicio de la defensa de las libertades politicas de

su pueblo.

e Bty S
RACTRL
B> R e i e ey

21

L TCEAETRA
e SUIEEE D RAADCHS

TIEERNS Y B T mraR



21

En el resio de los paises Latinoamericanos el espiritu positivista, aunque
influye poderosamente, no llega a ser tan importante como en los citados.
En general se e toma como un instrumento al servicio de la ideclogia liberal

y come un instrumento anticlerical.

El espiritu positivista llega a América Latina como un medio de salvacion, es
toda una reflexion filoséfica que sirve de base para alcanzar el progreso,
para cambiar la mentalidad y estilo de vida dejado por la colonizacién
espafiola. Para Leopoldo Zea “lograda {a emancipacion frente al poder
politico de la Colonia, necesario era dar el segundo paso, fa emancipacion
del espiritu, frente a habitos y costumbres que ésta habia impuesto a los
americanos”® Segun lo anterior podemos decir que el proyecto
emancipatorio es un proceso para llevarse a cabo por intelectuales que
sean capaces de dejar a un lado las tradiciones de la colonia e imponer un
nuevo estilo de vida, un Estado laico, una educacidn de caracter cientifico,

por eso emancipado ya de la influencia de la colonia y la tradicion, las

nuevas naciones van a avanzar por el camino del orden y del progreso.

Roberto J. Salazar Ramos dice en el texto La Filosoffa en América Latina
que ifos de espintu positivista se daran a la labor de pensar el porqué y el
para qué de la revolucidén, pero una revoluciéon entendida no tanto militar
sino intelectual, “sdlo quienes podian pensarla a plenitud debian,

simultaneamente completaria. Pero ya no en el nivel de las armas, sino del

® Zea, Leopoido. Opus Cit. p. X.
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pensamiento; la revolucion, al triunfar militarmente, se habia negado a si
misma como posibilidad militar futura; la revolucidn, asi ya no era una meta.
Si ella debia poseer un sentido, éste consistia en su afirmacion politica. La
instauracion de sus nuevos contenidos sélo se lograria por la via de la
evolucion, mas ya no por la evolucién misma; por el camino del orden, no
de |la anarquia; por el orden del pensamiento, no por el de las armas,
Porque ya no se trata de conquistar la libertad, sino de realizarla y ordenaria
por el sendero del progrese y de {a civilizacion. La libertad sélo cuenta en la

medida en que es un factor de progreso y civilizacion™.*

El espiritu positivo tenia sentido si se utilizaba para una revolucion mental
no militar, para una revolucién en contra del orden de las ideas impuesta
por |la colonia, una revolucion gue llevara a {os pueblos por la via del
progreso. Estaba dado todo para concrelizar este proyecto, séio que no
habia que oividar el orden de la sociedad, y al establecer el orden la
realidad se podia modificar, asi se hizo presente el espiritu positivista en
algunas naciones de América Latina. Asi como el proyecto ilustrado habia
servido en Europa para gue las naciones se desarroilaran por el camino de
la libertad, ahora el ejemplo del positivismo en las sociedades anglosajonas
va a servir a las sociedades latinoamericanas para que estas caminen por el

sendero del progreso cientifico y bajo el camino del orden poilitico y social.

4 Salazar Ramaos, Reberto J. La Filosofla en América Latina. Editorial El Buho Ltda, Santa Fé
de Bogota, D.C., 1983. pp. 141 — 142,
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De la misma manera cuando los paises latinoamericanos salieron de las
sangrientas luchas por la independencia de Esparia, en la segunda década
del siglo XIX, se encontraban sumidos en el caos social, politico vy
economico. El poder colonial, ahora ausentg, no fue sustituido por un
Estado con la suficiente fuerza y solidez para poder establecer un nuevo
orden. Se da en esla época una anarquia que condujo a los
iatinoamericanos a ver el orden casi como un ideal en si mismo. Este orden
prometido por el espiritu positivista, asociado al progreso econdmico y
politico, fue uno de los mayores alicientes para que los intelectuales cricllos
llegasen a reflexionar a partir del espiritu positivo. El orden es entonces el
ideal a establecer para mantener la estabilidad politica en los paises, el
orden y el progreso son ideales del espiritu positivo a lo cual los pensadores
latinoamencanos impregnados de éste espirtu van a reflexionar y a
repensar su situacion social y politica, por eso las ideas de orden y progreso
estan relacionadas con ias revoluciones mentales para salir del
estancamiento en que los habia dejado la colonia, ya que se proponia un
desarrollo de la sociedad y un progreso cientifico a partir del orden de la

sociedad.

Las gueiras por 1a.independencia dejaron a Latinoamérica fraccionada en
un grupo de paises casi arbitrariamente delimitados, carentes de
instituciones fuertes y sin un proyecto educativo claro. Los intelectuales de
estos afios, confundidos ideoldgicamente, necesitaban de un bnjjula para

encauzar a estas erraticas sociedades, mientras otras naciones incluso mas
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jovenes, como por ejemplo los Estados Unidos de América del Norte, ya

habian encontrado su rumbo y progresaban rapidamente.

La interpretacion de estos autores es que Estados Unidos lo habia logrado
porque habia encarnado los ideales positivistas, de ahi que Latinoamérica
debe seguir por ese camino para alcanzar el progreso. Asi, por ejemplo,
Domingo Faustino Sarmiento, uno de los filosofos que se dejo influenciar
del espiritu positivo en Argentina, sugeria que “habra que ser como la
poderosa nacion al norte de la América, ser como los Estados tnidos.
Liamaos — escribia en 1850 — los Estados Unidos de la América del Sur, y el
sentimiento de |a dignidad humana y una noble emulacidon conspiraran en
no hacer un baidén del nombre a que se asocian ideas grandes. Y en 1883
volvera a insistir: La América del Sur se queda atras y perdera su mision
providencial de sucursal de la civilizacion moderna. No detengamos a los
Estados Unidos en su marcha; es lo que en definitiva proponen algunos.
Alcancemos a los Estados Unidos. Seamos la América, como el mar es el
Océano. Seamos Estados Unidos”® Estados Unidos venia a ser un
referente, no se trataba de imitarlos sino ver qué podia servir para tomario

como eiemplo a la realidad latinoamericana.

En efecto, ya para mediados del siglo XiX, Estados Unidos era un pais
rapidamente industrializado, mientras que Latinoamerica no salia de su

atraso. Para 1847, Estados Unidos se habia anexado mas de fa mitad del

% Zea, Leopoldo. Opus Cit. p. X.
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territorio de México, y habia la sensacion creciente de que esta nacién
Norteamericana iba a terminar devorandose, en un sentido geografico o
econdmico, el resto del continente. Leopoldo Zea en el texto Pensamiento
Positivista Latinoamericano sostiene que “. esto es, adelantarse a Ia
ambicion de otras naciones ante el vacio de poder de una América sin
instituciones firmes.. sin una educacidén que permitiese a sus hombres hacer

lo que otros habian ya hecho en Europa y Norteamérica”.®

Pero la transformacion al espiritu positivo que promulgaba orden y progreso
cientifico solo seria posible realizando lo que el mexicano José Maria Luis
Mora llamaba un conjunto de revoluciones mentales. "Es preciso — dice — |
para la estabilidad de una reforma, que sea gradual y caracterizada por
revoluciones mentales que se extiendan a la sociedad, y modifiquen no solo
las opiniones de determinadas personas, sino las de toda la masa del
pueblo. Revoluciones que expresara en los términos en que la haran los
positivistas, como transito hacia el progreso. Paso que darian ios que mora
flama hombres positivos. Los hombres positivos - dice —, fueron llamados a
ejecutar las reformas, especialmente de educacién, por que la educacién
colonial sofamente falsea y destruye de raiz todas las convicciones que

constituyen a un hombre positivo™.”

Asi pues, el espiritu positivo era visto como la nueva revolucion intelectual y

politica, obstaculizada por el conservadurismo y tradicionalismo de los

® ibid. p. XI.
7 Ibid. p. XXI.
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espaficles. Es asi que en Brasil, Chile, Argentina y Meéxico, paises que
habian tomado los ideales positivistas para adoptarlos a su realidad, fueron
los paises de Latinoameérica donde se inicia con mucha fuerza la influencia

de 13 filosofia positivista.

Las revoluciones mentales eran posibles con una educacién abierta a todo
tipo de conocimiento, especialmente el conocimiento cientifico. No solo
habia que estudiar los dogmas catdlicas sino que también era necesario
hacer una reforma de tipo educativo para que se pudiera dar una educacién
de caracter cientifico, de ahi que el Estado tenia que ser laico, es decir que
no estuviera influenciado por la Iglesia. Frente al tipo de educacitn de tinte
escelastico que habian dejado los espafioles y frente a la situacion social y
politica de desconcierto para impilementar un nuevo orden de ideas, la
solucion en ese entonces puede ofreceria la educaciéon, pero una educacion
de espiritu positivo, una educacién que ayude a orientar al hombre

latinoamericano, que lo guié por la senda del orden y del progreso.

En el contexto de |a segunda mitad del siglo XiX, el hombre latinoamericano
en su gran mayoria continuaba con las creencias catdlicas de los
espanoles, que para los pensadores latinoamericanos de espiritu positivo
implicaba atraso y estancamiento, de ahi que era menasier acercarse al
pueblo y educario, la verdad habia que ensefarla, habia que educar al

pueblo en la filosofia del progreso, del orden, de la igualdad y [a libertad.

27
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Asi en este contexto llega el espiritu positivista como propuesta fitoséfica y
experiencia educativa. La comriente filoséfica de espiritu positivo logré mas
que ninguna otra corriente filoséfica de la segunda mitad de! siglo XX influir
con fuerza en las politicas educativas de los nacientes estados
independientes por que ayuda a los pensadores latinoamericanos a
orientarios por la senda del orden y del progreso asi como habia ocurrido en
las sociedades anglosajonas. Pero la educacion de espiritu positivo sirvid
de formacion solo a {as nobles burguesias y la gran masa de la poblacion
no obtuvo dicha formacion de espiritu positivo, de esta manera el espiritu

positivo era pensado y reflexionado solo por las elites de [a sociedad.

Los filosofos latinoamericanos de espiritu positivo se inspiran o se dejan
seducir por las obras de Comte, Spencer, Stuart Mill, Darwin, entre otros,
los cuales influyeron notablemente en ias ideas y concepciones de los
latinoamericanos. Al respecto cabe sefalar el papel desarmrollado por
hombres como Justo Sierra, Gabino Barreda, este ditimo artifice dei disefio
educativo en México; Domingo Faustino Samiento, creador de la Escuela
Normal de Parana en la Argentina y Raimundo Texeira Méndez en el

Brasil.

En aigunos paises el espiritu positivismo se le considera como el mejor
instrumento para formar un nuevo tipo de hombre americano que no estad
lejos del modelo inglés. En otros paises se ve el positivismo como un buen

instrumento para arrancar de los educandas todo el conjunto de

20
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supersticiones que han heredado de la colonia. Mediante una educacion
positiva los pensadores latinoamericanos creen que se llegara a formar un
nuevo tipo de hombre libre de todos los defectos que le hizo la Colonia,
teniendo como modelo el tipo de educacion que ha hecho de inglaterra y los
Estados Unidos grandes pueblos que caminan por {a senda del orden y el

progreso.

En la busqueda de dejar atras el pasado colonial, el espiritu positivo se
convierte en el arma intelectual para combatir toda forma de especulacion.
En esa tarea de emancipacion se buscaba la libertad, libertad en ef orden
individual, de pensamiento, de creencias, de cultos, liberiad de ensefianza,
todo este iba a dar como resultado la emancipacion del hombre
latinoamericano, que conquistando la libertad y la civilizacion propuesta por
la nueva filosofia traida de Europa se alcanzaria asi la perfeccién moral. Es
por eso que el Estado tiene que dar las nuevas politicas educativas para
gue se estudien las ciencias empiricas para que se de la tolerancia religiosa

en un Estado laico y llevar al hombre per la senda del orden y del progreso.

La perfeccion moral que segun el chileno Jorge Lagarrigue “ha de
manifestarse con el triunfo definitivo de la religion de la Humanidad sobre la
religion catdlica. No puede la sociedad moderna convivir con formas
religiosas del pasado teologico y metafisico;, es menester que el progreso
moral encuentre un cauce para su consclidacion; y este canal no es otfro

que el positivismo, tanto en su dimensién intelectual como en el orden
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moral”.® Manifestamos entonces que el espiritu positivo en este contexto da
las bases para que los hombre tengan ia posibilidad de otro tipo de
educacién, basada en el campo de la experiencia alcanzado asi un
progreso cientifico, de igual manera la sociedad habia de alcanzar un
progreso bajo el ideal positivista a partir del orden social y el progreso

cientifico, todo esto era posible entonces si se organizaba la sociedad.

Buscando la via del progreso intelectual y moral de la sociedad, armandose
de una perspectiva positiva, los emancipadores mentales, es decir los
filosofos de espiritu positivista latinoamericanos, ven en la nueva fitlosofia la
salida al problema que ha generado la educacion de los dogmas del pasado
colonial. Ante la falta de una educacién de caracter cientifico “el mayor mal
que hoy amenaza la sociedad consiste en los intentos prematuros de
reconstruccion politica basada en una confusidon empirica, cuando en
realidad la urgencia de los reclamos populares indica terminantemente,
como primer pasao, la reconstruccion espiritual basada unicamente en la
ciencia demostrable. Si se trata esenciaimente de la reforma espiritual,
entonces el germen dei mal debe estar situado, en ese organismo que es la
sociedad, dentro de las instituciones encargadas de su fomento y difusién:

la iglesia y la Academia”.®

Para Salazar Ramos “la iglesia y la Academia como iales, en todas partes,

son los grandes complices que estan dedicados a instruirnos...Es ia

8 Salazar Ramos, Roberto J. Opus Cit. p. 173.
® Salazar Ramos, Roberto J. Opus Cit. p. 174.
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ensefanza, que emana de estas dos instituciones, lo que constituye la
verdadera fuente de corrupcion de nuestras costumbres sociales”.'® Vemos
gue hay una desconfianza contra fa ensefianza de la Iglesia quien era la
gestora y la encargada de administrar la educacion en ese entonces. La
critica a los sistemas educativos era fuerte puesto gue la emancipacion de
todo lo que engafaba al hombre latinoamericano era algo eminente. La
iglesia, que tenia et poder de decidir en cuestiones educativas, fenia que
hacerse a un lado y dedicarse soiamente a las cuestiones de la vida
espiritual y litirgica. Para Salazar Ramos las academias que tenian la
funcién de salvarnos habian desvirtuado su verdadero papel “la funcidén
social de Ias academias se limita a vender - salvando apenas las
apariencias mentaies — unicamente a quienes los pueden comprar, esos
diplomas bastardos que sirven de carta de.recomendacion para obtener
empleos lucrativos y funciones de ostentacion;, con las bases actuales de
nuestro sistema de ensefianza la Academia es una pomposa y continua
explotacidn que anualmente derraman sobre el pais una ola calculada de
falso saber, de falsas virtudes y de verdadera anarquia. La salida no
consiste, en consecuencia, en separar ta lglesia det Estado, ni en suprimir 1a
Academia. Los alcances de las soluciones deben apuntar mas lejos: Entre
nosotros, el peligro no esta en que la iglesia se apodere de {a ensefianza,
esta en que ningun partido se quiere ocupar de ella. Las reformas politicas y
religiosas son indtiles si no se toca radicalmente la transformacion de la

educacién y el cambio de orientacion de la Academia. En esto consistiria,

'® Salazar Ramos, Roberto J. Opus Cit. p. 174.
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mas sencillamente, la segunda revolucién americana: Nuestra mision
revolucionaria se dirige al nucleo de la sociedad, y tiene como meta
convertir la agitacion social en un amplio movimiento filoséfico donde
invariablemente, predomine el punto de vista de la moral por encima de ia
politica”.'! Aproximandonos al contexto en que se encuentra Salazar Ramos
podemos plantear una propuesta bajo el espiritu positivo al inconveniente
de la educacion en la parte de la tematica en que nos encontramos, esta
solucion puede ser mediada a partir de un Estado laico donde la Igiesia no
interfiera en la administracion de la educacion ya que se quiere es una

educacion laica y de caracter cientifico.

Bajo este ideal positivista se propone educar al hombre latinoamericano, por
eso nacen politicas educativas con el objetivo de alcanzar el progreso
intelectual y morai de la sociedad, asi entonces “solo una reforma educativa
basada en el espirtu positivo podra confribuir notablemente a la
restauracion del orden politico y social y podra dinamizar el progreso de la
sociedad: ‘por encima de los mezquinos intereses de partido, esta la
necesidad de la recrganizacion espiritual mediante la ciencia, la unica capaz
de impedir en el futurc la reproduccion de los tristes ejemplos de cobardes
transacciones’. Se ingresaria, irremediablemente, a la civilizacién, a la

modernidad, a la positivizacion de ia sociedad y de )a historig”.'?

»,

" Salazar Ramaos, Roberto J. Opus Cit. p. 175.
'? salazar Ramos, Roberto J. Opus Cit. p. 175.
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La educacion buscaba la plena emancipacion, el desarrollo de la ciencia, ¢l
progreso social y moral de los pueblos latincamericanos, por eso la
educacion juega un rol imprescindible; no bastaba solo con comprender fas
necesidades, era necesario una educacidn que generara un hombre
emancipado y transformara a esta Ameérica que cargaba con el peso de una

religion y una educacién legada de 1os espaiioles.

En el texto de Leopoldo Zea Pensamiento Positivista Latinoamericano,
Jorge lagarrigue (pensador chileno) va mas zlla en cuanto a gue era
necesario un tipo de educacidn que suplantara a la establecida
anteriormente “menester fue, pues, romper con el orden teocratico, y
comenzar una incomparable evolucion que, desenvolviendo cada una de las
fuerzas humanas, preparese ai mismo tiempo la sintesis final, que ha de
coordinarias definitivamente, respetando y conciliando las dos condiciones

fundamentales de toda sociedad: el orden y el progreso”.”

Lagarrigue hace una comparacién entre lo que habia sido el catolicismo
impuesto por los espafioles frente a la nueva propuesta de espiritu
positivista que buscaba la perfeccion de la sociedad y sostiene que el
positivismo es “altamente superior al catolicismo por su base intelectual, el
positivismo no conseguiria, sin embargo, reaplazario, si no satisficiera,
mejor que él, a los dulces afectos, a los nobles sentimientos del corazén

humano, que forman el dominio esencial de la religién. Pues bien, es ante

'3 Zea, Leopoldo. Opus Cit. p. 411.
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todo, en nombre de un amor mas puro y desinteresado, en nombre de una
moral mas humana, mas social, mas simpatica, que nosotros venimos a
tomar la direccién de la Humanidad. La principal fuerza del positivismo, su
mas bello titulo de gloria, su verdadera superioridad sobre el catolicismo,
consiste precisamente en conducir al hombre y la sociedad a un mayor

grado de perfeccion”. '

Para los emancipadores mentales es claro el pape! del espiritu positivista
como superior al tipo de educacién que se venia dando en la colonia y bajo
esta nueva vision se busca darle una orientacion en el que la educacion a
impartir de ahora en adelante seria la clave para el progreso, “y en un
esfuerzo por cambiar los habitos y costumbres formados por el largo
dominio ibero, una doctrina, una filosofia que, reeducando a los americanos,
les permitiria realizar por si mismos el ineludible paso de! retroceso al

progreso”.'®

Comienzan hacerse reformas educativas en algunos paises
latinoamericanos con el fin de promover un tipo de educacion que busque
formar un hombre libre de los ideales de la coionizacién espafiola, asi bajo
ia filosofia positivista se procurara dar un nuevo rumbo a la educacion en

los paises de Latinoamérica.

cha

4 Zea, Leopoldo. Opus Cit. pp. 416 — 417.
'S Zea, Leopoldo. Opus Cit. p. XXIV.



34

Cabe sefialar que Comte habia considerado superadas en el estado
positivo del saber las ciencias religiosas propias del estado teologico y
metafisico, se va acercando progresivamente a ellas al desarrollar su
sistema filosdfico. Consciente de su importancia desde el punto de vista
individual y social, admite la necesidad de construir una nueva religion que

religue de nuevo a los hombres en el futuro.

Pero la religion en Comte es entendida como la Religién de la Humanidad,
una religién destinada al hombre para el progreso y el orden, dandole asi la
libertad y una forma de vida encaminada hacia el desarrollo moral. La
religion, propia del estado positivo, no es la religion del Dios como lo ha
fomentado el cristianismo en occidente. Ei elemento basico y novedoso de
la nueva religion es el culto a ia humanidad entendiéndose esto como el
conjunto de hombres que viven y contribuyen al orden y al progreso de

dicha humanidad.

Recogiendo lo fundamental del ideal de religion positiva, segun Comte, que
ha llegado a influir en América Latina, se resume su credo religioso en tres

maximas: el amor como principio, el orden como base y el progreso como

\ finalidad. La religién positiva esta formada por una Trinidad como io es el

gran Ser que viene a hallarse en la humanidad, el Gran Fetiche la tierra y el

Gran Medio el espacio.
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De este modo la humanidad debe organizarse como una gran sociocracia.
La religion positiva tiene una clase sacerdotal que son los fildsofos
positivistas, donde & ocupa el lugar supremo; una verdadera liturgia
sacramental y una jerarquia. Lo que debe dominar en esta religion es el
amor y el sentimiento representado sobre todo por la mujer, nadie mejor
que ella sintetiza las cualidades de los dirigentes positivistas. Comte hizo de
Cleotilde de Vaux (su companera sentimental y que estuviera con él gran
parte de su vida) el modelo de ia gran sacerdotisa de |z humanidad. Este es
el positivismo clasico que intenta darse en el siglo XIX latinoamericano,

llega y es apropiado por los intelectuales de la época.

Hugo E. Biagini confirma como “el positivismo clasico, ademas de construir
una manera de comprender la realidad se ha perfilado también como un
modus operandi, como un programa de accion dirigido hacia muy diversas
instancias: politica, econdmica, moralidad, industria, educacion, religion,

salud, legislacion, ejercito, igiesia, caracter nacional, etc”.'®

Asi entonces, en casos como México, Brasil, Chile y Argentina,
reformadores educativos, politicos, militares e intelectuales de la época
toman la educacion de espiritu positivista. “En América Latina el positivismo
de escuela no soélo irrumpié en periodos diferentes, segun se trate de una
nacion u otra, sino que también cabe advertir vertientes doctrinales disimiles

aun en paises muy cercanos entre si. Por ejemplo, en la Argentina el

'® Biagini, Hugo E. Espiritualismo y positivismo en “El Pensamiento Social y Politico
Iberoamericano det siglo XiX". Edicion de Arturo Andrés Roig. Editorial Trotta, Madrid. p. 331.
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positivismo no tuvo el caracter salvifico que evidencié en Chile y Brasil,
donde hasta llegd a concebirselo como un apostolado con clubes y templos
encargados de difundir la nueva Religion de la Humanidad que postulaba
soluciones para alcanzar la felicidad colectiva. Ademas, la recepcién y
oficializacién del positivismo mas 0 menos ortodoxo se produce en el primer
caso con bastante posterioridad al de otras naciones latinoamericanas —

como México, Brasil, Chite y el mismo Uruguay —"."7

También vemos como “resulta notorio el respaldo del positivismo a varias
autocracias latinoamericanas — como la presidencia de Porfirio Biaz en
México, Juan Vicente Gdmez en Venezuela o Rafae! Nufiez en Colombia —,
s¢ pretexto de que con elio se estaba alcanzando el grado mas alto de
desarrolio, conforme a la ley de los tres estados o a postulaciones a favor
de una dictadura progresista”.’® Lo que podemos entender aqui es que el
espiritu positivo conlievo a algunos lideres a sustentar ciertos regimenes
con el pretexto de alcanzar el orden social y politico debido al caos en que

se encontraban algunas naciones [atinoamericanas.

En América Latina los hombres positivos, como les dice José Maria Luis
Mora a los que buscaban el progreso y la libertad, son los encargados de
darie un girc al tipo de educacion pero tienen al frente a los que todavia no
se han emancipado de Espafa, los que querian seguir conservando los

ideales como la religion y mantener el orden publico.

7 |bid. p. 333.
'8 |bid. p. 336.
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A partir de tal situacién dice Jose Maria Luis Mora “frente a este esfuerzo
estan hombres empefados en mantener el viejo orden de cosas que nada
quieren saber de cambios. Representantes del retroceso, les llama Mora,
opuestos a los hombres positivas que luchan por alcanzar el progreso, Dos
grupos, dos partidos, el partido de los cambios y el de la inmovilidad... el
primero hablaba de libertad y progreso, el segundo de orden publico y

religién” *°

Es por eso que era fundamental una educaciéon basada en el ideal de
progreso para que los pueblos caminen por la senda del desarrollo
buscando el perfeccionamiento de la sociedad asi como se habia dado en
Inglaterra y Estados Unidos. Entendiendo los ideales del espiritu positivista
los pensadores latinoamericanos de esta época trataron primero de buscar
el orden de la sociedad y el orden politico y de esta manera a través de la

educacién alcanzar el progreso cientifico.

Aunque en cierta manera este proyecto tenia en si inmerso la influencia del
legado espaiiol ya que “el pensamiento latinoamericano, en los albores del
siglo XIX, en cuanto originado dentro de {a sociedad colonial resulta de la
mezcla de la cuitura espafiola con ias nuevas sociedades americanas,
compuestas —predominantemente— por hijos de espafioles nacidos en
América o ‘cribllos' y las culturas indigenas en algunas regiones (México,

Centroameérica y Perl), desde la marginalidad. Sus exponentes fueron los

'8 Zea, Leopoldo. Opus Cit. p. XXII.
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misticos coloniales formados en los colegios espanoles, los profesores de
las escuelas con programas y textos cerrados, los abogados formados en
derecho canonico y literatos de las élites dominantes gque recibieron la
influencia de la ilustracidén europea. De donde deriva la carencia en la

formacion del personaje tipico del pensamiento ilustrado: el intelectual”

Pero ante este proyecto habia un ideal en construccién, habia una sociedad
gue empezaria a caminar por el sendero del progreso. Sin embargo, en
algunos casos la Iglesia llega a influir determinantemente ya gue toma las
riendas de la educacion en cuanto a la diversidad de instituciones que funda
como colegios, universidades, monasterios, seminarios para clérigos, lo
cual es muy dificil desprenderse de esta influencia puesto que son
instituciones que influyen mucho en la sociedad tanto en el orden moral,

social y politico.

Asi, en el proyecto educativo que se intenta dar, la Iglesia influye de manera
notable, esto debido a que los mismos hombres que pretenden realizar el
cambio son educados en las instituciones de ia iglesia. En Estados Unidos
la situacion fue distinta como lo apunta Manuel Guillermo Redriguez
Valbuena “asi mismo y de manera mas simple, pero a su vez mas
categorica, la escuela del Derecho formada por Locke desde finales del
siglo XVIl y columna vertebral de la constitucion de los Estados Unidos,

resuelve de manera practica el problema de la relacién entre las

e Rodriguez Valbuena, Manuel Guillermo. La Filosofia en Colombia, Modernidad y Conflicto.
taborde Editor, Rosario, 2003, p. 28.

,ﬁ:?‘?%

widy

L L0 a8

L A FERy

37

RN Y. s
DEE DT A

T B RO e S o Fam oo o



39

convicciones religiosas y el estado con el principio de Tolerancia: el estado
rige sobre los cuerpos y la iglesia sobre las aimas, el estado no interviene
en las cuestiones del alma y {a iglesia no incursiona en las cuestiones de los
bienes y conductas terrenales. Mientras en América Latina se da una
situacion particular. dentro de una estructura formalmente moderna se
mantiene un estado con fuerte influencia clerical que, con grandes
dificultades y de manera muy desigual, logra avanzar en la formacion de

una conciencia laica o secular de la vida publica”.?’

En Colombia la educacion de corte positivista casi no tuvoe mucho arraigo
puesto “aun en los momentos mas radicales de la revolucion de mediados
de! siglo XIX, la clase dirigente no se atrevid a tomar por su cuenta la
organizacion nacional a partir de premisas estatales; el espiritu masoén de
Bolivar y Santander, que inician el proceso educativo patriético, terminaron
por reconocer que sin el apoyo de la iglesia en los asuntos del estado, y
caudillos que, como Mosquera, asumieron una hostilidad abierta, lo hicieron

sin contribuir a la formacion de un Estado secular’.??

Es claro que el papel de las clases dirigentes de la época en América Latina
durante ei siglo XIX no tenian intenciones serias de separarse plenamente
de la lIglesia o por lo menos buscar una educacién cientifica, de

pensamiento libre y de participacion popular, todo a lo cual dio

2! 1bid. p. 29.
* ibid. p. 29.
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posteriormente como resultade una fragmentacidén de estados en las que se

forjaron luchas internas por el poder.

Pero el espiritu positivo recibié duras criticas a comienzos del siglo XX,
debido a que hacia demasiado énfasis en 1o experimental y rechazaba toda
expresion relacionada con la espiritualidad e interioridad del hombre
latinoamericano. Esta reaccion dio lugar al comienzo de una nueva etapa en
el desarrolio del pensamiento de América Latina, cuando un grupo de
pensadores, entre 1900 y 1930, teniende como base las corrientes
europeas del historicismo y el vitalismo, empezd a hacer aportes originales.
Las principales caracteristicas de ese movimiento fueron: el estudio del
hombre latincamericano, resaitande el fenomeno del mestizaje; el analisis
de ciertas circunstancias que entorpecian la creacion filoséfica, tales como
el dogmatismo y la superficialidad; la toma de posicién frente a la situacion
de dependencia cultural del continente que habia conducido a la simple

imitacién.

Z
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2. EL ESPIRITU POSITIVO, EDUCACION Y RELIGION EN COLOMBIA.

En el siglo XIX colombiano hubo una cierta influencia del espiritu
positivismo de Comte y de Spencer. “En una forma muy general puede
decirse que desde fines del siglo XVIH y comienzos del XiX, todo el
pensamiento politico, filosdfico, pedagogico y social colombiano estaba mas
o mencs impregnado de espiritu positivo, si por tal entendemos, no una
posicion filoséfica en sentido estricto, sino la reaccién contra una cultura
intelectual demasiado especulativa y verbalista y la orientacién del espiritu

moderno hacia la experiencia y el contacto directo con la naturaleza”.’

Pero muy a pesar de que en Colombia no aparece una produccion
filosofica, ni un movimiento semejante a los que se dieron en Argentina,
Brasil, Chile o Meéxico “la influencia de |a filosofia positiva propiamente dicha
se insinua ya en la Ciencia social proyectada por José Eusebio Caro, donde
el nombre de Augusto Comte aparece citado por primera vez en la literatura

filosbfica de ia Nueva Granada. Esa obra, de la cual Caro solo alcanzo a

' Jaramillo Uribe, Jaime. El Pensamiento Colombiano en el siglo XiX. Alfaomega grupo editor.
México, D.F., 2001. p. 347,
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desarrollar algunos capitulos, estaba concebida sobre la base de los
propositos y los principios comtianos. Caro se proponia el mismo ambicioso
programa del maestro francés: construir una ciencia social que fuese la
culminacién y la sintesis de todo el saber. La historia es interpretada en
términos evolucionistas, como el transito de |la humanidad desde la edad
teologica hasta la era de la industria y de la ciencia, y el analisis de los
problemas se verifica comenzando por los mas simples, es decir, los
matematicos, para llegar a los mas complejos, que son los bioldgicos y
sociales”.®> Jaime Jaramillo Uribe dice que el espiritu positivo es un
“movimiento filosofico que identifica la filosofia con la ciencia o que la
vincula indisolublernente a ésta y que piensa en términos de utilidad social

del saber”.?

Pero ya desde el siglo XVIll llegaba a Colombia los primeros indicios de un
espiritu positivo tratando de seguir los pasos que tuvo en Europa el cual lo
comenzaron a cultivar los propios virreyes ilustrados continuando con Mutis
y demas adeptos a la filosofia positiva. Se inicia entonces una reaccion
contra la filosofia escolastica a partir del espiritu positivo que llegaba a
Ameérica Latina, este grupo criticé el atraso cientifico, cultural, politico y
econdmico de Espafia y sus colonias respecto de otras naciones europeas
y en consecuencia, se produjo un rechazo al metodo escolastico y al
dogmatismo que lo caracterizaba, de modo que se luché para que las

universidades dieran mas importancia a las ciencias y al método

“ |bid. p. 347.
? |bid. p. 282.
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experimental. Sequn Jaime Jaramillo Uribe, en la Nueva Granada
encontramos en primera instancia “el proyecto de Plan de estudios
redactado en 1774 por el fiscal de la Real Audiencia Francisco Moreno y

Escandén, por encargo dei virrey Guirior”.*

Aunque este plan de estudios no era ninguna reforma que revolucionara los
metodos de ensefianza, mas bien era un proyecto de reforma que intentaba
unir {a tradicidbn con aigunos progresos del pensamiento moderno; no es
ninguna reforma intelectual pero se dan los primeros pasos para un cambio
en la forma como se venian haciendo las cosas en la Nueva Granada con la
incursion de las ciencias modemas en las diversas instituciones existentes
las cuales tanto como colegios y universidades no dejaban de ser catdlicas.
“Ei plan concebido por Moreno contempiaba la creacién de la universidad
publica y la reforma de los estudios en los dos colegios mas importantes
que existian entonces en la Nueva Granada: el Colegio Mayor de Nuestra
Sefiora del Rosaric y el Seminario de San Bartolomé. La reforma
consideraba, ademas de la organizacion de los planteles, planes de estudio

y métodos de ensefianza”.®

La influencia positiva penetra un poco mas en Colombia por medio de
varios pensadores que conservando un poco ia tradicidn espafiola se
dejaron influenciar por las ideas de progreso social y progreso cientifico.

Uno de esos pensadores importantes e influyentes, en cuanto a las ideas

* Ibid. p. 284.
® Ibid. p. 285.



de espiritu positivo y que sus ideas giran en torno a la vida social y politica
del siglo XiX, es el cartagenero Rafael Nufez®, que preocupandose por la
situacién social de su pais, veia la salvacion en ia técnica y en el dominio de
la naturaleza pero decia también que sin un fondo religiosc y moral era
imposible mantener la cohesion social, cuando hablaba de fondo religioso
se referia explicitamente a la religion catdlica la cual la tenia presente

debido a su tradicion y costumbres esparfiolas.

En Colombia, aln cuando no encontramos un nucleo fuerte de intelectuales
que se habian entregado a las discusiones acerca del positivismo, si
podemos analizar su influencia en algunos pensadores por medio de
discursos, articulos de periddicos y otras obras en general. Entre los
intelectuales colombianos mas destacados en cuanto a la influencia de
espintu positivo podemos mencionar a Rafael Nuiiez y Salvador Camacho

Roldan.

“La Sociologia”, un articulo publicado el 11 de Marzo de 1883 en la ciudad
de Cartagena, que reunido junto con otros recibe el tituio general de: La
reforma politica en Colombia (1885), Rafael Ndfiez plantea la oportunidad
que hay, en ese entonces, de un estudio del espiritu positivo en Colombia.
Centrados en el objeto cardinal del articulo, NUfiez se pregunta ;por qué en
Colombia su progreso es tan lento e insignificante? A lo cual & mismo

responde: porque no ha podido guardar el orden, que es la base primordial

% (1825-94) De tendencia liberal primero y, después, como presidente, conservador. Presidente
de la Republica durante ios periodos 1880-82, 1884-86 y 1892-94. Colabord con Miguel
Antonio Caro en la reforma Constitucional colombiana de 1886.
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de toda la cbra, como lo es el pedestal de una estatua o el cimiento de un
trabajo de arquitectura, pero ;por qué no ha pedido fundar el orden? Dice
Nufiez que por el espiritu politico que impera, el movimiento liberal,
alucinados por las victorias, se volvieron dogmaticos, y se hicieron sordos y
ciegos e implacables respecto de todo cuanto no lisonjeaba sus ideas
convertidas en pasion. Los graves errores cometidos echaron asi profundas
raices, pues no habia manera de discutirios y enmendarios. En cuanto a los
tradicionalistas, dice Nufiez que de ciertas ensefianzas atrasadas se
hicieron articulos de fe, solo porque no eran del gusto de los adversarios
politicos, y la intolerancia mas opresiva se incubd, como segunda
naturaleza, en el alma de sucesivas generaciones. Segun el articulo de
Nufiez se hablaba de libertad de pensamiento y emancipacién de las
conciencias, se hablaba también de libertad politica y de republica, aunque
era evidente que [a realidad de los actos no correspondia absolutamente
con la armonia de las frases. Para Nufez faltan todavia muchos otros
elementos de estabilidad que el sectarismo politico no percibe facilimente,
porque en su ofuscacion no se presta a comprender las mas comunes leyes
de la dinamica social, que determinan como causa inmediata,
indispensable, del equilibrio de las fuerzas y de la paz verdadera, la
coexistencia de factores opuestos; asi como en el movimiento seguro de un
ferrocarril tanto influye la adherencia a los rieles como el impulso que
comunica el vapor de la locomotiva, Nufez en procura del orden social y
politico pregunta entonces: ;como combatir eficazmente el sectarismo? A 1o

cual responde gue la filosofia cristiana es la base de todo progreso social

/6
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estable; pero ademas de la base, todo edificio necesita muchos otros
componentes. Para Nufiez el estudio de la Sociologia conduce rectamente
a esa gradual reforma del criterio predominante porque basta abrir
cualquiera de los principales libros de Spencer para comenzar a
comprender las palabras que se ha trazado Nufiez en el prologo de los
Ensayos de Critica Social, en éste ensayo dice Nufiez la reciproca
tolerancia es una de las primeras exigencias sociaies, y tanto mas
obligatoria, cuanto que ef estudio atento de las evoluciones humanas nos
compele a reconocer que somos muy falibles, y nos persuada también de
que, aunque por caminos diversos y a veces opuestos en apariencia, todos

marchamos de buena fe en busca de un mismo ideal.

Seflala Jaime Jaramillo Uribe que en su estadia por Europa Rafael Nufiez
“asimild todos los rasgos caracteristicos de la educacion inglesa: la politica
como arte de la transaccion, el realismo y la desconfianza por los sistemas
ideolégicos rigidos, un sentido practico sobre la funcion del seniimiento
religioso en la vida humana y en la vida politica”.” Para Rafael Nufiez el
problema de estancamiento de la sociedad colombiana estaba radicalmente
“en el dogmatismo politico que se habia instaurado después de la
emancipacion: la intolerancia mas opresiva se incubd, como - segunda
naturaleza, en el alma de las sucesivas generaciones. Se abusé de las

tecrias y de las paradojas primero, con buena intencién, y, al cabo, todo lo

hecho queda coercitivamente elevado a la categoria de verdades sagradas.

7 Jaramillo Uribe, Jaime. Opus Cit. p. 57.
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El sectarismo politico ha sido la causa del estado de barbarie en que se
encontraba la sociedad colombiana. Sélo una politica de la tolerancia puede
contraponerse a una politica dogmatica y sectaria, si se quiere buscar
soluciones politicas al caos que caracteriza la vida republicana de

Colombia” .8

Nufiez reconocia una nueva moral politica basada en la tolerancia, la
justicia y el progreso en su aspiracion politica conocida como regeneracion
administrativa fundamental, o catastrofe. Asi, entonces, solo entendiendo |la
politica como una ciencia experimental y ligandose a la positivizacion de sus
resultados, era posible salir del caos y la postracion que padecia el pais. E!
conocimiento de los factores_perturbadores, no ya originados en la colonia
sino en plena vida republicana, debian contribuir a la propuesta de un
programa que, mas alla de los intereses partidista, tuvieran como centro de
gravedad el interés nacional. A ello debia responder el proyecto de la

Regeneracion.

Rafael Ndfez, presidente de la Republica en varias ocasiones, tenia la firme
conviccion de que las creencias religiosas servian como elemento cohesivo
y conservador en la vida de los pueblos en especial los pueblos de
ascendencia espafiola, bajo el legado espafiol queria conservar la tradicion
y asi lo hizo; "su admiracion por la institucion del papado y por la

experiencia politica acumulada por la Iglesia en muchos siglos de historig, le

8 salazar Ramos, Roberto J. La Filosofla en América Latina. Editorial El Bluho Ltda, Santa Fé
de Bogota, D.C., 1993. pp. 154155,
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llevan a concluir que cualquier tarea politica o social del Estado moderno no
podia realizarse contrariando los sentimientos religiosos de la poblacion y
sin ta colaboracion de l|la iglesia catdlica. Sobre la base de estas
convicciones defendié con tenacidad una politica de armonia entre las dos
potestades y dio su aceptacién franca a las ideas de Ledn Xl como bases
de una politica social-catélica.”® Bajo estas condiciones era claro que iba a
prevalecer una politica educativa de corte catélico. A pesar de que se
introdujeran las nuevas ideas modernas de un nuevo tipo de hombre traidas
de Inglaterra o Estados Unidos continuaba 1a espiritualidad y las costumbres

de ia herencia colonial.

Pensadores y lideres politicos del siglo XIX tenian impregnado la tradicion
espafnola, asi era dificil llevar a cabo el ideal de progreso y desarrolio
cientifico en un sentido positivista, incluso seria una tarea mas ardua y casi
imposible llevar a cabo la “religidn de la humanidad” desde el punto de vista

del espiritu positivo.

Cuando en el campo de las relaciones entre politica y religion se pretendid
una completa separacion entre la Iglesia y el Estado concumrié no pocas
veces en practicas hostiles a las creencias catélicas. Lo que hacia efectivo
los objetivos politicos era la accion direcia del Estado, de ahi que fa
cuestion era mantener la fe catdlica, no por conviccion sino por

conveniencia. Entonces frente a la desazon religiosa Nufiez optd por la paz

® Jaramillo Uribe, Jaime. Opus Cit. p. 231.
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religiosa por medio de un régimen concordataric entre la Iglesia y el Estado,
“a las tres grandes causas de la inestabilidad nacional: desazén religiosa,
debilidad economica, y tendencia al atomismo politico-administrativo
(federalismo), Nufiez opuso los tres propdsitos: paz religiosa, por medio de
un régimen concordatario entre la lglesia y el Estado; industrializacion como
base de la poiitica econdbmica; y centralismo politico con autonomia

administrativa como formula para mantener la unidad de la nacion”.'®

La ambivalencia de Nufiez se ve claramente “defendio la desamortizacion
en 1861, atacando e! poder material eclesiastico y no su espiritu, es el
mismo que protege al clero en 1886 y 1887, en ia primera oportunidad en
calidad de ejecutor de un gobiemno que quiere controlar un poder
desaforado y en el segundo se trata de contentar a un aliado politico
fundamental”.'" El tema de la religion es un aspecto que se la criticado
bastante a la politica de NuUfiez. En otras naciones hispandamericanas
enfrentan con mayor firmeza la separaciéon de la lglesia y el Estado, en
Colombia el movimiento de la Regeneraciéon'?, que procuraba darle un
orden al pais, declaraba a la religién como un elemento esencial del orden
social, no veia otro camino para solucionar el problema religioso hasta el
punto de llegar a aceptar totalmente 1a religion catélica o excluirla

totalmente de! orden social, la solucién pudo haber sido de una manera mas

' Jaramilio Uribe, Jaime. Opus Cit. pp. 234-235.

1 Rodriguez Valbuena, Manuel Guillermo. La Filosofia en Colombia, Modernidad y Conflicto.
Laborde Editor, Rosario, 2003. p. 130.

2 1a Regeneracion fue un movimiento que tuvo fuertes relaciones existentes entre la corriente
filoséfica del positivismo y el movimiente que surgid en Colombia en las tres dltimas décadas
del siglo XiX. Javier Ocampo Lopez trabaja ampliamente el planteamiento entre estas
relaciones en su ensayo El Positivismo y ef Movimiento de la "Regeneracién” en Colombia.
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practica al eslilo inglés dejando la religion al plano individual de cada
ciudadano y que el Estado fuera neutral ante este tema pero en ese
entonces no ocurrié cosa alguna. “Hasta el Concordato y la Constitucion de
1886, Nufez pensd estar orientado por el sentido reivindicativo de la
soberania nacional. Después, durante la Regeneracion, se inclind a favor
del clero, debido a wuna contradiccion politica entre la accion
progresivamente audaz de éste y su conciencia personal profundamente

religiosa y catélica”.®

Asi que entonces “justifica Nufiez la unidn de regeneraciéon y religion en el
mismo pensamiento spenceriano de conciliacion entre ciencia y religion. En
el articulo ‘Nuevos Horizontes’ escrito en New York en 1887, NuAez
escribia: Spencer no niega lo sobrenatural, ia religion, puesto que se da
cuenta de lo incognoscible, esto es, de algo que existe fuera del alcance de
nuestra limitada inteligencia. Precisamente esta conciliacion de Estado y
Religién Catodlica fue lo que atrajo a su movimiento al partido conservador y
principaimente a los sostenedores en Colombia del tradicionalismo, con
Miguel A. Caro a la cabeza. Rafael Nufez, sin ser hombre religioso ni
catdlico practicante, buscé a la Iglesia y le dio un poder de orientacion
nunca visto antes en Ia historia en Colombia. Miguel A. Caro, el compafiero
de Nurez en el proceso de regeneracion, por su espiritu conservador y
catdlico, llevaba en su ideologia la mistica del orden. De alli que el

encuentro entre estos dos pensadores fue facil y aceptable para la solucién

** Rodriguez Valbuena, Manue! Guillermo. Opus Cit. p. 130.

Y ma

gk

TR YR EASN

&1

g Y
PR €2y Y

G AVED e s Tin ] {42 BIR W -



51

de los problemas. Este encuentro de ideologia hizo que en Colombia se
conciliaran el positivismo spenceriano con el tradicionalismo, de cuya fusion

surgié la organizacion de la actual Republica de Colombia”.'*

En cuanto al tema de la Regeneracion Manuel Guillermo Rodriguez hace
referencia del pensador colombianc Javier Ocampo Lépez guien explica
dicha Regeneracion “como fruto de un spenceriano y positivista que, ante la
realidad colombiana, actia en concordancia con la observacion cientifica,
con la cual exagera la actitud consecuentemente positivista de Nuafez. Sin
embargo, nos parece, que precisamente en ello se hace evidente su
ambivalencia, pues la Regeneracion, como lo concibe Nufez, no es calculo
sino fe’.'> Manuel Guillermo Rodriguez Valbuena plantea que “segun la
teoria positivista de Nufiez, la observacion de las sociedades se hace para
acormnodarias a la meta de la civilizacion, por esio Colombia debe
mantenerse en la religion catolica como ta de mayor grado de civilizacién.
Por otro lado, la ley del progreso consiste en convencer a la sociedad de
gue su progreso implica la religidon catolica y ello lo posibilita la tolerancia. El
cartagenero cree que la tolerancia favorece a la fe y, como la religion
catolica es solida no tiene nada que temer frente a otros cultos. De este

razonamiento, bastante pragmatico resuita paraddjicamente, que la

** Ocampo Lépez, Javier. El Positivismo y el Movimiento de la "Regeneracién” en Colombia.
Facultad de Filosofia y Letras. Centro de Estudios Latincamericanos. UNAM: Anuario de
Estudios Latinoamericancs. México, D.F. 1968. pp. 220-221.
18 Rodriguez Valbuena, Manuel Guiliermo. Opus Cit. p. 131.
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tolerancia implicaria la imposicién de la religion catélica en Colombia, a fin

de lograr el progreso”.*®

Alli radica ta critica a Nufiez ya que “meodificd la teoria positivista
spenceriana para proponer un sistema social basado en la hegemonia de la
religibn catdlica — contra Spencer —, sin abandonar sus creencias al postuiar

la utilidad de la religion para la consiruccion nacional colombiana®."

Procurando dar una solucidon, Salvador Camacho Roldan, seducido por las
ideas positivistas, "cree que para poder diagnosticar la causa de la situacién
de conflictos sociales y de caos politico presente en la sociedad
colombiana, es necesario acudir a la sociologia para buscar soluciones
politicas a dichos problemas: ‘estos pueblos americanos, surgidos
recientemente a la luz de la historia, sin tradiciones bhien conocidas, a
impulso de un esfuerzo revolucionario, necesitan mas que ningun otro
estudiar las leyes fisiolégicas que presiden eternamente a la vida de los
seres colectivos como es la de los seres individuales.. Como Nufez,
Camacho Roldan piensa qgue la causa del desvario histdrico de la sociedad
colombiana no tiene fas mismas raices que han causado los tropiezos
sociales de Europa. Se trata, mas bien, de un problema intelectual, de
comprension y de posicionamiento teorico para poder entender las leyes

que rigen estas sociedades”."®

® Rodriguez Valbuena, Manuei Guillermo. Opus Cit. p. 132.
" Rodriguez Valbuena, Manuel Guillermo. Opus Cit. p. 132,
*® Salazar Ramos, Robero J. Opus Cit. p. 155.
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Pero en la mentalidad liberal-positivista Camacho Rolddn se opone al
proyecto de la Regeneracién de Nufiez. “En su apoyo al movimiento
‘guerrista’ que combatia contra la Regeneracion, afirmaria que bajo ese
regimen ei Estado lo era todo y el individuo nada. Habia que reconquistar ia
autonomia del individuo frente a la hegemonia del Estado. El positivismo
spenceriano y darwinista le darian suficientes argumentos a Camacho
Roldan para oponerse al curso de los acontecimientos politicos suscitados

por la Regeneracion”.'®

Camacho Roldan estaba interesado en la obra politico-social de los
radicales, en el poder de la ciencia positiva y el desamrollo tecnologico. En la
incorporacion de la ciencia y los avances técnicos podrian compietar la obra
politica del radicalismo para el logro del progreso “en el conflicto nuevo de
vy las naciones y las razas, las ciencias ofrecen armaduras mas
impenetrables... y delante del talento aguzado por el estudio, han embotado
sus filos la lanza y la espada, antes omnipotentes. Libertad individual, el
Estado garante de ila misma, posibilidades éthicas inmensas, tolerancia
religiosa y el imperio de la ciencia y la técnica, he ahi algunos indicadores

para el acceso definitivo al mundo de |a civilizacion y el progreso” ?®

. A pesar de haber elementos de un andlisis orientado por el espiritu pasitivo,
Manuel Guillermo Rodriguez Valbuena muestra la ambivalencia de los

fildsofos positivistas colombianos al darse en ellos “una separacion entre

* Salazar Ramos, Roberto J. La Fiicsofia en Colombia. Editorial El Blho Lida, Santa Fé de
Bogota, D.C., 1992. p. 298
 pld. p, 298.
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sus ideas y su vida, de manera que se podria afirmar que, como ocurriria ya
desde la mentalidad colonial, los filosofos no eran muy consecuentes con
sus principios”?’ Los pensadores colombianos del siglo XIX defendian,
ocasionatmente, ideas del espiritu positivismo que no siempre asumian de

manera consecuente.

La ambivalencia de los pensadores colombianos se debia a ese afan de
darle un orden al caos social y politico en que se encontraba Colombia en el
siglo XIX. Ante la critica a la escolastica y al legado espanfiol, el espiritu
positivista se presenta como una propuesta para solucionar el problema
inyectandole las ideas de orden social, orden politico, y progreso cientifico.
Muchos optan por seguir la tradicion espaiiola y otros adoptan las nuevas
ideas traidas de Europa, pero en la mayoria de los casos lo que se da es

una fusidon entre lo tradicional y la nueva filosofia.

Con ia llegada dei espiritu positivista a Colombia llegaba también la
modernidad, procurando dejar atras la herencia colonial. El cuftivo del
pensamiento positivista en Colombia esta ligado del mismo modo con el
desarrollo de actividades de investigacién de las ciencias naturales y
sociales a traves del impulso de las expediciones cientificas. Cabe decir que
algunos pensadores colombianos expositores del utilitarismo y la filosofia

liberal llegaron al positivismo por motivos como viajes de estudio a Europa y

2 Rodriguez Valbuena, Manuel Guillermo. Opus Cit. pp. 128.
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Norteameérica, pero que de alguna manera tales ideas influyeron en la

politica social y educativa de Colombia a mediados del siglo XiX.

La transformacién del aparato politico en la segunda mitad del siglo XIX del
Estado colombiano coincide con un proceso social, para solucionar el
problema de caos y desconcierto vivido en la época, a la ampliacion de las
fuerzas productivas como industria, comercio, mano de obra. “De manera
mas especifica, el impulso y la decision de adoptar y profundizar desde ei
positivismo la comprension de la realidad nacional, se relaciona con los
conflictos sociales que comienzan a presentarse en el pais a partir de las
nuevas condiciones de la vida social en términos de las instituciones
modemas como el Estado, el aparato educativo y las empresas industriales
y comerciales y, por otro lado, las divergencias que generaron, dentro de ia
sociedad, la persistencia de fuerzas interesadas en mantener

caracteristicas propias del antiguo régimen colonial”.?

En la construccidon de una base sdélida, los pensadores conservadores
ligados a la tradicion espafiola y con el objetivo de mantener un orden social
y moral continuan con la tradicion, pero se mezclan ideas del positivismo
con {os ideales conservadores, se produce una especie de alianza mas o
menos implicita enire las doctrinas neoscolasticas y las doctrinas

positivistas en 1a ideologia del periodo

% Rodriguez Valbuena, Manuel Guillermo. Opus Cit. p. 125.
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Cabe precisar que el espiritu positivo para los intelectuales colombianos de
la época no era una cuestion primordial a la hora de hacerla realidad,
simplemente gand influencia deniro de la clase dominante pero su
contenido en si no fue asimilado seriamente. Los inteiectuales que se
dejaron abrazar por el espiritu positivista lo seguian como un pensamiento
filosofico en boga, trayendo ademas las costumbres inglesas y francesas

que eran aceptadas solo para ir en contra de la tradicion.

Pero asi como hubo un auge de analisis y reflexion de espiritu positivo,
también hubo un momento de fuerte reaccidén sobre el espiritu positivo que
vale |la pena mencionar y dedicarle un espacio. Por eso a pesar del papel o
influencia que tuvo el espiritu paositivista en Colombia todavia estaba latente
y de manera muy fuerte la tradicion espafiola, hablamos de la obra de
Miguel Antonio Caro {a cual segun el estudio de Rubén Jaramillo Vélez la
obra de éste pensador colombiano de la segunda mitad del siglo XIX
“representaba la fidelidad completa y sin reservas a la tradicién espariola,
en cuanto ésta significa una concepcion tipica de la vida personal y de la
organizacion del Estado, y en cuanto simboliza una gestidon historica. En
ningan momento de su vida liegé a pensar que los ideales del mundo
anglosajon pudiesen ser superiores a los hispanicos y por lo tanto pudiesen
o debiesen remplazar a los que constituyen la esencia de la tradicion
latinoespafiola...Ni el progreso industrial, ni las ciencias, ni el liberalismo
econémico, ni la sociedad individuatista, ni el positivismo, ni el método de

las ciencias naturales en el campo de las ciencias del espiritu, fueron
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considerados por Caro como valores absolutos y maximos, y menos aun,
como llegaron a considerarlos la mayor parte de sus contemporaneocs de
Colombia y de América, como objetos de veneracién y culto. Por esta
misma circunstancia nunca creyd que pudiera ser una grave acusacion
contra la obra de Espafia en Ameérica, el hecho de no haber organizado y
traido a sus colonias o que la mayor parte de sus criticos consideraban el
apice y la esencia de la civilizacion, es decir, ia gran industria y 1a técnica, ia
economia de mercado libre, el estado neutral en materias religiosas, las
libertades politicas individuales, sobre todo las libertades econémicas; la
lihertad de prensa y el sufragio universal. Caro poseia una idea metafisica

de ia sociedad y del hombre muy diferente de las entonces en boga...”.”

La caracteristica central de su pensamiento es la defensa inquebrantable de
la idea de hispanidad. No era ciertamente el primero en asumir ésta tarea
en Colombia, en la historia de las ideas colombianas del siglo XIX hay
pensadores como Sergio Arboleda (1822-1888) que intentaron antes que
Caro un rescate del legado colonial espafiol, bajo el argumento de que la
religion catolica no se contrapone a la idea modema de libertad. Arboleda
respondia de este modo a las furiosas criticas del pensador liberal José
Maria Samper, para quien el catolicismo era justamente el principal
obstacule a [a liberalizacidon material y espiritual de la nacién. También el
padre de Caro, José Eusebio, habia sofiado con una sintesis entre

catolicismo y liberalismo. Pero las ideas de Miguel Antonio Caro iban mas

23 Jaramillo Vélez, Rubén. Colombia: La Modernidad Postergada. Argumentos. Gerardo Rivas
Moreno. Segunda Edicidn. Selene Impresores. Bogota, 1998. p. 45 - 46

58



)

58

alla de lo que estaban dispuestos a aceptar su padre y el mismo Arboleda.
Lo que él buscaba no era sintetizar lo mejor del catolicismo y el liberalismo,
sino et retorno incondicional a la forma de ser hispanica, que no se limitaba
unicamente a la practica de la religién catolica, sino que abarcaba todos los
aspectos de la vida del hombre, El hispanismo de Caro es una vision

campleta del mundo.

Caro estaba convencido de la superioridad de los ideales hispanicos sobre
los ideales anglosajones. A diferencia de la mavyoria de los intelectuales
decimononicos en America Latina, no se deja seducir por el progreso
industrial, la sociedad individualista, el liberalismo economico ¢ el método
de las ciencias naturales. El ethos hispanico es, para el, la esencia misma
de la civilizacion, porque solo en él se encarnan |os ideales dei cristianismo.
Todo lo grande y valioso de la civilizacién ha sido producto del cristianismo
y de Espana, el pueblo elegido providencialmente para llevar adelante ia
redencion de la humanidad. Ningun otro pueblo de la tierra puede
compararse a Espafia en sus logros a nivel del arte, la literatura, la
organizacion del Estado y la vida moral. Caro sabe muy bien que en Espafia
no han florecido las ciencias experimentales, pero cree que aun éstas son
producto del espiritu cristiano, pues sus raices deben buscarse en la
desmitificacion que hace la religién cristiana de {a naturaleza. Con todo, la
mas sublime de todas las ciencias, el tronco del cual se desprenden todos
los demas saberes es la teologia, y en ella si que sobresalen los aportes de

Espafia.
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Gran parte de la cbra de Migue! Antonio Caro esta dedicada a eshozar una
tecria de la politica enraizada en los valores religiosos de las naciones
hispanoamericanas, en este sentido recoge y trata de resumir las doctrinas
politico-sociales de pensadores catolicos. La idea basica es que la sociedad
no es simplemente la sumatoria de individuos que buscan por su cuenta el
logro de! placer, sino un organismo al interior del cual adquiere sentido la

vida de cada persona.

Para Caro el fin del hombre no es solitario sino social. En la familia, en la
tribu, en el Estado constituido, dondequiera hallamos la forma social
satisfaciendo una imperiosa necesidad de la organizacion y del corazon del
hombre. Solitaric, aparece el hombre deébil, imperfecto, impotente.
Asociado, se ostenta fuerte, completo, poderoso. La libertad individual no
puede ser, entonces, el fin Ultimo de la sociedad civil, como tampoco lo es la
voluntad de las mayorias. La doctrina de que el Estado debe servir a la
voluntad de las mayorias es contraria no solo a ia idea misma del derecho,
sino también a las posibilidades de la razon humana. Caro nunca tuvo
mucha simpatia por los principios de la democracia, porque creia que el
hombre es un ser imperfecto, que yerra frecuentemente el camino si se le
deja caminar solo, sin una guia moral. A diferencia de Kant, Caro pensaba

que la razon humana es incapaz de darse sus propias leyes,

De todo esto se concluye que para Caro el papel del Estado es educar

moralmente al hombre y servir al bien comun de la sociedad. Pero lo que
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significa el “bien comun” no io define consensuaimente la sociedad civil
misma, sino que lo defing dogmaticamente la religion. Caro piensa que la
religion es la razén de ser de toda sociedad, porque fuera de ella no se
puede encontrar ningun fundamento para la iey moral. Sin la practica de la
religidn ninguna sociedad humana ha sido capaz de superar el primitivo
estado de salvajismo y alcanzar un minimo de civilizacidon a nivel de las

instituciones y de las costumbres.

En cuanto a ias relaciones Iglesia — Estado, Caro ve que la disciplina
Catdlica es la verdadera forma en que Cristo ha querido que se aplique el
cristianismo a los puebios para hacerlos libres y grandes. De este modo, no
es el Estado sino la Iglesia Catolica la institucion que representa los
verdaderos intereses de la sociedad civil. El Estade debe someterse a los
preceptos morales de la Iglesia, debe velar y proteger sus intereses, sin
pretender jamas dirigir sus pasos y forzar sus decisiones. La Iglesia es una
institucion trascendental, de origen divino, mientras que el Estado es una

institucion terrena y, por eflo mismo, falible e imperfecta.

Caro no pretendia una soberania total de la Iglesia sobre el Estado sino que
aceptaba la doctrina de las dos potestades. Tanto la Iglesia como el Estado
poseen respectivamente determinadas esferas de influencia y accion,
mientras que la Iglesia guia al hombre en el plano moral, €l Estado lo guia
en el plano politico. Obviamente, en muchas ocasiones las dos esferas

colisionan, por ejemplo en materias de iegislacidn educativa. Caro defiende
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una especie de reparticion del trabajo entre la Iglesia y el Estado cuando se
trata de definir la orientacion politica de la educacion. Esta debe ser
cientifica en cuanto a su materia, pero religiosa en cuanto a su forma. Una
educacion puramente cientifica, sin contenido religioso, como la defendia el
liberalismo, es una educacion falsa y nociva para fa sociedad. Por esta
razon, Caro exige gque todos los maestros sean catélicos y que los textos

escolares sean sometidos a la aprobacion de la Iglesia.

De la misma forma, Caro no compartia la centralidad que otorgaba ei
liberalismo a ciertas politicas estatales, como por ejemplo la alfabetizacion
de las masas. El Estado no deberia promover en demasia el cultivo de las
facultades estrictamente intelectuales del ser humano, pues ello podria
repercutir negativamente en el desarrollo de la moral. La supervaloracion
del leer y escribir era s6lo una manifestacion del espiritu cientificista y ateo
de la modernidad. Por eso, la aifabetizacion por si misma, sin fa guia moral
de la iglesia Catélica, no es una virtud sino un peligro para la cohesion del
cuerpo social. De hecho, Caro no creia en la ciencia como elemento de
transformaciéon interior del hombre. La obra de Caro confribuyd
sustancialmente a fa consolidacién de una cultura letrada y aristocratica en
Colombia, que vivid siempre de espaldas a las necesidades mas

elementales de la poblacion.

Cabe anotar que en esta refiexién es importante mencionar la influencia del

nacescolastismo y la figura de Rafael Maria Carrasquilia a finales del siglo
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XIX colombiano, ya que con ello culmina asi un periodo a nivel cronolégico
de analisis y reflexion positivista. El renacimiento escolastico iniciado en la
Universidad de Lovaina (Bélgica) encontré6 su ecce en el movimiento
neotomisia que se desarrolld en ia Facuitad de Filosofia del Colegio Mayor
de Nuestra Sefora del Rosario. La importancia de |la obra de Carrasquilla
esta en el espirntu de amplitud cientifica que difunde en su labor docente y
en los estimulos que brindd a los estudios tomistas en un momento tan
poco favorable a la reflexion filoséfica como (os que se daban en Colombia
al finalizar el siglo XIX. “Carrasquilla estaba convencido de que no podria
haber verdadera ciencia ni educacion completa sin sélida formacién

filosofica”.?*

Carrasquilla expone las principales tesis de la filosofia de Santo Toméas
confrontandolas con el pensamiento filosofico moderno y enriqueciendo sus
puntos de vista con 10s resultados de la ciencia contemporanea. El
renacimiento escolastico produjo un nuevo entusiasmo por los valores
hispanicos y un fervor por salvaguardar la filosofia que defendia el legado
espafiol. Carrasquilla veia la filosofia tomista como parte inseparable de la
tradicion filoséfica de Occidente. Su esfuerzo permanente se encaminé a
evitar que el tomismo se convirtiera en un dogma y a eliminar toda
interpretacion que en alguna forma obstaculizara la incorporacién a ¢l de los

resultados de las ciencias modernas.

2 Jaramillo Uribe, Jaime. Opus Cit. p. 355.
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Con la nueva corriente escolastica llega a su fin cualquier produccién
positivista de manera seria y de envergadura ya que [a nueva corriente
escolastica en Colombia vendria a superar todas las reflexiones e ideales
gue se habian hecho de los ideales positivistas. Cabe anotar también la
dura critica que se le hacia al espiritu positivo como era el demasiado
énfasis en lo experimental y el rechazo a toda expresion relacionada con la

espiritualidad e interioridad del hombre latincamericano.
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CONCLUSION.

No cabe duda de la influencia que tuvo el espiritu positivista en America
Latina durante la segunda mitad del siglo XIX en algunos aspectos como en
el procurar un orden y un progreso cientifico. En la lucha contra el legado
esparfiol, el espiritu positivismo fue la filosofia que sirvié de base para
combatir contra los ideales hispanicos y el estancamiento en que se

encontraba la sociedad en los paises latinoamericanos.

En el contexto del siglo XIX, los ideales hispanicos implicaban atraso para
los americanos. Espaifia, aun inmersa en la Edad Media, sin un desarmolio
econdémico ni comercial como el de Estados Unidos o Inglaterra, se
convertia en un obstaculo para el progreso de {as naciones americanas. A
la luz de los ideales sajones, en especial 10s del positivismo tales como el
orden, la libertad y el progreso, es que los pensadores latinoamericanos

luchan por emanciparse del colonialismo espafiol.
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En la lucha por la emancipacidon y en la busqueda del progreso, las
naciones americanas caen en un caos social y politico. Es asi que en medio
de los aciertos y desaciertos, el espiritu positivista se fue convirtiendo en un
medio para tuchar contra e! orden implantado por los espafioles en América
Latina. De ahi entonces se entiende por que se queria un nuevo tipo de
educacion que formara un hombre libre preparando el camino por la senda

del orden y del progreso cientifico.

Para Manuel Guillermo Roedriguez Valbuena, el espiritu positivista se
convirtid en algo asi como la filosofia de sfatu quo para una sociedad
capitalista en desarrollo, es mas "sirvido para introducir la modemidad en
algunos paises latinoamericanos, especialmente Argentina, México y Brasil,
en alguna medida en Cuba, a traveés del apoyo de gobiemos interesados en
desarrollar una cultura secular que newralizara la influencia de corrientes

tradicionalistas, especialmente ia influencia del clero catélico”.’

En una epoca donde algunas naciones latinoamericanas querian implantar
un proyecto de modemidad, la filosofia positivista fue una de las primeras
en establecerse para luchar contra la filosofia escolastica. Si en algunos
paises se abrié el camino a los ideales de libertad, orden y progreso se
debe ante todo a ese nuevo aire proveniente de Inglaterra. Sin dejar a un

lado las criticas hechas a las reflexiones sobre el positivismo, cabe decir

! Rodriguez Valbuena, Manuel Guillermo. La Filosofia en Colombia, Modernidad y Conflicto.

Laborde Editor, Rosario, 2003. p. 128.
"f?f.r’i_;‘

AVEEER o ., et A
SEBOTECA FEMNAKRTET DE 8O



66

que fue por medio de tales ideas en que se fueron organizando los diversos

estados nacionales, como los casos de Argenting, Brasil, Chile y México.

En cuanto al espiritu positivo en Colombia segun Manuel Guillermo
Rodriguez Valbuena, “los positivistas colombianos, en su intencidén de
adaptar los principios de su filosofia a las condiciones particulares de la
sociedad colombiana, en materia religiosa, resolvieron apoyar la hegemonia
intelectual de la iglesia catdlica, en cuanto guardiana del orden y la armonia
social. Sin embargo, la orientacién antimoderna de la iglesia y la mentalidad
seforial de la mayoria oligarquica que se conformé ante la crisis economica,
al fin de siglo, produjo el desconocimiento de la propia vision positivista del
progreso y su erradicacion académica a favor de la neoescolastica. Al final,
en su conjunto, el positivismo colombiano fue elemento mediador para
asimilar, o neutralizar en su accidon formativa, a sectores intelectuales frente
a la filosofia antimoderna de la Regeneracién, y por ello jugé un papel

ambiguo en la construccion nacional y claramente conservador” 2

En Colombia, a pesar de que la Iglesia estuvo de ia mano con la
Regeneracion de Nufiez, a ella se le consideraba como la encargada de
continuar con la religion, {a educacion y la conservacion de las tradiciones,
pero ella misma dentro de si se ha vuelto secular, ha hecho cambios en el
interior a partir de los ideales de modernidad que buscaban emancipar al

hombre latinoamericano del yugo espariol. En un proceso lento la iglesia ha

2 Rodriguez Valbuena, Manuel Guillermo, Opus Cit. p. 138.
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tenido que adaptarse a los cambios que se fueron dando con la llegada de
la filosofia positiva. Hoy en dia la Iglesia no puede dejar a un lado los
ideales de iibertad, de orden y progreso, la Iglesia tiene que tener en cuenta
las nuevas politicas como libertad de culto, el nuevo estilo de educacion,
por eso es la lglesia la que tiene que tener en cuenta a la sociedad y no la
sociedad la que se tenga que someter a los dogmas de la Iglesia, de ahi
que en la esfera privada cada uno es libre de escoger su religion y sus
creencias, ni siquiera el Estado puede obligar a ningun ciudadano a escoger

qué tipo de religion debe practicar.

El espiritu positivista dio las bases para iniciar un nuevo rumbo en el orden
de las ideas, en las reflexiones filoséficas y politicas, en los cambios
sociales del siglo XIX, en la construccion de un Estado modemo. No se
puede negar 1a influencia que tuvo en algunos paises latinoamericanos ya
que a partir de alli se fue construyendo un nuevo tipo de hombre y de
sociedad que tenia con fin alcanzar la perfeccién, perfeccién que seria
alcanzada cuando el espiritu positivo se hiciera realidad en cada nacion. Y
hacerla implicaba cambio de orden, de mentalidad, de pasar del atraso del
coloniaje espafnol a la senda del progreso moral en todo su sentido, cosa
que se dio en un alto porcentaje o influyd determinantemente en las
sociedades latinoamericanas del siglo XIX pero manteniendo aun los

ideales de |a tradicion.
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Muy a pesar los pensadores liberales colombianos preocupados por la
situacidén del pais y ante una fuerte influencia hispanica introdujeron una
filosofia moderna débil, en algunos casos ambivalente y formal, que
claudicé ante las ideas de la tradicion clerical — conservadora. De iguai
manera “el pensamiento filoséfico predominante durante el siglo XIX, a
pesar de la bataila que se dio en el terreno intelectual por la modernidad, la
libertad y la independencia, fue una mezcla eciéctica entre el pensamiento
catélico ultramontano (Pio X y Ledn XII) y un positivismo conservador
surgido del contacto europeo; pensamiento que, en su afan por imponerse
contra las tendencias histéricas mas progresistas del continente y ] mundo,
determind el estancamiento de la vida intelectual y cientifica. Este
pensamiento, lejano a la filosofia y mas cercano a la apologética, excluyd
de la educacion, de la nacionalidad y de la cultura a grandes masas de la
poblacidén que se vieron, desde enionces, constrefiidas al uso de distintas
formas de violencia para sobrevivir, haciendo permanente una circunstancia
anacronica de intolerancia y simulacion, que adn no ha podido cambiar y
sigue inquietando como elemento sustancial que obstaculiza la

reconciliacion social que se requiere instaurar como estrategia de paz” 3

El contexto del siglo XIX fue un momento importante en el cual Colombia
pudo iniciar seriamente el camino de un orden, de un progreso social y
econémico, una oportunidad en la que algunos paises latinoamericanos se

inyectaron de esa dosis por la cual avanzaron de aiguna manera en pro de

® Rodriguez Vatbuena, Manuel Guillermo. Opus Cit. p. 11.
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construir una pais modemno y desarmroilado, pero que de igual manera asf
como hubo un intento de hacer una reflexion seria bajo el espiritu
positivista, también se siguieron manteniendo los ideales de la tradicion
pero con ese espiritu positivo se introdujeron algunas ideas de la
modernidad en Colombia el cual abrid el camino para procurar €l orden de
la sociedad, el orden politico en ese entonces y el camino al prograso de las

ciencias empiricas.

70



X ]

70

BIBLIOGRAFIA.

Biagini, Hugo E. Espiritualismo y positivismo en “El Pensamiento
Social y Politico Iberoamericano del sigio XIX". Edicion de Arturo

Andrés Roig. Editorial Trotta, Madrid.

Jaramillo Uribe, Jaime. El Pensamiento Colombianc en el siglo XIX.

Alfaomega grupo editor. México, D.F., 2001.

Jaramillo Vélez, Rubén. Colombia: La Modemidad Postergada.
Argumentos. Gerardo Rivas Moreno. Segunda Edicién. Selene

impresores. Bogota, 1998.

Ocampo Lopez, Javier. El Positivismo y el Movimiento de la
“Regeneracion” en Colombia. Facultad de Filosofia y Letras. Centro
de Estudios Latinoamericanos. UNAM: Anuario de Estudios

Latinoamericanos. México, D.F. 1968.

7



"

71

Salazar Ramos, Roberto J. La Filosofia en América Latina. Editorial

£1 Buho Ltda, Santa Fé de Bogota, D.C., 1993.

. La Filosofia en Colombia. Editorial El

Buho Lida, Santa Fé de Bogota, D.C., 1992,

Rodriguez Valbuena, Manue! Guillermo. La Filosofia en Colombia,

Modernidad y Confiicto. Laborde Editor, Rosario, 2003.
Zea, Leopoldo. Pensamiento Posilivista Latinoamericano. 2 vols.
Compilacion, prologo y cronologia. Editorial Biblioteca Ayacucha,

Caracas, 1980.

. El Positivismo en Mexico. Nacimiento, apogeo y

decadencia. Fondoe de Cultura Econémica. México, D.F. 1968,



