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[....] las cuestiones politicas son demasiado importantes como
para dejarselas a los politicos”™
Hannah Arendt.



INTRODUCCION

El Estado Liberal de Derecho, el Totalitarismo y el Estado de Bienestar son las tres formas
centrales como se ha constituido la politica durante el Mundo Moderno. El Totalitarismo’
es una forma de gobierno que se caracteriza por la dominacion estatal de todas las esferas
de desarrollo de la vida humana, la publicitacion de lo privado y lo intimo, residiendo su

wi

fuente de poder en las masas en, la pura fuerza del nimero®™. Los movimientos
totalitarios ascienden al poder cuando las masas se organizan politicamente, sus miembros
no se unen por un objetivo comun y limitado, son personas que tradicionalmente no han
tenido asiento en ningdn tipo de organizacion civica o politica dentro del gobierno
constitucional, son algo asi como indiferentes, excluidos y neutrales politicos. Los métodos
de dominacion son el terror y la muerte. Agrupar en su seno a individuos hostiles, a los

partidos politicos y a la politica misma le garantizd una impermeabilidad conceptual a la

ideologia, en pocas palabras, su éxito.

Cuando las masas se congregan se hace evidente que estan conformadas por apéaticos y por

los neutrales politicos que pueden convertirse en una mayoria electoral, dejando en

! Arendt agrupa bajo ¢l adjetivo totalitario la Alemania Nazi hasta el final de Ia guerra en 1945 y la Rusia
Soviética hasta la muerte de Stalin (1945-1953), ARENDT, Hannah, Los origenes del totalitarismo. Quinta
edicidn. Buenos Aires: Plancta- Agostini. 1994, p.28.
2 Ibid., p.389.
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evidencia que el sistema democratico estuvo sustentado en la indiferencia de un sector de
la ciudadania. Estas mayorias neutrales cuando adquieren el poder hacen ver la falta de
fuerza politica sobre la que descansa el parlamento, minando la confianza en el sistema

representativo.

Estos procesos de totalizacion son susceptibles de presentarse en las deficitarias
condiciones de participacion ciudadana que propicia el desenvolvimiento politico de los
estados liberales y de bienestar, que tiene como una de sus implicaciones la ausencia de
garantias a favor de los derechos individuales en el marco del Estado cons'titucional. Los
verdaderos movimientos antiburgueses son los totalitartos, en los cuales se da una
anulacion total de la individualidad®. La pérdida del sentido de bienestar propio, el
aislamiento, la inclinacidon fanatica hacia abstractas leyes de cualquier ideologia (lo que

menos importa es su contenido) y la terrible pérdida del sentido comin son las

caracteristicas mas aterradoras del hombre-masa (el individuo del movimiento totalitario).

El hombre-masa es una categoria que cobija indistintamente a los hombres cultos y al
comun por igual, es la privacidon de horizontes politicos, este vacio es copado por la
ideologia, que reune y canaliza la hostilidad e indiferencia del excluido politico,

amoldandose a sus necesidades de inclusion social. El movimiento totalitario esta

* Para climinar los vinculos familiares, ¢l arte, el genio y cualquier rasgo de identidad el totalitarismo usa ¢l
sistema de <<culpabilidad por asociacion>> un hombre acusado ve como de manera co-sustancial a la
sospccha que sobre €l se levanta, sus amigos se convierten cn enemigos, para salvarse brindan y crean
informacién de mancra voluntaria, se erigen como apoyo a las acusaciones, hasta colaboran recabando
prucbas. Esta ¢s su forma de conservar la confianza al interior del régimen, justificando a posteriori a su
amistad con el acusado como una manera de ¢spiarle, por ende, de ser fieles al Estado. Esla c¢s una de las
ultimas formas como ¢l sujeto se va aislando de los otros, como una prevencion frente a posibles denuncias
de sus “amigos” o “colegas”, la atomizacién va cobrando cada vez mais fucrza. El movimiento lleva a sus
micmbros a un fanatismo que los obliga hasta culparse y exigir para si mismos la pena de muerte con tal de
no perder su lugar como parie del movimiento,

-9-
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organizado de tal manera que mantiene cohesionados a sus miembros, penetra cada una de
L4
las esferas de la vida, las reconstruye® para que concuerden con la ideologia, creando una

nueva realidad para sus miembros que los defiende de cualquier posibilidad de

. , . .
experimentar, sentir o pensar por fuera del circulo totalitario”.

La carencia de vinculos societarios es la condicion pre-politica que puede originar el
totalitarismo. Pero los regimenes totalitarios del Mundo Moderno no son la tnica forma de
pérdida de lo politico. En el siglo veinte se han desarrollado dos modelos de politica: el
liberal y el de bienestar, que han propiciado una instrumentalizacion del sentido de la

participacion ciudadana en los asuntos ptblico-politicos.

El modelo politico liberal tiene como objetivo la defensa, promocién y garantia de la

libertad individual, la integridad fisica y la propiedad, para lograr esto consagra una

* “El objetivo prdctico del movimiento consiste en organizar a lamntos pueblos como le sea posible dentro de
un marco y ponerios y mantenerios en marcha: un objetivo politico que constituyera ¢l final del movimiento
no existe”. ARENDT, Hannah. Los origencs del totalitarismo. p. 408.

* Pama Aristélcles la tirania cra la forma de gobierno que no permitia asociaciones privadas para que no se
crearan lazos de confianza y solidaridad entre los miembros del cuerpo politico, ¢l objctivo es “....gue todos

los ciudadanos se desconozcan los unos a los otros, lo mads posible (porque el conocimienmo engendra gran

confianza reciproca) ”. El tirano para mantener su poder v control obligara a sus subdites a estar siempre ¢n
publico y a la prictica diaria de la servidumbre, 1o que origina sujetos de poco Animo y creatividad. Esto va
de la mano de un cuerpo de cspias al interior de los siibditos, de falsas acusaciones, de 1a ¢alumnia mutua y
del empobrecimiento de sus subordinados que les restringa al maximo ¢l efercicio del pensar, v asi,
mantenerlos en la impotencia politica. En esta forma de gobierno la cohesion del cucrpo politico se obtiene
gracias a un estado constate dc guerra que posibilite que los siibditos se unan en torno a un enemigo comun vy
se¢ vean necesitados de un caudillo que los oriente hacia la victoria. ARISTOTELES. Politica.
Decimoséptima edicion. México: Porria. 1998, p.261. Creimos que los extremos a los que podia llegar un
régimen politico era una descripeidn del pasado bdrbare de occidente, que con ¢l ascenso e instauracion del
Estado de Derecho, los Dercchos Humanos y la Democracia Representativa se superaria. No obstante, el
siglo XX mostrd cuan capaz era la humanidad de llevar la tirania hasta insospechadas situaciones de
crueldad y adoctrinamiento hasta convertirla en una forma politica de Estado completamente nueva: el
Totalitarismo. Es cl totalitarismo la motivacién central de la pregunta por el sentido de la politica cn el
pensamiento de Hannah Arcndt, es su primer trabajo sobre politica conlemporanca y ¢s el que contiene Ia
clave para entender las ideas, propuestas, angustias, tesis en torno a la Condicion Humana y 1a politica del
Mundo Modemo. El manuscrito original de Los origenes del totalitarismo 1o concluyd cn el otofio de 1949,
su primera edicion en inglés es de 1951 “The origins of totalitarianism™.

-10 -

A



estricta separacion entre Estado v sociedad por medio del funcionamiento de un sistema de
democracia representativa y de no-intervencion estatal en la économia de mercado,
manteniendo asi la intangibilidad de la esfera intima del individuo. La politica tiene como
fin conservar el ambito privado. Lo publico-politico se pone al servicio de lo privado. No
obstante, este paradigma politico no consigue su proposito por la carencia de la base
material para la autorrealizacion individual, esto es, la falta de satisfaccidon de las
necesidades basicas. Ante este panorama se estipula constitucionalmente un modelo
politico que satisfaga las exigencias de bienestar que propicien el real y efectivo goce de

los derechos individuales, es asi como surge el modelo politico de bienestar.

El modelo de bienestar se caracteriza por la creacion, la proteccion de los derechos sociales
y la intervencion estatal en la economia como forma para conseguir los recursos que
realicen las exigencias de justicta material que aquellos derechos llevan consigo. Sin
embargo, la satisfaccion de las necesidades basicas tiene como consecuencia una
progresiva incursion del Estado en la reglamentacion de la vida privada y el crecimiento de

una burocracia asistencial, eclipsdndose paulatinamente la esfera intima de los sujetos.

Los modelos politico liberal y de bienestar intentan proteger los ambitos de vida privada.
En el primer caso a una “sociedad de propietarios” cortada a la medida del propietario
burgués y en el segundo, la satisfacciéon de las necesidades basicas en un “Estado de
consumidores”. Ambos modelos se estructuran a partir de una concebtualizacién de la
naturaleza humana con pretensiones de universalidad y racionalidad. En el iiberal es el

propietario burgués y en el de bienestar es el obrero o el trabajador dependiente inserto en

-11 -
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la lucha de clases. Estos modelos politicos estan orientados a la proteccion y salvaguardia
de tales hombres, por ende, tiene como finalidad la garantia de su vida privada y la
satisfaccion de las necesidades basicas como condicion del disfrute de tal ambito, hay una
primacia de la autonomia privada sobre la politica. Es asi como estas visiones de la politica
se edifican para proteger un ideal de vida buena, perdiendo el Estado cualquier neutralidad
y por ende, la posibilidad de que /a pluralidad de las formas de vida buena surjan en las
comunidades al tener la politica fines preestablecidos a partir de una imagen propia de la

esfera privada.

Hoy, la indagacion filoséfico-politica no debe estar orientada a la basqueda de una nocion
de naturaleza humana que determine una revalorizacion de la autonomia politica sino un
sentido de la politica que revalorice la participacion ciudadana, reconstruyendo las
condiciones para que cualquier tipo de vida buena, de individualidad, pueda ser
garantizada juridicamente al interior de los Estados. Este es nuestro propoésito central:
[stablecer el sentido de la politica en el pensamiento de Hannah Arendlt, y a partir de tal
planteamiento, desarrollar sus implicaciones juridicas en el marco de un moderno Estado

de Derecho.

El sentido de la politica arendtiana tiene como punto de partida la declaratoria de la
imposibilidad de definir un ideal de naturaleza humana, es por esto que la reflexion
filosofico-antropologica arendtiana acerca de la Condicion Humana, que tiene su fuente en
la tradicion del pensamiento occidental, esta siempre inserta en contextos historicos, que

nunca pierde de vista que lo humano condiciona el mundo y éste a la vez funge como

-12-
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condicionante de aquél, es la pluralidad en la contingencia, que no sirve de base para
construir nociones sustantivas de politica, ni filosofias de la historia, ni predicciones
futuras. La Condicion Humana -en términos arendtianos- es el rescate de la novedad de los
asuntos humanos, de la unicidad e irrepetibilidad de los hombres y mujeres que habitan la
tierra, que nos obligan frente a cada acontecimiento a reconsiderar las categorias de
enjuictamiento politico y moral en la medida en que se manifiestan en sus particulares

circunstancias.

Para lograr conceptualizar el sentido en el pensamiento de Hannah Arendt, procederemos
en tres momentos argumentativos: primero, caracterizaremos los modelos politicos liberal
y de bienestar, para mostrar cdmo en estos regimenes politicos la pérdida de la dimension
publico politica origina una desaparicion de la libertad humana; de esta manera se pone de
relieve la pertinencia de la propuesta filosofica arendtiana, como una alternativa politica
libertaria frente al Estado Liberal y al Social Legal (Bienestar)®. Segundo, una
aproximacion a la reflexion antropologica-filosofica de la Condicion Humana; tal
acercamiento posibilitard comprender las facultades humanas que sirven de base al sentido
de la politica arendtiana. Tercero, reconstruir el sentido de la politica ciudadana, los
elementos constitutivos de la misma, asi como sus implicaciones basicas en el campo

juridico-constitucional.

®En estc trabajo nos limitaremos al analisis de los modelos politicos liberal y de bienestar debido a que son
formas de Estado que han asumido fas democracias representativas de los Estados de Derecho occidentales.
Sin desconocer la impontancia politica del fenémeno totalitario, no lo abordaremos porque es un modelo de
politica que tiende a originarsc bajo la pérdida de la libertad que se produce en los modelos liberales y de
bienestar. Esto significa que el totalitarismo, institucionalmente, aparece encubierto bajo algunos de cstos
paradigmas.

-13 -
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1. EL SENTIDO DE LA POLITICA EN EL. MUNDO MODERNO.

Escogimos libremente, pero conscientes de su importancia, dos formas —entre multiples-
como la politica se ha configurado en la época moderna y que resultan decisivas al
momento de indagar por el sentido de la participacién ciudadana en nuestro tiempo, dado
gue estos modelos han sido asumidos en uno u otro momento por los Estados de Derecho
occidentales: el modelo politico liberal y el modelo politico de bienestar. El objetivo
cenfral es mostrar como en estos modelos la astonomia politica queda subordinada a la
esfera privada, y cémo tal sometimiento de la esfera publico-politica origina una
progresiva pérdida de la libertad humana. Este aparte permite exponer la pertinencia de la
propuesta politica de Hannah Arendt, quién intenta revalorizar la dimension participativa
de los miembros de los Estados modernos, que posibilitaria 1a proteccion constitucional de

la libertad humana.

-14 -
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' 1.1. MODELO POLITICO LIBERAL

En la caracterizacion del modelo politico liberal procederemos de la siguiente manera: A.
Presentaremos las bases de la propuesta liberal clasica contenidas en el pensamiento
politico de John Locke y B. Determinaremos las consecuencias politico-juridicas del

pensamiento lockeano que estructuran el modelo politico liberal.

A. Desde el analisis de los planteamientos filosoficos-politicos de John Locke, contenidos
en su Segunde tratado sobre el gobierno civil’, identificamos un intento de justificar
racionalmente el Moderno Estado de Derecho. Esta es una tesis iusnaturalista racional y
contractualista de corte liberal, que pretende delinear el origen del gobierno y del poder

politico.

La argumentacion lockeana parte de la descripcion de un estado prepolitico de los
hombres, que recibe la denominacion de estado de naturaleza®, un ambito cuya
caracteristica fundamental es ser un estado de "perfecta libertad”, en el cual los hombres
guian su conducta y administran sus posesiones de conformidad con su propio juicio,
dentro de los limites que la ley de la naturaleza les impone. Como puede verse, la

normatividad que rige es la ley natural, que se descubre mediante el ejercicio de la razon’,

"LOCKE, John. Segundo tratado sobre ¢l gobierno civil. Primera edicién. Madrid: Alianza. 1990.

¥ Para el profcsor Fernando Vallespin ¢l estado de naturaleza es la “clave metodolégica™ o una imagen
hipotética que permite situar una etapa de la existencia humana en la cual no existe ningin vinculo juridico-
politico entre los hombres de caricter estatal; es una etapa ahistorico-hipotética -a pesar dec las referencias

cmpiricas que de ésta hacen los contractualistas- que intenta argumentativamente poner en evidencia la

necesidad de un orden civil o politico. Nucvas Teorias del Contrato Social: John Rawls, Robert Nozick y
James Buchanan. Primera edicién. Madrid: Alianza. 1985
9w ) es tan inteligible y clara para una criatura racional (...} como son las leyes positivas de los Estados”.
Locke. Op. cil., p. 42.

-15 -
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El contenido de estas normas establece, como principio rector, que todos los hombres son
libres e iguales por naturaleza —Dios asi lo determiné-, les esta prohibido atentar contra su
propia vida y deben respetar tal derecho a sus semejantes, asi como la salud, la posesion y
la libertad de los otros hombres; no obstante, el respeto a los derechos naturales de los
otros tiene una excepcion, es legitimo violarla cuando el propdsito de tal atentado es
garantizar la propia conservacion. Se pueden inferir tres consecuencias del contenido de la
ley de la naturaleza, la libertad de todos los hombres, la igualdad de éstos ante Dios y la
ley - gracias a su semejante condicion natural- y la universalidad del derecho racional, ya
que cada ser humano, debido a su naturaleza, predicable a todos, encarna en €l a la

humanidad misma.

El bien coman de la humanidad -el objetivo de la ley de la naturaleza- es la preservacion
de la vida, de la paz vy de la seguridad. Locke distingue una segunda forma de
manifestacion del estado prepolitico de la humanidad, el estado de guerra “un estado de
enemistad y destruccion'®” que se origina cuando se vulneran los derechos naturales de los
hombres y su propiedad. La aparicion del estado de guerra es siempre una posibilidad
latente en el estado de naturaleza, donde los hombres no tienen un poder superior a ellos
mismos que asegure la aplicacion justa, imparcial y proporcionada de la ley natural, por
tal razon, se hace necesaria la constitucion de una sociedad civil o politica que instaure este

poder.

"°Ibid., p .43.
-16 -
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A medida que se desarrolla el interés privado, las posibilidades de un estado de guerra
aumentan, haciéndose necesario un poder que garantice los derechos naturales. Este poder
se origina cuando los hombres pactan —contratan entre si- delegar parte de sus poderes
naturales a un cuerpo colectivo o Estado de Derecho, para que éste asuma los roles de
legislador, de juez o arbitro y de ente ejecutor de las normas. Es por medio de la figura de
un contrato o pacto es como se configura la sociedaﬁ politica y se establece la libertad civil
—la libertad que crean las leyes- Es asi como la legitimidad del Estado lockeano esta

fundamentada en el consentimiento que brindan los hombres en el contrato social.

Para la propuesta politica lockeana la representacion de los subditos v los entes estatales
tienen una mision asignada a priori de toda discusion politica y de todo proyecto
comunitario, este propdsito es la proteccion a la libertad, a los bienes e integridad
personal. El Estado solo debe proteger la autonomia privada de los sujetos, la vida publica
esta al servicio de la esfera intima de los hombres. El criterio de justicia liberal lockeano es
la proteccion de los derechos naturales de los hombres que entran a formar parte de la

comunidad politica.

B. Estos planteamientos lockeanos se han constituido en la base teorica del
constitucionalismo moderno, que esta centrado en la defensa de la libertad, de la integridad
fisica y de la propiedad, para lograr esto se han consagrado instituciones juridico-politicas

en el Estado de Derecho'',

" Este constitucionalismo de inspiracién liberal, tiene importantes atributos lockeanos, que podemos
identificar en la definicion misma de constitucionalismo moderno, para Loewcstein es la adopcion de una
texto constitucional que tiene como fin limitar el poder politico que puede scr resumido asi; La division del
.poder politico en distintos Organos cstatales; reglamentaciones que permitan el freno, contrapeso v la

17 -
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Para evitar el despotismo democratico se garantiza la primacia de los derechos individuales
sobre la democracia frente al hipotético caso que las mayorias legislativamente destruyan o
restrinjan injustificadamente los derechos individuales de las minorias o de aquellos
politicamente infrarepresentados, para esto se consagré un “estricio  sislema

7 cuyo ejemplo puede verse en la

representativo’”, con  “frenos y contrapesos
Constitucion Federal Norteamericana de 1787, que significo la institucionalizacion de un
“principio de distincion” producto de la combinacion de las anteriores medidas politicas,
cuyo fin era mantener la distancia entre la ciudadania y la politica, estableciendo una serie
de mecanismos que frenaban las posibilidades del dominio mayoritario por medio del uso
popular del poder coercitivo del Estado. Este sistema de frenos y contrapesos estaba
integrado por la revision judicial de las leyes y los vetos presidenciales como formas de

controlar la labor del poder legislativo, estos controles eran “endégenos”, al interior del

aparato estatal, pero no “exogenos”, esto es, controles de la ciudadania sobre el Estado.

cooperacion entre los érganos del Estado. La existencia de mecanismos que impidan que uno de los organos
estatales se haga titular de todo el poder politico. Esta ultima idea de limitacion institucional es propia del
Constitucionalismo Liberal. El establecimientos de dispositivos que hagan posible reformas constitucionales
frente a las cambiantes circunstancias politicas, sociales y econémicas, con el objetivo de evitar que las
transformaciones institucionales se efectien por la via violenta y finalmente, el reconocimicnto
constitucional de libertades y derechos individuales, con sus respectivas medidas de proteccién frente a
eventuales violaciones de los derechos por parte del Estado o de terceros. LOEWESTEIN, Kart. Teoria de la
Constitucion. Primera edicion. Barcelona: Ariel. 1983, pp. 149-152. En el mismo sentido s¢ puede entender
al Profesor Norberio Bobbio, para quien un Estado de Derecho cortado a la medida liberal tendria como
clementos basicos: “1) El control del poder ejecutive por parte del poder legislativo o mds exactamente del
gobierno al que corresponde el poder efecutivo de parte del parlamento al que toca en iltima instancia el
poder legislativo y de orientacion politica; 2} el control eventual del parlamento en el ejercicio del poder
legisiativo ordinario por parte de una corte jurisdiccional a la que se pide el establecimiento de la
constitucionalidad de las leyes; 3) una relativa autonomia del gobierno local er fodas sus formas y grados
Jrente al gobierno central; 4) un poder judicial independiente del poder politico”. En: Liberalismo v
democracia. Tercera edicion. México: Fondo de Cultura Econémica. 1996. Pag. 19.
""GARGARELLA, Roberto et al. Republicanismo contemporineo. Igualdad, democracia deliberativa y
ciudadania. Primera edicién. Bogota: Siglo de los hombres. 2002, p. 79
“Ibid., p. 79

-18 -

N4



Para Gargarella es evidente como se presenta una escision entre ciudadania y su cuerpo de
representantes, quienes estarian en mejores condiciones que la “masa” de ciudadanos para
definir cual es el bien publico. De ahi que podamos sostener que la institucionalizacion
politico-legal de la democracia representativa estuvo acompaiiada de una desconfianza por

las mayorias y por la participacion ciudadana'®.

No obstante, los sucesos de nuestro tiempo —la amenaza del aniquilamiento masivo, la
lucha por el reconocimiento, la cultura de masas, la globalizacion, los problemas
ambientales, entre otros muchos- exigen del ciudadano un papel activo en el disefio y
gobierno de sus asociaciones politicas, que vayan mas alla del goce de derechos subjetivos

privados.

El modelo liberal construye una serie de mecanismos juridico-legales —derechos civiles y
politicos- que protegen el ambito de la vida privada y de la autorrealizacion individual, la
tarea de la politica queda restringtda a mantener la intangibilidad de este espacio. Se
establece un predominio de lo privado sobre lo publico-politico. Sin embargo, este
paradigma politico no logra la universalidad de los derechos civiles y politicos por la falta
de satisfaccion de las necesidades basicas, que constituye la base material que posibilita el
goce y gjercicio de tales facultades juridicas. En un intento por crear un modelo politico

que se preocupara por asegurar tal base material —como condicion para el real y efectivo

*Las consideraciones sobre ¢l sentido de Ia politica liberal son distintos tratindose de propuestas politicas
libcrales como las de John Rawls: Liberalismo politico. Primera edicion. Bogotd: Fondo de Cultura
Econdmica. 1996. Teoria de la Justicia. Segunda edicién. México: Fondo de Cultura Economica. 2000. O
Ronald Dworkin: Etica privada ¢ igualitarismo politico. Primera edicién. Barcelona: Paidos. 1993. La
comunidad Libcral. Primera edicion. Santa Fe de Bogota: Uniandes. 1996. Los derechos en scrio. Primera
edicion. Barcelona: Ariel. 1999. El Imperio de la justicia. Primera edicion. Barcelona: Gedisa. 1992
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goce de los derechos civiles y politicos- se edifica en occidente un nuevo modelo estatal:

de Bienestar o Social legal.

1.2. MODELOQO POLITICO DE BIENESTAR.

El Estado de Bienestar o Social Legal surge con la consagracién constitucional de los
Derechos Sociales como una respuesta a las reivindicaciones sociales que promovieron
durante el siglo XIX y XX distintos movimientos politicos y revolucionarios inspirados en
la ideologia socialista como: La Comuna de Paris de 1871, los levantamientos populares de
1848, la Revoiucion Bolchevique de 1917 y los distintos grupos obreros de inspiracion
marxista de la época contemporanea, que tienen lugar en un momento historico en el cual
la industrializacion habia desplegado todas sus energias generando la exclusion de amplias
capas sociales -en su mayoria la fuerza de trabajo- de la participacion politica y del goce
de los bienes basicos para subsistir. Por otro lado, el Estado Social Legal se presenta como
una respuesta de las democracias de masas a la crisis mas aguda del capitalismo, la
ocurrida en 1929, el propésito de este modelo politico era garantizar un nivel de renta a los
miembros de la sociedad, de tal manera que pudieran ser agentes econémicos competitivos
al interior del sistema de economia de mercado. A finales del siglo X1X y principios del
XX se da un proceso de constitucionalizacion de los derechos sociales, ya sea por medio

de su admisién explicita en la normatividad constitucional o indirectamente, como
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resultado de la “(...) desconstitucionalizacion del cardcter indisponible de la propiedad

privada o de las libertades contractuales™ ",

El Estado Social que surge es un modelo politico de bienestar'® . Los derechos sociales
adquieren el caracter de recomendaciones de tipo programatico hechas al legislador y a la
funcién ejecutiva, tanto asi que no aparecen constitucionalmente en el catalogo de
derechos fundamentales. No poseen el status constitucional de auténtico derechos
subjetivos; quedando su implementacion siempre a discrecion de éstas ramas del poder
publico; lo que amplia el margen de control y decisién del poder administrativo. Por otra
parte, los derechos a iguales libertades subjetivas de accion privadas se reconfiguran,
siguen siendo centrales, pero hay una preocupacion por eliminar los obstaculos que hacen
imposible el ejercicio de tales libertades, elaborandose politicas que intentan conseguir la
igualdad factica y material de los miembros de la comunidad politica para garantizar el real

ejercicio de estos derechos.

Bajo este modelo el Estado se convierte en un agente econdmico y establece restricciones a
la mano invisible, limita la economia y redistribuye los beneficios para corregir los fallos

del mercado en la asignacién de recursos a todos los individuos. Los modos de la

""PISARELLO, Gerardo. Del Estado legislativo al Estado social constitucional: Por una proteccién compleja
de los derechos sociales. En: Isonomia 5. 2001. p. 82.

'“El Estado Social entendido como modelo potitico de biencstar, como ¢l descrito cn este aparte es distinto al
Estado Social Constitucional (Estado Social y Democritico de Derecho). En un Estado Social Constitucional
existc una consagracién constitucional de los dercchos sociales, asi como una democracia participativa que
contrarresta los efectos paternalistas de los beneficios sociales.
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distribucion'’ le permiten al Estado redistribuir el ingreso (leyes sobre salario minimo), los

riesgos (sistemas de seguridad social) y las oportunidades (instituciones educativas).

De manera general, los criticos del Estado de Bienestar sostienen que la satisfaccion de
. necesidades basicas genera una burocracia que funciona como un grupo de presion que
condiciona las politicas sociales, el burocrata adquiere una gran importancia al
transformarse en el directo proveedor de bienes y servicios, suscitando que los ciudadanos
dependan de €l para la asistencia social estatal. De otro lado, la busqueda de la eficiencia
en los procesos de redistribucidn de los estados sociales ha obligado a éste a tomar
decisiones que pueden llegar a considerarse de caracter autoritario, negando de esta forma
la posibilidad de autodeterminacién democratica en los procesos estatales dado que la
especializacion (reglamentaciéon) de las actividades de la administracidén marginan al

ciudadano comun de la participacion en las actividades de ésta.

La politica se transforma en un “mercado politico” llevando a los individuos a actuar de
forma pragmatica en los procesos electorales, ellos apoyan a aquellos sectores que le
signifiquen més beneficios. A pesar de esto, durante el mandato de estos grupos el

ciudadano se muestra insatisfecho porque nunca tuvo con ellos verdaderos puntos de

7 El ingreso mercantil propio del libre intercambio econdémice del mercado capitalista libre es reemplazado
por un ingreso politico, proveniente de un esquema de intercambio econémico capitalistas controlado por ¢l
Estado. ZINTL, Reinhard. Neoliberalismo y Estado Social. En: Doxa 13, 1993, p. 36 y 37. COLOMER,
Josep M. Limites econdémicos-politicos en la intervencidn estatal. DOXA N° 13, 1993, FRANCES
GOMEZ, Pedro. Derecho y las reglas del mercado. DOXA N° 22, 1999, THIMM, Andreas. Dercchos
liberales y Derechos sociales. En: DOXA 15-16. 1994,
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contacto ideologico. Como consecuencia de estos sucesos tenemos la decadencia de los

partidos politicos de masas y los bajos niveles de participacion democratica'®,

Una de las principales consecuencias de las politicas de bienestar es el paternalismo
juridico, esto es, la injerencia del poder politico en la vida privada de los individuos por
medio de normas juridicas; o en otras palabras, la limitacion de la libertad individual para
la creacion de las condiciones para el ejercicio de los derechos civiles y de participacion
politica'”. El Estado Social termina destruyendo, paraddjicamente, lo que creyo posibilitar,

. .. .. gt 20
el ejercicio de los derechos civiles y politicos™.

'8 Sobre las criticas la Estado Social legal ver; ZINTL, Reinhard. Neoliberalismo y Estado Social. En: Doxa
3. 1993, MARTINEZ, José. La critica neotiberal al Estado Social, Un resumen y una valoracién. En; DOXA
15-16, 1994,

"YExiste lo que podriamos denominar “EL PATERNALISMO PERFECCIONISTA”, es aquel lipo de
intervencion estatal, que tiene como fin imponer los ideales de vida a los hombres, cjemplo: la prohibicién de
la homosexualidad, cayo fin es guiar moralmente a los hombres. Este tipo de paternalismo es injustificado.

No obstante, cxisten situacioncs donde puede llegar a justificarse el paternalismo juridico, csto es, cuando la -

medida en cuestién ha recibido ¢l consenso expreso o hipoiético de los destinatarios de ¢sta. Claro esta que ¢l
conscntimiento debe ser anterior a la aplicacion de la norma. Aunque es posible la fabricacién del
consentimiento: un individuo que luego de aplicada la medida considere que ésta es initil o no reconoxca su
bondad, v se argumente desde el Estado que estd incapacitado para comprender la bondad de ¢sta. Para
cfectos de justificar el paternalismo se recurre a la figura del consentimiento hipotético, éste plantcamiento
parte del supuesto de que todo ser racional cstaria de acuerdo con la medida paternalista. Establecercmos un
concepto medio que incluya a las personas que actian racionalmente, éste es el de competencia: CB
{competencia basica) es la competencia que ordinariamente tienen los hombres en sus asunios diarios, que se
opone a la quc poseen los individuos en situaciones especializadas o especificas; ¢f objetivo de esta
diferenciacian es evitar que sc constdere que la sociedad debe estar compuesta de los mejores. La carencia de
compelencia basica en los individuos seria una primera condicidn para justificar medidas paternalistas. Estos
son algunos casos de incompelencia bdsica (IB): cuando alguien ignora los elementos relevanies de la
situacion en que tiene que actuar, cuando su fucrza de volumad es tan reducida que no puede llevar a cabo
sus propias decisiones, cuando sus facultades mentales cstdn transitoria o permancntemente reducidas,
cuando actia bajo compulsién, cuando alguien que accpta la imporiancia de determinado bien y no desea
ponerlo en peligro, pero se niega a utilizar los medios necesarios para salvaguardarlo pudiendo disponer
facilmente de cllos. El criterio de incompetencia basica se basa en un dato empirico {(critcrio objetivo) que es
determinable causalmente, cjemplo: fa deicrminacién dc los efectos del alcohol en los automovilisias. La
competencia bdsica estd dada por las circunstancias sociales de los sujctos. En sociedades complejas la
competencia bdsica serd mas exigente que en sociedades simples. El patcrmalismo justificado reine los
siguientes requisitos: la comprobacion de la incompetencia basica (criterio objetivo) y que el objetivo de la
medida sea la superacion de los niveles de desigualdad para que los individuos puedan cjercer la antonomia,
GARZON. Valdés, Ernesto. ;Es éticamentce justificable cl paternalismo juridico? En: Doxa. 5. 1988,

*Sobre la participacién politica en el Estado Social legal ¢l profesor Pisarello Sosticne “(..) el esquema de
arreglos corporativos sobre los que se asienta conduce a las principales organizaciones vinculadas a fa
reivindicacion de derechos sociales {partidos de masas y sindicatos) a intensos procesos de oligarquizacion
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El Estado Social Legal es incluyente y excluyente al mismo tiempo porque beneficia
socialmente a los grupos organizados -que eran tradicionalmente marginados de los bienes
basicos- que son capaces de ejercer presion sobre el Estado. No obstante, solo son
beneficiarios de éstas politicas de bienestar aquellos sectores que son miembros de
asociaciones de trabajadores, cooperativas y sindicatos; esto es, los que gozan de una
relacion laboral estable, excluyendo asi a los sujetos que no se encuentran vinculados a un
grupo de interés o que no poseen ninguna clase de dependencia laboral de naturaleza
formal. Los beneficios sociales quedan reducidos a prestaciones derivadas de las relaciones
laborales, sin tener en cuenta la discusion sobre la masa de desempleados, los trabajadores
informales, el multiculturalismo, la proteccion del medio ambiente y de los recursos

naturales®'.

El Estado Social legislativo va sufriendo una reduccion®, adquiriendo el caracter de

corporativo, en la cual los derechos sociales quedan limitados a concesiones planificadas

que acaban por separarias de su base social y convertirlas en una prolongacién burocrdtica de las
institucioneys estatales”. Op., Cil. p. 86
2! Tras lo anterior, no es de extrailar la tesis manifestada por ¢l profesor Habermas ante las Cortes espafiolas
en 1984 sobrc ¢l Estado Social. Para é€l, ha llegado a su fin la utopia de la burguesa sociedad del trabajo, el
fin de 1a nocidn de una sociedad de trabajadores libres e iguales organizados en una comunidad politica que
pretendié estructurarse como una sociedad del trabajo abstracto, que considera a éste como regulado por las
leves del capitalismo v organizade de acuerdo a la racionalidad del mercado. Esta wlopia inspird ¢l
reformismo socialdemécrata en las sociedades de masas del QOeste de Europa que dicron origen al Estado
Social de Derecho. La 1¢sis central de csta conferencia es mostrar como el Estado Social alimentado per la
utopia de la sociedad del trabajo se mucstra incapaz dc elaborar politicas para una socicdad de miembros que
se reconocen como libres ¢ iguales. A Habermas le preocupan las dificultades que lleva consigo cl éxito del
Estado Social: éste por medio de sus politicas solo puede determinar la inversidon privada, con reformas que
funcionen dc acucrdo al sistema economico, dejando intacta el reparto de la propiedad, ademas sélo
redistribuye beneficios entre los trabajadores dependienies, excluyendo una amplia masa de individuos
desprotegidos; produciéndose cl ascenso de la clase laboral que puede en determinado momento aliarse al
lado de la clase media, en contra del Estado Social. De otro lado, las regulacioncs legales oricntadas al
biencstar destruyen lo que pretendieron hacer posible: 1a libertad, tanto en su forma de autonomia privada o
publica. E! Estado Social “f.../ genera una red cada vez mds tupida de normas juridicas. de burocracias
estatales y paraestatales que cubre la vida cotidiana de los clientes reales o potenciales”. HABERMAS,
Jiirgen, Escritos politicos. Segunda edicién. Barcelona: Peninsula. 1998,
* PISARRELLO. Op,, cit.
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desde el Estado hacia los beneficiarios de tales medidas, simplificando la complejidad de
las relaciones laborales y prestacionales a relaciones de consumo, transformado al
ciudadano en cliente. La arremetida neoconservadora™ contra el Estado Social ha dado
paso del “Welfare” al “Workfare”, de un Estado Social Legal de Derecho a un Estado
Social Contributivo, un modelo politico que considera los derechos sociales como derechos

sin deberes, como causa de irresponsabilidad v dependencia individual. Este modelo se

% Entre los criticos mas fuertes contra las politicas de bienestar tenemos a F.A. Hayek, para él ¢l Estado
Social ¢s una contradiccion en si mismo ya que estd sustentado en la irremediable tension igualdad-libertad
que debe ser diluida a favor de ¢ésta dltima. El Estado Social es la matenializacién dc los fantasmas y
encmigos de las sociedades liberales, el ideal del Estado Social, la realizacién de la igualdad, ha puestio cn
peligro la democracia, la economia de mercado y la libertad individual. Para Hayek, la sociedad y el Estado
deben estar regulados por normas de caricter gencral producto de la evolucién histérica de la comunidad
cuvo resultado ¢s un ideal de justicia (la justicia del librc mercado, es decir, la generada por la “mano
invisible™ de la economia). Este orden metajuridico ¢s anterior a cualquicr forma de derecho positivo, cuyo
objetivo basico cs limitar la intervencidn estatal en la actividad privada de los hombres. Para Hayck esto cs el
“empirec of law” (derecho). Como consccuencia su propuesta estatal se levanta sobre los siguienics
principios: Primero, normas de cardcter general (providencia general). Segundo, escisidn entre espacio
publico y privado con miras a la proteccién dc cste altimo. Tercero, la defensa estatal del derecho de
propiedad. Cuario, una constitucion ideal y un tribunal constitucional que garantice ¢l cumplimiento de cstos
principios. Para Hayek las sociedades capitalistas funcionan como un orden cspentineo, mientras que cl
Estado Social regla 1a vida de los ciudadanos anulando estc orden para lograr el mayor bicnestar para todos
en un clima de perfecta coordinacion. Esto no cs posible porque 1a coordinacion sélo se logra dondc hay una
empresa comun y a nivel social dicha empresa no existe, ¢n la sociedad lo que puede haber es coincidencia
cnire algunos intereses y biencs. Este ambicnte de perfecta coordinacién propiciado por la aplicacion de las
providencias especiales es un atentado contra Ia libertad ya que no deja espacio para decidir sobre la
participacion de los individuos en la actividad del Estado y la sociedad que, en nltimas, son asociaciones no
voluntarias. Los funcionarios estatales o los cuerpos de deliberacion colectiva cuando emiten providencias
especiales en ¢l Estado Social lo hacen desde la ignorancia, pues sélo un dios tiene la capacidad de conocer
lo que cada individuo necesita de acuerdo a sus circunstancias. Esto pretende denotar la insuficiencia de
informacién de los gobicrnos para planificar 1a vida de los ciudadanos ;Coémo utilizar de modo eficaz este
tipo de informacién contenida en la sociedad? El uso eficaz dc la informacion para lograr una optima
asignacién de recursos solo es posible a través del funcionamiento libre del mercado, que si logra la
coordinacién perfecta entre los intereses privados (dirigidos sin ningtin propésito cooperativo) y los interescs
publicos que garantizan ¢l maximo beneficio para la socicdad. Los efectos coordinantes del mercado son
resuliados no-intencionales dc los agentes intervinicnies ¢n ¢l proceso de intercambio, de esta mancra sc
desarrolla el orden espontinco. Hayek nos hace esta exposicién para concluir la imposibilidad de un Estado
planificador y, por cnde, la justicia social. Las socicdades no son agentes que puedan actuar
intencionalmente para producir injusticias sociales, por lo tanto, no son responsables de las desigualdades
producidas por cf orden espontdneo y la sociedad no ticne por qué asumir cl peso de tal tarea social. Hayek
represcnta la linca neoliberal mas conservadora, sus seguidores ponen de manifiesto la incapacidad del
Estado Social de corregir, con sus medidas, las desigualdades, porque cuando quicre aplicarlas la realidad
social ha mutado, originando nuevas complicaciones y hacicndo totalmente inmitil la medida adoptada. La
solucién para la crisis que ha generado el Estado Social es ¢l regreso a la economia de mercado.
MACCORMICK, Neil. ;Orden espontianeo e imperio dc la ley? Algunos problemas. En: DOXA N° 6. 1986.
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erige sobre la consigna del “comtrol milimétrico de los meguantes subsidios sociales “

presenta una progresiva flexibilizacion laboral, la pauperizacion del empleo, de sus
condiciones y prestaciones. Es una politica de minimos, de subsidios —no hay
infraestructura social- , la seguridad social pierde su naturaleza integral para convertirse en
minima. El sector publico se transforma en asistencial mas que en redistributivo,
destruyendo progresivamente las posibilidades del real ejercicio de los derechos civiles y
politicos; abonandose el camino propicio para un Estado Carcelario, que no s6lo hace

inviables los derechos sociales, sino todos los derechos fundamentales.

Hasta aqui hemos tratado de demostrar como la politica cortada a la medida de los modelos
liberal o de bienestar ha generado una progresiva desvinculacion ciudadana de los asuntos
publico-politicos: “privatismo ciudadano”. La politica se transforma para los ciudadanos
en un mal necesario, en una carga que hay que transferir a otros en cada proceso electoral,
ésta ha asumido un rostro netamente estatal y vertical, como el poder que ejercen el Estado
y sus funcionarios sobre sus habitantes por medio del derecho positivo, validamente
elaborado, con el proposito de garantizar el interés colectivo y la paz social, lo que puede
traducirse a poder politico en forma de dominacién legal, quedando restringido su sentido a

la nocion de gobierno®.

 GARGARELLA. Op. cit., 89.

25 E] concepto dc gobierno cstd sustentado en la idea de representacion, cn el cual un grupo etecto de
profesionales de la politica mandan a la masa de ciudadanos, concordando de esta manera con la nocién
constitucionalista del mismo término en un sentido amplio, el cual hace referencia al cuerpo de Organos
politicos del Estado, que gjcrcitan su autoridad politica NARANJIO MESA, Viadimiro. Teoria constitucional
¢ instituciones politicas. Primera edicién. Bogotd: Temis. 1997
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El Ginico momento de participacion ciudadana esta dado por los periodos electorales, en el
resto del mandato de los representantes la opinion publica de los ciudadanos se desvanece
en medio de las luchas de los grupos de intereses y de presion, como los sindicatos, los
gremios, los partidos politicos, entres otros. A esta situacion se suma al hecho que en
muchas latitudes se presenta el predominio dentro de la estructura del Estado de un
ejecutivo fuerte, con funciones administrativas, policivas, militares y hasta legislativas,
llamado “Presidencialismo”. Que hace del control y contrapeso de las ramas del poder
publico un mecanismo nulo y la participacion ciudadana casi un fantasma, esto s¢ une en
muchas oportunidades al mas rigido centralismo que tiende a hacer de los problemas
locales y regionales puntos menores en las apretadas agendas politicas de los poderes

centrales.

Como podemos inferir, el malestar ciudadano puede radicar en la desconexion que
aquellos sienten frente a la politica, me refiero al ciudadano sin apellido —aquel que no es
lider sindical, ni gremial, ni dirigente politico- pero con nombre propio, que ve en la
politica un asunto de “expertos en politica” que se eligen cada tanto. Esta escision entre el
elector y sus representantes subyace a la nocién misma de representacion®®, donde el
“representante delegado” tiene un margen de discrecionalidad frente a los mandatos de
sus electores porque al cobrar el caracter de funcionario estatal deja de representar a éstos
para transformarse en el depositario de la abstracta “voluntad de la nacion” o del “pueblo

soberano’”.

*Este fue el paradigma de representacion modemo instaurado por la Asamblea Nacional Francesa tras la
revolucion del afio 1789. VIDAL, Ernesto. Representacidén y democracia; problemas actuates. En: Doxa-6.
1986,
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Los periodos electorales son un mecanismo de configuracion de la voluntad popular
produce la pérdida de la capacidad de cuestionar las actuaciones de los representantes en la
medida que entre una y otra etapa electoral transcurren afios. Esto se ve agravado por el
hecho de que sin participacion ciudadana durante los periodos de gobierno es dificil
establecer canales de comunicacion entre el pueblo y sus representantes. Tal participacidn
posibilitaria una formacion “informada” de manera semidirecta de la opinion publica
politica, lo que permitiria asumir criticamente la propaganda de los partidos politicos, de
los grupos de intereses y en general la informacion que proviene de los medios masivos de

comunicacion.

Cuando el pueblo participa en las discusiones y deliberaciones de los asuntos comunes de
caracter politico establece redes con los poderes del Estado, que eventualmente implicarian
control, cooperacion y responsabilidad compartida frente a las decisiones y actuaciones
de los funcionarios estatales, asi como un mayor conocimiento y destreza en los medios

legales y constitucionales para la defensa de los derechos y del bien publico®’.

La ausencia de la participacion ciudadana también puede traducirse en un desvanecimiento

de la autonomia, tanto privada como politica, que se va configurando lentamente a medida

¥ E] sistema representativo actual tienc su fuente cn un modelo liberal de politica, cuyo propdsito era
mantener scparados representantes y representados. El desprendimiento de la voluntad ciudadana por parte de
los representados hizo de la discusion politica un campo ficilmente influenciable por los grupos de presion.
Al momento de disefiarse ¢l actual sistema representativo se tenia una desconfianza en la discusion publica
de los asuntos estatales dado que se corria el riesgo de que las decisiones fuesen adopladas por facciones
mayoritarias que oprimieran a las minorias. Esta era la base sobre la que se sustento la nocién de que las
decisiones al interior del Estado de los ciudadanos debia pasar por el <<tamiz>> de los representanics, como
un mecanismo parar distanciar a las mayorias del control directo de las decisiones estatales, disminuyendo
los riesgos de impulsos mayoritartos opresivos. GARGARELLA, Roberto. Crisis de representacion y
constituciones contramayoritarias. En: Isonomia-2. 1987.
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que el derecho positivo se asume solo desde la perspectiva formal de la validez™ de las

normas, esto es, que el régimen juridico se restringe a los procedimientos formales

establecidos en la constitucién y en las leyes para la elaboracidn del derecho dejando a un
lado la discusion sobre la legitimidad del mismo, que es un debate politico, en el cual los
ciudadanos puedan influenciar la toma de decistones estatales que les afectan,
contribuyendo a la ampliacion de las perspectivas del debate, incluyendo variados puntos
de vista y la materializacion de la autonomia politica por medio del ejercicio de los

derechos de participacion,

Cuando las normas legales y las politicas de bienestar se hacen ajenas a las necesidades y
deseos de los ciudadanos, por ausencia de la comunidad en los procesos de decision, se
abre paso al “paternalismo juridico” y en muchas ocasiones al ‘paternalismo
perfeccionista”, que invade no solo el ambito publico-politico de los individuos sino su
esfera privada de accion. Cuando esto sucede los ciudadanos se muestran incapaces de

discutir las medidas paternalistas debido a que carecen de formas de participacion

% «Ef problema de la validez es el problema de la existencia de la regla en cuanto a tal, independientemente

del juicio de valor sobre su contenido de justicia. Mientras el problema de ésta se resuelve con un juicio de
valor, el problema de la validez se resuelve con un juicio de existencia o de hecho. Esto es, se Irata de
comprobar si una regla juridica existe o no, o mejor si aquella determinada regla, asi como es, es una regla
Juridica. Validez juridica de una norma equivale a existencia de esa norma como norma juridica. ”’(...)
“Particularmente, para decidir si una norma es vélida (esto es, si existe como regla juridica que pertenece a
un determinado sistema) con frecuencia es necesario realizar tres operaciones: 1. Determinar si la
autoridad que la promulgd tenia el poder legitimo para expedir normas juridicas, es decir, normas
vinculantes en ese determinado ordenamiento juridico (esta investigacion comduce inevitablemente «a
remontarse a la norma fundamental, que es la base de la validez de todas las normas de un determinado
sistema). 2.Comprobar si no ha sido derogada, comoquiera que una norma puede haber sido vilida, en el
sentido de haber sido promulgada por un poder autorizado para hacerlo, pero esto no quiere decir que lo
sea todavia, lo que sucede cuando una norma posterior en el tiempo la ha derogado expresamente o ha
regulado la misma materia. 3.Comprobar que no sea incompatible con otras normas del sistema (lo que
también se Hama derogacion implicita) particularmente con una norma jerdrquicamente superior (una
norma constitucional es superior a una ley ordinaria en una constitucion rigida) o con una norma posterior,
comoquiera que en lodo ordenamiento juridico rige el principio de que dos normas incompatibles no pueden
ser validas a un mismo tiempo”. BOBBIO, Norberto. Teorfa general del Derecho. Primera edicion. Madrid:
Debatce. 1996. p. 34-35.
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ciudadana — y en muchas ocasiones existen de forma legal pero se han ejercitado

escasamente- y de mecanismos de presion politica.

En el Mundo Moderno los problemas locales han trascendido lo cotidiano, los asuntos se
vuelven cada vez mas globales, el hambre, la pobreza, la violacion de los derechos
fundamentales, las decisiones sobre la guerra y la paz que ponen en juego cada vez mas la
existencia del mundo, el mvel de riesgo frente a las armas de aniquilamiento masivo
aumenta, la burocracia y la especializacion del aparato administrativo de los Estados
crece, convirtiendo los regimenes politicos en “gobiernos de nadie” donde la
responsabilidad sobre los asuntos comunes se hace mas difusa. Consideramos que la
forma de hacerle frente a estas situaciones es mediante la rearticulacion de un ambito
politico discursivo, pluralista y multicultural, que permita a todos los implicados influir en

la toma de decistones de los entes politicos estatales.

Intentar redescribir un sentido de politica que brinde respuestas a las nuevas circunstancias
comunitarias de nuestro tiempo no es tarea sencilla, no obstante, trataremos de aportar
algunos elementos de juicio sobre tal discusion a partir del pensamiento de Hannah Arendt
sobre la materia. En este orden de ideas, nuestro objetivo central es establecer el sentido
de la politica en el pensamiento de Hannah Arendt, y a partir de tal planteamiento,

desarrollar sus implicaciones juridicas en el marco de un moderno Estado de Derecho.
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2, EL SENTIDO DE LA POLITICA EN EL PENSAMIENTO

ARENDTIANO.

En el capitulo anterior tuvimos oportunidad de establecer cémo en el siglo XX se presenta
una progresiva pérdida de la esfera publico-politica originada por el ascenso de los
gobiernos totalitarios al poder, por modelos estatales centrados en la proteccion y defensa
del ambito privado como forma de garantizar la satisfaccion de las necesidades basicas
tales como Estado liberal y el Estado de bienestar , y la desaparicién de una cultura politica
publica que propicie la participacion ciudadana, destruyéndose los vinculos de solidaridad
que permiten hacerle frente a los retos sociales que actualmente se le presentan a las
comunidades politicas. Esta seccion la realizaremos a partir del pensamiento politico de
Hannah Arendt cuya obra filosofica representa una tentativa de elaborar una nocién

normativa y procedimental de politica participativa™.

La nocion de politica arendtiana tiene como objetivo la condiciones que viabilizan la
participacion ciudadana, haciéndose central el ambito publico-politico porque es la esfera

que permite el intercambio comunicativo, mostrando los individuos toda su “apariencia”,

#“E{ provecto de Hannah Arendt consiste en reconstruir los principios de la tradicién republicana (aquella
que considera que la participacién ciudadana es el valor fundamental de la practica politica) y demostrar
que ésta es compatible con la pluralidad” .SERRANO, Enrique. Consenso y Conflicto. Schmitt y Arendt.
La definicion de 1o politico. Primera edicion. Medellin: Universidad de Antioquia. 2002, p. 88.
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como “‘seres tinicos” e ‘“irrepetibles”, que bajo la luminosidad de lo publico revelan su
“identidad” a la vez que la reconstruyen, bajo una politica de reconocimiento de la
libertad. Para Arendt, la tarea central de la politica es la edificacion de un mundo
acondicionado de tal manera que los hombres, la pluralidad, puedan vivir dignamente, en

libertad.

En Arendt, el sentido de la politica es procedimental porque conceptualiza los elementos
que posibilitarian la participacion ciudadana, 1a accion y el discurso; de alli que no
elabore, ni intente introducir una nocion sustantiva de politica o de hombre politico como
si fuese el maximo ideal de vida buena. Sin embargo, la autorrealizacion individual —hasta
la apatia politica- y el ambito privado s6lo son susceptibles de conservarse, defenderse y

ampliarse por medio de la participacion ciudadana.

El pensamiento arendtiano es antisistematico’’ porque no intenta efectuar una teoria
politica como parte de una “arquitectonica conceptual”, tratar de reconstruir su nocion de
politica es una tarea de sintesis conceptual con base en sus distintos ensayos®', articulos

periodisticos y  publicaciones sobre sus clases. Es una actividad que requiere Ia

3 Avendt era y siguié siendo una conservadora y una revolucionaria, y nunca perdio el sentido de apremio
que la inducia a darse prisa en poner sus opiniones en letra impresa incluso siendo consciente de que Ia
precipitacion la hacia vulnerable a la critica de aquellos que eran sélo conservadores o solo liberales™
YOUNG-BRUEHL, Elizabeth. Segunda edicion. Hannah Arendt. Valencia: Alfons el magananim. Instituciéd
valenciana d” estudis i investigacid, 1993, p. 274,

I pp realidad, el ensayo era el género que mds le iba a Hannah Arendt v todos sus libros estdn
compuestos en secciones tipo ensavo, a veces descuidando el hilo conductor, la transicién coherente de un
apartado a otro, por lo gue éstos ensayos, cuando aparecian en forma de libro, carecian en mds de una
ocasion de la cohesion interna necesaria”, Thid. | p. 359.
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tranquilidad emocional®

de todo aquel que se acerca a un pensador cuya vida y obra se
encuentra atravesada por la contingencia. Su método filosofico es el “andlisis conceptual”
que es una basqueda por el contexto donde los distintos conceptos surgen, rastreando las
ideas politicas hasta las experiencias historicas concretas que le dieron vida a los mismos y
calcular qué tanto un concepto politico se habia retirado de sus origenes. Finalmente

delinea e! desenvolvimiento de los conceptos durante el transcurso del tiempo sefialando

puntos de confusion linglistica y conceptual.

Nosotros haremos un recorrido por las valoraciones filosofico-antropoldgicas que sirven
de base a la nocion de politica arendtiana, no con Ia pretension de sistematizar sino como
un intento de comprender ta! concepto de politica en toda su profundidad y amplitud. Este
camino tiene como fundamento la evaluacién que Arendt efectia de la condicidén humana,
la vida del hombre en la contingencia, que se ha revelado de dos maneras, como vita
contemplativa y vita activa. La vida del espiritu, en sus tres manifestaciones: pensar,
voluntad v juicio; y vita activa, en sus tres correspondientes actividades: labor, trabajo y
accion. Las distinciones que ella efectiia no es entre distintas clases de hombres, sino al

. . .. 3
interior de sus actividades™.

¥ Tranquilidad que parece perder Martin Jay al no poder ubicar ¢l pensamiento arendtiano en una corricnie
especilica de la filosofia politica. JAY, Martin. El existencialismo politico de Hannah Arendt. En: El orgulio
dc pensar. Primera cdicion. Barcelona: Gedisa, 2000.

33« drendr monta este escenario de oposicion entre vida activa y vida contemplativa para situar en él la vieja
disputa entre la opinion (doxa) y la teoria orientada hacia la verdad (episteme), con el objetivo de
reivindicar a la primera como el principio en el que se fundmmenta la racionalidad practica.” SERRANO,
Op., cit. p. 208.
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2.1. LA VIDA DEL ESPIRITU

La vida del espiritu es la obra postuma de Arendt, quien murié antes de que finalizara su
ultimo y mas esperado capitulo sobre la facultad del juicio. Este trabajo lo podemos
caracterizar como su momento filoséfico, una deuda que tenia con sus mas cercanos
seguidores y consigo misma, en ella buscaba completar y superar los errores que habia
cometido en su texto mal titulado al espafiol “La Condicion Humana™ ", en el cual sdlo se
habia ocupado de la vita activa; mientras que a la vida del espiritu sélo le habia dedicado
reflexiones en breves ensayos y articulos. “La vida del espiritt™” es una obra que trata de

articular estos ensayos y elaborar reconsideraciones en torno al tema acumuladas por afios.

El pensamiento, la voluntad y el juicio son las actividades mentales de la vida del espiritu,
con puntos comunes, pero irreductibles la una a la otra; son autdénomas, siguen sus propias
reglas aunque todas dependan de una cierta tranquilidad animica. Son facultades
incondicionadas, ninguna condicion o cambio en lo mundano las afecta a ellas
directamente. Si bien es cierto que los objetos de las actividades mentales son dados o
provienen de lo mundano, como actividades del espiritu no necesitan de las condiciones
de lo mundano, las pueden trascender “mentalmente”, “Son capaces de juzgar, afirmativa

o negativamente, las realidades en las que han nacido y que les condicionan; pueden

3 Para Arendt la principal equivocacion de la “Condicion Humana” es estructurar la vita activa desde la
vita contcmplativa, sin ocuparse de esta ultima. Estc trabajo en su edicion europea es publicado bajo el
acertado titulo de la Vita Activa.

# ARENDT, Hammah. La vida del espiritu. Primera cdicién. Barcclona: Paidos.2002. En 1973, «El
Pensamicnto» fue presentado, de forma resumida, en las Gifford Lectures pronunciadas ¢n 1a Universidad de
Aberdeen y, en 1974, lo fue la primera parte de «La Voluntad». «El Pensamiento» y «La Voluntad» se
impartieron, de nuevo cn forma abreviada, como un curso en la New School for Social Research de Nucva
York en 1974-1975 y en 1975. Hannah Arendt fallecié rcpentinamente el dia 4 de diciembre, s6lo habia
terminado «La Voluntad», la scgunda seccién de La vida del espiritu. La tercera seccion de esta obra pucde
ser completada gracias a la publicacion de sus notas de clases sobre la Filosofia Politica de Kant.
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desear lo imposible, la vida eterna, por ejemplo; y pueden pensar, es decir, especular con

. . . . 36 9
sentido, sobre lo desconocido y lo incognoscible™ "

En definitiva, los principios que guian la vida y la existencia son los que provienen de la
vida del espiritu. La caracteristica basica de las actividades mentales es la invisibilidad,
no aparecen en el mundo como cosas. El espiritu representa (hace presente) lo que esta
ausente de los sentidos, este es el don del espiritu, que recibe la denominacién de

. . .. 37
imagimacion .

El lenguaje metaforico es la unica forma que posee la mente para “aparecer’™™, la reflexion
. . . . 39 . . .

con une mismo se realiza discursivamente.” Las actividades mentales estan articuladas de

forma discursiva, aun antes de ser comunicadas. Pensamiento y lenguaje van de la mano,

ambos presuponen la existencia del otro. El pensamiento esta acompainado del lenguaje

**Ibid., p. 93.

La imaginacion es la facultad mental de hacer presente intuiciones ausenics al espiritv. Esta re-

presentacion cs una imagen. La imaginacion es necesaria, como condicion, para la memoria. Es una facultad
que permite la sintesis entre entendimiento y sensibilidad que hace posible el conocimiento. ARENDT,
Hannah. Imaginacién, Seminario de 1a critica del juicio de Kant en el New Schoal for Social Rescarch, otofio
1970, contenido en Las conferencias sobre [a filosofia politica de Kant.
B e expresividad de una apariencia, empero, es de distinto orden, no [fexpresa] nada mds que asi misma,
se exhibe o se despliega”. La vida del espiritu. p. 45. Para Arendt, el mundo -donde estin los hombres, las
criaturas y las cosas que aparecen- son susceptibles de ser percibidas. Somos lo que parecemos a los otros
“Ser y apariencia coinciden”, no existen esencias que definan la naturaleza intrinseca dec los scres. La
existencia de todo en el mundo presupone un espectador, de otros yoes que perciban mi yo y puedan dar
testimonio de ¢l. Son los hombres los que existen, “La pluralidad es la ley de la tierra. El “otro” garantiza la
existencia de los demas, su “objetividad”, todo “sujeto” es un “objeto” al ser percibido por otros,
“Aparecer siempre implica parecerle algo a otros, v este parecer cambia segiin el punto de vista v la
perspectiva de los espectadores” Todo lo que aparece queda sujeto, a pesar de su identidad, a una infinita
variedad de “espectadores”, que necesita de otros que afirmen vy hagan posible su existencia. La realidad es
ante todo, fenoménica.

¥ “Cada manifestacion de encjo, al ser distinta del enfado que se siente, contiene ya una reflexion sobre él,
v esta reflexion otorga a la emocion la forma fan individualizada propia de los fenomenos de la superficie
externa. Manifestar el propio enfado es una forma de autorepresentacion: decido qué es apropiado para la
apariencia”. Ibid.., p.55.
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conceptual, éste permite por medio de la metafora superar la brecha entre la experiencia y
la interioridad. A continuacién, explicaremos las tres facultades mentales que desarrollan

la vida del espiritu: A. Pensar B. Voluntad y C. Juicio.

A. El pensar es la primera manifestacidn de la vida del espiritu cuya aproximacion
filoséfica se encuentra principalmente recogida en tres trabajos, Eichmann en Jerusalén.
Un estudio sobre la banalidad del mal®® (1967), El pensar y las reflexiones morales™ y La
vida del espiritu. La banalidad del mal™ es la incapacidad para pensar, de reflexionar
moralmente, es aceptar un codigo de conducta sin deliberacion sobre el mismo. Pensar es
deliberar sobre todo y acerca de todos, independientemente del mundo y de sus

consecuencias:

Estrechamente conectado a esta situacion se halla el hecho de que el pensar siempre
se ocupa de objetos que estan ausentes, alejados de la directa percepcion de los
sentidos. Un objeto de pensamiento es siempre una re-presentacion, es decir, algo o
alguien que en realidad estd ausente y solo esta presente en la mente que, en virtnd
de la imaginacion, lo puede hacer presente en forma de imagen’
El pensar no tiene fin, /a necesidad del pensar solo se satisface pensando. Manuel Kant
establecié una diferencia entre razon y entendimiento, y entre sus respectivas facultades, el

pensar y el conocer, y lo que ellas brindan, sentido y verdad. El conocimiento esta guiado

por fines pragmaAticos, mientras que el pensar aleja a los hombres del mundo, los retira

*“ ARENDT, Hannah. Segunda edicion. Barcelona: Lumen. 1999,

1) a publicacion original aparece en Social Rescarch No 38. 1971 bajo el titulo de <<Thinking and moral
considerations: A lectura>. En espafiol ¢n la recopilacion de ensayos titulada De la historia a la accidn.
Primera edicién. Barcelona: Paidés. 1995,

42upyr 1o anto, “banalidad” no quiere decir “inecencia”. La historia de Eichmann no ¢s en absoluto la de un
tnocente. Arendt estd a favor de la pena de mucrte, puesto que el derecho estd destinado a castigar los
crimenes que este hombre cometio, y no a la persona incapaz dc distingunir entre ¢l bien y el mal”.
KRISTEVA, Julia. El genio femenino. El genio, la locura, las palabras.]1. Hannah Arendt. Primera edicion.
Barcelona; Paidés. 2000. p. 167.

*3 El pensar y las reflexiones morales. p. 124,
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deliberadamente del sentido comin, no produce nada util, sus resultados son
autodestructivos porque estan siempre sujetos a revision, cuestionan la moralidad social, de
ahi que no brinde morales sustantivas, sino soto la posibilidad de reflexionar y construir

criterios de juicio moral para cada situacion.

“If hombre es un ser pensante”, esto quiere decir que el pensar hace parte de la condicion
humana. El pensar hace posible la capacidad del juicio moral, de distinguir entre lo
correcto y lo incorrecto. Esta capacidad que tienen todos los hombres interrumpe la accion.
Ocupandose de objetos lejanos a los sentidos inmediatamente, y es ante todo destruccién
de las categorias previas de juicio para iniciar una nueva comprension. El riesgo del
pensar radica en quedarse paralizado en el estadio de destruccion que tal actividad implica,
caer en el nihilismo, es decir, en no edificar nuevos valores sino invertir los viejos y
levantarlos como los nuevos, cuando esto sucede es como si nunca se hubiesen sometido

es0s valores al pensar.

Cuando se piensa y se reflexiona sobre los estandares de conducta establecidos, que los
otros siguen, se tiende a disentir, a no participar de los asuntos comunes, este
disentimiento es una especie de accion, de participacion politica. La destruccion propia
del pensar pone en movimiento la mas politica de las facultades humanas, la facultad del
juicio, de juzgar particulares. El ejercicio de la facultad del pensar es politico cuando es la
fuente de la disidencia frente a lo normalizado por la sociedad, por los mass-media, el
orden politico y juridico dominante. Lamentablemente vemos a diario, en muchos de los

participantes en el debate politico, a ciudadanos y a lideres utilizando teoria y lenguaje
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politico anacronico —elaborado para otras circunstancias soctales- una terquedad ideologica
que consiste en encuadrar los hechos actuales en estas ideas que ya no brindan un marco
explicativo adecuado. Esta coraza ideologica no permite enfrentarse a toda la novedad de
los acontecimientos sociales y capturarlos en su complejidad, haciendo en parte inatil todo

intento de cambio y solucion social.

B. La voluntad * es la segunda manifestacion de la vida del espiritu, su origen puede
rastrearse en el siglo 1 de la era cristiana, dado que para la Antigliedad clasica la libertad
coincidia con un yo-puedo externo, no con yo-deseo interno propio de la voluntad®. La
evidencia interna de un yo-quiero nos permite demostrar la posible existencia de la
facultad mental humana llamada Voluntad, es la facultad mental del futuro, del
proyectarse. Opera no solo con los recuerdos de la memoria y re-presentaciones sino con
objetos visibles e invisibles que nunca han sido. Su rasgo basico es la incertidumbre de los

proyectos.

La contingencia es el rasgo mas evidente de la Voluntad libre, es la posibilidad de hacer y
no hacer, es siempre este marco de posibilidades lo que la caracteriza. La Voluntad en

tanto contingente, es libre, pensar una Voluntad no libre es reducirla a un instrumento

*“Para profundizar el desarrollo filosofico de la nocién se puede consultar. ARENDT, Hannah. ;Qué es la
libertad? En: Entre el pasado y el futuro. Ocho ejercicios sobre la reflexion filosofica, Primera edicidn,
Barcclona, Peninsula, 1996.
**La aparicién dec la Voluntad en la tradicién de pensamiento puede datarse con el Apéstol San Pablo v cl
surgimienio de la obra agustiniana. La proairesis aristotélica no cs voluntad en ¢l sentido de libertad interior.
“La invencion por Aristoteles de la idea de proairesis, eleccion en una alternativa intermedia entre razon y
deseo, reduce la distancia entre lo “voluntario” bajo coaccion y el concepto moderno de acto voluntario,
No obstante, esa “eleccion deliberada o preferencia” es en Aristoteles una emocion, un phatos gue se sufre v
que motiva. Solo en la deliberacion entre todos se logra la felicidad, eudamonia, el “bien vivir”. El liberum
arbitrium “libre arbitrio” (traduccién latina de proairesis) no es espontdneo no autéonomo”. KRISTEVA,
Op. cit. p.221.
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ctego ejecutor de lo que el deseo o la razon establezcan. De alli que los asuntos humanos se
encuentran atravesados por la contingencia“. En cada yo-quiero surge una disposicidn
natural hacia la libertad o el rechazo a ser mandados por otros, cuando se ordena “TU
debes”, la voluntad contrataca “TU debes querer”, es aqui donde se inicia el debate
intertor de la voluntad. En la Voluntad también hay como en el pensar un-dos-en-uno, ésta
necesita recuperar su unidad. La voluntad implica obediencia y también desobediencia.
Tiene la capacidad de negar lo existente a partir de un yo-no-quiero (una negacién o una
desobediencia). A la pregunta qué causa la voluntad, no puede darsele una respuesta
causalista simple. Es posible que la voluntad entre en conflicto consigo misma cuando

tiene querer o proyectos simultaneos.

La libertad filosofica o la libertad de la Voluntad es importante para aquellos que por
distintas razones viven de espaldas a las comunidades politicas. La libertad politica seria
distinta a esta libertad filoséfica, en €sta Oltima el énfasis se encuentra en el yo —puedo, en
la coincidencia entre yo-quiero y poder hacer eso que se quiere. La libertad politica solo es

posible gracias a las leyes de las comunidades politicas.

% “De estas especulaciones de Agustin se deducird una concepcion que el no formulé, v que permite pensar
la libertad, no como liberum arbitrium sino como un “autocomienzo ™, en el sentido en que Kant definia la
libertad. Dada en el principium, preparvada por el initien de cada nacimiento de la voluntad, que es la
primera de las facultades mentales, reactualiza en el hombre las posibilidades de renacimiento bajo el
aspecto de la espontaneidad y la libertad. Al considerar esta articulacion (entre principium, initium,
voluntas). Arendt piensa que a la razén humana no le resulta enojoso admitir la voluntad como primera en
el plano de la causalidad (initium), aungue no en cuanto al tiempo (puestc que viene después del
principiurm)”. 1bid., p. 225
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C. El juicio reflexivo® es la tercera actividad del espiritu, que se ocupa de lo particular,
esta vinculada al mundo de las apariencias. El propoésito arendtiano es articular la nocidn
de juicio estético kantiano o juicio reflexivo desde una perspectiva politica. Arendt
considera que a Manuel Kant* en sus ultimos afios de vida le quedaban algunas cuestiones
filosoficas por resolver como que <</a compaiiia es indispensable para el pensador"g >>
y << ;Por qué sea necesario que existan los hombres?” A la luz de estos dos topicos
puede ser leida la Critica del Juicio. Esta es la mas politica de las obras de Kant porque no
habla de lo cognoscitivo o la verdad, sino que aborda la pregunta de los hombres en plural,
c¢cdmo viven y como son realmente. Los principios de la Critica del Juicio no son

universales, son generales, valen para los seres humanos que habitan la tierra.

La condicidén para poner en funcionamiento el juicio es la sociabilidad, los hombres son
dependientes de sus semejantes no solo por las necesidades vitales sino debido a las
facultades del espiritu. El juicio no es razén practica®, porque la razon practica kantiana
es {a fuente de lo correcto y se expresa en imperativos. Los hombres considerados desde

una perspectiva politica constituyen una pluralidad cuyo fin es la sociabilidad; es aqui

7 ARENDT, Hannah. Confecrencias sobre la filosofia politica de Kant. Primera ediciéon. Barcclona: Paidos.
2003. El objetivo arendtiano es mostrar los rasgos profundamente politicos que contienc la critica del juicio
kantiana aunque este filésofo no lo haya desarrollado de manera explicita. Estas conferencias son cl
desarrollo de sus clases en la New School for Social Research en el otofio de 1970,

*Con la filosofia kantiana desaparece la oposicién entre la politica —los asuntos humanos- y la filosofia —la
vita contemplativa- , al ¢stablecer que todos los sercs racionales poseen la misma facultad de pensar destierra
la distincién entre el lugar privilegiado del fildsofo v de su estilo de vida a favor dc una igualdad cntre los
seres racionalcs.

*® Conferencias sobre la filosofia politica de Kant. p. 28.

*® Las preguntas kantianas ;Qué puedo conocer? ;Qué debo hacer? ;Qué cosa me estd permitido csperar?
Corresponde a los tres temas de la metafisica: Dios, la inmorialidad del alina y la libertad. No responden a la
pregunta por ¢l zoon politikon. ;Qué debo hacer? No se ocupa de la accién politica, sino del hombre sélo,
con la voluntad vy el pensar.
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donde Kant cambia de perspectiva, considera a los hombres como seres que habitan la

tierra,
“(...) hombre = ser racional, sometido a las leyes de la razén practica que él se
olorga a si mismo, auténoma, fin en si, perteneciente a un Geisterreich, reino de los
seres inteligibles = Critica de la razén prictica y Critica de la razon pura
Hombres = criaturas ligadas a la tierra, viviendo en comunidades, dotadas de un
sentido comun, sensus communis, un sentido comunitario; no son autonomos, se
necesitan unos a otros incluso para pensar (<<la libertad de pluma>>)=primera
parte de la Critica del Juicio: juicio estético™

La libertad politica kantiana es hacer uso publico de la razon, sin el tribunal o la evaluacion

de las ideas por el uso publico no es posible pensar, ni articular opiniones. Recordemos

que la capacidad de juicio es un subproducto del pensamiento, el juicio realiza el

pensamiento, en el mundo visible. El pensar kantiano tiene como presupuesto la libertad de

expresion y opinion, <<La razén no estd hecha para adaptarse al aislamiento, sino a la

comunicacion’’>>.

La imparcialidad solo es posible donde se entrecruzan distintos puntos de vista®®, no se
alcanza colocando una verdad al amparo de la critica o creyéndola superior a todos los
otros posibles puntos de vista, es un <<modo de pensar extensivo '>> la imaginacion es
la facultad humana que permite este tipo de pensar. Aunque se esté en aislamiento es
posible re-crear, debido a la imaginacion, la presencia de los otros. Pensar es pensar por

uno mismo, someter a critica los prejuicios, o sea enjuiciarlos.

*! Ibid., p.56.
SKant, Ip<<rcﬂcxionen zur Anthropologie>> n° 892 kants gesammelse schriften, edicién de la Academia de
Berlin, Vol 15 p 392. Citado por: ARENDT, Hannah. Conferencias sobre la filosofia politica de Kant.
Primera edicion. Barcelona: Paidos. 2003, p. 92.
53« pensamiento critico implica comunicabilidad”. Ibid., p. 80.
' Ibid., p. 84.
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Quien piensa adopta la posicién del “cindadano cosmopolita kantiano™ " gracias a la
posibilidad de desplazamiento que otorga la imaginacién. No es tratar de saber lo que hay
en la mente de los otros o aceptar lo que existe en la interioridad de ellos; la imaginacion
no ofrece un acceso privilegiado a la subjetividad de los demas, aceptar pasivamente —sin
critica- 1o que los otros sostienen no es hacer uso publico de la razoén en los términos
kantianos, eso seria un simple intercambio de prejuicios. El enjuiciar kantiano va mas alla
de la subsuncién. El juicio reflexivo es la capacidad que habilita a los hombres para ganar
generalidad en los juicios de las cosas particulares —como realmente se presentan las cosas
en el mundo-, moverse de un lado a otro, ampliar el nimero de participantes en dialogo de
la razon o llegar a lo que se llama imparcialidad®®. Al actor politico le ocupa la doxa,
reputacion u opinion,

“La palabra doxa no significa solo opinion sino también esplendor y forma. Como

tal esta relacionada con el ambito politico que es la esfera publica en la que cada

cual puede aparecer y mostrar quien es f...[J. En la vida privada uno permanece

escondido y no puede ni aparecer ni brillar, por lo que consecuentemente no puede
7
haber tampoco doxa en ella””

El juicio es una facultad de todos, ademas del genio. Los objetos bellos existen en la

medida en que son comunicables, esta es la condicion sine qua non; es el juicio del

> Ibid., p. 84.

% | por juicios determinantes que procede de la mentalidad fabricadora. Un universal dado en forma de
modelo o dg regla de fabricacién determina los materiales v los medios necesarios para la Jormacion del
producto. No hay aqui reflexion alguna, y sabemos hoy que ese proceso de _fabricacion puede ser confiado a
las computadoras”... "Por el contrario, en el juicio reflexivo el universal no esta dado, es el particular quien
es dado. Y la reflexion sobre éste consiste en buscar, mds que en el encontrar, el universal que le
corresponde. En esta busqueda se trata de la comprensién del sentido y no de abordar una explicacién. Se
trata, dicho de otra forma, de pensamiento vy no conocimiento....” TAMINIAUX, Jacques. Acontecimiento,
mundo y juicie segin Hannah Arendt En: El resplandor de lo publico. En torno a Hannah Arendt. Primera
edicion. Caracas:; Nueva sociedad. 1994, p. 142,

*Tbid., p. 105,
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espectador el que configura el ambito en que lo bello puede surgir, los otros™® son
necesarios para la configuracion de lo bello, *... /a originalidad del artista (o la novedad
del actor) depende de su capacidad para hacerse comprender por aquellos que no son

*#» La locura en términos kantianos es la pérdida del sentido comiin, de

artistas (o actores)
la capacidad de juzgar, es la retirada a lo privado. Aunque €l gjercicio de ta capacidad del
juicio reflexivo Kant la haya adscrito a los terrenos del arte, sus rasgos son politicos, como
ninguna otra de las manifestaciones de la racionalidad practica porque implica intercambio
de opiniones, intersubjetividad, en un escenario publico y plural. El juicio reflexivo
kantiano es el sentido comun, la facultad politica por excelencia debido a que permite
movernos en los contingentes asuntos humanos, hace factible organizar los cincos sentidos
para dotar de respuestas a los particulares humanos que rebasan con su increible
originalidad todas las categorias preestablecidas de juicio, imposibilitando su explicacion a

partir de esquemas de razonamiento deductivo o de su subsuncidon en ideologias o

prejuicios sociales.

La leccion entre la aprobacion y la desaprobacion en torno a lo bello se presenta gracias a
la publicidad o comunicabilidad y la guia sera el sentido comun®. De alli las maximas del
sentido comun: “pensar por uno mismo” maxima de la ilustracion, “situarse con el
pensamiento en el lugar del otro” (mentalidad ampliada), “estar de acuerdo con uno
mismo’’; no estan referidas al conocer, a la evidencia y a la verdad que son necesarias. El

sentido comin es el sentido comunitario vy es distinto del sentido privade. Cuando se utiliza

¥ Juzgar en el semido de decidir no necesita de los otros, se pucde hacer en completa soledad (no solitud),
Ly

Tbid., p.18.
& [t sentido comiin es el pensar cotidiano compartido por todos los seres humanos; es el que nos permite
tener sensacion de realidad y, al mismo tiempo (dada la pluralidad). permite la comunicacion v la
intersubjetividad”. CORRAL, Carmen. EI pensar de la accion. En; lsegoria 17- 1997. p. 131.
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la facultad del juicio se hace como participe de una comunidad®, solamente como
miembro de éstas es posible lograr la mentalidad ampliada que hace asequible la
imparcialidad. Cuando se juzga reflexivamente se debe hacer desde la idea de que se es un

ciudadano, a partir del sentido comunitario.

Las tres actividades de la vida del espiritu son: el pensar, la voluntad y el juicio. La
voluntad es libertad interior, un querer o deseo: la libertad del fildsofo, de la vita
contemplativa, Mientras que la estrecha relacion entre el pensar y el juicio es la
manifestacion propiamente politica de la vida del espiritu, éstas al relacionarse
proporcionan las categorias de enjuiciamiento. El juicio permite la comprensién de los
contingentes acontecimientos humanos, principalmente, los sucesos politicos. Sin
embargo, ésta comprension se quedaria en un plano mental o discursivo sino existiesen
otras facultades humanas capaces de transformar el mundo y a los hombres, de actuar,

estas son labor, trabajo y accion, manifestaciones de la vita activa.

2.2, VITA ACTIVA

La vita activa tiene su fuente en las experiencias y temores cotidianos de los hombres en

625

el Mundo Moderno, en este punto Arendt piensa “em fo gue hacemos™” en el Mundo

1 Fl efercicio de la capacidad de juzgar presupone la presencia de los otros 'y la posibilidad de su
acuerdo: se trata va de un espacio publico”. Tbid., p. 133,

82 ~f'n su libro La condicion humana (19358) Arendt se propone un doble objetivo: 1} determinar cudles
Jueron los cambios sociales, entre todos los que produjo fa modernidad, que permitieron el surgimiento del
totalitarismo y 2) definir un criterio normativo postmetufisico en el gue pueda sustentarse la critica a las
sociedades modernas. Digo que se trata de un doble objetivo y no de dos objetivos diferenciados, porque
Arendt no concibe una descripcion de las sociedades modernas que sea ajena a un interés critico. La mera
descripcion sélo nos Hevaria a resefiar el trdnsito de la humanidad entre distintas formas de dominacion, sin
poder proponer alternativas que orienten las acciones. " SERRANQ. Op, cit. p.77.
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Moderno®, analizando c¢émo se ha manifestado en la vida en la Tierra hasta hoy (vita

activa): labor, trabajo y accion®,

Los hombres son seres condicionados por todas las cosas que entran en relacion con é€l, al
mismo tiempo las cosas naturales y las producidas por él se transforman en condicion de su
existencia, por ende, e/ hombre es un ser condicionado. La objetividad del mundo —las
cosas y los objetos- y la condicion humana tienen un nexo de complementariedad porque
la existencia humana es vida condicionada, solo posible con cosas, que carecerian de orden
en el mundo sino fueran condiciones de la existencia humana, la cual le sirve a modo de un

principio organizador.

Las tres actividades labor, trabajo y accién mantienen una estrecha relacion con la
natalidad ya que crean las condiciones necesarias para garantizar la vida de los nuevos
individuos de la especie humana en el mundo. Con cada nacimiento se da un nuevo
comienzo en el mundo de estos extrafios, que se muestra cuando tienen la posibilidad de
actuar, de empezar algo nuevo, es por ello que la accidn es la actividad que mas esta ligada
con la natalidad. Como consecuencia, la natalidad se convierte en una categoria politica
central dado que la accién es el paradigma de la actividad politica, de iniciar algo nuevo,

de la libertad.

% En la obra arendtiana sc entiende la época de 1a Edad Moderna como la que comienza en el siglo XVII y
termina al principio del XX; politicamente ¢l Mundo Moderno se origind con las primeras explosiones
atémicas.

& v primero el libro que aparecié en 1958 con el titulo The Human Cotidition; que trata de las tres
principales actividades humanas: labor [labor], trabajo fwork] y accidn [action], desde una perspectiva
historica”. ARENDT, Hannah. Tercer documento. Descripcion del proyecto para la Rockefelier Foundation.
Dicicmbre de 1959, En: Qué es la politica. Primera edicion. Barcelona: Paidés. 1997, p. 151,
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Arendt realiza una reconstruccion conceptual e histérica acerca de la vita activa con el
proposito de mostrar el desenvolvimiento de ésta y el momento en qué se puso al servicio
de la vida contemplativa. Para ello parte de los clasicos griegos explicando que en la obra
aristotélica se diferencian tres tipos de vida que podia elegir el hombre libre, es decir, aquel
que no estaba atado a las necesidades de la vida y del trabajo. Tales formas de vida tentan
en comun un interés por lo bello, por lo inltil e innecesario: “La vida de los disfrutes
corporales en la que se consume lo hermoso; la vida dedicada a los asuntos de la polis, en
la que la excelencia produce bellas hazafias y, por ultimo, la vida del filosofo dedicada a

i . 265
inquirir y contemplar las cosas eternas™” .

La vita activa queda subordinada a la vida del espiritu cuando se da la muerte historica de
la ciudad-estado. En estas circunstancias, la expresién vita activa pierde su significado
propiamente politico, pasando a designar todo compromiso con las actividades de este
mundo; la accion adquiere un lugar entre las necesidades de la vida terrena y apareciendo
la vida contemplativa como la tnica forma de vida auténticamente libre. La expresion vita
activa adquiere su definicion desde el punto de vista de la vida contemplatilva, es por esto
que toda actividad debe finalizar en la absoluta quietud inherente a la contemplacion de la
inmutable verdad. Desde la filosofia platonica hasta la Edad Moderna, la vita activa
mantuvo tal sentido negativo y la contemplacién conservé su superioridad, tal
preeminencia esta dada en la creencia de que ninguna actividad humana puede superar la
belleza y la verdad del “kosmos” fisico, que se mantiene inmutable y eterno sin ninguna

irrupcion del hombre o de Dios, que solo es factible contemplar en absoluta quietud

*Ibid., p.26.
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cuando todas las manifestaciones de la vita activa desaparecen. De esta manera, la vita
activa quedo al servicio de la vita contemplativa. No obstante, vita activa y contemplativa

tienen un valor propio, ninguna es superior o esta al servicio de la otra.

La decadencia politica sufrida por la ciudad-estado griega y de forma mas impactante para
los efimeros ojos humanos, la caida del mas politico de los pueblos, el Imperio Romano
demostré lo perecedero y mortal de las obras humanas, esta sensacion se vio aumentada
por el ascenso de la religion cristiana, como religion de la humanidad occidental, la cual
predicaba una vida individual sempiterna. Tales acontecimientos historicos convirtieron la

vita activa en una actividad al servicio de la vida contemplativa, de lo eterno.

La vita activa es la vida humana que se desarrolla en un mundo de hombres y de cosas
hechas por ellos, entre objetos y organizaciones politicas. La accion es el distintivo de la
condicion humana, una actividad que no es predicable de dioses o de bestias, siendo la
unica que depende en su totalidad de la presencia de los otros seres humanos, de la
pluralidad. La pérdida de sentido de lo politico se puede rastrear en el inicio mismo de la
tradicién de pensamiento occidental,

“Lista relacion especial entre accion y estar juntos parece justificar plenamente la
primitiva traduccion del zoon politikon  aristotélico por el animal socialis, que ya
se encuenira en Séneca, y que luego se convirtio en la traduccion modelo a través
de Santo Tomds: homo est naturaliter politicus, id est, socialis (<<el hombre es
politico por naturaleza, esto es social>>). Mas que cualquier elaborada teoria, esta
inconsciente sustitucion de lo social por lo politico revela hasta que punto se habia
perdido el original concepto griego sobre la politica. De ahi que resulte
significativo, si bien no decisivo, que la palabra social sea de origen romano y que
carezca de equivalente en el lenguaje o el pensamiento griego. No obstanie, el uso
latino de la palabra societas también tuvo en un principio un claro, aunque
limitado, significado politico; indicaba una alianza entre el pureblo para un
propasito concreto, como el de organizarse para gobernar o cometer un delito. Sélo
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con el posterior concepto de una societas generis humani (<<sociedad del género
humano>>), < <soc:al>> comienza a adquirir el significado general de condicion
humana fundamental "®°

Para los griegos, entre ellos Aristoteles y Platon, la vida de los hombres al lado de sus

congéneres no era parte de lo humano sino algo que los hombres compartian con los

animales, otra forma de necesidad que imponia la existencia biologica.

La polis llevaba implicita la pertenencia del hombre a dos ambitos distintos, el politico
(comunal) y el familiar (lo propiamente suyo) Cuando Aristoteles caracterizo al hombre
como zoon politikon lo diferenciaba del hombre inmerso en la vida familiar, estd
afirmacion aristotélica completada por una segunda identificacion del hombre como zoon
logon ekhon “ser vivo capaz de discurso”, que reflejaba lo que los miembros de la polis
pensaban sobre el bios politikos, ademas explica porque consideraban a los que estaban
fuera de la polis como esclavos y barbaros, como aneu logou, que era la carencia de una

forma de vida en la que el discurso era central®’,

Nos proponemos desentrafiar el sentido de estas tres actividades: A. Labor B. Trabajo y C.
Accion. El proposito de este aparte es describir las facultades de la vita activa que
estructuran las condiciones fisicas y materiales necesarias para la memoria, la historia y la
participacidén ciudadana (labor y trabajo). Asi como, la actividad humana que protege y

conserva tal ambito por medio de la praxis ciudadana: la accidén,

* [bid. P 38

% Sin cmbargo, no podemos pasar por alto que, filoséficamente, Aristoteles consideraba al nous la capacidad
humana mas clevada cuya rasgo basico cra su intraducibilidad al discurso. La vida feliz, que es conforme a
la virtud v la actividad virtuosa mds alta cs la virtud contemplativa, a sabiduria. ARISTOTELES. Elica a
Nicomaco. Decimoséptima edicién. México: Pormba. 1998. p.261
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A. La labor no deja huella visible en el mundo, el esfuerzo que realizamos en tal actividad
se consume en el acto mismo de vivir, sus productos son consumibles por definicién, no
perduran en el mundo, estan destinados a cubrir las necesidades mas elementales como

seres de la naturaleza. La labor y el consumo son etapas de la vida biologica.

La labor expresa la motivacion mas fuerte que puede guiar al ser humano: la necesidad de
vivir. El motor de la vida es la capacidad que tiene el organismo vivo de proveer lo
necesario para si y de originar excedentes de productos vitales, en una expresion, es la
fertilidad de lo vivo. Ademas de ser la actividad humana que nos permite la supervivencia,
se constituye en una lucha por la durabilidad del mundo, es una constante defensa contra
los procesos de crecimiento y decadencia a que la naturaleza aboca al mundo, es la

proteccion del mundo frente aquella.

Los objetos de la labor por ser consumibles son de escasa durabilidad, estas se insertan de
forma rapida de nuevo al ciclo natural donde se originaron ya sea porque fueron
consumidas o desaparecieron debido a su perecedera naturaleza. Es por ello que son las
mas naturales y menos mundanas de las cosas, se consumen al ritmo que el ciclo biologico
le impone. La labor es una experiencia totalmente privada, en la no-mundanidad porque el

cuerpo humano se vuelca sobre si mismo ocupado en mantenerse vivo.

En las sociedades de masas la riqueza se calcula con base en la diferencia entre ganancias
y gastos, que no es mas que la otra cara de la labor, producir y consumir. Para solucionar

la necesidad sélo se debe hacer coincidir produccion y gasto, acumulacion ilimitada de
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riqueza y consumo individual. Para conseguir este equilibrio el hombre ha transformado
todos los objetos de uso, productos del trabajo, en cosas consumibles. Lo util ha sido
reemplazado por lo consumible: " Los ideales del homo faber, el fabricador del mundo,
que son la permanencia, estabilidad y cardcter durable, se han sacrificado a la

.. . 268
abundancia, ideal del animal laborans™™".

La exigencia de felicidad por parte del animal laborans reclama mas consumo que conlleva
a mas labor, atando a los hombres a la necesidad. El peligro de la sociedad moderna
consiste en que por estar imbuidos en el ciclico proceso del consumo no se percaten del

caracter futil que esta adquiriendo el mundo y su potencial desaparicion.

B. El trabajo es entendido como “frabajo de nuestras manos”, es la fabricacion de objetos
“(..) el trabajo del homo faber consiste en la reificacion”®. Los objetos brindan la
propiedad duradera del mundo. Todas las cosas juntas constituyen el artificio humano, lo
que podemos denominar “el mundo” se encuentra formado en su mayoria por objetos de
uso cuya cualidad es la durabilidad, gracias a esta caracteristica pueden las cosas

producidas por los hombres ofrecer un lugar estable y sélido a la mortal criatura humana.

I.a durabilidad del artificio humano se ve lentamente desgastada por el uso al que son
sometidas las cosas durante el proceso de la vida, agotadas é€stas regresan al proceso
natural contra el cual fueron hechas y de donde fueron extraidas. La durabilidad otorga una

relativa independencia a los objetos producidos en relacién con los hombres, esto forma la

% Ibid, p. 135.
 Ibid., p.160
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<<objetividad>>. Tal durabilidad otorga al hombre la posibilidad de la unicidad, éste
puede en cualquier momento reconstruir su identidad al describirse a si mismo en relacion
con unos objetos que han estado presentes a lo largo de su existencia. Vemos que, mientras
que labor y consumo son dos caras de un mismo proceso, el mantener la vida biologica; el

proceso de fabricacion y producto son entidades completamente escindibles.

El trabajo construye lugares donde refugiarnos frente a la fuerza de la naturaleza. El homo
faber produce las cosas con materiales que son arrancados de la naturaleza, ya sea
destruyendo una vida o interrumpiendo un proceso natural. Esta caracteristica de violacion
o violencia es propia del proceso de fabricacion. Esta violencia es la expresion mas
elemental de la fuerza humana, ofreciendo autoconfianza y satisfaccion del hombre frente a

la creacion, como amo y sefior de la misma.

El proceso de fabricacion esta dominado por la categoria medio-fin, el objeto fabricado se
nos muestra como un producto final porque el proceso de produccion finaliza con €l. Esta
terminacion del proceso de produccion se da cuando se agrega un objeto, independiente del
proceso de fabricacion, en el mundo: “Tener un comienzo definido y fin definido
<<predictible>> es el rasgo propio de la fabricacion, que mediante esia caracteristica se
diferencia de las restantes actividades humanas”. Por oposicion, la labor queda inmersa
en el interminable ciclo biolégico. El producto, que es el fin del trabajo, justifica todo el
proceso de produccion, sirve de principio organizador de las herramientas, el material, los

especialistas y el grado de cooperacion para producirlo.

7 Ibid., p 163
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Los objetos de uso nunca se transforman en un fin en si mismo, siempre son un medio para
en la medida en que son instrumentos que sirven para algo. Este tipo de utilitarismo se
constituye en la filosofia del homo faber, que radica en la interminable cadena de medios-
fin que se presenta por ausencia de un principio que la justifique. La instrumentalizacion
del artificio humano que hace el homo faber significa una degradacién del mundo a simple

medio.

Para finalizar, podemos sostener que el mundo de las cosas realizadas por el homo faber
provee de un hogar duradero para los hombres mortales en la medida en que trasciende la
pura satisfaccion que producen los bienes de consumo y la utilidad de los objetos de uso.
Las obras de arte permiten a los hombres dejar testimonios duraderos sobre su paso en el
mundo, contribuye a la articulacion de la historia humana, mas alla de la fragilidad de la

accion y del consumismo del animal laborans.

C. La vita activa también se manifiesta en la accién. La pluralidad humana es la condicion
basica del discurso y de la accion, entretejiéndose en ésta (itima la igualdad y la distincion
de los hombres. La igualdad se hace visible en la capacidad que tienen los hombres de
coordinar entre ellos sus actividades con el propdsito de asegurar la vida de las
generaciones futuras. Por otro lado, la distincion, la manifestacion de la unicidad de los
hombres, se hace notoria cuando se ven obligados a recurrir a la accion y el discurso para
entenderse, para comprenderse € iniciar actividades conjuntas. En la esfera publica se da la

igualacion de los desiguales con propésitos politicos, ésta no es la clase de igualdad que
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otorga ser parte de la naturaleza o ser hijo de Dios que significan uniformidad que solo se

presenta en la soledad y el aislamiento.

L.os hombres se distinguen, se diferencian mediante la accidn y el discurso, se presentan en
la arena politica como un <<quién>> delante de otros <<quiénes>>, de frente, no encima o
debajo de otros, como seria en las sociedades que han eliminado la esfera puablico-politica,
sino en contigiiidad. Este presentarse a los otros constituye el aparecer frente a los otros
como individuos’'. Con la accién y el discurso nos insertamos en el muqdo, como un
segundo nacimiento. Actuar es tomar la iniciativa, colocar algo nuevo en movimiento
dentro de los hombres y del mundo. Este comienzo lo inician los recién llegados al mundo,

es ¢l comienzo no de algo, sino de alguien.

Los actos politicos tienen un significado en si mismo, en la grandeza de cada acto, no en
su motivacion o finalidad porque no hay un fin mzfs elevado para el hombre que actuar en
politica. El acto unido a Ia accidn es capaz de hacer visible a los hombres como “alguien
singularmente nuevo en el mundo”. El hombre mediante el acto y la palabra deja ver ese
<<quién>>, el discurso nos narra lo que el hombre hizo, hace, o intenta hacer’?. El
revelarse como ser Gnico, como un <<quién>> no intercambiable constituye el caracter de

la libertad humana. En Arendt, la constitucion de un yo singular se consigue atravesando

" “Mucho insistira ella en que, los fenémenos politicos, la esencia es la apariencia, que la esencia de fo
politico es precisamente su apariencia. No se Iratard entonces de encontrar detrds de las apariencias una
verdad oculta sino de leer, a la luz del acontecimiento, la historia anterior —el relato- que este
acontecimiento ha iluminado con una nueva luz”. HILB, Claudia. El resplandor de lo pablico. En tomo a
Hannah Arendt. Primera edicién. Caracas: Nueva sociedad. 1994. p. 9.

72 it discurso unido a la accién es “el descubrimiento de <<quien>> en contradistincién al <<que>> es

alguien —sus cualidades, dotes, talento y defectos que exhibe y oculta- estd implicito en todo lo que ese
algruien dice y hace” . Tbid.., p. 203
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una linea media entre el universalismo liberal de los derechos™ y el estrechamiento ético
que susfenta el comunitarismo’. La linea media se logra redefiniendo los elementos
constitutivos de la politica que posibiliten un Ambito que garantice la mantfestacion de la
individualidad en toda su complejidad. La ventaja de la nocién de libertad humana, en
términos arendtianos, es que mantiene viva las reclamaciones libertarias del discurso de la
modernidad pero las revalora a partir de la reconstruccion de un sentido discursivo de la
politica, cuyo ambito se forma a partir del reconocimiento intersubjetivo de ciudadanos en

sus circunstancias histéricas concretas.

Toda vida humana puede contarse como una historia, con comienzo y fin, es la condicion
prepolitica y prehistorica de la historia, de esa narracion sin comienzo ni fin. La historia
de la vida humana tiene un actor, que también es su paciente, pero no tiene un autor; es
posible dentro de las historias humanas hacer una abstraccidon y contar una historia
determinada, con un comienzo y un fin; sin embargo, por la multiplicidad de historias

humanas que se entrecruzan es imposible establecer un autor determinado de cada histona.

No hay un “alguien” determinado que haya puesto todo el curso de las historias humanas
en movimiento. Las historias reales carecen de autores, pero debido a la accion y el
discurso se revela un <<quién>>, que es el héroe de la historia, aquél cuya valentia reside
en abandonar la oscuridad de lo no politico para mostrarse ante los otros y quedar cobijado

bajo el resplandor de lo publico’. Las historias solo pueden contarse cuando sus

73 En el primer capitulo tuvimos oportunidad de dilucidar los rasgos del tiberalismo lockeano

* TAYLOR. Charles. La ética de 1a autenticidad. Primera edicion. Barcelona: Barcelona. 1994,

">Para Arendt lo quc mas se acerca a la definicién de personalidad humana, es lo que fue el daimdn griego; es
un espiritu guardidn que pasa loda la vida de los hombres encima de sus hombros, por lo cual son los otros
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protagonistas han muerto; es el narrador quien las va a desatar gracias a un relato, una

historia de vida con comienzo y fin determinado’®.

El espacio de aparicion’’ se origina cuando los hombres se juntan por medio del discurso y
la accion precediendo a toda constitucion formal de la esfera publica. Esta esfera
desaparece en el instante en que los hombres se dispersan, esta es siempre una posibilidad
en la politica dado que los hombres no estan reunidos para siempre de forma necesaria. Del
estar juntos surge el poder en politica™. Es necesario para mantener la potencialidad del

poder o el poder mismo la construccion de ciudades, entendidas como comunidades

hombres quicnes pueden captar su presencia, lo que es. mejor que los hombres cn cuyos hombros posa. El
daimén solo aparece donde hay espacio piblico, donde los otros pueden mirar de frente a los hombres v
captar todo lo que los acompaifia, lo piblico abarca mas que la vida politica. Ese ambito pablico cobra
caracter de un espacio cspiritual al que se le puede aplicar el calificativo romano de humanitas. Era la cima
de o humano, es la personalidad vigenie que una vez obtenida no abandona a los hombres, asi todas las
cualidades corporales y decl alma hayan desaparecido. La humanitas s adquierc en cl dmbito publico
mostrando a los olros quienes somos, algo que no es subjetivo por lo cual no el propio sujeto, sino los otros
pueden atestiguar y validar. ARENDT, Hannah. Laudatio a Karl Jaspers. En: Revista de Occidenie. Mayo de
1998.

o el significado del acto nunca se revela al agente, sino a la mirada del espectador. Il agente nunca
puede conocer todas las consecuencias de sus actos”. CORRAL, Op. cit,, p.129.

77 Podemos llegara sostencr que €l trabajo posee una esfera piiblica, ¢l mercado, con su forma de accién, cl
intercambio. En el mercado los sujetos no estan junto a los otros con ¢l propdsito de mostrarse como hombres
sino como propictarios que desean hacer visibles las cualidades de su producto, de algo completamenic
ajeno a lo humano. Por otra parte, la labor es una forma no politica de vivir pero no antipolitica, esto sc¢
muestra en la division que se origina cn la actividad misma del laborar, la cual presupone la igual capacidad
de todos los hombres, su fucrza laboral csta destinada a sumarse a la de otros hombres en un gran cuerpo
como una unidad de labor; en esta divisién no se necesita destreza alguna, cada miembro cs idéntico ¢
intercambiable, no es antipolitico porque hay hombres juntos a otros. El propdsito de esta unidad es la
produccién de bienes de consumo, no ticne final, sc reproducen ciclicamentc como la naturaleza y la vida,
Podemos concluir, que ¢l producto del homo faber brinda la posibilidad a los hombres de distinguirse de los
otros hombres por las cualidades de su producto, mientras que en la actividad de! laborar se pterde la propia
identidad en la tarea de mantenerse vivo.

78 Cnando los hombres por medio de la accién y ¢l discurso se  juntan para originar rebeliones popularcs
contra los gobernantcs materialmente fueries mucstran un poder superior, incluso si es de mancra pacifica.
Cuando 1a historia ha denominado a tales movimientos <<resistencia pacifica>> no hace mérito a su alcance
politico, es la resistencia mas activa y eficaz dado que los gobernantes “victimas” de la rcbelion sélo
pueden hacerle frentc al poder que despliega el estar juntos con la violencia, eliminado a los revoltosos, lo
que es una pérdida politica para ¢l gobernante porque no se puede gobernar a los muertos.
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politicas, como requisito material basico del poder en politica, esta estructuracion se realiza

a nivel juridico-constitucional.

El poder es lo que conserva unido al pueblo luego del fugaz momento de la accién yesa
la vez, lo que el pueblo unido hace surgir. La falta de poder genera impotencia politica, el
poder depende del inseguro acuerdo temporal de los hombres. El poder es ilimitado, su
unica restriccion es el poder de otras personas unidas por medio de la accion y el discurso.
La alternativa al poder es la fuerza que hasta un solo hombre puede tener con dominio de

la violencia.

El poder politico asegura al mundo y articula el artificio humano. Le brinda un sentido a
los objetos, al transformarlos en albergue de los asuntos humanos. Sin esta articulacidon
seria el entorno fisico una cantidad de objetos dispersos y los acontecimientos quedarian
sin un lugar donde establecerse y permanecer, en otras palabras,. sin un “mundo” como

parte de la memoria histonca.

La accién puede generar una triple frustracidén: lo impredecible de sus resultados, la
irrevocabilidad de la accion y el caracter anonimo de sus autores. Frente a la fragilidad de
la politica se ha erigido el concepto de gobierno, que es una forma de desalojar a la

pluralidad de la esfera publica, en la cual los hombres solo pueden vivir juntos legal y
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politicamente cuando alguien tiene derecho a mandar y los demas se ven obligados a

obedecer”.

Las consecuencias de la accion son imprevisibles, es imposible determinar sus
implicaciones o los motivos que dieron lugar a ella, no tiene fin, sus efectos pueden
perdurar hasta que la humanidad termine, esta permanencia de la accion supera la
durabilidad de cualquier producto hecho por el hombre. La posibilidad de remediar el
caracter irreversible de la accion proviene de una facultad humana presente en la misma
accion, tal potencialidad es la capacidad de perdonar y de hacer promesas. Tales
capacidades son concomitantes, el perdon como forma de deshacer los actos del pasado y
la promesa como manera de erigir islas de seguridad en medio de los imprevisibles asuntos

humanos.

Los efectos de la accion son ilimitadas, no son predecibles, ésta no procede de ningun
lugar, cada acto desencadena nuevos acontecimientos y asi sucesivamente, cada respuesta
a la accidon es una nueva accidon. Esta ilimitacion de los asuntos humanos, ese entrar en
contacto con un gran numero de actores y crear nuevos vinculos muestra fa capacidad que
tiene la acciéon de articular miltiples relaciones humanas. El aparecer ante los otros
garantiza la existencia de la realidad, se abandona la contemplacion de las propias visiones
de mundo en soledad; sin otros que confirmen la existencia del mundo y de los hombres, lo

que acontece puede considerarse como un suefio.

"Otro intento de superar esa fragilidad cs pretender reemplazar la actividad politica por una vita activa que
imite el proceso de fabricacion; verbigracia: los repetidos intentos durante Ia historia de la tcoria pelitica de
construir socicdades politicas como ¢n la Repiiblica platdnica.
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La realidad del mundo se garantiza porque es comun a todos y se expresa por medio del
sentido comiin; ésta es la mas alta de las cualidades politicas. El sentido comin —o el juicio
estético en términos kantianos- se encarga de coordinar las percepciones sensoriales para
que revelen la realidad y respondan conforme a ella. Cuando se presenta el decaimiento del
espacio publico de aparicion se sigue un detrimento del sentido comin, por ende, una

alienacion del mundo.

El contrato o la mutua promesa es lo que une a los hombres en el espacio politico. Pero
este contrato no es el hobbesiano®™, ni el lockeano y menos el rousseano® . En términos
arendtianos las promesas politicas sdlo son posibles st se garantizan por medio del derecho
positivo: libertades civiles, politicos y sociales, como forma de edificar un ambito
estructurado comunicativamente que permite que fluyan razones de tipo ético, moral y
pragmatico cuyo objetivo final sea posibilitar el surgimiento y defensa de la pluralidad

humana.

Ser perdonados es ser liberados de las consecuencias de nuestros actos, sin esta facultad
quedariamos atados de por vida a las consecuencias de nuestras actuaciones. Por ende,
estariamos inmovilizados para otras acciones debido a que padeceriamos los efectos de
nuestros actos ininterrumpidamente. Podria llegar a suceder que un sélo acto gobernara la
existencia humana, el perdéon nos permite iniciar otra vez algo nuevo en el mundo, nos
hace libres. Sin estar obligados a cumplir las promesas careceriamos de identidad. La

identidad se estructura en la esfera publico politica donde los otros ven que <<quién>>

8¢ HOBBES, Thomas. El Leviatan. Primncra edicion. Barcclona: Altaya. 1994,
8 ROUSSEAU, 1.1. El contrato social. Primera edicidn. Barcelona: Altaya. 1994,
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promete y cumple no se esconde de sus responsabilidades. El perddn y la promesa se dan

en la pluralidad, carece de sentido politico prometerse o perdonarse algo a uno mismo.

El perddn se hace necesario en la medida en que la existencia humana es contingente, los
hombres no son perfectos, su vida es una especie de ensayo y error. El caracter inesperado
del perddn, que puede suceder o no, vy que depende de la libertad, hace de éste una forma
de la accion. La alternativa del perddn, mas no su opuesto, es el castigo; va que hay actos

que no son perdonables que deben ser castigados®.

Arendt se propone desentrafiar como se desenvuelve la vida de los hombres en la tierra y
sus actividades. No intenta mantener la dualidad que ha recorrido el pensamiento filosofico
de un mundo inteligible y mundo sensible. Considera que si la vida humana cambiara
también lo haria la condicion humana. Tanto asi, que es posible vislumbrar como pensar,

voluntad y juicio se pueden constituir en fuentes de la contingencia del yo.

%2 Auden puso en cuestion la idea de perdén de Hannah Arendt y luego la indujo a hacer otra distincion.
Arendt habia dicho que la “alternativa al perdon, pero en modo alguno su polo opuesto, es el castigo, v
ambos tienen en comin acabar con algo que, sin interferencia, podria continuar indefinidamente. Es por lo
tanto muy significative, un elemento estructural en el campo de los asuntos humanos, que los hombres sean
incapaces de perdonar lo que no puedan castigar, v que sean capaces de castigar lo que ha resuliado ser
imperdonable. [ste es el verdadero sello de aquellas ofensas que, desde Kant, llamamos mal radical”. Este
pasaje indujo a Auden a sugerir una distincion entre ¢l perddn y el perdon judicial “Usred estd enteramente
en lo cierto (v yo estaba enteramente equivocada), concedio Arendr “al decir que el castigo es una
alternativa necesaria solamente al perdon judicial. Yo estaba pensando en la absurda posicion de los
[jueces} de Nuremberg, que se enfrentaron a crimenes de tal magnitud que trascienden todo castigo posible
{La condicion Human p 241 y Arendt a Auden, 14 de febrero de 1960, Library of Congress) Es tal vez
imposible castigar adecuadamente a una persona a la que no puedes perdonar, pero si debes castigar a una
persona a la que no puedes perdonar judicialmente —no importa si el castigo es o no es adecuado- entonces
se sigue que el cargo “debes ser ahorcado” tiene que ir acompanado de un razonamiento contra el perdén
Judicial. La imposibilidad del perdon, no la impunidad es la cuestién, incluso cuando el de las instituciones
legales queda tensado por una nueva clase crimen, la “masacre administrativa”. Arendl lo reconocid
indirectamente. Cuando los israclies ahorcaron a Eichmann —¢staba ella a ia mitad de la redaccién dec su
libro- dijo lisa y llanamente a Mary McCarthy: “AMe alegro de que colgaran a Eichmann. No es que
importara. Pero se habrian puesto ellos mismos completamente en ridiculo, pienso, si no hubieran Hevado
el asunto hasta su conclusion légica” Arendt a Mary McCarthy 7 de juinio de 1962 en posesion de
McCarthy. YOUNG-BRUEHL., Op. cit. p. 475-476.
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La Condicién Humana se ha desarrollado en la faz de la tierra a partir de dos
manifestaciones, vita activa y vita contemplativa. La vita contemplativa o vida del espiritu,
posee tres actividades mentales: pensar, voluntad y juicio; y la vita activa: labor, trabajo y
accion. La reconstruccion de la Condicion Humana posee un propdésito: esta encaminada a
identificar cuales serian las facultades y actividades humanas que pueden ser
caracterizadas como politicas, estas son: el juicio (en su estrecha conexion con el pensar) y
la accion. Sin descartar las otras capacidades y actividades de la Condicién Humana que
permiten, en alguna medida, la existencia y mantenimiento de lo politico. El juicio
reflexivo es la capacidad humana que dota de sentido los acontecimientés humanos, logra
la comprension de éstos en toda su originalidad y particularidad, de tal manera, que
podamos hacerle frente al mundo y a sus sucesos. Es la manifestacion de la racionalidad
practica kantiana que abandona los estrechos limites de la interioridad y de la bisqueda de
la verdad a cambio de una capacidad de enjuiciamiento intersubjetivo de los asuntos
humanos, que produce principios generales e imparciales frente a los problemas de la
pluralidad. Es una facultad politica porque posee, como supuesto de su ejercicio, el uso
publico de la razon, esto es, la pluralidad humana y libertades comunicativas que sélo son

posibles en ambitos politicos republicanos.
La accion es la otra actividad politica de los seres humanos, que debido a la praxis y el

discurso los hombres muestran <<guienes son>>, hace de la participacién ciudadana un

ambito de sujetos unicos e irepetibles, los pluraliza, sin masificarlos, por medio del
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reconocimiento frente a los otros de la originalidad de cada individuo, esto es, de la

libertad humana.
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3. POLITICA CIUDADANA

“Que lo que llamo virtud en la republica

es el amor a la patria, es decir, el amor a la igualdad.
No es una virtud moral ni cristiana, es la virtud politica.
Y ésta es el resorte que hace mover la republica”
Montesquieu (El espiritu de las leyes)

En nuestro primer capitulo realizamos una presentacion que tuvo como proposito exponer
como la politica cortada a la medida de los modelos liberal y de bienestar (Social Legal) se
centra en la proteccion del Ambito de la vida privada; ocasionando una subordinacion de la

autonomia politica a la autonomia privada.

En un modelo politico liberal el orden juridico-politico esta encaminado a la garantia de los
derechos individuales que posibilitan la autorrealizacion individual en el marco de una
“sociedad de propietarios” burgueses. No obstante, tal modelo no logré su objetivo debido
a que los miembros de las comunidades politicas carecian del conjunto de los bienes que
satisfacen las necesidades materiales, tornandose casi imposible el ejercicio de los
derechos subjetivos de manera igualitaria. Frente a este panorama social, se intenta edificar

un modelo de Estado que asuma como tarea central la redistribucion de los ingresos, como
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forma de crear la base material que permita el goce real y efectivo de los derechos

subjetivos, este modelo es el Estado de Bienestar o Social Legal.

Ambos modelos terminan restringiendo sus protecciones juridicas al resguardo de la vida
privada; reduciendo la politica a la administracion de la economia como forma de asegurar
la satisfaccion de las necesidades basicas y el funcionamiento de la economia de mercado.
Es asi como el sentido de la politica como participacion ciudadana se pierde,
configurandose las condiciones para la desaparicion de la libertad en los Estados de

Derecho.

Frente a estos modelos, se evidencia la oportunidad de reconstruir un concepto de politica
que tenga como finalidad la garantia, conservacion y amparo de la pluralidad humana, y
por ende, de la libertad. De alli el objetivo principal de este trabajo, establecer el sentido
de la politica en el pensamiento de Hannah Arendt, y a partir de tal planteamientio,

desarrollar sus implicaciones juridicas en el marco de un moderno FEstado de Derecho.

En desarrollo de este objetivo, en el segundo capitulo realizamos una descripcion
filosofica- antropologica del pensamiento arendtiano sobre las facultades y actividades de
la Condicién Humana que se manifiestan en la participacion politica. En el caso de de la
vida del espiritu, pudimos establecer que la conjugacion del pensar y el juicio permiten a
los individuos comprender la novedad de los acontecimientos humanos para hacerle frente

a los sucesos que se juzguen y debatan, en el ambito publico- politico. En cuanto a la vita
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activa, esbozamos como la labor y el trabajo erigen las condiciones materiales necesarias

para que la accion y el discurso —la participacidn ciudadana- sean una realidad.

En este capitulo nos proponemos delinear el sentido de la politica. En la ejecucion de esta
tarea, primero efectuaremos una breve introduccion a los aspectos filoséficos que integran
el concepto de politica ciudadana en Hannah Artendt. Luego, extraeremos las
consecuencias juridicas de este planteamiento filosofico; aunque la pensadora no lo
desarrollo expresamente- es posible hacerlo a partir de la reconstruccion que efectia de la
politica ciudadana. Este segundo paso argumentativo estara divido en cuatro secciones que
tratan de dar cuenta de los elementos estructurantes de la politica ciudadana: los Derechos

Sociales, los Derechos Civiles y Politicos, {a Sociedad Civil y el Juicio Politico.

3.1. EL AMBITO PUBLICO POLITICO

La politica es estar juntos, en un plano de igualdad y distincién, en pluralidad, es por esto,
que la ciencia, la teologia y la filosofia no han podido dar respuesta al interrogante ;qué es
la politica? Debido a que sus investigaciones politicas estan referidas al hombre en singular
y no han preguntado por los hombres, en plural, que es lo propiamente politico. La politica
es estar juntos entre los diversos, organizados politicamente en comunidades “'La politica
organiza de antemano a los absolutamente diversos en consideracion a una igualdad

relativa y para diferenciarlos de los relativamente diversos™ %,

%3 Qué cs ta politica. p.49.
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La politica se origina donde los hombres se juntan, formandose un espacio que los une y
los separa, un lugar en el que tienen su asiento los asuntos humanos, estos no son mas que
las relaciones que establecen los hombres entre si y con las cosas, configurando al mundo,
que cobra existencia al ser una articulacion de objetos dotados de sentido. El hombre ante
todo es un ser condicionado, €l modifica su mundo cada vez que crea nuevos objetos, asi

como todo nuevo objeto que €l introduce en el mundo lo reconfigura a si mismo.

A pesar de los males que la politica ha originado -o a titulo de lo politico- en la
modernidad cobra importancia la pregunta: “<tiene pues la politica todavia algun

"#  La pregunta ;qué es la politica? se actualiza ante eventos como el

sentido>
totalitarismo, donde al parecer toda la vida humana se hace politica pero sin libertad o
frente a la aparente incompatibilidad entre politica y libertad. Hoy la libertad parece

comenzar donde la politica termina, en oposicion a los antiguos, para quienes politica y

libertad se identificaban.

Se tiende, debido a la tradicion de pensamiento politico occidental, a sostener que donde
hay convivencia humana, en un sentido social, ha existido politica. Tal apreciacion se debe
a que el hombre se entendid en sentido aristotélico, como un “ser vivo politico”,
recurriendo la tradicion occidental a este modelo para fundar su nocién de politica. En este
orden de ideas, politikon en Aristoteles, opinion aristotélica alimentada por la opinion
comun de la polis, era un adjetivo para la organizacion de la polis griega. Que solo se

referia a ésta, que representa la mas suprema forma de organizacién humana, no aplicable

* Ibid. p. 62.
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a todos los contextos donde los hombres viven juntos, pues lo politico no es una especie de

naturaleza intrinseca del hombre, que donde éstos se unen, se manifiesta.

La particularidad de la organizacion politica griega era la libertad, la politica no era un
medio para mantener y conseguir la libertad; para los griegos libertad, politica y vivir
juntos eran idénticos, correspondian a una misma realidad. El ciudadano griego debia estar
libre de la necesidad, ésta era una liberacidn distinta de la libertad, para poder participar en
la vida de la polis. A diferencia del capitalismo que persigue el enriquecimiento, ¢l
esclavismo griego buscaba la liberacion de los ciudadanos de las necesidades para que

pudieran acceder a la vida politica.

Esta liberacion de la labor se lograba gracias a la dominacion por medio de la violencia,
esto no es politica, pero es una condicion de todo lo politico, “(...) la liberacion
prepolitica para la libertad de la polis™; 1a libertad de 1a polis se realiza entre iguales y
lo politico se desarrollaba mediante la persuasion entre los miembros de la polis con el
propdsito de coordinar sus planes de accidn colectiva. Lo politica griega gira en torno a la
libertad entendida negativamente como no ser dominado y no dominar; positivamente,
como un espacio que surge debido a la pluralidad entre iguales, sdlo posible por las
condiciones de participacion que hacen a los hombres en politica iguales. De ahi que
isonomia significara para los griegos que todos pueden hablar con los otros, participar en

politica.

“ Ibid.. p. 69.
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La libertad griega consiste en comunicarse con los otros, en iniciar la accion coordinadora
por el discurso, aqui la comunicacion adquiere valor en la medida en que se utilice entre
iguales, no hay discurso donde la comunicacion se utiliza para dominar, para dar 6rdenes.
Esta breve referencia a los griegos es para mostrar que no siempre ha habido politica donde
quiera que los hombres estin juntos, sino que se necesitan unas condiciones basicas,
ademas, de resaltar -en contra del sentido moderno de politica- que €sta comienza donde la
violencia y la necesidad terminan. La tarea central de la politica es la edificacion de un
mundo acondicionado de tal manera que los hombres, la pluralidad, puedan vivir

libremente.

La libertad para los griegos implicaba riesgo, salir de la comodidad del hogar donde todo
estaba asegurado hacia un ambito desconocido, era un acto de valentia. Solo el que sale de
su vida privada puede ser el protagonista de las gestas heroicas, se es héroe frente a la
mirada de los otros que puedan contar la hazafia, pero tal publicidad de los actos resulta
insuficiente para constituirse en politica, porque cuando toda la gesta heroica acabe se
recogeran las cosas y regresara a casa, quedando todo en una gran fugacidad. Este espacio
publico cobra caracter pdlitico cuando se establece un espacio, como la polis, que
sobreviva a la cortedad de las gestas. La valentia griega, como la primera virtud politica,
une lo politico y lo homérico, es como si actuar heroicamente en la guerra se prolongara al
hablar en la polis, como manera de mantener la grandeza de la lucha, en el agora. "La

libertad mas importante para el ser libre se desplazo del actuar al hablar, del acto libre a
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la palabra libre "®°. Desde Homero, el autor de grandes hazafias también debia ser un gran

orador, porque hablar también era una especie de accion,

L.a libertad politica implica la libertad de expresar opiniones, el derecho a escuchar a los
demas y ser escuchado —esto es el descubrimiento del logos en la filosofia griega-,
manifestacion de la libertad que ha desaparecido en nuestra experiencia politica. Lo
relevante del acto de hablar es que permite percatarnos de la existencia de lo real, porque
cada quien esta puesto en una posicion, mira, piensa y opina sobre el mundo y los hombres
desde su perspectiva, es por esto, que sOlo se constituye una realidad comin en la medida

en que se intercambian con los otros perspectivas, creando la objetividad del mundo.

La nocion de ley, o derecho positivo en Arendt, es tomada del pueblo mas politico de la

87 que “(...) une a

antigitedad, Roma, que consideraba la lex como un “vinculo duradero
los hombres entre si y que tiene lugar no mediante una accion violenta o un dictado sino a
través de un acuerdo y un convenio mutuos™ . Para los griegos la actividad legistadora no
era parte de las practicas ciudadanas sino del hacer, de manera similar a todo lo producido,
ésta se erige violentamente contra la naturaleza, es la construccion de condiciones para la
praxis y el logos, que se restringe a comunidades culturalmente homogéneas y pequefias.
Arendt prefiere la nocioén romana de ley, que es el resultado de un acuerdo o convenio, un
proceso discursivo propio de lo politico, que intenta agrupar en su seno los mas amplios y

variados grupos. Legislar es una actividad del ambito de lo politico, 1a ley posee una

naturaleza contractual, “La ley es aqui, por lo tanto, algo que instaura relaciones enire los

% Ibid., p. 76.
*? Ibid., p. 120.
* Ibid., p.120.
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hombres, unas relaciones que no son ni las del derecho natural, en que todos los humanos
reconocen por naturaleza como quien dice por una voz de la conciencia lo que es bueno y
malo, ni las de los mandamientos, que se imponen desde fuera a todos los hombres por

. . 89
igual, sino las del acuerdo entre contraventes™ .

La Edad Moderna ha convertido el espacio piiblico en un sitio, no para la politica, sino
para la violencia, creando una identidad entre poder y violencia. Sin embargo, en su origen
poder y violencia’® son distintos, la violencia es un acontecimiento individual o de pocos;
en cambio, el poder que surge en la pluralidad es inmenso, al unir poder y violencia
aumenta considerablemente el potencial de ésta, que tiende a acabar con el poder;, “f...J LI
poder fMacht], que un tinico individuo nunca puede detentar porgue surge de la actuacion

conjunta de muchos...” “la violencia [Gewalt], de la que si puede apoderarse uno solo™'.

% Ibid., p.121.

*La violencia, a diferencia de la fucrza y el poder, necesita de herramicntas. La accion violenta sc encuentra
dominada por las categorias medio-fin cuyo rasgo bisico en relacion con la trama de asuntos humanos es
que ¢l fin siempre estd al borde de ser superado por los medios que justifica vy que son [a mancra de
alcanzarlos. Cuando la instrumentalidad de la violencia sc usa en la politica, como en ¢l caso de los conflictos
bélicos de hoy, la violencia asume ¢l rasgo de los asuntos humanos, la imprevesibilidad de su final y
descnvolvimiento. El poder necesita del niimero, micniras que la violencia prescinde de éstos dado que se
vale de instrumentos. La violencia se encuentra cercana fenomenolégicamente a la potencia natural, ya que
los instrumentos de aquclla aumentan a €sta, lo quec en un momento dado llegaria a sustituirla. Cuando la
estructura de poder se derrumba, y ya no es obedecida, los instrumentos de la violencia pierden su guia, su
eficacia y en muchas ocasiones cambian de mano. La violencia es el daltimo recurso cuando la obediencia no
funciona. La violencia puede ser justificable pero no legilima; su justificacion s¢ va deshaciendo en la
medida gue el objetivo sc hace mas lejano. Es por tal razon, que no se discute ¢! uso de la violencia en
situaciones de defensa propia debido a que el peligro cs actual e inminente, ¢l fin que la justifica esta ahi, no
es lejano. La violencia podra acabar con ¢l poder, pero jamds podrd constituirse en fuente de su poder.
Cuando se cambia poder por violencia el resultado pucde ser favorable, pero el precio alto es asumido tanto
por vencidos como por vencedores. Cuando la violencia pierde la guia del poder, se invierten las categorias
medio-fines, 1o que terminaria en la destruccidn del poder. Por otra parte, el terror —distinto a la violencia- es
la forma de gobierno quc se origina cuando ¢sta ha destruido todo el poder y toma el poder politico. El terror
crece alli donde la atomizacién social s total, donde cualquier oposicion organizada ha desaparccido. Entre
mayor sca la burocratizacion mayor serd la posibilidad de usar fa violencia en la vida piblica porque no hay
¢6mo discutir o con quicn hacerlo, no hay manera de canalizar las incomodidades frente al sistema politico.
AREDNT, Hannah. Sobrc la violencia._En: La crisis de la repablica. La crisis de la repiblica. Segunda
edicién. Madrid: Taurus. 1998.

L Ibid..., p. 75.
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Poder politico significa praxis y logos, exclusion de la violencia, el uso del discurso y la
persuasion. La violencia se relaciona con la politica de dos maneras: como forma de

. . 92
defensa de la comunidad y como fundadora de las mismas™,

El sentido de la politica arendtiana es republicana, para esta concepcion la formacién de la
opinion politica y la vida politica misma se halla enraizada en los procesos de socializacion
de los individuos, del horizonte ético de los miembros de la comunidad politica, estos
horizontes no representan un estrechamiento ético sustentado por la consideracion de que
el modelo o ideal de vida buena sea el zoo politikon. Estos procesos educativos se dan en
una cultura politica liberal que son necesarias para el mantenimiento de una politica
ciudadana. El republicanismo presupone una comunidad de sujetos que se reconocen entre
st como libres e iguales, que esta estructurada en términos comunicativos, independiente y

autonoma del sistema economico y del poder administrativo, lo que mantendria a la

°2 Para Arendt la Guerra dc Troya es cl inicio de la historia, los origenes de las comunidades politicas radica
en la guerra, y por oposicidn, establece que ¢l comienzo de éstas radica en la natalidad, la capacidad de
iniciar algo nuevo en ¢l mundo por medio de la accién y el discurso, excluyéndose violencia y politica, donde
hay discurso no hay vioiencia. Esla aparente contradiccion ¢s posible explicarla sosteniendo que Ia nocion de
origen arcndtiano contiene dos origencs, la violencia es el acto prepolitico de la fundacidn de ta ciudad —
gucrma- ¥ la liberacion de los hombres —en ¢l caso de las revoluciones- que hacen posible la politica. El
origen posee un doble sentido, reconstructivo y constructivo, la violencia representa este primer momento,
su tarea cs fundar, custodiar y acompafiar las comunidades politicas; las acciones memorables de los hérocs,
isonomia, iscgoria son cualidades que los hombres encuentran en la guerra, que por su naturalcza efimera se
esfuman cuando la violencia acaba; para evitar tal fugacidad sc construyc un sitio estable que dé una relativa
permanencia a los asuntos humanos y garantice la inmortalidad de lo mortal. El doble origen, guerra vy
politica sc muestra cuando los guerrcros griegos trasladaron el espiritu agonal, su capacidad de deliberar
cntre iguales dc los guerreros homéricos durante las campaiias mililares al &mbito de la polis. No obstante, la
dualidad violencia y politica en Arendl no responde al cuestionamiento de como Ia polis era capaz de tfomar
lo mejor del terreno de la violencia, sin repetirla, sin generar la guerra. Para responder este interrogante es
necesario trasladarse a Roma, el que Arendt constderd el mds politico de los pueblos, a su concepto de
autoridad, que significaba, manicner abierta la posibilidad en cada acto politico v para cada generacion de
revivir la fundacién y asi, asumir ¢l origen como propto y vinculante para todos los ciudadanos; la vielencia
no desaparcce completamente, pero se canaliza y se le establecen limites en la esfera politica. La politica
romana es un origen que no tienc final, una fundacién siempre abierta, un paclo en constante revision, es asi
como estc pueblo pudo construir una comunidad politica duradera, mientras los griegos se despcdazaron
cntrc si. ESPOSITO, Roberto. El origen de la politica. ;Hannah Arendt o Simon Weil? Primera edicidn.
Barcelona; Paidos. 1999.
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ciudadania a salvo del control y dominacion que eventualmente podrian ejercer estos

poderes.

La actividad estatal estaria guiada a proteger los procesos de participacion ciudadana para
garantizar el bien comun de la comunidad. La imagen que se tiene del ordenamiento
politico en el republicanismo es el primado del derecho objetivo que hace posible los

derechos subjetivos, que garantiza la libertad y la igualdad de los ciudadanos.

Para Arendt a la comunidad politica le corresponde brindar las condiciones basicas para ¢l
desarrollo de la accidn, debe garantizar a cada miembro [libertades comunicativas,
derechos de participacion, un espacio privade y circunstancias sociales que le permitan

“librarse de la necesidad” para participar en politica”™. En tal sentido, desarrollaremos las

En Habermas podemos encontrar que la institucionalizacion juridica del principio del discurso (“D: Validas
son aquellas normas (v solo aquellas normas) a las que rodos los que puedan verse afectados por ellas
pudiesen prestar su asentimiento como participantes en discursos racionales) se logra rcalizando una
reconstruccion que hace visible la génesis logica de los derechos: primero, se efectiia una aplicacion del
“principio del discurso™ a las libertades subjctivas de accion (libertades individuales); segundo, s¢ estipula en
términos de derecho posilivo las condiciones para el efectivo ejercicio discursivo de la autonomia politica;
tercero, tras la institucionalizacion de la autonomia politica v de las garantias a las libertades subjetivas de
accion de forma abstracta pucden los ciudadanos decidir porque medios del derecho positivo quicren ser
regulados legitimamente, esto significa, que configuracién quieren darle a las leyes. Esta reconstruccion
6gica de la génesis de los derechos introduce de manera abstracta tres caiegorias de derechos, que serian en
el pensamiento politico de Arendt las condiciones constitutivas de su politica deliberativa: (1) Derechos
Jundamentales que resultan del desarrollo y configuracion politicamente auténomos del derecho al mayor
grado posible de ignales libertades subjetivas de accion. Estos derechos exigen como correlatos necesarios:
(2) Derechos fundamentales que resultan del desarrollo v configuracion politicamente autonomos del status
de miembro de la asociacién voluntaria que es la comunidad juridica. (3) Derechos fundamentales que
resultan directamente de la accionabilidad de los derechos, es decir, de la posibilidad de reclamar
Judicialmente su cumplimiento y del desarrollo y configuracion politicamente auténomos de la proteccion de
derechos individuales. A estas categorias de derechos se suma una cuarta: “Derechos fundamentales a
participar con igualdad de oportunidades en procesos de formacion de la opinion y la voluntad comunes, en
los que los ciudadanos eferzan su autonomia politica y mediante los que establezcan derecho legitimo™.
Estos derechos van unidos a: "(3) Derechos fundamentales a que se garanticen condiciones de vida que
vengan social, técnica y ecolégicamente asegurados en la medida en que ello fuere menester en cada caso
para un disfrute en términos de igualdad de oportunidades de los derechos civiles mencionados de (1) a
{4) . Esta Gltima categoria de derechos corresponden a los derechos sociales que son relativamente fundados
porque son un medio para lograr ¢l goce de los derechos politicos y liberales. De otro lado, los derechos del
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categorias de derechos que posibilitan las creacion, defensa y conservacion de esas

condiciones basicas. Estos son: Derechos Sociales, Civiles y Politicos.
A. Derechos Sociales.

Aunque el sentido de la politica arendtiano no tenga como uno de sus debates centrales la
cuestion social®®, no se puede decir que hay un desprecio o la ingenuidad de parte de la
pensadora frente a éste asunto, lo que existe es una preocupacion alimentada por las
consecuencias politicas y libertarias negativas que genero el Estado de Bienestar, en donde
lo politico se asume como una herramienta de satisfaccion de las necesidades basicas, esto
es, un modelo de politica que funciona sin necesidad de participacion ciudadana, a la
manera de un régimen técnico de maximizacion de recursos sociales, como son las
burocracias modernas, o “gobiernos de nadie” o los “cuerpos de expertos” que no poseen

ningtn tipo de responsabilidad ante la comunidad por sus decisiones.

grupo (1) cn conjuncidn con los otros tipos de derechos garantizan la articulacion de las liberiades subjetivas
de accion. Estos derechos son plasiados de forma concreta y reflexiva en las constituciones politicas, tales
derechos no pueden manifestarse en abstracto como hasta aqui lo hace la teoria, deben ser especificados por
el legislador politico, son principios que debe tenerse en cuenta por los constituyentes durante la creacion de
la Constituciéon en un Estado Democritico de Derecho.  El anterior sistema de derechos, aqui explicado,
serian los principios que s¢ reconoceria una comunidad politica que se percibe a si misma conforiada por
miembros libres e iguales en un Estado Democritico de Derecho. JURGEN HABERMAS. Facticidad vy
validez. p. 184, 188 y 189.

®Las revoluciones modernas, como la Americana y la Francesa tuvieron como objetivo la instauracién de
una forma de politica que hiciera posible la felicidad y Ia libertad pablica, macasaron en (al propésito debido
a que Ia motivacion de la segunda fuc la pobreza, ¢l mas apolitico de los impulsos que puede satisfacerse sin
libertad. Mientras que la Americana s¢ centrd en proteger el espacio de vida social en la cual se desenvuelve
el intercambio mercantil, asi como ascgurar el goce de los bienes necesarios para la vida y la subsistencia. La
ruina de las revoluciones modernas es una razon mas para la desconfianza arendtiana porque éstas se
anunciaron y se definicron como la biasqueda del tesoro perdido de la época moderna: la libertad pablica.
Para profundizar este 1opico ver; ARENDT, Hannah. Sobre la revolucion, Primera edicidon. Barcelona:
Alianza. 1996.
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El temor arendtiano de mezclar los asuntos politicos y sociaies esta fundado en la
preocupacion frente al paternalismo juridico”, que suscita la conviccion politica que los
problemas de las comunidades contemporaneas pueden ser solucionados por la ciencia y
sus expertos, para ella los problemas sociales los deben tematizar los afectados, en cuanto
ciudadanos, asuntos resolubles s6lo en un Ambito politico. Sin embargo, Arendt considera
que la satisfacciéon de las necesidades basicas es una condicidn pre-politica de la
participacion ciudadana, que no necesita ser discutida por su obviedad ante el sentido
comun, esto significa, que el Estado no puede entrar a negociar los estandares minimos de
la calidad de vida y mucho menos la ciudadania. Estos deben garantizarse. Lo que si entra
en la discusion politica y esta sujeto al acuerdo ciudadano es coOmo implementar tales
politicas, en qué grado y cudles serian los bienes basicos que los miembros de las
comunidades requieren, ya que son etlos, mejor que cualquier experto, quienes pueden dar

una respuesta autbnoma a la manera como desean administrar su bienestar™®.

Para el pensamiento arendtiano la satisfaccion de las necesidades basicas hace parte de las
garantias constitucionales esenciales que debe establecer y asegurar el derecho positivo de

un Estado que proteja de manera real y efectiva la libertad humana, resaltando asi los

% Sobre la discusion acerca de la definicién, los limites v justificaciones del paternalismo juridico sc
recomicnda consultar: GARZON, Ermnesto, ;Es <éticamente justificable el paternalismo juridico?
DIETERLIN, Paulcite. Paternalismo y Estado de Bienestar. CAMPS, Victoria. Paternalismo y bien coman.
ATIENZA, Manucl. Discutamos sobre patcrnalismo. En: Doxa 5. 1998

% Tomemos el problema de la vivienda. El problema social es ciertamente de una vivienda adecuada. Pero
la cuestion de si esta vivienda adecuada significa integracion o no es sin duda politico. Todas estas
cuestiones tienen una doble cara. Y una de ellas no deberia ser objeto de debate. No deberia haber debate
alguno alrededor de la cuestion de que todo el mundo deba tener un alojamiento adecuado™. ARENDT,
Hannah. Arcndt sobre Arendt. Un debate sobre su pensamiento. En: De la historia a la accién. Primera
edicion. Barcelona: Paidos. 1995.
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elementos de justicia distributiva necesarios en una democracia pluralista’’. En este orden
de ideas, el modelo politico esbozado por Arendt no seria tan utdpico -como
tradicionalmente se perciben las propuestas republicanas de politica’®- debido a que
brindaria elementos justificatorios que permitirian sostener la constitucionalizacion de los
derechos sociales como fundamentales frente a poderes administrativos y legislativos que
cada dia -bajo las condiciones de esta época- cuestionan la naturaleza basica de tales

derechos para el adecuado desenvolvimiento de un sistema democratico.

Podemos sostener que Arendt plantea una estrecha conexion entre derechos sociales y
participacion politica como forma de evitar el paternalismo juridico. Este punto lo
podemos dilucidar mejor con los presupuestos teodricos del Profesor Gerardo Pisarello™,
quien nos ayuda a mostrar las implicaciones de esta idea arendtiana en un plano juridico-
constitucional. Para este jurista la forma de garantizar derechos sociales es por medio de
formas politicas cuyo objetivo sea constituirse en un mecanismo de “autocontencion
politica, economica y ecologica de desaceleracion de la acumulacion de poderes y de

reconstruccion de la solidaridad entre los miembros mas vulnerables de la sociedad'®”.

57 Consideramos que la tesis de Rawls deja los derechos sociales sometidos a las no confiables transacciones
legislativas en un Esiado, de alli que Rawls afirme que los elementos constitucionales esenciales son: “a)
principios fundamentales que especifican la estructura general del gobierno v el proceso politico. los tres
poderes, Legislativo, Ejecutive y el Judicial; el alcance del gobierno de la mayoria, y b) Derechos v
libertades bdsicas de la ciudadania, en pie de igualdad que la mayoria ha de respetar”. Sostencr una
posicién como rawlsiana frentc a los derechos sociales es restringir las protecciones constitucionales a los
derechos civiles y politicos, descartando la relevancia que en las condiciones actuales posee la
constitucionalizaciéon de los dereches sociales para el adecuado funcionamiento del procedimiento
democratico. RAWLS, John. Liberalismo politico. Primera edicion. Critica: Barcelona. 1996, p 35.
 Habermas sosticne que la propuesta politica republicana arendtiana es utdpica por no valorar la descripcion
funcionalista —sociolégica- y sistémica de las sociedades modernas, lo que le impide a la pensadora, segin
¢él, elaborar un scniido de la politica viable en las condiciones del Mundo Moderno. Ver: HABERMAS,
Jirgen. Tres modelos normativos de democracia. En: La inclusién del otro. Primera edicion. Barcclona:
Paidos. 1999
# Op. cit.
1% Ibid., p. 92.
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Esto es una revalorizacion democratica y garantista de los principios de legalidad,
publicidad y el control de poderes publicos y privados, cuyo proposito basico sea permitir
una proteccion compleja mediante instrumentos juridicos y extrajuridicos de los derechos
civiles, politicos y sociales, que asegure la libertad a todos los miembros de la comunidad
politica. Es ante todo una protecciéon compleja de los derechos sociales, que lleva como
reverso una ciudadania organizada capaz de participar en la implementacion,

mantenimiento y defensa de las politicas de bienestar.

Esto es posible gracias a garantias que sean contempladas a un nivel politico y
constitucional: como la obligacion negativa de no-regresividad, esto es, que los logros que
en términos de bienestar que se alcancen por parte de la comunidad deberan ser
considerados como indisponibles por parte del poder legislativo, estas ganancias sociales
que los sujetos hayan obtenido por si mismos, gracias a terceros o a el Estado son una
limitacion para el poder administrativo si la accidn sobre este espacio coloca a sus
destinatarios en una situacion ubicada por debajo de un nivel de vida digna y no ayuda a
quienes se encuentran en circunstancias desventajosas. El Estado se constituye en el
destinatarto de obligaciones no sélo positivas de prestacidn sino negativas, éste solo podria
restringir -en situaciones extremas- el goce de los derechos en situaciones que superen el

101

test de razonabilidad™ ', lo que significa, que no viole el nivel de vida digna y respete la

% |4 técnica de “ponderacién”, “balanceo” y “test” tiene su origen en la Cone Suprema de Estados Unidos

de Norteamérica de los afios treinta, cincuenta y selenta, que son los de su mayor auge. Un ejemplo de este
método es cuando la ley vulnera la Constitucidn, lo que da lugar al siguiente dilema: no es posible excluir la
ley del orden juridico dado que es resultado del proceso democritico que se basa en la representatividad
(lcgalista), frente a la tesis, que establece la primacia de los derechos, por su consagracion constitucional.
Una posible salida, ensayada por la interprefacién constitucional, es buscar una ponderacidén entre cstas
posicioncs, entre la legitimidad, la necesidad y la urgencia de la legislacion frente a la importancia del
derccho constitucional violado por tal legislacidn, -¢sta técnica también es usada para dirimir ¢l choque que
s¢ puede presentar entre dercchos fundamentales-. El objetivo de la ponderacion o el balanceo ¢s determinar
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prioridad de los sujetos mas débiles. Como complemento de este primer elemento se le
otorga al legislador el debér de no-regresividad, un deber positivo, el deber de velar por el
desarrollo gradual de las politicas de bienestar, por su progreso y satisfaccion a medida que
varian las condiciones sociales. Esto tiene como consecuencia, el desarrollo de politicas
que logran la igualdad substancial y de acciones positivas; asi como, las que permitan una
reconfiguracion del caracter general de la ley; esto es, politicas sociales incondicionadas
para todos, lo que tiende a eliminar el clientelismo, al dirigirse a grupos no especificos de

la poblacion, ampliando las condiciones para el ejercicio de la autonomia.

Otra medida seria la proteccion especial por parte del Estado a las personas puestas en
estado de indefensién y subordinacion frente a los prestadores privados de los servicios
puablicos. Por otro lado, el deber del Estado (legislador en particular) de informar, hacer
publico y justificar sus actos y omisiones en torno a los derechos, con el objetivo de dar
cuenta de la “‘wtilizacion maxima de los recursos” para el efectivo goce de los derechos y
las directivas sociales. Es una manera de lograr transparencia en el proceso de asignacion

y disfrute de derechos, dando lugar a certeza y a seguridad juridica porque hace que los

cuil de los intereses en conflicto debe predominar, a esta técnica se le denomina “armonizacién concreta™.
Este test son pasos que la Corte ha establecido para balancear o ponderar intereses en confliclo, ya sean ey
versus derechos o derechos versus derechos. Estos pasos son: Test de razonabilidad: Se utiliza para la
revision de la legislacion, se examina la violacidén genérica de cualquier derecho constitucional. Test de¢
igualdad: Sc usa para la revisién dc la legislacién y para acluacionecs publicas o privadas que realizan
clasificaciones entre personas, con ¢l objctivo de controlar violaciones al derecho a Ia igualdad. Es una forma
mas especifica del test e la razonabilidad. La ponderacién concreta: Es un recurso que equilibra derechos
fundamentales en conflicto. La razonabilidad surge con la nocién de debido proceso legal. Elaborada al
interior de la Corte Suprema Nortcamericana, es una garantia genérica de ia libertad juridica individual.
Posee dos caras: una adjctiva y otra sustantiva, la primera se reficre al conjunto de procedimientos que deben
darse legalmente para quec una norma juridica sca formalmenic valida; y 1a segunda, cl caricter sustantivo, s¢
presenta cuando las normas tienen un contenido de justicia. Este es el aspecto que propiamente constituyc la
razonabilidad. La razonabilidad o el debido proceso lega! sustantivo es un estandar que permite establecer si
las normas sc adecuan o no al valor justicia, a consideracioncs valorativas de tipo moral. Esto significa que
una norma para ser constitucional no sélo debe ser formalmente vélida sino que no debe ser injusta.
ORUNESU, Claudina. M¢todos y térnminos tedricos de la dogmatica constitucional. En: DOXA 21-1. 1998,
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destinatarios de las politicas v normas sepan cuales son sus alcances, su contenido y si se
presentd alguna modificacion de la misma. También es necesario el fortalecimiento del
acceso a la informacién de la ciudadania para que ésta — la ciudadania- pueda hacer su
respectivo control politico. Estas disposiciones deben ir acompaiiadas de garantias juridico
constitucionales que se erijan en mecanismos de control y democratizacion ejercidas sobre
el fegislador y el poder administrativo. Entre estas formas de control tenemos el control de
constitucionalidad a cargo de tribunales, cuyos fallos deben tener la suficiente amplitud

interpretativa para hacer realidad los derechos'®

Estos derechos sociales deben en GOltima instancia estar respaldados por participacion
ciudadana capaz de mantenerlos, reclamarlos y ampliarlos. Ciudadanos capaces de
influenciar las decisiones estatales en materia de derechos sociales para evitar el
paternalismo de Estado, “(...) en una pluralidad de actores con derechos v deberes de
presionar y participar directamente en una formulacion y activacion de las garantias
institucionales de los derechos, asi como en procurarse mecanismos de autotutela de los
mismos'® " . E! control politico ciudadano no sélo someteria al debate publico al Estado
sino a los partidos politicos, jueces, sindicatos y los mas diversos actores sociales

relacionados con la politica en materia de derechos sociales, articulande un sistema

102Hoy, uno de los temas de discusion politica por excelencia es sobre los limites de [a funcién del juez

constituciona! en una democracia participativa. Una respuesta coherente con la propuesta arendtiana scria
aquclla que considera que los tribunales constitucionales ticncr'li como tarea central garantizar los clementos
constitucionales esenciales que posibilitan el adecuado funcior}amiento de una democracia, estos elementos
son: libertades subjetivas de accién privadas, derechos somalcs y politicos. Para una defensa politica de los
tribunales constitucionales ver; ACKERMAN, Bruce. La polluca dcl dialogo liberal. Primera edicion.

Barcelona: Gedisa. 1999. HART ELY, John. Democracm v Desconfianza. Una teoria del control
constitucional. Primera edicién. Bogota: Siglo del Hombre Editores.1997.
193 1bid., p.100.
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integral de control. Es asi como la creacion y mantenimiento de derechos sociales

requieren la existencia de la participacion ciudadana.

B. Derechos Civiles y Politicos.

En la propuesta arendtiana encontramos una especial proteccién a las libertades subjetivas
de accion privadas dado que crean y garantizan el goce de una esfera de no-incursién
estatal, ajena a la politica y el Estado; el ambito intimo y el privado necesarios para la
formacidn de los cuerpos asociativos privados de la comunidad, en los cuales se gestan,
articulan y reproducen los malestares que luego se debatiran en el plano politico. Es por
esto, que el primer sintoma de pérdida de la participacion ciudadana es la conquista estatal
de la vida privada y la inexistencia e ineficacia de las garantias constitucionales y legales

de tos derechos civiles.

De otro lado, también se deben garantizar juridicamente las libertades subjetivas
publicas'®. El paradigma de estas libertades es el representado por la libertad de expresion
debido a que permite el desenvolvimiento de la libertad de pensamiento, de conciencia, de
prensa. En términos generales garantiza la transmision de las mas diversas ideas. Es una de

las mas grandes conquistas del hombre moderno, poder expresar sus ideas, como un reflejo

164 A1 lado de los derechos civiles, tenemos otra categoria de derechos individuales que sientan las bases de la
participacién ciudadana, estos son los derechos politicos que se presentan como un conjunto de facultades
que proporcionan las oportunidades legales de intervencion e influencia de los ciudadanos en las decisiones
del Estado. Entre estos derechos tencmos los mecanismos de participacién ciudadana como ¢l voto, el
cabildo abierto, el plebiscito, el referendo, la revocatoria del mandato, la iniciativa legislativa. Para un
analisis del promotor de la institucionalizacion juridica de los mecanismos de participacion ciudadana
consultar: KELSEN, Hans. Esencia y valor de la democracia. Scgunda ediciéon. México: Editora nacional.
1980.
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de quién es, y tener el derecho a ser escuchado por sus semejantes. La libertad de
expresion, en su sentido politico, es la forma en que los ciudadanos debaten sus ideas y
‘Togran articular la opinién publica, de ahi, que sus limitaciones'®> —que son restricciones a
la intervencion piblica de los miembros de la comunidad politica- deben estar basadas en
fuertes argumentos; su limitacion injustificada es la negacion de la democracia o la

imposicion de un régimen totalitario.

A nuestro juicio, los profesores Ronald Dworkin y John Rawls construyen una
argumentacion que permite establecer los limites de la libertad de expresion (en general
aplicable a las libertades subjetivas) en un régimen democratico, o en otras palabras, bajo

qué situaciones esta justificado en una democracia pluralista restringir las libertades'®.

Para Ronald Dworkin limitar la libertad de expresion significa coartar la posibilidad de que
los hombres expresen sus mas intensas convicciones acerca del gobierno y es la forma de
comunicar sus inconformidades por medio del discurso politico libre. Normalmente los
gobiernos (entiéndase gobierno en sentido amplio como todos los entes estatales) deciden
sus politicas hacia el futuro sobre un amplio margen de incertidumbre; es en esta misma
situacion en la cual deben decidir las limitaciones a la libertades, es decir, tales decisiones
se fundamentan en las hipotéticas consecuencias subversivas que generaria el discurso
politico libre. Esta medida de proteccion social es totalmente conjetural, su riesgo estriba

en restringir derechos con base en hipotesis que poseen un amplio margen de error.

'Limitar o restringir la libertad de expresién ¢s distinto a reglamemntarla. Se reglamenta cuando sc estable
For cjemplo, ¢n las corporaciones pablicas, los turnos, el orden del discurso y el tictpo para intervenir,
“DWORKIN, Ronald. Los dercchos en serio. En: Los derechos en serio. RAWLS, John. Las libertades
basicas y su prioridad. Liberalismo politico.
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Si bien es cierto, que las medidas de proteccion social, como evitar manifestaciones de
violencia en protestas publicas, implican mayor costo a los gobiernos, la dignidad de los
hombres lo vale. La proteccion a las libertades genera gasto, como por ejemplo, el
despliegue policiaco en las manifestaciones pablicas, ademas de exigir que el gobierno se
tome el tiempo y el trabajo de escuchar las criticas que de distintos sectores se dirigen
hacia ¢él. La incertidumbre, ese amplio espectro de conjeturas, finaliza cuando existen
derechos individuales en conflicto, donde se debe proceder a equilibrar derechos y a elegir
entre ellos, seria el caso de la difamacidn frente a libertad de expresion. Aqui el riesgo es
claro, sustancial y concreto. Y solo la limitacion de un derecho puede garantizar el otro, es

decir, en esta situacion no existe otra forma de evitar este perjuicio irremediable.

Para John Rawls, el discurso politico libre es un desarrollo de la libertad de expresion
entendida como una libertad basica. Las libertades basicas se limitan unas a otras
(concurrencia) y son autolimitantes al mismo tiempo. Esto esta en consonancia con la tesis
de Dworkin, sobre el conflicto entre derechos individuales. Rawls, al igual que Dworkin,
nos enuncia como deberia considerarse las libertades basicas por un régimen democratico

que garantice la dignidad y la igualdad de todos los ciudadanos.

A pesar que Rawls desarrolla otra metodologia, su conclusion nos acerca al planteamiento
de Dworkin sobre el tema. Para Rawls en una democracia no se puede penalizar los

discursos provocadores contra el régimen constitucional vigente, solo de forma

excepcional hay restricciones previas a las libertades. En otras palabras, el discurso

subversivo y revolucionario se encontraria protegido por la libertad de expresion. Si se
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permitiera la censura politica, significaria la anulacién de una de las bases de los derechos
politicos, haciéndose imposible el debate en la sociedad civil porque no se podria informar
a los ciudadanos de las actuaciones del Estado, presentandose crisis en una de las
principales fuentes de la formacion de la opinion publica; asi, relegando a un segundo

plano la autonomia politica y con ello la democracia.

El establecimiento de la censura politica significaria dar pie a lo que se pretende evitar, la
subversion. Los gobiernos que mantienen abierto los canales de comunicacion con la
sociedad civil aseguran su estabilidad, dado que brindan una opcién de participacion
politica junto a los procedimientos constitucionales establecidos para discutir los actos
estatales. Un régimen democratico debe proteger la posibilidad de juzgar las leyes por
medio de la opinion piblica, ya que los Estados nunca pueden garantizar que el 100% de
sus leyes sean justas, es posible que los ciudadanos sean la voz de alarma que evite aplicar

leyes injustas a los individuos.

“(...) la limitacion de la libertad de expresion se justifica en la medida en que la
intencion de quien la usa esté de forma concreta, intencional, inequivoca y de forma
inminente propiciando actos ilegales, para restringir el discurso politico libre debe
encontrase la sociedad en una crisis constitucional, esto es, estén suspendidas la
instituciones politicas democrdticas; en esta situacion se suspenden las liberiades
con el proposito de reestablecer el funcionamiento de la misma. La razon de ello es
que, restringir o suprimir el discurso politico libre, incluso la defensa de lo
subversivo, implica siempre por lo menos la suspension parcial de la democracia
[...]. Asi pues, en lo tocante a la doctrina constitucional, la prioridad de la libertad
implica que el discurso politico libre no puede restringirse, a menos que pueda
argiiirse razonablemente a partir de la naturaleza especifica de la situacion
prevaleciente, que exista una crisis constitucional en que las  instituciones
democrdaticas no puedan funcionar eficazmente 'y no puedan operar sus

procedimientos para afrontar las situaciones de emergencia'®.”

7 RAWLS, Op.,, cit. p. 324.
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Por Gltimo, la participacion de la sociedad civil, para la cual el ejercicio de la libertad de
expresion es su nicleo, constituye el centro de los regimenes democraticos y de las
sociedades que se autodenominen pluralistas y libres, Para Rawls, el discurso politico libre

y la libertad de prensa son parte del contenido de la libertad de pensamiento.

C. Sociedad Civil.

Los Derechos Sociales, Civiles y Politicos son condiciones constitutivas de lo politico.
Gracias a estos derechos se funda un 4mbito que tramita los asuntos, conflictos e intereses
por medio de intercambios comunicativos de ciudadanos que se reconocen como sujetos
libres e iguales. Este debate publico de los problemas de la comunidad puede llegar a
influir en la formacidn de las decisiones de los organos estatales que componen el derecho

vigente al interior de un Estado'®.

Habermas cree ver, en un modelo republicano de politica, una sociedad que se centra en el
Estado, dado que ésta se transforma asi misma en una totalidad, que actda como la

voluntad colectiva de los ciudadanos,” La sociedad se centra en el Estado, pues en la

1% yentro de la institucionalizacion lcgal de la desconfianza politica, en lo que se conoce como democracia
participativa sc presenta una especie de accountability (responsabilidad) vertical -mas alla del electoral-, en
cabeza de los ciudadanos que tiene un cardcter societal, es un mecanismo no electoral, que reside en la
ciudadania, sus organizacioncs sociales y politicas, cuyo objetivo es introducir ¢n la discusion politica del
Estado nucvos puntos de discusion, como una manera de ejercer control estatal; ya sea para activar el
accountability horizontal. Estas organizaciones ciudadanas pueden cmplear estrategias politicas tanto
institucionalcs como no institucionales. E1 accountability horizontal ¢s ¢l control cjercido por las agencias
cstatales que poseen la competencia legal v las herramientas técnico-administrativas y coaclivas para
controlar ¢l poder de las instituciones cstatales. Sus dmbitos de accién son dos. ya sea cuando s¢ presenta la
trasgresion ilegal del espacio de compelencia y autoridad de una agencia estatal sobre otra, y la segunda,
estd dirigida a las ganancias y beneficios ilicitos que los funcionarios cstataics consiguen para si
O'DONELL, Guillermo. Accountability Horizontal. La institucionalizacion legal de la desconfianza politica.

En: Isonomia. 14. 2001
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prdctica de la autodeterminacion politica de los cindadanos la comunidad se torna
consciente de si misma como totalidad y actia sobre si misma mediante la voluntad

colectiva de los ciudadanos™"® .

En el republicanismo arendtiano lo que hay es un formacion discursiva de la opinidn
publica y no una voluntad colectiva, no se guia simplemente por la regla de la mayoria. El
principio de la mayoria, es s6lo un medio de decision o medio técnico que no se aplicaala
filosofia arendtiana porque, a juicio de la pensadora, es un intento de totalizacion de los
individuos en una voluntad que anula la pluralidad. Para Arendt, la participacion politica
es posible debido a redes ciudadanas que mantienen viva el espacio piblico como Unica

manera de garantizar la libertad humana''®.

1%Tres modelos normativos de democracia. p. 241.

19para Arendt, Jean-Jacques Rousseau es la fuente de la nocion totalizadora de soberania, que es un poder
indivisible, que gencra tiranias y destruye cualquicr intento de garantizar la libertad humana “En realidad, la
teoria de Rousseau se refuté por la simple razon de que «es absurdo para la voluntad comprometerse a si
misma para el futuron; una comunidad fundada de veras en esa voluntad soberana se construiria no sobre
arena sino sobre arenas movedizas. Toda la actividad politica se lleva a cabo, y siempre fue asi, dentro de
un elaborado marco de lazos y conexiones para el futuro, como las leves, las constituciones, los tratados v
alianzas, que derivan en dltima instancia de la facultad de prometer y de mantener las promesas ante las
incertidumbres esenciales del futuro. Ademds, un Fstado en el que no hay comunicacion entre los
ciudadanos y donde cada hombre piensa sélo sus propios pensamientos es, por definicion, una tirania. Que
la facultad de la voluntad v de la fuerza de voluntad en y por si misma, sin conexién con ofras facultades, es
una capacidad esencialmente no politica e incluso antipolitica, estd quizd mds manifiesto que en ninguna
otra parte en los absurdos a los que se vio llevado Rousseau y en la extrana jovialidad con que los acepto.
Politicamente, esta identificacion de libertad y soberania es quiza la consecuencia mas dafiina y peligrosa de
la ecuacion filosofica de libertad y libre albedrio, ya que lleva a una negacion de la libertad humana —es
decir, si se comprende que, sean lo que sean, los hombres jamds son soberanos—, o bien a la idea de que la
libertad de un hombre, de un grupo o de una entidad politica se puede lograr sélo al precio de la libertad —
o sea, la soberania— de todos los demas” ... “La famosa soberania de los cuerpos politicos siempre fue una
ilusion que, ademds, no se puede mantener mds que con insirumentos de violencia, es decir, con medios
esencialmente no politicos. [in condiciones humanas, que estdan determinadas por el hecho de que en la
tierra no vive el hombre sino los hombres, la libertad v la soberania son lan poco idénticas que ni siquiera
pueden existir simultineamente. Cuando los hombres quieren ser soberanos, como individuos o como grupos
organizados, deben rendirse a la opresién de la voluntad, ya sea la individual con la que cada uno se obliga
a si mismo, o la «voluntad generaly de un grupo organizado. Si los hombres quieren ser libres, deben
renunciar precisamente a la soberania”.;Qué es la libertad? p. 175.
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1112 5 1a ciudadania asociada es una red comunicativa que

Para Arendt, la sociedad civi
mediante el ejercicio de los derechos basicos participa politicamente e intenta influir en la
toma de decisiones al interior del aparato estatal, en otras palabras, utiliza los medios del
derecho positivo como mecanismo para penetrar el sistema politico. Es una imagen de una

?  pero que no conquista o toma el poder estatal en sus manos. En

ciudadania que influye’’
el pensamiento arendtiano existe un énfasis en la participacion ciudadana —en la dimension
no institucional de la politica-, como un intento de revalorizar tal significacién de lo
publico-politico. Recordemos que en los modelos politicos liberal y de bienestar la politica
se limita a una dimension institucional. Entonces, lo que ella intenta es colocar al lado del

Poder Administrativo del Estado, el poder ciudadano''. Su preocupacién es la reduccion

del sentido de la politica a la Administracion del Estado.

En Arendt no existe una tentativa de restaurar el sistema de consejos ciudadanos
autosuficientes, capaces de manejar la comunidad politica sin necesidad de un gobierno

estatal. Esta situacidn significaria una revolucion permanente de las bases constitucionales

"M Ala que preficre denominar comunidad politica por los elementos privatistas que 1a nocién de lo social

lleva consigo.

V12 por sociedad civil puede entenderse un ambito societal diferente del Estado y de la economia, v que estd
Jormada por: I.pluralidad: familias, grupos informales y asociaciones voluntarias cuva pluralidad
autonomia permiten una variedad de formas de vida. 2. publicidad: instituciones de cultura y educacion.

3.vida privada: un dominio del autodesarrollo y eleccion moral del individuop; v 4. legalidad: estructura de

leves generales y derechos bdsicos que son necesarios para demarcar la pluralidad, la vida privada y la
publicidad al menos en lo que se refiere al Estadoe y, tendencialmente, la economia. Junias estas estructuras
aseguran la existencia institucional de una sociedad civil moderna”. COHEN, Joshua. ARATO, Andrew. Op
cit. p. 395.

"3 Eéobre ¢l analisis historico y politico de esta tesis arendtiana ver: AREDNT, Hannah, Capitulo 5.
Fundacion IT: Novas ordo saeclorum y capitulo 6. La tradicion revelucionaria y su tesoro perdido. En: Sobre
la revolucion.

‘% Hannah Arendt en el plano filosofico y Hans Kelsen en el plano teérico del derecho, pueden ser
considerados los primeros en el siglo XX en intentar reconstruir una dimensién de la politica que
practicamente habia desaparecido, esta es, la ciudadana. Sobre tal punto ambos pensadores ver; ARENDT,
Hannah. La condicion Humana, Sobre la Revolucidn. La crisis de la repiablica. ;Qué es la politica? KELSEN,
Hans. Esencia v valor de la democracia. Scgunda edicién. México: Editora nacional. 1980.
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e institucionales del Estado que ning(in cuerpo politico soportaria. Sus planteamientos
politicos son una valoracion de los érganos de participacion ciudadana y sus implicaciones
para la proteccion de la libertad humana. Ella considera que el sistema de partidos y el
Poder Administrativo son insuficientes para conservar, garantizar y ampliar los derechos

, . « 115
basicos en una democracia’ .

Es este sentido estaria en consonancia con Jiirgen Habermas''® quien parte explicando que
el espacio publico-politico es una estructura comunicativa, en el cual la sociedad civil es la

"7 1 a sociedad civil

infraestructura, ésta ultima se encuentra anclada al mundo de la vida
es una “caja de resonancia” de los problemas que afectan a los miembros de las

comunidades politicas que deben ser tramitados por el sisterna politico, es un sensor que no

115 ARENDT, Hannah. Sobre la revolucién. p, 281,
18 HABERMAS, Jirgen. Sobre el papel de la sociedad civil y de la opinidn piiblica politica. En: Facticidad

' Validez,

Y la conceptualizacion de sociedad civil habermasiana se acerca a la nocion de Ambito publico arendtiano
debido al paso de su modclo dc «asedio» de la sociedad civil a uno de <<esclusas>>. En el primero, la
ciudadania por medio de dcliberaciones pitblicas intenta presionar la toma de decisiones del poder
administrativo, que esta cercano a la imagen del poder como conquista y revolucion (La soberania popular
como procedimicnto. 1988). En el segundo, los ciudadanos intentan influenciar el centro - el Parlamento, los
tribunales y la administracién- por medio la opinién pablica (la periferia). La opinidn piblica debe ser
canalizada mediante los mecanismos democriticos de participacion ciudadana. “Pero la «influencias de las
opiniones que compiten en el espacio publico politico y el poder comunicativo formado conforme a los
procedimientos democrdticos en el horizonle de ese espacio publico, solo pueden tornarse efectivos si, sin
inlenciones de conquistarlo, operan sobre el poder administrativo para programarfo y controlarlo. Por otra
parte el modelo del asedio es demasiado derrotista, por lo menos cuandp la division de poderes se entiende
en el sentido de que las instancias de la administracion y de la justicia, que aplican el derecho, sélo habrian
de tener un acceso limitado a aquellas razones que las instancias legisiadoras han de movilizar en toda su
longitud v latitud para justificar sus decisiones ponedoras de derecho. Hoy las materias necesitadas de
regulacién son a menudo tales que no pueden ser reguladas ex ante con suficiente precision por el legisiador
politico. Ikn estos casos, a la administracion y a la justicia competen tareas de concretizacion v de desarrollo
del derecho que exigen mds bien deliberaciones y debates concernienies a fundamentacion de normas que a
la aplicacion de ellas. Pero esta co-legisiacion implicita, para ser legitima, hace entonces necesarias otras
Jormas de participacion, pues no cabe duda de que, si ello es asi, al interior de la administracion ha de
emigrar también un fragmento de formacion democrdtica de la voluntad, v el poder judicial, al hacerse
también cargo de la tarea de desarrollar v concretar el derecho, ha de poder también justificarse ante foros
ampliados de critica juridica. En este aspecto, el modelo de las esclusas cuenta con una democratizacion
mds profunda que el modelo del asedio”. HABERMAS, Jirgen. Mas alld del Estado nacional. Scgunda
edicion. Madrid: Trotta. 1998, p. 148,
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solo identifica los inconvenientes que aquejan a los individuos sino que influye en las

decisiones que sobre tales asuntos objeto de malestar, tome el parlamento’ 18

El espacio de opinion publica no es una institucion, ni una organizacion, no es una red de
normas que estipulen las condiciones de inclusién en un determinado grupo, no es un
sistema, “(...) se caracteriza por horizontes abiertos, porosos y desplazables hacia el
exterior”’’®. Para Habermas entonces, el espacio de opinion publica es una red de
transmision de opiniones donde se tematizan problemas especificos y se fijan posturas tras
procesos comunicativos, haciendo uso del lenguaje natural, por lo tanfo, se hacen

inteligible para todos, esto es lo que denomina “inteligibilidad natural”.

La opinién publica no es un saber de expertos, los temas que aborda por su naturaleza
politica son asumidos de forma especializada por el sistema politico, el espacio de opinion
publica se refiere “al espacio social generado en la accion comunicativa”. El espacio
publico es una construccion linguistica, entendida en términos de accidon comunicativa,
abierto a todos los que quieran participar, se necesitan providencias especiales para excluir
participantes. La base de tal espacio comunicativamente articulado pueden ser foros,
asambleas, es decir, escenarios contemplados para un publico presente fisicamente, pero
también puede cobrar un grado de abstraccion cuando la presencia es virtual gracias a los
medios de comunicacion. La ampliacion del contexto de interaccidn, la inclusidn continia

de los participantes y el anonimato implica un aumento en la claridad del discurso,

18 » By decir, a cada funcion de sefial del espacio publico-politico ha de sumarse también una capacidad de

problematizacion eficaz. HABERMAS, Jirgen. Facticidad y Validez, p. 440
"7 1bid., p. 440.
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dejando de lado el lenguaje de expertos y los codigos especializados, esto es “ la

orientacion hacia los legos”.

La opinion publica alivia a la ciudadania de asumir la toma de decisiones en cuestiones
facticas, es decir, de iniciar decursos de accion obligatorios para todos, ya que esta tarea
queda atribuida a las instituciones competentes para tal propésito. La opinion publica no es
un agregado estadistico de lo que los ciudadanos piensen en su vida privada sino de lo que
publicamente los participantes en la accion comunicativa han acordado. Las encuestas y
sondeos de opinion sélo son un indicador de coémo podria eventualmente en un momento

determinado y sobre una cuestion especifica asumir una postura el publico.

La inclusion de los participantes en la formacion de fa opinién puablica se da por la
circulacion de mensajes que captan la atencion del pablico. Sin embargo, para crear la
opinion pixblicé lo anterior no es suficiente, es necesarto que las practicas comunicativas
que le dan lugar sean continuamente reproducidas en comun, donde las razones y las
propuestas en torno a topicos especificos resulten mas o menos racionales, que excluyan
una opinidn publica determinada por relaciones de poder, esto con el proposito de lograr
una opinidon pablica cualificada. Desde un punto de vista normativo, la calidad de la
opinidn publica esta dada por la capacidad que tiene de brindar legitimidad a la influencia
que las opiniones despliegan sobre el sistema politico. La opinion publica puede
considerarse “un potencial politico de influencia’” porque consigue determinar en alguna
medida el comportamiento electoral de los ciudadanos, las decisiones del Parlamento, los

jueces y la Administracion. Este “influjo politico de tipo publicistico’'de la sociedad civil
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solo se transforma en poder politico, esto es, en decisiones obligatorias para los miembros
de la comunidad politica, cuando determina las decisiones de las autoridades competentes,

ya sean parlamentarios, jueces, administradores' .

El espacio de la opiniéon pablica es un ambito donde se pretende ejercer influencia y se
forma influencia, es por esto que en sus debates intervienen los ocupantes de cargos
publicos acreditados, partidos politicos establecidos o grupos reconocidos como
Greenpeace, Amnistia Internacional, o similares; expertos o grupos de personas con
prestigio como la Iglesia, los literatos, los cientificos, las estrellas del deporte y de la
farandula. Aqui se inserta una diferencia entre espectadores y oyentes, entre arena y
galeria. En estos contextos tenemos los “papeles de actor” con el alcance que les proveen
los medios de comunicacién, cuyo influjo debe estar sustentado en 0ltima instancia en el
asentimiento “del publico de legos igualitariamente compuesto”, para ello deben
convencer mediante temas que tengan interés y pertinencia para todos, esta prerrog°ativa
del publico se sustenta en el hecho de que son ellos quienes constituyen la estructura
interna sobre la que se levanta el espacio de la opinion pablica. Este grupo de actores es
diferente aquellos que ya estan inmersos en el espacio publico con el proposito de

utilizarlo para sus intereses particulares, como los grandes grupos de intereses.

La opinién publica es un estructura auténoma, que se desenvuelve como un espacio en el
que se tematizan los problemas en la medida en que estin compuestos por los

“potencialmente afectados”, es un ambito que “se reproduce a si mismo”, esta

1200 B influjo publicistico-politico, al igual que ef poder social, sélo puede transformarse en poder politico
a través de procedimientos institucionalizades. " bid., p. 443
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conformado por ciudadanos que desde su mundo de la vida, desde sus biografias privadas,
pueden sentir qué les estd afectando. Solo el espacio de vida privada posee la riqueza

suficiente para identificar los problemas que aquejan a los individuos.

Los ciudadanos en cuanto “portadores del espacio-publico politico” y “miembros de la
sociedad” encuentran un punto de contacto debido a que los roles que cumpien como
trabajadores, consumidores, se constituyen en la fuente de informacion para la vida
politica. La practica comunicativa cotidiana, en la familia, en el trabajo, con los vecinos,
permite identificar y debatir esos asuntos que van a ser discutidos en el contexto de la

opinion publica.

La opinion publica esta en relacion con la vida privada, se alimenta de ella. No es posible
establecer una diferenciacion tajante entre esfera publica y vida privada, en cuanto a temas
y relaciones especificas sujetas a ellas que las distinguen, lo que las diferencia es “un
cambio en las condiciones de comunicacion”, que garantizan la intimidad de un ambito
sobre la publicidad del otro, condiciones que permiten filtrar la informacion de una esfera

a otra.

Habermas continia explicandonos que la sociedad civil se entiende como una red no
estatal y no-econdémica que se encuentra constituida por asociaciones, organizaciones y
movimientos, que toman los problemas que surgen en la vida privada, les dan resonancia y
lo llevan al espacto publico-politico, de una manera mas o menos espontanea El nucleo de

la sociedad civil esta constituido por una red de asociaciones que establecen los discursos
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solucionadores de conflictos de intereses para todos en el contexto de un espacio pablico
relativamente estructurado. La sociedad civil es la base que organiza a los ciudadanos para
que puedan entrar a discutir, a identificar y a formular sus intereses sociales,

enriqueciéndose de las experiencias de los ciudadanos en su vida privada.

La sociedad civil “.. se articula en términos de derechos fundamentales”: esto significa
que para formar una opinion publica libre es necesario contar con un catalogo de libertades
y derechos, la libertad de asociacion, la libertad de opinion y de prensa, para lograr que
una pluralidad de opiniones salgan a relucir. El sistema politico queda unido al espacio de
la opinion publica por los derechos que los partidos politicos poseen de influenciar el
proceso de formacion de la voluntad politica de los ciudadanos y por los derechos politicos

de estos Gltimos.

La sociedad civil posee un “limitado espacio de accion”: una sociedad civil fuerte sélo
surge en una cultura publica acostumbrada al goce de las libertades y socializada en una
cultura politica liberal, lo que implica la garantia de una esfera privada, otra limitacién, es
que en el espacio de la opinion publica los actores solo influencian, mas no ejercen poder
politico, esto sélo es posible cuando las deliberaciones publicas penetran la toma de
decisiones de las instituciones del Estado. A pesar de esta limitacion, la sociedad civil
puede hacer sus propias traducciones de los saberes especializados al lenguaje cotidiano, lo
que alimenta la discusion de los asuntos en el espacio de la opinion publica; no olvidemos
que los ciudadanos, debido a sus otros roles sociales, hacen parte del campo de la ciencia,

de la economia, entre otros, lo que les permite conocerlos, no obstante, éstos sélo son
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permeables por medio de normas juridicas que no son creadas por los ciudadanos sino por

las instituciones de otro sistema funcional, el politico.

Para mantener intacta la sociedad civil no basta la existencia de los derechos
fundamentales, es necesario que sea la misma sociedad civil 1a que conserve libres sus
canales de comunicacion en la esfera de la opinion publica; son los miembros de la
sociedad civil con el uso critico de este ambito, que radicalizan su funcidn, recordandoles
(a la vez que enseiia) a todos la importancia de tal espacio. La sociedad civil se despliega y
revitaliza cuando los ciudadanos actuan politicamente: realizando una doble actividad, de
un lado, intentan determinar las decisiones del sistema politico y al mismo tiempo
efectian un ensanchamiento de la sociedad civil y del ambito de la opinidn ptblica, a la
vez que constituyen para si una identidad y se percatan de su facultad de iniciar, de actuar

en politica, de constituir organizaciones y de conservar el poder politico.

D. Juicio Politico

El ciudadano en la sociedad civil se desenvuelve mediante la comprension de los asuntos
que se debaten en esta esfera. La comprension opera gracias a la facultad de juzgar. Esta
puede entenderse en dos sentidos, que estan presentes en los usos del lenguaje: primero,
como proceso de subsuncion de lo particular a lo general, esto es, la facultad de decidir

situaciones especificas a partir de patrones generales, esta cargada de prejuicios'?' dado

21 Existen prejuicios contra la politica, tales prejuicios contra la politica son también politicos, no se puede
hacer de cuenta que no cstan porque hacen parte de nosotros mismos y estan sustentados cn la realidad. No
obstante, ¢stos prejuicios no son juicios, descnvelverse politicamente a partir de prejuicios causa parilisis,
esto es, incapacidad dc pensar para la accion, pérdida del juicio, un refugio ideolégico ani¢ la realidad;
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que solo se juzga lo particular, mientras, que la categoria bajo la que se hace la subsuncion

no es enjuiciada.

El segundo sentido, el propiamente politico, se desenvuelve frente a situaciones
completamente nuevas, para la que los criterios tradicionales de juicio resultan
insuficientes, aqui el acto de juzgar consiste en una capacidad para diferenciar y no tanto
para subsumir, no arroja resultados concluyentes, no demuestra sino que intenta persuadir,
esta capacidad de juzgar se hace evidente en las épocas de crisis cuando los prejuicios
entran en decadencia. Los prejuicios, las ideologias y las cosmovisiones por estar de
manera similar atadas al pasado encubren la realidad y nos evitan la pesada carga del
pensar, puesto que la realidad parece estar anticipada por el prejuicio. El segundo sentido
del juzgar no posee un caracter concluyente, no tiene la necesidad légica que asume la
conclusion de un silogismo, la tarea de este segundo sentido del juzgar es persuadir. El

primer sentido se ocupa mas del concluir deductivo, que del pensamiento juzgante.

cuando quedamos inmersos en nucstros prejuicios se anula lo politico porque ¢stos confunden con la politica
lo que acaba ella. Hablar de politica significa tematizar los prejuicios cotidianos que en contra de ésta se
tienen y que estan implicitos en la cotidiancidad. En politica son necesarios los prejuicios, es tal su necesidad,
que la politica es una forma de aclaractén v eliminacion de prejuicios -sin significar esto que la politica trate
de acabar con los prejuicios o quc quiencs intentan desentraiiar los prejuicios sean hombres desprejuiciados-
porque ¢l propdsito de los prejuicios ¢s mantencrnos atentos frente a los acontecimientos politicos. Los
prejuicios sc articulan y hasta pueden llegar a identificarse con la opinidn, cl “se dice”, sin que tengan quc
rotularse con la denominacion explicita de “esto ¢s un prejuicio”, son el resultado de complejos juicios
personales que carccen de un referente empirico definido en el mundo, es por esta razon, que los otros son
persuadidos sin mucho csfuerzo del “se dice™ o ¢l “yo opino” sin mayores exigencias argumentativas. De otra
parte, las personas logran cstablecer vinculos por medio de prejuicios, los reconocen ficilmente, dado que
son lugar comin para todos. De ahi que ¢l prgjuicio cumpla un papel en ¢l campo social ya que todas las
agrupaciones sociales poseen una construccion del “nosotros”, de su identidad, a partir de prejuicios, que
excluya a deicrminados sujetos que no encajan cn sus modelos sociales. De ahi que 1o social sc base cn ¢l
prejuicio v lo politico en los juicios, solo ¢stos nos permiten reflexionar sobre la realidad actual. La politica
es una csfera dc apertura y redefinicién de identidades, de ampliacién del nosotros.l.os prejuicios manticnen
vivo un fragmento del pasado, contienen un juicio que tuvo un fundamento legitimo c¢n la experiencia y se
transformo al ser aplicado sin mayor reflexion a diferentes sucesos, para los que no fue pensado. El peligro
del prgjuicio es que se cncuenira atado a un pedazo del pasado, al que si dio respucsta, cvitando a los
hombres gue sc refugian en €1 tener contacto con las cxperiencias del presente porque no permiie comprender
los acontecimicntos en toda su novedad, pensarlos. Para diluir los prejuicios es necesarto descubrir los juicios
del pasado que estan contenidos cn él con el objetivo de hacer explicita la realidad a que pertenccen.
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El ejercicio del juicio reflextvo posibilita la comprension que permite a los hombres
reconciliarse con la realidad, ‘“‘sentirse en armonia con el mundo”, es una actividad
politica por excelencia, no tiene fin, no arroja resultados inequivocos, comprender no es
perdonar, el perdén es un solo acto que pone fin a la accidon, comprender no es aceptar los

sucesos pasivamente, es captar el sentido de lo real.

L.a comprension es la forma humana de vivir, estd en constante desarrollo, como lo

22122
. Los hombres al

humano, ésta “comienza con el nacimiento y finaliza con la muerte
nacer se insertan en la trama de asuntos humanos como alguien nuevo, son extranjeros que
deben reconciliarse con un mundo que estaba previamente alli. El propoésito de la
comprension es otorgarle sentido a los acontecimientos que se nos presentan como
novedad, permite construir la identidad de los hombres, reconciliarse con lo que son y con

lo que hacen. La comprensidon es el reverso de la accion politica, es “su forma de

coghicion”.

Cuando se trata de comprender un suceso, se inicia una comprensién preliminar, que es un
primer acercamiento desde las tradicionales formas de pensar y del juicio moral a la
realidad, pero el acto de comprender no se queda alli, somete a juicto la comprension
preliminar, se comporta como un circulo de comprension, que permite el constante dialogo

entre lo que es y el hombre consigo mismo.

2ZZARENDT, Hannah. Comprensién y politica. En: De la historia a la accién. Primera edicion. Barcelona:
Paidés. 1995. p.30.
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La facultad de imaginar hace posible la comprension porque ofrece verdades al circulo
interpretativo, es capaz de crear nuevas categorias de pensamiento y de juicio moral para
comprender la novedad, ésta —la imaginacion- puede alejarse lo suficiente de la realidad
para mostrarnos lo nuevo a partir de todas las posibles dimensiones que la mente humana
sea capaz de recrear con el objetivo de captar su sentido; este imaginar es comprender, es
una guia en un mundo y entre los hombres que a cada momento son enteramente nuevos,

o . . iy 123
(...) somos comtemporaneos solo hasta donde llegue nuestra comprension™ ™.

Lo politicamente relevante de la facultad del juicio reflexivo es que proporciona la
capacidad de ver el mismo tema desde diferentes perspectivas, en la intersubjettvidad, en el
intercambio de los puntos de vista morales, €éticos y pragmaéticos entre los ciudadanos, es la
capacidad de discernimiento o deliberacion en el campo politico o phronesis aristotélica'**,

Esto significa que, juicio reflexivo kantiano y phrénesis aristotélica coinciden'”.

Para establecer con mayor precisiéon cuial es papel del ciudadano nos remitimos
directamente a la Etica Nicomaquea'm, debido a que es una de las fuentes principales que

sobre este topico Hannah Arendt utiliza.

125 bid., p. 46,
'**La indagacién por la prudencia cobra actualmente relevancia cuando ... nosorros volvemos a descubrir
hoy que el mundo es contingente v el porvenir incierto”. AUBENQUE, Pierre. La prudencia en Aristotelcs.
Primera cdicion. Barcetona: Critica. 1999.
123 “De esta phronesis, la virtud politica cardinal para Aristoteles, apenas se ha hablado durante siglos. Ils
en Kant en quien la reenconiramos en primer lugar, en su qlusién al sano entendimiento humano como una
Sfacultad de la capacidad de juicio”. Qué es la politica. p. 112.
126 ARISTOTELES. Decimoséptima edicién. México: Porria. 1998.
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Aristoteles explica que el ambito politico es un espacio caracterizado por la contingencia,
de alli, que quien participa en politica no le es suficiente un conocimiento (Episteme) sobre
ésta sino que necesita experiencia, praxis y el discurso'?’. La vida buena es conforme a las
virtudes morales, la virtud moral mas alta es la prudencia, que es un fin en si mismo, que
solo se consigue en la polis. La prudencia es la capacidad de la recta deliberacion en el
campo de la accion, “El bien vivir en general’*®”, es un fin en si misma, distinto al campo

del hacer o de la ciencia.

Para Aristoteles el alma se divide en una parte uracional y otra racional, la primera es la
parte sensitiva, que compartimos con todos los seres de la naturaleza; la segunda, contiene
la parte cientifica —las cosas solo pueden ser de una manera, cuya virtud es sophia o
sabiduria- y la opinadora —el campo de la contingencia-. La prudencia es virtud ética o

dianoética que pertenece al ambito de la parte contingente de la racionalidad del alma'>’.

La virtudes morales son una disposicion practica concerniente al terreno de las elecciones,
la prudencia se refiere “la regla de eleccion’”, se ocupa no de la “rectitud de la eleccion™

17" Bl ambito en donde se desarrolla la prudencia no es

sino de la “exactitud del criterio
el bien o el mal de manera abstracta sino éstos respecto a los hombres en particular. El

punto de partida aristotélico para construir la prudencia no es una esencia universal e

127 v seria absurdo exigir de un orador demostraciones concluyentes”. Tbid., p. 4

25 Ihid., p. 76

I respuesta puede ser que lo “recto” ha de entenderse igualitariamente, y que, por tanto, o
“igualitariamente recto” debe serfo con relacion al interés de toda la ciudad y al bienestar comiin de los
ciudadanos. Ahora bien, ciudadano en general es el que participa activa v pasivamente en el gobierno; v por
mas que su tipo es diferente en cada constitucién, en la constitucién  mejor es el que puede v elige ser
obernado v gobernar con el ideal de una vida conforme a la virtud”. ARISTOTELES. Politica. P. 212.
*AUBENQUE, Op. cit., p.44.

-95 -

do



inmutable, sino del phrénimos, una clase o modelo de hombre cuya fuente es la historia, la
literatura y las leyendas, “Con relacion a la prudencia, podremos comprenderla

. . 131
considerando cudles son las personas prudentes’™"”

. Aunque no se pueda definir que es
phronimo, la experiencia politica nos ensefia a reconocer al hombre ejemplar o prudente.

. - 132
De esta manera se penetra el corazon de la moral popular, del sensus comums ™.

Es virtuoso quien actia conforme al principio de la recta razén. Siendo ésta un lugar
intermedio, “término medio” entre las pasiones y las acciones, entre los excesos y los
defectos, es un “hdbito selectivo’ ", cuya fuente es la razon y la eleccion intermedia que
tiene como modelo la escogencia que el prudente efectuaria. La praxis y el discurso para
que sean virtuosas deben darse en el momento oportuno y ello soOlo se aprende en la
continua practica de la politica. Los actos buenos se presentan cuando existe
correspondencia o adecuacién entre prudencia y virtud moral, ya que la virtud establece el

fin recto y la prudencia, la forma o medio para lograr tal fin. La virtud es la causa de la

recta eleccion.

La regla recta se reconoce cuando se identifica al prudente, es lo particular y el justo medio
en una situacion singular. El phrénimo no guia su actuacion a partir de leyes generales y
universales debido a la imperfeccion de la ley, a su caracter abstracto frente a la

contingencia de los asuntos humanos. De alli que la justicia abstracta deba ser intervenida

131 ARISTOTELES. Etica Nicomaquea. p. 76.
132 Arendt parece tomar su método de indagacion filoséfica del aristotélico, que es una especic de
fenomenologia, que procede mediante la caracterizacion de las virtudes mediante el retrato de éstas cn el
hombre. El punto de partida de Aristdicles no ¢s la imagen empirica del virtuoso sino los usos del lenguaje
que dan cuenta de tat modelo. Sobre este punto ver: AUBENQUE, Picrre. Op,, cit.
"> ARISTOTELES, Etica nicomaquea, p. 23.
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en su aplicacion por la virtud de la equidad. La prudencia es una virtud encarnada en el
phronimo que es capaz del ejercicio de juicio critico porque es depositario de la

experiencia, de una especie de conocimiento no trascendente,

Aristoteles considera que la prudencia es un punto medio entre la moralidad popular
(ethos) y la filosofia platonica de las Ideas, para no excluir ni la pluralidad humana, ni
negar la capacidad de criticar la eticidad comunitaria a partir del intelecto. Es por esto, que
el prudente es un sujeto de mentalidad ampliada, capaz no sélo de establecer lo que es
bueno parta él, sino para su comunidad. Este recurso a la phrénesis aristotélica le permite a
Arendt pensar la ciudadania como individuos inmersos en sus circunstancias culturales
concretas, pero capaces de enjuiciar estos condicionamientos €ticos, €s una postura que no
privilegia ni los estrechamientos éticos comunitarios, asi como tampoco universalismos
liberales en torno a los hombres y la participacion politica, lo que hace evidente su

continua reafirmacion de la contingencia y la pluralidad de lo humano.

La deliberacion se presenta frente a fo que es humanamente controlable, no sobre lo eterno,
lo inmutable y el azar. Mas especificamente se delibera “Sobre las cosas que puede hacer
por si mismo™*”; ésta es una indagacion sobre los medios para lograr una finalidad
propuesta previamente. El objeto de la deliberacion es el futuro y lo contingente, el terreno

135
de los asuntos humanos .

134 :
Tbid., p. 32.
1% “La prudencia [ ... | tiene por objeto las cosas humanas y sobre las cuales puede deliberarse”. Thid., p. 78.
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El prudente es el individuo que posee la facultad de deliberar bien, esta tarea no es
matematica, conlleva altos niveles de incertidumbre por la muitiplicidad de medios que
pueden servir para atcanzar una finalidad debido a que la racionalidad medios-fin puede
verse atravesada por sucesos imprevisibles. El deliberar tiene como objeto prever, a modo
de opinidn, la eficacia de los medios y sopesar los riesgos que éstos implican. En el ambito
piblico politico arendtiano no solo se presentan razones de tipo ético sino que las
deliberaciones en este espacio también se ven atravesadas por razones morales y
pragmaticas. Recurrir a las fuentes arendtianas de la racionalidad politica, estas son Kant y
Aristoteles nos permite sostener en contra de Habermas que el republicanismo, al menos en
la version de Arendt, no esta sustentado sobre un estrechamiento ético restrictivo de las

posibilidades de deliberacion en el ambito politico'?¢.

El segundo momento de la prudencia es la eleccion o proairesis que se encuentra orientada
hacia los medios para alcanzar una finalidad, que se encuentran al alcance de los hombres.
Esta eleccion se orienta por procesos deliberativos “(...) la eleccion, en efecto, va
acompariada de la razon y comparacion reflexiva; y la palabra misma parece sugerir que

la eleccion es tal porque en ella escogemos una cosa de preferencia a otras”™’”

. Son
requisitos de la eleccion, la deliberacion, el pensar y el habito moral. El pensamiento por si

sélo no posee ningiin objetivo en el mundo, sélo lo tiene cuando posee una finalidad. La

£

135 Jirgen Habermas sobre cl republicanismo sostiene, que es “...un modelo demasiado idealista y hace
depender del proceso democrdtico, de las virtudes de los ciudadanos orientados hacia el bien comin. La
politica empero no consiste en solo, y menos atin en primer lugar, en cuestiones referentes a la
autecomprension ética. El error radica, pues, en el estrechamiento ético al que son sometidos los discursos
politicos”. Este tipo de autocomprension ética defa de lado las consideraciones pragmdticas y morales que
se entrecruzan en los discursos politicos. La phronesis aristotélica y el juicio estético kantiano como modeclos
de racionalidad deliberativa en Arendt destruyen esta critica habermasiana dirigida a su republicanismo.
HABERMAS, Jiirgen. Tres modelos normativos de democracia. p. 238.

7 Ibid., p. 31
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eleccion es el resultado de la deliberacion del hombre prudente, puede suceder que se
desea algo totalmente bueno, pero se elige lo mejor posible, lo que esti al alcance de los
hombres. La habilidad es la que permite llevar a cabo los medios necesarios para conseguir
el proposito establecido, no es sindnimo de prudencia. Si bien es cierto que la prudencia no
es posible sin habilidad, ésta Gltima podria estar puesta al servicio de lo incorrecto,

mientras que la prudencia esta encaminada a lo bueno.

Para Arendt, la libertad es espontaneidad de la accion, no se restringe a la simple libertad
de eleccion, al libre albedrio. Es por esto que, si el sentido de la politica es la libertad es
entonces en la politica donde cabe esperar milagros. La libertad de movimiento (de iniciar
algo nuevo en el mundo) v la libertad de hablar no son el fin de la politica, son el sentido
auténtico de la misma, el espacio politico no se protege necesariamente con medios. En las
relaciones con las otras polis los griegos admitian el uso de la violencia, su uso era
justificado en la defensa de la polis y en su fundacién, la violencia es la fundadora de lo

politico pero no es politica.

Cuando las instituciones politicas de una comunidad no funcionan no es porque los
hombres sean malos y la solucién sea cambiar eso intrinsecamente perverso en ellos, lo
que hay que hacer es iniciar una serie de reformas constitucionales, como primer paso, para
la transformacioén de las situaciones que perturban el correcto funcionamiento de los entes
politicos; esto tendra como consecuencia ta consolidacion de la republica y la reproduccion
de procesos de aprendizaje politico que permitan el funcionamiento de la participacidn

ciudadana, es decir, la consagracién en términos de derecho positivo de las condiciones de

-99-

100



la libertad, como son: libertades civiles, derechos de participacion y medios para librarse

de la necesidad (derechos sociales)'™®.

Para Arendt la participacion politica de la comunidad permite que los individuos muestren
<<quienes son>>, mediante la accién y el discurso, de cara a sus iguales. Bajo la mirada de
todos, en un marco de reconocimiento reciproco los hombres y mujeres revelan y
redescriben su identidad y la de su comunidad. Una segunda consecuencia de la
participacién es la posibilidad de influir en los procesos de elaboracion del derecho
vigente, convirtiéndose tanto en destinatarios de la norma como en sus creadores,
estableciéndose la politica como fuente de la legitimidad del derecho, esto es, ciudadanos
que en el ejercicio de su autonomia politica gozan no solo de sus derechos subjetivos

publicos, sino que por medio de ésta ensanchan todo el catalogo de derechos basicos'’.

La continia participacion ciudadana en la toma de decisiones al interior del Estado
necesita, crea, desarrolla y conserva con vida el entramado asociativo de la comunidad,
redes, organizaciones, movimientos y grupos que son fuentes de lazos de selidaridad.,
cuya fuente es la socializacion en una cultura de los derechos fundamentales. La

solidaridad es la posibilidad siempre abierta de que los cuerpos de ciudadanos de la

1381 su andlisis politico de las revoluciones de la época moderna Arendt expresa su rechazo a la nocion
universalista de derechos humanos que se encuentra ligada al derecho natural, considera que la efectiva
garantia de cualquier catdlogo de derechos basicos csta ligado al continue ejercicio y vigilancia de los
mismos por medio de los ciudadanos, clla cntiende el derecho positivo, como un proycclo inacabado de
constitucion. Ver sobre este punto en particutar: Sobre la Revolucién y su ensayo sobre la Desobediencia
civil. En: La crisis de la repiblica, Segunda edicion. Madrid: Taurus. 1998. Privadamente tal tesis provienc de
una mirada realista a su condicidn de apdtrida, lo quc l¢ hizo imposible gozar en Norteamérica de muchos de
los supuestos naturales de su humanidad. YOUNG-BRUELH, Op. cit.

el = objetivo principal de una teoria de la sociedad civil debe ser demostrar que el mantenimiento y defensa
de las libertades y dercchos depende de la mayor democratizacion de las instituciones de las sociedades
modernas. COHEN, Joshua. ARATO, Andrew. Op. Cit.
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comunidad defiendan los derechos basicos de sus miembros; el origen y fortalecimiento de
ésta es un proceso pausado de aprendizaje, de socializacion y educacion en la defensa,
garantia y promocion de los derechos individuales. Si bien es cierto que la juridificacion de
una democracia participativa y la creacion de un catalogo de derechos basicos es un logro
importante para cualquier comunidad politica, tal ganancia podria desaparecer sin una ética
ciudadana'®  dispuesta a defenderlos mas alla de la legalidad, es decir, hasta la

desobediencia civil'*’.

Solidaridad no es piedad o caridad. Si bien es cierto, que la primera emocion que lleva
orientar la atencion hacia los otros es la piedad. La solidaridad es la base racional y
deliberativa que permite crear una comunidad de intereses con los oprimidos y explotados.
La solidaridad como parte racional y deliberativa, producto de la conjuncidn de la accion y
discursos de una pluralidad, puede incluir conceptualmente a los otros, a la multitud, a la
clase, al pueblo, a la nacién y hasta toda la humanidad, no se queda en la mera emocion o
sentimiento piadoso o caritativo producido por el padecimiento del otro, sino que abarca
ricos, poderosos, debiles y pobres, es fria y abstracta, queda adscrita a ideales como
<<dignidad>>, <<honor>>, <<grandeza>> y no a una clase especifica de amor por los
hombres. La piedad puede llegar a cobijar multitudes como la solidaridad, pero siempre
necesitara de los menesterosos y de la desgracia, requiriendo perpetuamente del
sufrimiento del préjimo para poder producir el sentimiento. De ahi que “La piedad, en

cuanto resorte de la virtud, ha probado tener una mayor capacidad para la crueldad

0 Lo virtud es dedicarse al bien publico, sin permitir que intereses privados o Jaccionales interfieran en
esa rarea” O Doncll. Op. cit., p. 11.
“Las leyes pueden ser perfectas pero se hacen imitiles si los ciudadanos no poseen una educacion inspirada
en el espiritu de la constitucion, ARISTOTELES. Politica. Libro V.
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7427 La piedad ahoga la particularidad al verse cegada por un torbellino de

mismea
sentimientos sin razoén, acaba con la Republica, con la politica y con el gobierno de la ley

si se le tiene como principio organizador de los asuntos humanos, es el reino de los pobres.

Soélo la solidaridad puede ser un principio de guia para la accion.

La propuesta arendtiana consiste en una reconstruccion del sentido de la politica, esto lo
logra cuando acude a la fuente misma donde las practicas politicas tuvieron su origen: el
mundo clasico ~Grecia y Roma-. Esto va undo a la indagacion por la Condicidon Humana
que sirve para determinar cuales son las facultades y actividades humanas del campo de lo
pablico-politico. En esta tarea Arendt trata de probar que no hay politica donde los
hombres se juntan, al estilo de “ser sociales por naturaleza”, alguien manda y los otros se

limitan a obedecer, esto es, simple dominacion legal.

La politica, entendida como participacion ciudadana, necesita de unas condiciones que
posibiliten la aparicion y la conservacion del ambito publico-politico; estos elementos
edificadores y constitutivos de lo politico son tres categorias de derechos basicos: derechos
civiles, de participacion y sociales. Estos derechos son condiciones que se manifiestan de
manera concomitantes para posibilitar el adecuado funcionamiento de un régimen

democratico, no hay primacia de la autonomia politica sobre la privada o viceversa.

En términos juridicos constitucionaies el modelo politico arendtiano es un paradigma de

Estado Democratico de Derecho o un Estado Social Constitucional. En este modelo, el

"2 Ibid. p. 90.
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poder legislativo podria verse influenciado por las exigencias de la sociedad civil; y el
poder jurisdiccional como protector y garante de los Derechos Fundamentales, con el
proposito de asegurar las condiciones que posibilitan el funcionamiento de las instituciones
democraticas'®”. Esto acompafiado por la garantia a un sistema de derechos de
participacion politica que tiene como trasfondo una cultura politica publica. La
democracia participativa representa la consagracion de la desconfianza politica frente a la
democracia representativa, en aquella los ciudadanos quedan juridicamente facultados para
tratar de incidir en los programas sociales, economicos, politicos y culturales que son
tramitados en las instancias estatales. Por ende, la sociedad civil tiene la posibilidad de
tematizar asuntos que estan tanto en el orden del dia oficial como los que provienen del
malestar ciudadano, con el propésito de influenciar [a politica estatal sobre tales asuntos;

dejando de ser los procesos electorales la Unica posibilidad de participacion ciudadana.

Es un modelo de Estado estructurado sobre el efectivo cumplimiento de sus principios: el
respeto a las libertades publicas, la formacion libre de la opinién, la garantia de derechos
de participacion, un catdlogo de derechos sociales y el respeto por la division de los

poderes.

" La jurisprudencia constitucional (Sentencia T-406/ 1992) ha sostcnido sobre estc punto que: “fa
incidencia del Fstado social de derecho en la organizacion sociopolitica puede ser descrita
esquemdticamente desde dos puntos de vista: cuantitative y cualitativo. Lo primero suele tratarse bajo el
tema del Estado bienestar (welfare State, stato del benessere, L'Etat Providence) y lo segundo bajo el tema
de Estado constitucional democrdtico. La delimitacion enfre ambos conceptos no ex tojante; cada uno de
ellos hace alusion a un aspecto especifico de un mismo asunto. Su complementariedad es evidente. a. Desde
este punto de vista el Estado social puede ser definido como el Estado que garantiza estdandares minimos de
salario, alimentacion, salud, habitacion, educacion, aseguradox para todos los ciudadanos bajo la idea de
derecho y no simplemente de caridad (H.L. Wilensky, 1975). b. EI Estado constitucional democrético ha sido
la respuesia juridico-politica derivada de la actividad intervencionista del Estado. Dicha respuesta esid
Jfundada en nuevos valores-derechos consagrados por la segunda y tercera generacion de devechos humanos
¥ se manifiesta institucionalmente a través de la creacidn de mecanismos de democracia participativa, de
control politico y juridico en el ¢jercicio del poder y sobre todo, a través de la consagracion de un catdlogo
de principios y de derechos fundamentales que inspiran toda la interpretacion y el funcionamiento de la
organizacion politica™.
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Finalmente, podemos sostener que la construccion de la identidad, de la legitimidad del
derecho y de la solidaridad son las expresiones del sentido de la politica, este es, segun
Arendt, la libertad humana. A pesar de su nocién de politica, la pensadora posee un
pesimismo en su posible implementacion o como ella diria: “Pero si usted me pregunta
ahora qué posibilidades tiene de ser realizados, entonces tengo que decirle: Muy escasas,

. R . ., .. L Jdd o
si es que existe alguna. Y si acaso, quizd, al fin y al cabo, tras la proxima revolucion’ ",

1 pensamientos sobre politica v revolucion. Un comentario. Entrevista realizada por el escritor aleman
Adelbert Reifen 1970. En: La crisis de la republica. p. 234
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CONCLUSIONES

El proposito basico este trabajo fue establecer el sentido de la politica en el pensamiento
de Hannah Arendt, y a partir de tal planteamiento, desarrollar sus implicaciones juridicas
en el marco de un moderno Estado de Derecho. Para conseguir tal objetivo partimos de la
descripcion de los modelos politicos de Estado Liberal de Derecho y Estado de Bienestar
como las formas politicas bajo las cuales se ha configurado el Moderno Estado de
Derecho, para mostrar la pérdida de la dimension de lo politico, asi como sus
consecuencias para la libertad individual. Estos modelos tienen como objetivo la
proteccion del ambito de la vida privada y la satisfaccion de las necesidades basicas,
quedando la autonomia politica subordinada a la privada. El modelo politico liberal se
edifica a partir de la concepcion del propietario burgués y el de bienestar, se enfoca en la

satisfaccidon de las necesidades basicas en un “Estado de consumidores™ o “laborantes™.

El modelo liberal protege un catalogo de derechos subjetivos que posibilita el goce del
ambito de la vida privada y de la autorrealizacién individual. Se establece un predominio
de lo privado sobre lo publico-politico. En este modelo para evitar la pérdida de Ia
dimension privada de los sujetos se establece la primacia de los derechos individuales

sobre la democracia, esto frente a la posible situacion de que las mayorias legislativamente
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intenten restringir por medio del procedimiento democratico tales derechos. No obstante,
estas garantias resultan insuficientes para la efectiva realizacién de la libertad individual,
debido a que tales protecciones legales se restringen a los propietarios y a los cuerpos de
ciudadanos con un nivel de renta y de educacién, esto sumado inexistencia de una base
material —satisfaccion de necesidades basicas- que haga viable el acceso de otros sectores
al disfrute de los derechos liberales. Como una respuesta juridico-legal surge en las
democracias occidentales el modelo politico de Bienestar o Social legal que reconfigura la
especial proteccion de los derechos civiles y politicos a partir de la consagracion de
funciones sociales al derecho de propiedad y de directrices asistenciales que erijan las

condiciones sustantivas para el real y efectivo ejercicio de las libertades.

El Estado Social Legal o modelo politico de bienestar se preocupa por garantizar derechos
sociales, para lograr tal tarea participa y controla el funcionamiento de la economia de
mercado como manera de redistribuir el ingreso, prevenir los riesgos y crear las
oportunidades. Sin embargo, es un paradigma politico que esta atado al campo de la
necesidad —que es una esfera humana apolitica y violenta-, por lo tanto, su actividad queda
en manos de cuerpos de expertos representadas por burocracias estatales que planifican y
ejecutan estrategias de bienestar. Estos procesos redistributivos desde los entes estatales
excluyen la participacion de los beneficiarios de estas directrices asistenciales,
suscitandose paternalismo juridico. No obstante estas politicas no poseen un caracter
universalista solo benefician al laborante formal, excluyendo amplios sectores sociales y
dejando de lado el debate sobre temas como la masa de desempleados, los trabajadores

informales, el multiculturalismo, la proteccion del medio ambiente y de los recursos
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naturales. El Estado Social legislativo reduce progresivamente las garantias a los derechos

debido al paternalismo juridico y a los pocos sectores objetos de beneficios sociales.

En ambos modelos, la politica queda restringida a la proteccion instrumental y técnica del
ambito de la vida privada, que origina un debilitamiento en el ejercicio y proteccion de
todos los derechos individuales. De alli la importancia de la propuesta arendtiana que
intenta reconstruir un sentido de la politica que permita el surgimiento de la libertad
humana bajo las condiciones del Mundo Moderno. Esta propuesta es una nocion normativa

y procedimental de politica ciudadana.

Para conceptualizar los elementos distintivos del pensamiento politico arendtiano
tematizamos sus tesis filosofico-antropoldgicas en torno a la Condicion Humana, estas
fueron vita activa y vita contemplativa. La vita contemplativa o vida del espiritu, y sus tres
actividades mentales; pensar, voluntad y juicio; y la vita activa: labor, trabajo y accion.
Con ella efectuamos una descripcion de como se ha desarrollado la vida humana en la
tierra resaltando la contingencia de la existencia humana, de la mano de una evéluaci()n de

esa imagen y de sus entrecruzamientos con la dimension de la participacion politica.

Este acercamiento a la condiciéon humana hizo posible establecer que el sentido de la
politica es la libertad, la autorrealizacion privada y la virtud publica, que es posible
debido a la estructuracion de la esfera pablica a partir del ejercicio de los derechos basicos
—civiles, sociales y politicos-, que a su vez inserta a los ciudadanos en procesos de

aprendizaje en valores democraticos. Los individuos por medio de la accion y el discurso
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muestran, definen y reconstruyen su identidad y la de su comunidéld, propiciado por un
marco legal lo suficientemente estrecho para evitar la violacion de derechos fundamentales
y bastante flexible como para dejar campo a la contingencia, a la manifestacion del yo y el
nosotros. Es asi como surgen de manera consensuada las politicas de reconocimiento

reciproco, de diversidad cultural y el respeto de la pluralidad de las formas de vida.

La participacidon en el ambito de lo politico de los ciudadanos puede llegar a influenciar
las decisiones que se adoptan al interior de los entes del Estado, esto es, hay una
participacion de los destinatarios del derecho vigente en su elaboracion, convirtiéndose en
una especie de co-legisladores, adquiriendo las normas legitimidad por via politica; es una

constante renovacion del consenso iuris sobre el que se edifica el Estado.

La socializacion en una cultura publica politica y la existencia de redes, asociaciones,
movimientos originan vinculos de solidaridad social en la comunidad politica, lo que se
traduce, en un constante apoyo asociativo a los miembros de las comunidades politicas que
vean vulnerados sus derechos basicos y en general, a los menos favorecidos. La ciudadania
goza, ejercita, y a la vez amplia los mecanismos de participacion ciudadana creando
espacios de legitimacion democratico aun alli donde la legalidad no los consagre o los
prohiba, como en los casos de la desobediencia civil. Esta es la maxima expresion de la
democracia participativa, ya que requierc altos de grados de solidaridad social, de
organizacion politica y pluralismo entre los actores politicos. Esta es la respuesta
deliberativa, democratica y pacifica a los posibles intentos de modificacién de los derechos

fundamentales y frente a politicas que se consideren injustas.
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La indagacion por lo politico es la tarea central de la que se ocupa Arendt. Sin embargo, al
interior de su pensamiento existen discusiones filosoficas por iniciar, desarrollar y
comprender, posee elementos reveladores y explicativos de los hombres de nuestro tiempo
y del mundo como la relacion entre labor, trabajo y sociedad de consumo; el lenguaje de la
propaganda politica y el adoctrinamiento; asi como, una profunda investigacion historica
sobre las formas de dominaciéon del Mundo Moderno. Pero, la originalidad de Arendt
reside en cargar de un sentido politico las noctones filosoficas del pensar y el juicio, como
facultades que nos permiten reconciliarnos con una realidad que se nos muestra ajena, y
nos produce, en muchas ocasiones, una profunda indignacion; ahora creo que podremos
tratar de comprenderlas. Espero haber conseguido mi doble propésito: redescribir un
sentido de la politica que brinde respuestas a las necesidades libertarias de nuestro tiempo
y nos permita pensar sobre “quiénes” somos y “qué” hacemos, en especial sobre la
responsabilidad que nos compete frente al mundo, frente a nosotros mismos, de cara a la

comunidad peolitica.
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