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INTRODUCCION

El siguiente es un escrito basado en lo que para la
Hermenéutica representa un asunto fundamental, como
lo es, la unidad de ilos tres elementos primordiales

hermenéuticos, los cuales son:

* Comprension e
% [nterpretacion v

% Aplicacidn. /

Es impor‘tanté conocer como la Hermenéutica a lo largo
de su desarrollo, presenta una serie de implicaciones y
modificaciones que ayudaran al lector a entender mejor
la manera como finalmente se consolida ésta, y esta

consolidacion sé& encuentra estrechamente vinculada



con ta  unificacidn de los tres momentos antes

sefnalados.

Al hablar de hermenéutica es imprescindible hablar a su
vez de Hans - Georg Gadamer como el fundador de la
Hermenéutica en su Fundamentacion filoséfica, su
trabajo resulta enriquecedor para los campos de |la
Hermenéutica, asi como también el trabajo realizado
por Paul HRicoeur, cuyaos planteamientos amplian vy
gnriguecen los estudios de Gadamer. Realizaré, pues, mi
escrito basados en obras de estos autores asi como

también en obras de Martin Heidegger y Rristoteles.

Conozcamos entonces la verdadera connotacion del
vocablio "hermenéutica'". En su sentido original Ia
hermenéutica representa el arte de l|la correcta
interpretacion de textos; inicialmente textos biblicos
~pero también, de la tradicidn helenistica, de la cldsica -

griega y de la tradicion latina & romana.




Cierto es afirmar que la Her‘menéu_tica como arte de la
interpretacidn es antigua. Su historia se remonta hasta
y aun mas atras, cuando por influencia de los
sofistas se aplicd el méetodo alegdrico a los textos de i3

tradicién mitoldgica griega, principalmente Homero.

Ahora bien, para que se pueda entender realmente en
queé consiste el problema hermengéutico, su unidad y la
vinculacion de los conceptos intefpretacic’m, compresion
y aplicacion, es preciso entrar a detallar cada una de
las partes de este escrito, donde precisamente detallo

y describo el asunto en cuestion.

En la primera parte del texto me centro en la

redefinicion de los conceptos interpretacién,

I

comwsién y aplicacién, para luego poder explicitar la

R g

consistencia de la unidad del problema hermenéutico. . Es

asi como describo a través de los planteamientos de
Ricoeur y (Gadamer Ilos aspectos relevantes vy

componentes de cada uno de estos conceptos, asi como

P
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ia manera como se complementan, dentro del terrenc de

las ciencias humanas y desde la perspectiva dialéctica.

También veremos como el/asunto de la explicacion se

encuentra estrechamente vinculado con dicha unidad

hermenéutica.

En la segunda parte del texto me centro en el aspecto
historico de Ila unidad del problema hermeneutico.
Primero me refiero a la equiparacion que existia entre
estos tres momentos hermenéuticos antes del
romanticismo o en la época pre-romantica. En la

hermenéutica primitiva, por ejemplo, encontramos una
IRt

vinculacion directa del topico de la aplicacion con los
otros dos momentos hermenéuticos, esto es,

comprensidon e interpretacién.

En la era patristica y también con Martin Lutero,

prevalece, asi como en el pietismo, un acaplamiento del

tdpico de ia aplicacion dentro del fenomeno
hermenéutico. En esta parte retomo las antiguas
a

{—
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concepciones de Hermenéutica a través de Platon vy

Aristateles.

Asi mismo, resalto, en esta segunda parte, como Ia
Hermenéutica sufre wuna reestructuracion al ser
liberada de los aspectos dogméticos que predominaron
en ella hasta el siglo XVIll esto por obra de Friedrich

Schleiermacher, fundador y padre de la Hermenéutica

romantica; con éste se lleva a cabo el proyecto de una
e

Hermenéutica universal aplicada a diversos campos.

Ademés de 1o anterior, planteo como Schieiermacher
reorienta el sentido de la Hermenéutica para ser
esencialmente la bisqueda de compresion del otre o los
otros en la conversacidn, emprendiendo de esta manera
una tarea completamente nueva, lo cual dara origen a la
Hermenéutica romantica. Veremos también como antes
de Schleiermacher existieron dos autores en quienes ya
se podra apreciar la direccién que tomaria mas tarde la
Hermenéutica. Estos son: Spinoza y Chladenius, quienes

también se limitaron a dejar de lado el topico de la
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aplicacién reduciendo el caracter del problema
hermenéutico a algo ocasional y pedagogico

especialmente en Chiladenius.

(Queda, en esta segunda parte, entonces planteado de
una manera evidente c¢cémo en la Hermenéutica
romantica, se resalta una primacta de la comprension,
en detrimento de la aplicacion, la cual fue olvidada, e
identificando comprensidén con interpretacion. Veremos
en esta sequnda parte. ademds. como en el sigio XX
Martin Heidegger elabora Io que denomind 'La

e

Hermeneéutica de la facticidad®, que constituye los
— e

fundamentos de_la_Hermenéutica filosofica desarroliada

—

—

posteriormente por Gadamer, lo cual conforma una

p—

orientacidén o condicion esencial del ser humano arrojado

en el mundo (Facticidad).

Pasando a la tercera parte del texto encontraremos
como al producirse una superacion del aislamiento al
cual habia sido arrojada ia aplicacian durante el

romanticismo, se lleva a cabo una recuperacion de la

A0
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unidad del probiema hermenéutico. Lo anterior podemos
verio perfectamente representado en el papel central
que juega la aplicacién en las hermenéuticas juridica y

biblico-teoldgica. Asi en el modelo de la Hermeneéutica

juridica la aplicaciéon se ve representada en la conexién

que se realiza entre pasado y presente en el momento

en que el jurista_interpreta el sentido de la ley y la

aplica a las circunstancias presentes. En la

Hermeneéutica juridica la ley es universal, pero su

aplicacién es particular.

Por otro lado, en lo gque respecta a la Hermenéutica
biblico-teolégica, vemos como representa un asunto

fundamental, el hecho de que se propugnara por el

regreso del sentido literal de las escrituras en
greso d

momentos en |0s que se habia abusado del sentido
alegorico. Precisemos aqui lo insuficiente gque resultd el
sentido literal, lo cual ya hemos comentado de
antemano; asi también se dejo de lado la parte

histdrica pues se cayd €n una argumentacion circular.

\s/

«




Ademas, es en el Humanismo donde se da un giro hacia
la retdrica, lo cual constituyd un aspecto impartante en
la Hermengutica biblica, en donde juegan un aspecto
fundamental Lutero y Melancthon como artifices de tal
hecho. Con lo anterior se le adjudicd un nueva sentido al

momento de la aplicacion.

Por uitimo y en la misma tercera parte del texto, hagoi

referencia al modelo de la ciencia préctica aristotélica,
el cual representa un impulso renovador en lo gue se
refiere al sentido de la aplicacién hermenéutica y en el
que {a phronesis o prudencia representa . un tapicao
fundamental. En este aspecto enfatizo que es en Ia
prudencia o0 phronesis dande reside la realizacion de la
practicidad humana. En este sentido es preciso resatltar
el aspecto normativo de dicha filosofia practica y el

papel decisivo que juega la razdon en todo ello.

Al final del texto realizaré un balance general del tema,

el cual desarrcilare a través de una serie de

A2




conclusiones que procuran extraer a su vez el sentido

del mismao.

Por otro lado, espero que este texto tenga una acogida
positiva dentro del publico conocedor del tema, asi
mismo dentro del publico estudioso de las ciencias
humanas en general. Ademéds espero gue mis criticas
sean benevolos y ecuanimes en cuanto al juzgamiento
del mismo teniendo en cuenta lo complicado que me
resultd moverme en los campos de la hermenéutica y en
los gue se relacionan con éste. No obstante la
realizacién de este texto ha despertado en mi espiritu
el deseo de profundizar en los terrenos filos6ficos vy

mas propiamente dicho en [os de tipo hermenéutico.

Finalmente dejo a juicio de los lectores el contenido de
este escrito asi como el caracter formal de dicha

composician,

Por ultimo presento mis agradecimientos a Dios, por

haberme dado la luz y la fuerza necesarias para haber



Y

llevado a cabo este escrito y en general a todas
aquellas personas, situaciones © C€0Sas que me

permitieron llegar a la finalizaciéon del mismo.

Hago una mencion especial a8 la memoria de mi hijo y de
mi madre que aungue ausentes fisicamente, significaron
el impulso motor para la realizacion y feliz culminacion

de este trabajo de grado....

Gracias.
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1. DEFINICION DE LOS TERMINOS COMPRENSION,
INTERPRETACION Y APLICACION Y DE SUS RELACIONES
COMPLEMENTARIAS

Al hablar de la unidad del problema hermengéutico, es

preciso dilucidar

,  por una parte los detalles

]
caracteristicos de sus componentes, igualmente la
manera como estos se complementan desde la

perspectiva de dos pensadores como lo son Ricoeur y

Gadamer.

Ricoeur parte de Dilthey pero va mas alla de éste, con
la dialéctica entre comprensién y explicacion en las
ciencias humanas; de esta manera el concepto de la
comprension es tomado como todo aquello que describe
[a simpieza y especificidad de |la ciencia del hombre, es
decir, de acuerdo con esto en las ciencias humanas es

factible que la comprension halle su campo de

A5



aplicacion. Aca entran a jugar un papel significativo los
tipos inmediatos de expresion, a través de los cuales
son transmitidas las experiencias de otros sujetos de
una manera directa; pero también existen otros medios
no tan directos transmisores de experiencias, en los
cuales entra a jugar parte especial la interpretacidn;
vista precisamente como aspecto derivado de Ila
comprensidn © como un casg particular de la
comprensién. "En una teoria de loes signos que resta
énfasis a la diferencia entre el habla y la escritura y
sobre todo, que no hace hincapié en la dialéctica del
acontecimiento y el sentido, se puede esperar que la
interpretacidn sdlo aparezca como una seccion dentro
de la totalidad de la camprension o el entendimiento"’.
La comprensién, pues, depende para su realizacidn de la
interpretacion, del despliegue gue en el pensamiento y
en el lenguaje se le deé al asunto a comprender.
Podemos anotar ahora que esa concordancia existente
entre los términos explicacién y comprension en el

campo de la tectura, no deberia ser manejada desde la

T RICOEUR, Paul. Hermenéutica y Accidn.  Argentina: Docencia, 1985, p. 85
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perspectiva de dos caracteres diversos, sino mas bien
desde la perspectiva de una compleja dialéectica. De
esta manera, el concepto interpretacion abarca el
extenso proceso que compila f(a explicaciéon y la
comprension, o como lo sugiere Bicoeur en la siguiente
cita: "Asi, el término ‘'interpretacién® puede ser
aplicado, no a un caso en particular de comprensién, el
de las expresiones escritas de la vida, sino al proceso

completo gue engloba la explicacion y la comprension®?,

Ricoeur sostiene que lo susceptible de comprensidn es
el objeto dei texto en cuestidn, antes que el objeto que

se halla detrds de dicho texto.

De la misma manera, para Ricoeur, la actividad analitica
se muestra como reposando sobre una base

interpretativa que abarca un complejo proceso de

, comprension. Lo que se debe comprender, entonces, es

S

N7

A\

o
oy

aquello de lo gue se esta hablando. el objetn del texto. QJ

mismo. "Si la filosofia- se preocupa del "comprender", es

2 ibid., p. 86
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porque pone de manifiesto, en el ndcleo de la
epistemologia, una pertenencia de nuestro ser al ser
gue precede toda objetivacidn, toda oposicién de un

objeto a un sujeto*®

Gadamer, por su parte, ofrece un concepto de
comprension basado en el analisis critico que de ésta
se hacia en la hermenéutica romantica; asl la
comprensidn no es considerada como un tomar posesion
del otro, de su interior, 5in0 Que consiste mas bien en

un consenso_sobre el asunto en cuestign, Pues como el

mismo Gadamer lo considera, "La comprension es
siempre interpretacién debido a que constituye el
horizonte hermenéutico en el que se hace valer la

referencia de un texto"’

Tanto pues para {Gadamer, como para Ricoeur,
comprensioén e interpretacion se complementan

Debemos precisar que |a explicacion y la comprension

3 thid.; p. 83
4 GADAMER, Hans Gearg. Verdad y Método 1. Salamanca: Sigueme, 1888. p.
4758
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hacen parte de un proceso conjunto dialéctico; éste es
el proceso de la interpretacidn dialéctica que consta de
dos fases. En la primera fase podemos ver como la
comprensidon hace las veces de una parcial receptora en
cuanto al sentido general de un texto; es decir, puede
ser tomada como una simple conjetura; no obstante, en
una segunda fase esta misma comprension se va a ver
enriquecida por un compendio de procesos explicativos,
ilo cual satisfara el concepto mismo de apropiacion. Asi,
segln Ricoeur, la explicacidn aparecerad como la
mediacion entre dos estadios de la comprensidn; si se
le separa de este proceso completo, es una mera
abstraccién, un instrumento de la metodologia. De esta
manera en Ricoeur, la explicacion y la comprension

hacen parte de un planteamiento unitario, en donde
(’M

primero se pasa de la comprensién a la explicacion y
fuego de Ia explicacion a wuna comprensitn mas

cientifica.

Respecto a este tdpico, Gadamer sostiene que 5 en la

retdrica y en la gramatica donde realmente encuentra
‘\\_" e

15
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su lugar el asunto de | rensién] sin embargo, es _/
pertinente tener presente que Gadamer no pretende de

ningun modo que todo sea reducido a comprensién.

Ahora bien, con respecto a ia gramatica podemos traer
a colacion el caso de la traduccién como el hecho a
traves del cual se produce una aceptacion del texto
trabajado, de acuerdo con la comprensidon de lo que en
él se trata y de lo que alli se da lugar; este caso nos
Hustra lo que es el proceso de la interpretacidn (del
cual ya hemos habladol}. "Como toda interpretacidn, la
traduccidn implica un cierto cegamiento; el que traduce
tiene gue asumir la respansabilidad de este cegamiento
parcial'>. EI traductor entonces debe hablar vy
manifestarse con claridad; es decir, no debe dejar nada
canfusa, sin embargo, siempre encantracd una barrera
que lo separa del original; el hecho de que se esté
trabajando con una lengua extrana implica una dificultad
\hermenéutica, lo que significa una superacion de [a N

misma. De acuerdo con esto Gadamer anota: "El

S bid., p. 4B4.

168
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problema hermenéuticoc no_es pues un problema del

correcto dominio de una lengua, sino del correcto

J—

@ sobre un_asunto, gque tiene | r en el medio
_h__-____.—-"_""‘_‘-‘—-—--—-—-—

del Ienguajeé Se deduce de lo anterior, y segun

(Gadamer, que la tarea del traductor y del intérprete

resultan ser analogas. "La tarea de reproduccién propia
—

del traductor no se distingue cualitativamente, sino
solo gradualmen;e de la tarea hermeneutica general que
plantea cualquier texto” 7. Los asuntos de la expresién
linglistica son, pues, cuestiones de la comprension, asi
toda comprension resulta ser interpretacién; 'En
consecuencia, la interpretacidon no es un medio para
producir la comprensién, sino que se introduce por sf

misma en el contenido de 1o que se comprende"®.

La interpretacién acumula un sinndmero de
implicaciones linglisticas, dentro de Jas cuales
sobresale el hecho de que para una genuina

interpretaciéon es preciso manejar la referencia del

5 1bid., p. (363 )
7 bid., p. 466
® Iid., p. 478
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texto a través de conceptos previos, para convertirlo
asi en verdadero lenguaje (la interpretacién tiene que
dar con el lenguaje correcto si es que quiere hacer
hablar realmente al texto), es imposible hallar una
interpretacidn que sea en si misma correcta, puesto
gue toda interpretacion estd supeditada a una
determinada situacidon hermeneéutica condicionada, a la

vez, linguisticamente; asi pues, en la interpretacion se

encierra la actualizacidon de la comprensidn.

Oe otra manera, nos encontrariamos asimismo
relacionados en este asunto con el tdpico de la autag -
cw Pues bien, de acuerdao con la
hermenéutica, la comprensidon de cada texto debe estar
sujeta a lo gue en determinado casp es Io mas
conveniente; asi, el comprender de algin modo resulta
ascociado con la capacidad de abstraccion que posea

m
guien intenta tal!l labor. Es, pues, el comprender un

procesa que lleva implicito el reconocimiento de la

vulnerabilidad de todo texto, de aqui que Gadamer se

remite a Platdn cuando cita: "Basta para ello recordar

<

22

S

N




Ye

de nuevo el ejemplo de Platén, que veia l|la debilidad
propia de lo escrito en que el discurso escrito no puede
nunca acudir en ayuda del que sucumbe a mal

entendidos deliberadaos o involuntarios.®

Podemos considerar ademas que al concebirse una
interpretacion como adecuada, deberd apartarse ésta
de los abusos de las especulaciones y centrarse en las
cosas mismas; pues el gue pretende comprender es
susceptible de malentendidos producto de los
los cuales no se justifican en las cosas
mismas’. El que se somete a la labor de interpretar un
texto, lo que realiza es una comprobacién de origen y
validez del prejuicio previo; asi pues, al estar alguien
dispuesto a comprender un texto, se estd sometiendo a
dejarse decir algo por dicho texto. De esta manera, la
comprension de un texto estd constantemente
determinada por el movimiento anticipatorio de la

precomprension.

S bid., p. 472
* Cuando éstos no son validos, pues también existen los prejuicios validos que
son agquellos que se ajustan a los textos.

18
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Gadamer plantea la universalidad del problema
hermengutico al estabiecer una interdependencia entre
lo que representa la conciencia hermenéutica con Iols
conceptos de lenguaje y razdén, de esta manera vemos
cémo "La aprehensidn linguistica gue experimenta la
comprension en la interpretacion tiene que llevar en si
una infinitud gue rebase cualquier frontera" . Con lo
anteriar, Gadamer ng hace sino reafirmar el papel
decisivo que juega la razon dentro del fendmeno
linglistico, destacando el lugar que ocupa la labor
hermenéutica en este asunto; lo cual reitera de la

siguiente manera:

Comprender e interpretar se adscriben de una \ o'y
]ﬁanera especifica a la tradicidan linglistica. 4
Pero al mismo tiempo van mas alla de esta
adscripcién no solo  porque todas las
creaciones culturales de la humanidad, aun las
no linglisticas, pretenden ser entendidas de
este modo, sino por la razén mucho mas
fundamental de que todo lo que es .
\comprensible tiene que ser accesible a !a\a\

comprensidon y a la interpretacion™,

AT

0 |bid., p. 482
" \bid., p. 485

20
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A la unidad vya mencionada de comprensién e
interpretacidon es precisao vincular ahora el asunto de la
aplicacion. Asi para Gadamer la comprension lleva
implicito un juego de sentido el cual da fugar a una
aplicacion, por esto anota: '"La comprension entrafa
siempre un momento de aplicacion y lleva a cabo de este
modo wun constante y progresivo desarrollo de la
formacidn de los conceptos'' Sin embargo aunque la
comprensidn de un texto conlleva a una aplicacidn
precisa de este, la interpretacién serda en cada
situacion diferente de acuerdo a |la manera como sSe NosS
manifieste el mismo texto. De acuerdo a io anterior
podemos precisar que la comprension lleva implicita una
aplicaciéon, no obstante la interpretacidn que se da
lugar es siempre relativa a la manera como se nos deé
esta y a la situacidén misma. Al mismo tiempo el tdpico
de la aplicacién se ve enriquecido con implicaciones de
indole interpretativa; asi, tenemos, gue también

podriamos ver el interpretar como la tarea mediante la

cual a traves del conocimiento de nuevas formas de ser,

2 jhid., p. 484

21

25




el sujeto se enriguece y se conoce mejor a si mismo, de \
w '

donde el conocerse a si mismo abarca ya el concepto de

la aplicacion.

Ricoeur presenta ante nosotros un concepto de
interpretacion derivado del enriquecimiento gque ofrece
al sujeto la captaciéon de diversas formas de ser
mediante las cuales logra un mejor conocimiento de si
mismo; por ello Ricoeur sostiene: "Si la referencia del
texto es el proyecto de un mundo, entonces no es el

lector el gue principalmente se proyecta a si mismo"'®,

De esta manera junto 3 los conceptos de interpretacion
y comprensién el concepto de la aplicacidn encuentra en
el problema hermeneutico un lugar fundamental, en la
medida en gque aunque en ciertos momentos de Ila
historia hermenéutica se guiso dejar de lado restandoie
relevancia a dicho tdpico, como sucedid en algunos
ambitos del romanticismo, donde se desligé tal

momento, especialmente con F. Schieiermacher;

3 RICOEUR, Paul. Hemenutica y Accidn. Argentina: Docencia, 1985. p. 106

2e
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también es cierto que en el prerromanticismo vy
posterior a Schleiermacher se produjo una recuperacion
fundamental del problema hermenéutico, en donde el
concepto de aplicacion volvid a jugar un papel
significativa, comoc lo podemos apreciar en las
diferentes tipos de hermenéutica: teoldgica, juridica y
filolégica. Oe alli que la integracion de la aplicacidn

permite devolver la unidad al complejo hermeneutico.

23
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2. PLANTEAMIENTO HISTORICO DE LA UNIDAD DEL
PROBLEMA HERMENEUTICO

Es preciso considerar, antes que nada, cdmo el
fendmeno hermenéutica en Ila época romantica se
reduce todo a mera comprension y es precisamente
Schleiermacher, el fundador de I|a hermenéutica
romantica, quien lleva a cabo |la equiparacion entre los
conceptos de interpretacion y comprension y desliga de
una manera radical el asunto de la aplicacion, aisiandolo
asi del problema hermenéutico. No obstante, el
concepto de aplicacion sigue prevaleciendo a lo largo de
la historia hermenéutica; |lo cual podemos apreciar de
uﬁa manera fehaciente en la corriente pietista en el
siglo XVIll. Es por ello que la pretension de Gadamer se
orienta fundamentalmente a la reconciliacion de estos

tres conceptaos, a su unificacian.
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Besde un comienzo Gadamer va a perseguir el desarrollo
del movimiento hermenéutica para desembocar en la
conciencia histdrica; para elio inicia en la edad moderna
y sigue hasta finales del siglo XIX (no termina ahi, pues
continda mas alla con Husserl y Heidegger sobre todo
este (ltimol. ElI trabajo de Gadamer, mas alld de
recuperar la unidad del problema hermenéutico, busca

fundamentar la llamada experiencia hermeneéutica, en

conexitn con la conciencia historica. La conciencia

histdérica consiste en tener conciencia de las
cohdiciones histdricas en fas que el hombre se
encuentra y en las cuales desarrolla sus
potencialidades comprensivas. Dicho de otra forma, la
conciencia histdrica constituye un requisito necesario
para la conciencia hermenéutica. Antecedentes de esto
los encontramos en la hermenéutica pre - romantica y

romantica.
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2.1 LA UNIDAD DE LOS MOMENTOS EN LA
HERMENEUTICA PRE - ROMANTICA

La hermenéutica pre - romantica la asume Gadamer a
partir de ila reforma luterana o protestante, es decir, la
que inicia Martin Lutero; sin embargo, no se limita a
ella, pues se remonta hasta la primera patristica
cristiana. La hermenéutica en su sentido neutral puede
ser interpretada como el arte de enunciar
pensamientos; para Platén, por ejemplo, esta forma de

pensamiento salo seria factible en la enunciacidon de

-mandatos u ordenes. De otra manera, y desde un punto

de vista estrictamente semantico, Aristdteles adjudica
otra connotacion a la hermenéutica y solo se refiere a
ella en lo relacionado con el sentido ldgico de los

enunciados, a propositao Gadamer anota:

"En esa linea se desarrolia en el mundo griego posterior
el sentido puramente cognitivo de hermeneia y
hermeneus, y puede significar "explicaciéon docta" vy

‘comentador" y "traductor", respectivamente. Sin duda
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la hermeneutica como arte sigue connotando adn la

antigua procedencia de la esfera sacral’.

A mediados del siglo XiX Schleiermacher dio un giro a la
ciencia de Ia hermenéutica y emprende una tarea
completamente nueva, Ilo cual dard origen a la
hermeneutica romantica. Para entonces existia una
doble preceptiva para interpretar las Escrituras y para
interpretar los textos clasicos, y de {a misma manera
una para la hermengutica teoldgica y otra para la
hermeneéutica filolégica. Con respecto a la hermenéutica
teolégica es bien sabido que ésta conlleva como
proposito la acertada interpretacion de las Escrituras y
posee un recaorrido extenso, el cual se aprecia ya desde
la era patristica, especialmente con Agustin. Lo que
Agustin pretende es adaptar el antiguo testamento al
mensaje cristiano y fue precisamente éste quien a
traveés de los conceptos neoplatonicos promu‘iga por una
elevacidn del espiritu a un plano netamente espiritual y

esto primordialmente en o que respecta a |la

' GADAMER, Hans Gearg. Hermenéutica Cl4sica y Hermenéutica
Filas6fica. En: Verdad y Metodo II. Satamanca: Sigueme, 1994 p.
96
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Se

interpretacién de las Escrituras, restandole asi

importancia al sentido literal. "Asi resueive el problema
dogmatico, sintetizando desde un punto de vista
unitario el antiguo legado hermenéutico®. En Ia
Escritura, hasta Lutero, prevalecid la interpretacion
alegérica, aplicada antes por Origenes, y fue
precisamente Lutero quien inicia una critica a la
alegoria, pues consideraba que se habia abusado de ella,
producto de Ia ¢tradicion magisterial de la iglesia
catolica.
La hermenéutica adquiridc un nuevo impulso
con la wvuelta a la letra de la &Sagrada
Escritura preconizada por ta Reforma, cuando
sus partidarios polemizaron con {a tradicidn
de la doctrina eclesial y contra su
tratamiento del texto can los métodos del
sentido piural de {a Biblia. Se rechazd
especialmente el método alegdrico o se
restringié la interpretacién alegérica a los
casos en que el sentido figurado - por
ejemplo, en Ilos discursos de dJesus - lo
justificara®.

Para Lutero el Antiguo Testamento debia ser leido al pie

de la letra, ya que con los métodos anteriores se habia

2 |bid., p. 97
3 1dem
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corrompido el sentido original de Ios textos. La
interpretacién de la Escritura buscaba compaginar el
Antiguo con el Nuevo Testamento, para realizar de esta
manera la unidad de la escritura, deslegitimando Ia
interpretacidn literal del Antiguo Testamento’. (La

alegoria buscaba esta intencidn).

Con el méetodo "literal, tanto Lutero como Melancthon
pretenden recuperar la interpretacion de la Escritura a
diferencia de como anteriormente se hacia. Para ambos
"no hace falta I|a tradicion para alcanzar una
comprension adecuada de ella, ni tampoco una tecnica
interpretativa al estilo de Ia antigua doctrina del
cuaddruple sentido de la escritura, sino que la literalidad
de ésta posee un sentido inequivoco que ella misma
proporciona, el sensus fiteralis?’. Este método luterano,
que reza:. "La Escritura a si misma se interpreta’,

pretende evitar los abusos del método alegdrico y, mas

alla de esto, "el principio de Lutero sacra scriptura sul

" También los textos de la tradicidn helfenistica o clasica fueron
distorsionados en su sentido y ellc porque los textos clasicos,
griegos y latinos, fueron adaptados a la tradicion cristiana.

* GADAMER. Hans Georg. Verdad y Método I. op. cit. 227
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ipsius interpres contiene ya un claro rechazo de la

tradicion dogmatica de la igiesia romana"®.

El principic de gue la Escritura se interpreta a si
misma, es un principio dogmatico del cual se extraen
ciertos errores. En primera instancia, olvidd la parte
histdrica, la cual se aisld del sentido literal; por otro
lado, dicho principio cae en una argumentacian circular,
es decir, creer que la escritura se interpreta a si
misma, significa que la Escritura se autofundamenta a
si rﬁisma; para evitar la autofundamentacidn, entonces,
es preciso que se fundamente a la luz de otros textos.
Ademas estd el hecho que se desconoce la diversidad de

autores en los géneros literarios en la escritura.

Resultan ser entonces las preocupaciones histoéricas
las que le plantean a la hermenéutica historica de la
refor"ma los _limites. Tales preocupaciones historicas
estan ya contenidas en el siglo XVIill mediante criticas

hechas a la escritura por Semier y Ernesti, quienes se

5 GADAMER. Hermenéutica Clasica y Hermenéutica Filosdfica. En:
Verdad y Métode I, op. Cit., p.88
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abrieron a la pluralidad de autores biblicos, que rompe
con la doctrina Luterana {protestante) de la unidad del

canon.

Posteriormente Oilthey escribe 1a historia de Ia
hermenéutica preromantica, en donde los tres
momentos aun no se habian disuelto (comprensidn,

interpretacion y aplicacionl.

Hay dos autores del siglo XVill en quienes ya se
encuentra la direccion que la hermenéutica adquiriria
mas tarde con Schieiermacher. El primero de éllos es
Spinoza guien realiza una critica a la Biblia a partir del
metodo de las ciencias naturales, Io cual representa un
claro ejemplio del poder que adquiere la razdn en el siglo
XVIHl. Todo es comprensible a la luz de la razén; en
Spinoza la "critica al concepto de milagro, por ejemplo,
se legitimaba por el postulado de reconocer Gnicamente
fo racional, es decir, lo posible. No fue mera critica,

contenia a la vez un giro positivo al reclamar una

explicacion natural de la Biblia en los pasajes contrarios
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a la razén"®. No obstante, la Escritura posee pasajes
gue no son comprensibles a la luz de la razon, por elio
se hace necesario un proceso de interpretacion en
aguellos pasajes incomprensibles. De aqui que a Spinoza
no le interese el sentido moral de la escritura sino el
espiritu y la mente del escritor, y asi es como distingue
el sentido racional de ia verdad histdrica de un relato;
el sentido racional comprende lo que el autor quiso
decir, o mejor, lo que tenia en mente, esto es, el
espiritu del autor y del conjunto. Respecto a esto
Gadamer nos dice: "En cualquier caso a los ojos de
Spinoza la amplitud de lo que en la Biblia sdélo puede
comprenderse de esta manera histdrica es muy grande,
aunque el espiritu del conjunto (quod ipsa veram
virtutem doceat) sea evidente, y aungque |lo evidente

"/ Podemos observar,

posea el significado predominante
entonces, en este meétodo cémo se presenta
claramente una interconexion entre la filologia como

meétodo y el método de ia ciencia natural.

5 ldem.
7 GADAMER; Verdad y Métado |, op. Cit., p. 235
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El otro autor al cual Gadamer hace alusidn es
Chladenius, precursor de la hermenéutica romantica. En
primera instancia en Chladenius cobra valor el punto de
vista como tal, sin embargo sera mucho mas importante
para eéste la relacidn existente entre la perspectiva y la
pedagogia; pues para Chiadenius todo el problema de ia
interpretacion se plantea en torno a lo pedagdgico vy en
este sentido es de caracter ocasional. Este distingue
entre interpretacion y comprension; asi la
interpretacion se requiere en aquellos casos en los que
la comprension no es inmediata y la comprension la

constituye la captacién inmediata de un texto.

Chladenius asume la comprensién como un entender la
cosa, adquirir una perspectiva objetiva. Sin embargg es
preciso anotar que no siempre es necesaria la
interpretacidén y existen dos casgs en los que esto se
cumple: EI primero de elios es cuando el discipulo posee
los mismos conocimientos que el maestro y ei otro caso
se da cuando existe confianza suficiente en esa
autoridad; no obstante, ninguna de estas dos

&)
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condiciones se cumplen en su época. Gadamer afirma:
"Al mismo tiempo, el autor tiene clara conciencia de que
el arte de la interpretacién ha alcanzado una especie de
urgencia nueva y particular, ya que el arte de la
interpretac'ién proporciona al mismo tiempo la
justificaciéon de ésta“®. En Chladenius no parece haber

psicologismo alguno como si sucede en Spinoza.

Debemos destacar entonces cémo antes de
Schleiermacher y en el pre - romanticismo existia un
acoplamiento entre Ilos conceptos fundamentales
hermenéuticos; es decir, la comprensian gra
intrinsecamente relacionada con la interpretacion y al
lado de éstas la aplicacion desempenaba un papel
significativo. Tanto para luteranos como para pietistas
(éstos surgen en el siglo XVIIlI) el concepto de aplicacién
fue considerado como parte fundamental en el probiema
hermeneutico. No obstante y como ya hemos visto
dentro de la tradicidon teoldgica, encontramos autores

tales como 8Spinoza quien junto con Chladenius se

B ipid.. p. 236
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limitan a dejar de lado el topico de la aplicacidn
reduciendo de esta manera, por lo menos en Chladenius,
el problema hermeneutico a un aspecto ocasional vy

pedagdgico’.

Fue en el siglo XIX, con F. Schleiermacher, gue se
produjo un aparejamiento de la hermenéutica teoldgica
con la filoldgica, para asi convertirse en una sola
hermenéutica. Para ello "La hermenéutica tuvo que
empezar por sacudirse todas Ilas restricciones
dogmaticas y liberarse a si misma para poder elevarse
al significado universal de un organdn histérico"®. Pero
fue también con este autor como se inici‘é la separacion
y el olvido de la aplicacién. Se perdit la unidad de los
momentos hermenéuticos y la hermeneutica entrd al
servicio de una tarea dogmatica como instrumento para
acercarse a la reconstruccion de una historia universal.

{ lo que sucederia con la escuela historical). Sucedid con

" Es preciso destacar que aunque no se explicitara, la aplicacion
hacia parte esencial de las hermenéuticas teoldgicas y juridicas
% \bid., p.228
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F. Schieiermacher, de quien nos ocuparemos ahora mas

ampliamente.

2.2 LA HERMENEUTICA ROMANTICA Y LA ESCISION DE
LA UNIDAD: PRIMACIA DE LA COMPRENSION

La hermenéutica en el siglo XIX no abandond el caracter
de preceptiva que siempre habia tenido, de como
interpretar textos. Todavia con Schieiermacher la
hermenéutica sigue siendo preceptiva. Hoy en dia, en
cambio, no existen propiamente reglas para la

interpretacidon de textos.

Recalquemos aqui como lo que pr‘eténdieron Spinoza vy
Chiadenius adquiere en Schieiermacher un significado
distinto y universal, can Schleiermacher la
hermenéutica se despoja de todos sus momentos
ocasionales (como el pedagodgico) y dogmaticos (aunque
adopta una nueva dogmatical. Esto es, el interés de
Schieiermacher no es un interés de cariz pedagogico
sino que o que realmente le atrae y le ocupa es la

hermenéutica misma. esto es, la hermenéutica como
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tal. Ahora, Schieiermacher va a identificar Ia
interpretacidén con comprension y al final se desligara el
momento de la aplicacién y todo sera comprension.
Ademas se inaugura una interpretacion psicolédgica de la

hermenéutica, como veremos mas adelante.

En Schleiermacher se aprecia una distincidon entre una
praxis relajada, en donde la comprension se produce por
si misma, y una praxis mas estricta, que parte del
malentendido. Asi el malentendido constituye el sentido
de la hermenéutica, puesto que lo primero que se capta
es un sentido errdneo y es precisamente este aspecto
del malentendido lo que lleva a Schleiermacher a

reformular la definicién de la hermenéutica.

De hecho, Schieiermacher la cataloga como el arte de
evitar el malentendido y para este proposito cred un
canon de preceptos tanto gramaticales comao

psicoldgicos.
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Sin embargo, en Schleiermacher la hermeneutica no es
tomada como una disciplina al servicio de las cosas,
puesto que ello corresponderia a la dialéctica misma;
pero teniendo en cuenta que |a hermenéutica se
encarga de buscar acerca de la verdad de los textos,
esto la constituye en auxiliar para la investigacion
dialéctica, en tanto que la verdad estd contenida en un
texto o en un discurso. No obstante, en ese discurso a
Schieiermacher no le intereso lo que las palabras dicen
en su literalidad, es decir, el sentido objetivo, sino que
mas bien se inclind por la individualidad del hablante o
del autor. De tal manera retrocedio hasta la genesis
misma de las ideas de un autor o de un hablante,
constituyéndose ello en el presupuesto de su teoria de
la interpretacion. Lo anterior conduce, entaonces, a una
éstigmatizacién psicologizante de dicho presupuesto.
Por eso lo mas destacado de la hermenéutica de
Schleiermacher es la interpretacion psicoldgica por
encima de la gramatical, lo cual fue determinante para
el siglo XIX. Al respecto Gadamer anota: "Especialmente

la interpretacion psicoldégica pas6é a ser después de
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Schleiermacher, y apoyada en la teoria romantica de la
creacidon inconsciente del genio, la base tedrica cada
vez més relevante de las ciencias del espiritu"'? Tal
interpretaciéon psicolégica surgié paulatinamente como
un acto adivinatorio o una reconstruccion del proceso
mediante el cual un hablante construyo un didlogo o un
autor un escrito; mas este asunto en Schiéiermacher
es bastante complejo, como la cuestién de si lo que dijo
el autor o Ilo que ha escrito corresponde con |lo
realmente correcto, es por esto que al intérprete le

corresponde adivinar.

Ahora bien, dicha reconstruccion es un proceso
estético y Schleiermacher para dicha concepcion
retoma y se inspira en Kant y su estética. La
exteriorizacidn de su pensamiento es inseparable de su
contenido, asi todo texto u obra de arte resulta

exteriorizacion y expresién de una ciencia individual y

0 GADAMER Hermenéutica Clasica y Hermenéutica Filosdfica. En_ Verdad y Método
Il., op. GCit., p. 101. Esta orientacion psicotizante se aprecia en los primeros y mas
destacados representantes de la escuela histdrica del siglo XiX: Ranke Draysen vy
Dilchay.
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nunca de algo comun’. Toda obra de arte como texto, es
una produccion libre, que origina placer, manifestacion
de una individualidad que libremente produce ideas, vy
que se exterioriza en el plano de la expresion. En la
obra de arte esto seria con respecto ai color, forma,

etc., y en el texto seria referido a las palabras, al

3
sentido, etec. Ahora bien, esto mismo vale para la
conversacion libre, que es también una produccion

espontdnea y mutua de ideas. La conversacién es, asi

mismo, una manifestacion inmediata de la idea.

Con &Schieiermacher la hermenéutica gana una nueva
dimensidn y es que £sta se hace extensiva al didlogo de
los hombres. EI malentendido ¢tiene como base la
extrafieza y ésta se asocia a la apreciacion del otro
como extrafio, es decir, a la individualidad del tu, Lo
importante de Schleiermacher al hablar de Ia
individualidad del tu es el empleo que hace de ello y lo

usa como reaccion contra los valores ilustrados, de tal

* Esto es un punto de vista estético aplicado & textos. obras de arte y conversacion;
esta ultima es distinta del verdadero didlogo, esta es desde el punto de vista de la
didactica hegeliana; por elio a Schleirmacher ie interesa la conversacidn libre, sin

reglas.
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manera se pronuncia en contra de todo lo producido por
la humanidad vy esto para destacar los valores
individuales por encima de ios comunitarios, -valores que

preconizaba ia llustracian.

El presupuesto de Schlefermacher lo constituye la
metafisica estetica de la individualidad, legado del
idealismo especulativo aleman. Ahora bien, donde mejor
destaca la producciton de la individualidad del ser es la
produccion genial, sin reglas; en eésta el genio es la
regla mientras que la produccién con reglas es mucho
mas mecanica. Por ello lo que realmente interesa a
Schieiermacher es la produccion genial, en donde la
hermenéutica tiene que desempefiar una tabor
adivinatoria, asi una producciéon genial sodlo puede ser
entendida por un intérprete genial, con ello cada
individualidad constituye una interpretacidn de la vida
en plenitud; esto representa, de una u otra manera, que
todos poseemos un resto de los demas, en la medida en
que esto estimula la adivinacion en comparacion consigo
mismao. Asi tenemos que toda produccion es una
construcciéon estética en la cual a Schieiermacher no le

)
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interesa el producto sino la forma del comportamiento
del sujeto y todo esto concebido como una expresion de
la idea. Es preciso entonces considerar gue al eliminar
la distancia entre autor e intérprete se esta llevando a
cabo una labor positiva, puesto que realmente no se
estd buscando reconstruir la auto - interpretacion
misma del lector sino su produccidn inconsciente; esa
idea de la identificacion del autor original equivale a
comprender al autor mejor de lo que él mismo se habia

comprendido.

Ahora bien, debemos considerar dos aspectos del
anterior principio. Primero que todo, existen cosas gue
estan en una obra y que el autor no se concientiza de
ellas, en cambio un intérprete si puede descubririas; en
segunda instancia, el artista no es realmente el mejor
intérprete de su obra, pues suele autolegitimarse o le
puede faltar una actitud firme de auto - critica. Dilthey
también aplicd el anterior principio, asi como Stenthal y

Boeckh. El sentido real de dicha férmula para
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Schleiermacher consiste en reconstruir obviamente lo

que en la mente tiene el autor de un texto’.

De esta manera tenemos que el cariz de universalidad
de la hermenautica de Schleiermacher estriba en gque en
el lenguaje todo es posible reconstruirse y todos los
fendmenos son comprensibles en i, asi, €s universal ef
proyecto hermenéutico de Schleiermacher, debido a que
es valido para tadas las hermenéuticas. Segun Gadamer
este proyecto de Schleiermacher reviste suma
importancia, en la medida en que se constituye en un
paso importante hacia la conformacion del mundo
histarico y para la conformacidon de las ciencias del
espiritu que seran las encargadas de comprender el

mundo histdrico.

También dicho proyecto sera positivo para la
conformacidon de la ciencia histdrica. Ahara, aparte de
su orientacidn psicoldgica este proyecto de alguna

manera descuida el asunto mismo, ademas es preciso

“ ElI principio es importante porque reduce el proceso
hermenéutico a una comprensién cangenital del autor. Reduce
todo a comprension.
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considerar que los textos que orientan la interpretacidn
de Schleiermacher, eran textos cuya autoridad estaba
en pie, es decir, eran textos vigentes, los textos sobre
los cuales no se hacian discusiones ni objecion alguna.
Ademas de esto, el interes de Schleiermacher estaba
centrado en la tradicion biblica, donde |lo realmente
significativo lo conformaba la doctrina de la fe,
restandole asi interés a la historiografia como tal. Por
ello seria factible asegurar que su hermeneutica no
podria hacer las veces de organdén idéneo para
comprender el mundo historico; esto es,
Schleiermacher y su proyecto de una hermeneéutica
universal constituye un gran acierto, sin embargo no
deja de presentar algunas I|imitaciones como [as
enunciadas, puesto que no comprende el mundo
histérico como tal. Su psicologizacién redujo todo
proceso hermenéutico a la sola comprension. Olvido por

completo la aplicacion.
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2.3 HEIDEGGER Y EL GIRO ONTOLOGICO DE LA
COMPRENSION

En primera instancia, es preciso anoctar que Heidegger
toma como punto de partida la reflexion trascendental
de Husserl para exponer su preéupuesto de una
analitica de la facticidad, es decir, lo que se relaciona
con el ser - ahi historico. La facticidad implica la
condicion fundamental del ser histdrico, no del ser
natural. Al concepto de vivencia Heidegger opone una
concepcion hermenéutica de la facticidad: "Heidegger
forma entonces el concepto de "hermenéutica de la
facticidad" y formuld asi frente la ontologia
fenomenoldégica de Husserl la paraddjica tarea de
elucidar la dimension "inmemorial (Schelling) de Ila

"existencia"'’.

Ya Husserl habia establecido fa diferencia entre hecho y
esencia; no obstante, cuando Heidegger eleva comao

base ontoldgica la existencia misma lo hace, sin

™ |pbid., p. 105. El concepto de vivencia fue clave en la fundacion de! mundo de
la vida que intentd Husserl, a la par que €l concepto del yo originario.
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embargo, desde el planteamiento trascendental.
Husserl habla de una objetividad trascendental
implicada también en la temporalidad - historicidad,
habia a su vez del yo originario, por io cual podia alegar
que su analisis también implicaba temporalidad en Ia
medida en que se penetra en la facticidad - historicidad.
Husserl afirma ser critico de la metafisica y que se
opone a una ontologia de la substancia, " y cuando el
programa metodico de Heidegger se orienta
criticamente contra el concepto de la. subjetividad
trascendental al que Husserl remitia toda
fundamentacion uGltima, Husserl podia haber calificado
esto de ignorancia de la radicalidad de la reduccién

trascendentai"?.

No siendo nuestro propdsito reconstruir esta discusidn,
gque rebasa los propdsitos de este trabajo, diremos
mejor que lo fundamental para Gadamer se centra en la
polémica de Heidegger relacionada con el problema del

ser. En la c¢ritica de Heidegger a Husser! |lo

2 GADAMER. Verdad y Método |, op. Cit., p. 320
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preponderante es el giro en el tema de |la
Fundamentaciéon, en donde Heidegger no dejara en pie
ningdn sustrato dltimo como fundamento, "pues es la
falta de una base ontoldgica propia de la subjetividad
trascendental, que ya Heidegger habia reprochado a la
fenomenologia de Husserl, lo que parece quedar

superado en la resurrecciaon del problema del ser"'.

Para Heidegger el ser finito es tiempo, en el cual se da
un "ahi"; pues bien, "ser ahi" significa el arrojamiento del
hombre en el mundo, perc es precisamente ese ahi el
gue le permite orientarse. Por otra parte, la analitica
existencial del ser .ahi no implica ninguna fuente de
produccion existencial, de ideales, "en esta medida ella
misma pretende una validez apridérico neutral, incluso
para una proposicion teologica sobre el hombre y su
existencia en la fe''*. De esta manera la existencia
misma no tiene ningin sentido dado de antemano, sino

que el hombre en la medida gque se sabe consciente de

e e

estar arrojado, proyecta horizontes dentro de Ilos

3 |pid., p. 322
% |bid., p. 328
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cuales procura dar sentido a su existencia; éste es
e e

pues el sentido de horizonte de Heidegger, que no esta
equiparado con ningdn proyectoc humanistico, ya que o
que Heidegger pretende es un replanteamiento sobre el

ser en relacion con la nada.

Para Gadamer lo méas importante radica en la
implicacién del pensamiento de Heidegger para la
hermenéutica (pese a que Heidegger no se preocupo por
la hermenéutica como tall pero, por sobre todo, lo
novedoso en éste se relaciona con el giro que da al
comprender; esto es, en el nuevo giro que da al término
comprension. Ser histdrico es llegar a un mundo ya
formado, por ende la comprensién del hombre
histéricamente se da dentro de la historia y sus

tradiciones y costumbres.

El comprender en Heidegger va a concebirse como una
condicion originaria del ser del ser - ahi en el mundo;
ese comprender, sin embargo, estd presente tanto en

las ciencias del espiritu como en las ciencias de la
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naturaleza. Pera es el problema hermenéutica el que
cobra un cariz diferente en el momento en gque se
observa una nueva perspectiva existencial del ser - ahi.
E{ concepto de la comprension no €s ya un
concepto metddico como en Droysen. La
comprensidon nro es tampoco, como en el
intento de Dilthey de fundamentar
hermenéuticamente las ciencias del espiritu,
una operacion gque seguiria, en direccion
inversa, al! impulso de la vida hacia I|a
idealidad. Comprender es el caracter ontico
original de la vida humana misma’®.
Podremos entonces vislumbrar asi, desde una
Fundamentacion ontoldgica, el asunto de la comprension
como temdatica existencial del ser - ahi humano;
"comprender no es un ideal resignado de la experiencia
vital humana en la senectud del espiritu, como en
Diithey, pero tampoco, como en Husserl, un ideal
metodico Gltimo de la filosofia frente a la ingenuidad del
ir viviendo, sino que por el contrario es la forma
originaria de realizaciéon del ser - ahi, del ser en el

mundo"'®, Podemos decir, entonces, que el comprender

trasciende la esfera de lo metodoldégicamente

'S ihid., p. 325
'S jbid., p. 324
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disciplinado en lo que respecta al pensar y se eleva a la
categoria de lo primordial de la existencia humana,
como lo cita Gadamer: "Cuando Heidegger caracteriza y
acentla [a comprension considerandola como el
movimiento basico de la existencia, desemboca en el
concepto de interpretacién, que Nietzsche habia

desarrollade especialmente en su significado teérico"'’.

Ahora bien, es preciso recalcar que Heidegeer deriva la
estructura circular de la comprension de la
temporalidad del ser ahi; y este circulo posee un
sentido onteoldgico. De acuerdo con esto y para que una
interpretacidn sea correcta» tiene que estar orientada
a la cosa misma, pues, como sostiene Gadamer, "el que
quiere comprender un texto, realiza siempre un

proyectar''®. E£s asi caomo para Heidegger gozan de

especial importancia los planteamientos de
"arrojamiento y "proyecto”, los cuales van
estrechamente ligados. "No hay comprension ni

7 GADAMER. Hermenéutica Clésica y Hermenéutica Filosdfica,
En: Verdad y Método Il, op. Cit., p. 105
'8 GADAMER, Verdad y Método i. Op., p. 333
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interpretacion en la que no entre en funcionamiento la
totalidad de esta estructura existencial, aunque I|a
intencibn del conocedor no sea otra que leer "lo que
pone", y tomario de las fuentes "como realmente ha
sido"'?. La interpretacion en un inicio siempre esta
sujeta a conceptos previos los cuales deberan ser
paulatinamente reestructurados y convalidados "en las
cosas’, vy es en esto en lo que consiste la comprensidn
como tal. No obstante, "la comprensidn sdio alcanza sus
verdaderas posibilidades cuando las opiniones previas
con las que se inicia no son arbitrarias"® {Ya Ricoeur
ha hablado de esto, igualmente Gadamer con el asunto
de los prejuicios, a ambos procedimientos ya hicimos
referencia en el capitulo |}, Gadamer, comentando las
ideas de Heidegger, sostiene que "una comprension
Hlevada a cabo desde una conciencia metddica intentara
siempre no llevar a teérmino directamente sus
anticipaciones sino mas bien hacerlas conscientes para

poder controlarlas y ganar asi una comprension

° |pid., p. 328
29 |pid., p. 333
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correcta desde las cosas mismas"®'. Es asi como gana
toda su dimension el problema hermenéutico. Con el
asunto de la historicidad y la temporalidad de la
comprensién desarrollado por Heidegger gqueda al
descubierto una nueva imagen para la hermengutica,
gue no solo es interpretacion de textos, sino aplicacién

a la existencia historica.

Por Gltimo lo que Heidegger pretende es cifrar su
andalisis critico o controversial sobre la comprensidn en
la antigua reflexién acerca del circulo hermenéutico,
justamente para de una u otra forma recuperarlo como
un circulo positivo y en su analitica del "ser ahi" llevario
a pensamiento. (Es circular porque lo gue se pone
previamente serd luego convalidado si eso que se pone
es correcto o acertado). La circularidad debe ser
entendida, entonces, como un concepto ldgico que halla
su sitio verdadero en la teoria de la demostracion

cientifica y no como doctrina del circulo vicioso'. El

27 |bid., p. 336
* El circulo hermenéutico serd un equivalente de la demostracidn
cientifica para el mundo historico
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concepto de circulo  hermenéutico realizade por
Heidegger consiste en una descripcion pertinente de la
estructura del comprender. Partiendo de su analisis del
circulo hermeneutico podemos decir gque en Heidegger el
comprender conduce a una hermeneutica nueva,
filosofica, pero al mismo tiempo este comprender puede
cencebirse como un interpretar y un aplicar a la vez.
Es decir, lo que realmente Heidegger pretende es
mostrar como la estructura circular de la comprension
contiene un sentido ontoldgico positivo; asi, segin
Heidegger, "este circulo del comprender no es un
circulo en gue se moveria una cierta formula de
conocimiento, sino que es |la expresion de |la
existenciaria “"estructura del previo” peculiar al "ser
ahi* mismo"®?, Lo que Heidegger describe con su tesis
de la estructura circular de la comprension es el
sentido real de la interpretacion comprensiva. Con
respecta a esto Gadamer anota: ‘la reflexidn
hermenéutica de Heidegger no sSe caracteriza por la

demastracién de la existencia de un circula, sino por el

22 HEIDEGGER, Martin Ser y Tiempo. México. F.G.E., 1991., p.
171, '
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acierto de que este circulo tiene un sentido

ontologicamente positivo'®3.

En conclusion se ahre una nueva dimensién en Heidegger
para la hermenéutica, que al ser integrada por
Gadamer, y en general por ia hermeneutica
contemporanea, reune la antigua wunidad de Ia
hermenéutica concebida ahora como una aplicacign a ta

existencia histarica del hombre.

23 GADAMER, Sobre el Circule de ta Camprensian. En Verdad y
Método Il op. Cit., 85
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3. PLANTEAMIENTO T,E[']FHCO DE LA. UNIBAD DEL
PROBLEMA HERMENEUTICO. SUPERACION DE LA
ESCISION ROMANTICA Y RECUPERACION BDE LA UNIDAD
Ante todo es preciso considerar corno en la antigua
tradicion hermeneéutica la unidad del complejo
hermeneéutico, Ilo gue Gadamer Ilama el problema
fundamental, no se habia desarrolladoc de una manera
sistematica y s0lo se dio cuando en el romanticismo, y
a traves de Schieiermacher, se consideré una relacién
interna entre comprension e interpretacion; esto es, se
reconoce una correspondencia o reciprocidad 0
complementariedad entre los dos términos, asi
comprender era entendido siempre como un interpretar,
lo cual trajo como resultado el hecho de que se
excluyera el tercer momento, el de ila aplicacidn, del
contexto hermenéutico. Posterior a esto se produce
una recuperaciéon de dicha unidad en la medida en gue se

hace explicito el papel que juega ta aplicacion,
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primordialmente en Ilos campos concernientes a la
hermenéutica juridica y a la hermenéutica biblico -

teoidgica.

A continuacidn veremos cdmo el concepto de aplicacion
no fue dejado de lado en lo que respecta a los terrenos
hermenéuticos biblico - teoldgico y juridico. Por esto
volveremos la mirada a Gadamer y seguiremos sus

planteamientos.
3.1 EL MODELO DE LA HERMENEUTICA JURIDICA

Al abordar la cuestion de la hermeneutica juridica, es

o . -

necesario considerar que ésta; esl;__é_ i ﬁéférida
primordiaimente a la praxis juridica y de esta foerma se
encuentra dirigida a la resolucion y manejo de asuntos
particulares en el campo de la dogmatica juridica. La
hermenéutica juridica aborda el texto juridico

interpretandoio juridicamente, por una parte, vy

comprendiéndole histdricamente, por etra.
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‘Cabria entonces preguntamos por la existencia de una
divergencia entre 1o que representa el interés
dogmatico y el interés histdrico. Asi pues, pafa el
jurista el sentido de la Ley esta determinado por el
caso mismo; para el historiador, en cambio, no existe
ningin caso del cuat pueda partir, ya que su pretension
va encaminada a la determinacion del sentido de dicha
ley desde la concepcion del campo total de ésta, "pues
sole en el conjunto de sus aplicaciones se hace

concreto el sentido de una ley”’

Sin embargo el asunto de lo que pretenden comprender
ambos, obviamente cada uno a su manera, resulta ser
el mismo; de acuerdo con esto es preciso considerar
que "sé6lo hay conocimiento histérico cuande el pasado
es entendido en su continuidad con el presente, y esto
es lo que realiza el jurista en su labor practico -
normativa"?. Es por esto que podemos afirmar, sin

temor a equivocamos, que con la hermeneéutica juridica

' GADAMER., Hans Geprg. Verdad y Método . Salamanca:
Sigueme, 1896 p. 387.
2 tbid., p. 399
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es factibie levar a cabo una reiaciébn entre pasado y
presente. Asi, "cuando el juez intenta adecuar la ley
trasmitida a f(as necesidades del presente tiene
claramente la intencién de resolver wuna tarea

practica"s.

Es precisamente el tdpico de la aplicacion el que aqui se
hace imprescindible para que la tarea de Ia
hermenéutica juridica resuite eficaz en cuanto al
aparejamiento de la ley, que el juez pretende realizar a
través de la mediacién de ésta con el presente. Con
relacion a esto Gadamer opina que “la tarea de la
interpretacion consiste en concretar la ley en cada
caso, estoc es, en su aplicacion't. EI tépico de la
aplicacion per‘mite unificar la labor del jurista y dei

historiador bajo una misma finalidad.

BDe acuerdo con Ilo anterior podemos sintetizar,
entonces, gue la tarea del jurista es manejar la ey

desde su eontenido normativo, el cual va determinado

3 )bid, p. 400
4 |bid., p. 401
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de acuerdo con caso al cual pretende ser aplicada. Para
el intérprete juridico reviste especial relevancia el valor
posicional histarico relacionado con determinada ley
respecto al acto que la legisla; la hermeneéutica juridica
comprende pues una conexion evidente entre presente y
pasado. De alli que se vislumbre una connotacion
practica en Ilo relacionado con [a adaptacién de
determinada ley a las circunstancias presentes; |a
mediacion juridica se hace palpable aqui. Tenemos
entonces que el interes que guia al jurista dogmatico

es el mismo que guia al historiador del derecho.

Ahaora bien, con relacion a esto podemos traer a
colacion el manejo gque hace Aristoteles en cuanto al
juicio correcto y su aplicacion; esto es, lo que
realmente (lama la atencién de Aristdteles es la tension
gue existe entre lo general de la ley vigente, es decir la
gue esta legalmente aprobada, y lo particular del caso
concreto. Al respecto Gadamer sostiene que "es
evidente que el fallo concreto en una cuestion juridica

no es un enunciado tedrico, sino un "resolver cosas con
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palabras". La recta interpretacion de la ley va implicita

de algan modo en su aplicacion™.

Podemos afirmar que cuando se presenta la aplicacion
de una ley a un caso determinado se esta trascendiendo
la comprension real de su sentido juridico y se llega de
esta manera a una realidad construida, nueva. Gadamer,
con relacidon a esto, anota: "Yo creo que la aplicacidon de
la ley a un caso particular implica de modo analogo un
acto interpretativo. Pero esto significa que aqueila
aplicacion de disposiciones legales que aparece como
correcta viene a concretar y precisar el sentido de una

uB

ley

3.2 EL MODELO DE LA HERMENEUTICA BiBLICA

Ante todo es importante tener presente cdmo en la

hermenéutica tecldgica lo preponderante radica en la

correcta interpretacion de aquellos textos gque abarcan

® GADAMER, Han Georg. La Hermenéutica como Tarea Tebrica y
practica. En: verdad y Método {{. Salamanca: Sigueme 1384. P.
301
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lo decisivo, es decir, io susceptible de recuperacién.
Entendemos entonces que el objetivo principal de la
iabor hermenéutica es precisamente y de acuerdo con
Badamer, ‘el deseo de busqueda de una nueva
comprension, rompiendo o transformando una tradicion
establecida mediante el descubrimiento de sus origenes

olvidados"’.

A propdsito de esto, cabe recordar que la hermenéutica
en su sentido teologico significa el arte de la correcta
exposicion de ia sagrada Escritura; en consonancia con
lo cual debemos destacar el papel significativo que jugo
el hecho de que se promulgara por la vuelta al sentido
literal en un momento en el que se habia abusado
abiertamente del sentido alegérico; esto es, el sentido

alegorico constituia el sentido espiritual o mistico
dentro del cuddruple sentido de la escritura {literal,
histérico, meoral v alegérico] que Casiano sistematizo en

la edad media; el cuarto sentido fue finalmente el que

? GADAMER, Hans Georg. Hermenéutica Cladsica y Hermenéutica
Fitosafica. En: verdad y Método I, op. cit., p. 88
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se impuso y del gque se abusd, el sentido alegdrico

entonces, busca el significado profundo del texto.

A partir dei humanismo se da un giro hacia la retdrica,
la cual fue tomada como modelo en la hermeneutica
biblica. Asi en el siglo XV! Lutero y Melanchthon
emplean el lenguaje de la retorica, tomada dei
humanismo y algunos de sus principios interpretativos,
y los aplican a la Biblia o a la Escritura Cristiana, esto
significd una reorientacién y afianzamiento de |la
hermenéutica biblico - teocldgica. De igual manera
representd un aspecto positivo para la hermeneutica
biblica, pues se retomd la interpretacion literal para la
Escritura. Y esto a partir de la Reforma Luterana que
abogd precisamente por la aplicacian del sentido literal
a la Escritura, como aspecto fundamental en cuanto al
manejo de ésta. Con la vuelta al sentido literal y el
empliec de ia retorica, se dio un nuevo enfasis al
momento de la aplicaciéon, que sin embargo no se habia
nunca descuidado. Con el pietismo en el siglo XVill, se

produce una participacion conjunta de aplicacidn con la

B2




interpretacion de textos. Con reiaciébn a esto
observamos como el momento de la aplicacion apuntado
hacia la Sagrada Escritura, parecia envuelto en un cariz
gue lo diferenciaba de su comprensian historica vy
teoldgica; esto so6lo en apariencia. Sin embargo
podemos cobservar como "de este modo la probiematica
de la aplicacion, que llegd a su punto extremo en el
pietismo (siglo XVIH), no representa solo un momento
esencial en la hermeneéutica de los textas religiosos,
sino que hace visible la significacion filos6fica del
w8

problema hermenéutico"®, segun lo comenta el misma

Gadamer.

Por otro lado, al movernos en los campos de la
hermenéutica biblico - teoldgica es preciso considerar,
entre otros aspectos, el asunto de |la predicacion, la
cual no puede ser entendida de ninguna manera como
una compiementacian productiva del texto abordado. Lo
gue |a predicacién pretende es precisamente la

interpretacion de una verdad vigente, en donde dicha

® la Hermenéutica como Tarea Tedrica y Practica En; Verdad y
Métoda ll, op. cit. P. 303
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verdad radicara en la intensidad de la palabra como tal.
De esta manera en la hermeneéutica biblico - teoldgica el
trabajo historiografico de adaptacion de la
circunstancia concreta en la predicacion, ha de hacerse
a la luz del momento o de la tradicion a la cual
pertenece. Asi la tradicidn misma se constituye en una
mediacidn entre pasado y presente; de aqui que toda
lectura se presente como una apiicaci'én, pues lleva
implicito el horizonte del presente fusionado con el

horizonte del pasado.

De agqui que tanto para la hermenéutica teoldgica como

para la juridica, existe una tensidén celevante entre el

texto y lo que representa el significado que logra la

aplicacidon de éste en el instante de la interpretaciaon de
determinada sentencia. De lo que aqui se trata, es de
entender gque para una asimilacidon adecuada de un texto
0 mensaje de salvacidén, éstos deben ser comprendidos
siempre de una manera diferente, de acuerdo a Ilo
determinante de la situacitn o del momento, pues ya

sabemos gque comprender implica siempre aplicar. Desde
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el punto de vista de {a hermenéutica, esta mas que un
saber omniabarcante se presenta a si misma como
obediente a la intencion determinada de un texto; y
esto 1o encontramos perfectamente representado en

las hermenéuticas teoldgica y juridica.

Como podemos apreciar, después de hacer un recorrido
por los diferentes tipos de hermenéutica, 10 que rjesult:a
reaimente coincidencial en todas eilas es precisamente
el hecho de que al intentar la comprensién de sentido,
esto solo es logrado mediante la interpretacion y méas

aun, mediante el tépico de la aplicacidn.

3.3 EL MODELO DE LA CIENCIA PRACTICA
ARISTOTELICA

En lo que concierne a este aspecto, es precisoc tener
bien claro que aunque Aristdéteies no se centra en su
estudio en el tdpico de la aplicacion, en su sentido
hermenéutico - historico, su modeio de ciencia practica
resulta enriquecedor en lo tocante al desarrollo de la

historia futura de la hermenéutica.
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Ahora bien, el tdpico de la aplicacion se basa de una
manera considerable en el modelo de la ciencia practica
de Aristdteles y en esto juega un papel preponderante
la phronesis o prudencia, su principal virtud.
Aristételes en su Etica a Nicdmaco, més exactamente
en el libro VI, realiza una exposicion de lo que para el
significa la prudencia y de lo que asi mismo significa
gsta en el asunto de la ciencia practica aristotelica.
Esta virtud, Ia de la prudencia, se encuentra contenida
dentro del conjunto de las virtudes inteiectuales (arte,
ciencia, prudencia, sabiduria, intuicién). Y es a través
de ellas que el alma lleva a cabo la verdad. Al respecto
Aristoteles anota: "La verdad es, por tanto, obra de las
dos partes intelectuales del alma; y los habitos que
mejor califican a cada una de ellas para alcanzar la
verdad, seran para ambas sus virtudes'®. Estas dos
partes racionales del alma son: La cientifica vy _Ia
calculativa o deliberativa, y la prudencia es la virtud

encargada de realizar la verdad en la parte deliberativa

S ARISTOTELES. Etica a Nicémano. s.p.i. p. 133
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del alma, 0 sea de su parte practico - racional.

Por otro lado, es necesario comprender que ia funcidn
de la phronesis se mueve entre dos terrenos, esto es,
entre lo determinado de lo cientifico y lo ind‘eterminado
del azar. De Io anterior tenemos entonces que la
practicidad humana reside entre la cientifizacidn de lo
necesario y lo adivinatorio del azar-La phronesis
encierra asi el cOmulo de las acciones humanas y todo
lo relacionado con ellas. Hespecto a esto debemos
precisar que es en lo indeterminado y contingente que

el saber practico encuentra sus resultados.

De acuerdo con lo anterior cabe destacar que o que
Aristdteles realiza es una presentacién de una serie de
divisiones relacionadas con lo gue significa para el ser
humano el bien practico’, las cuaies se explican por
medio de la metodologia de su filosofia practica. Lo gue

dicha filosofia practica en si admite es un cumulo de

* Cuando se habla de divisiones se entienden ios elementos que
integran el mundo ético y su refiexidn, tales como: virtudes, fin
humano, deliberacidn, eieccion, felicidad., etc., que ocupan ios
diferentes libros de su Etica a Nicomanao.
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ideas o principios de indole normativo que Se suponen
hemos recibido a través de nuestra formacion como

personas sociales y que rigen tal orden social.

Es a través de la praxis que el ser humano desarrolla su
vida guiandose por la razon, y es precisamente esa
racionalidad ia que rige dicha praxis; con relacion a esto
Gadamer anota: "es verdad que Aristoteles no trata el
problema hermenéutico ni de su dimensidon histdrica,
sino Unicamente de la adecuada valoracion del papel que
debe desempendar la razén en ia actuacidn morai*''?. Esto
implica la adaptacign de la norma social al actuar
practico acorde a cada circunstancia, teniendo como
guia la recta razon. Aca estamos en el centro del

concepto de aplicacion.

Por elio es preciso hallar en las condiciones de nuestra
finitud el fundamento de todo aquello que podamos
guerer y realizar con nuestra accién; asi, pues, en lo

que respecta al saber practico, en el campo de ia praxis

9 GADAMER, Verdad y Método |, op. Cit.. P. 383
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vital, debe siempre tenerse muy en claro la importancia
de la aceptacion por todas las partes de un
determinado ideal de racionalidad antes de cualguier
explicacion tedrica. 5in embargo, no implica esto un
saber ciego. pues Aristdoteles es claro en Qque la

racionalidad practica constituye un saber.

Mas Aristdteles sigue siendo claro cuando plantea esta
filosofia practica (que €l ilama political en ia que Ia
razon juega un papel definitivo en la correcta aplicacidn
del saber y del poder. Asi, lo anterior repercute de una
manera amplia sobre el saber del hombre y su
historicidad; sin embargo, lo fundamental aqui no es
s6lo concentramos en lo especifico de este saber de lo

humano, sino averiguar aquel medio lingilistico, a través
del cual se difunde dicho saber y esto por medio del

estudio de la realidad social del ser humano.
De acuerdo con Ilo anterior, las investigaciones de

Aristoteles con respecto & la racionalidad vienen a

constituirse en el asunto fundamental de la
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hermenéutica. Es, pues, imprescindible la legitimacidn
de ia naturaleza de tal filosofia practica; de lo que aqui
se trata es de tener bien claro que lo que se necesita
es una limitaciéan de lo relevante para el ser humanag,
esto es, el bien practico como tal. No obstante, el
sistema que contempia dichas cuestiones del obrar
practico difiere de una manera fundamentai de la razén
practica y es precisamente Aristoteles el precursor de
esta importante diferencia entre ciencia y racionalidad
practica, al respecto Gadamer anota "hay y sigue
habiendo intentos de ver en el "método"” de la ética, que
Aristdateles llamo "filosofia practica” y en el que la virtud
de la racionalidad practica, la phronesis, ocupa un
puesto central, un merc ejercicio de racionalidad

practica"'’.

En lo que realmente Aristoteles se centra en su modelo
de ciencia préctica, es en el papel que el saber moral

juega como guia y determinante de los actos humanos vy

" GADAMER, La Hermenéutica como Tarea Tedrica y Préactica.

En: verdad y Método Il, gp. Cit. 294
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que como tai encierra en si la aplicaciéon de dicho saber

a determinada situacion.

De esta manera el modelo aristotélico enriquece en
gran medida el asunto hermenéutico de la recuperacion
del lugar significativo de la aplicacion en la medida en
gue su tesis hace eénfasis en gque el hombre posee un
conocimiento de si mismo en su saber moral que lo
diferencia del saber que determina algin tipo de
producciton; festo es la tejne o artel asi este saberse,
el de la conciencia moral, se caracteriza porque conlleva
una aplicacion precisa y al mismo tiempo ratifica su

saber en o inmediato de una determinada situacion.

Es por esto que el modelo aristotélico resulta
determinante en Ilo relacionado con el problema
hermenéutico, pues nos ratifica, como lo piensa tambien
Gadamer, que: "... la aplicacidn no es una parte Gltima y
eventual del fendmeno de [a comprension, sino que

determina a éste desde el principio y en su conjunto"'?,

2 GADAMER, Verdad y Método |, op. Cit., p. 396
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CONCLUSIONES

Después de realizar un amplio recorrido por los asuntos
concernientes al problema fundamental hermeneuticao,
esto es, a la wunidad del problema hermenéutico,

podemos enumerar ciertas conclusiones.

Tenemos entonces que en lo que se refiere a la
definicidn de los términos comprension, interpretacion y
aplicacion? segin Padl Ricoeur, la comprension depende
en gran medida de la interpretacion, asi mismo esta
interpretacidn encierra en si el compendio que unifica a

la comprension y la explicacion.

De otra manera, para Gadamer la comprension debe ser
asumida como interpretacion desde la perspectiva del

asunto a tratar.

A



En donde Gadamer encuentra similitudes entre Ila
Hermeneéutica y el arte de hablar o retdrica y el arte de
escribir o gramatica, teniendo en cuenta gue el arte de
la interpretacidén no se reduce a ninguna de estas dos
disciplinas. Pues su dmbito es mucho mas amplic como

io instaurado a |lo largo del trabajo.

Existe también el asunto de la precomprension, lo cual
podemos entender como [as concepciones previas
existentes alrededor del asunto que se pretende

comprender.

Helacionado con todo este asunto del comprénder‘ y del
interpretar, los cuales se encuentran estrechamente
implicados, encontramos un tercer aspecto y es el
topico de la aplicacion. Pues bien, tanto Ia compresian
como la interpretacién desembocan Ssiempre en
aplicaciéon. Es a traves de la interpretacion como el
sujeto trasciende las barreras de sus limitaciones y es

precisamente en esos términos donde se da lugar a la
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aplicacion, que en Ricoeur culmina en una ampliacion

del mundo del sujeto hasta conformar un verdadero yo.

Por otro lado, v en lo que se relaciona con el aspecto
histér‘ico_ del problema hermenéutico, podemos concluir
antes gue nada, que en la Hermenéutica prerromadantica
se dio una interaccion que compagind interpretacion con
comprension y aplicaciaon; fue pues teniendo en cuenta
la interrelaciétn entre estos tres conceptos. El
concepto de aplicacién no se margind del ambito
hermenéutico hasta que con Schleiermacher se produjo
una escision con relacion a los otros dos conceptos,
pues sé entro entonces, en un dogmatismo
hermenéutico que pretendid una connotacién universal.
Al mismo tiempo se adquiridé una perspectiva psicolbgica
para la Hermenéutica que mas tarde se convirtio en
fundamento para las ciencias del espiritu y de alguna
manera también se constituyd en aspécto significativo

para la constitucion del mundo histérico.
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Sin embargo podemos concluir que el proyecto de una
hermenéutica universal de Schleiermacher no logra su
objetivo, en la medida en gue no alcanza a comprender
de una manera concreta el mundo histdrico. El énfasis
psicologizante que pretendid adjudicar a la
Hermenéutica redujo todo a mera compresion, dejando

totaimente de lado la aplicacidn.

En io que respecta al asunto del giro ontoldgico de
Heidegger, este elabord 1o que se Illamd 'La
Hermenéutica de 1la facticidad" que constituyd los
fundamentos de la Hermenéutica filosofica y que
significd una orientacion o condicidon esencial del ser
humano arrojado en el mundo. De esto se concluye,
pues, que el hombre es un ser histérico y finito, "ser-

ahi" (Dasein).

Ahora bien, al referirnos al planteamiento tedrico de la
unidad del problema hermenéutico tenemos que se
produce una recuperaciéon de dicha unidad y esto lo

podemos ver a traves de |los modelos de las
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hermeneuticas biblico-teoldgica y juridica. Asi en lo
tocante a {a Hermenéutica juridica, el concepto de
aplicacion es puesto en practica cuando el juez adecua
el sentido de la ley a la circunstancia presente. Lo
mismo podemos concluir alrededor de la tarea del
historiador del derecho; la tarea del historiador y ia del
jurista se equiparan bajo el concepto de aplicacidn; pero
también junto a los conceptos de interpretacién y

comprension.

En los terrenos de la Hermenéutica biblica es palpable
la recuperacion del momento de la aplicacion al ser
retomado el sentido literal y el manejo retoérico, ya
hemos hablado sobre la insuficiencia de dicho sentido
literal, es preciso citar ademas el caso del pietismo
(siglo XVII} el cual representd un aspecto significativo
en lo tocante al desarrollo pasitivo de la Hermengutica

biblico teoldgica.

Al hablar del modelo de |la ciencia practica de

Aristoteles reflexionamos gue Aristételes elabora su
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filosofia practica alrededor de una equiparacion con la
filosofia teorica. Elevando asi a un piano del saber la
praxis humana y dentro de esta praxis comprende la

politica.

Todas las acciones humanas se encuentran vinculadas
con la phronesis o prudencia, la cual constituye la
virtud primordial de |la ciencia practica de Aristdteles.
Podemos observar entonces como el modelo de ciencia
practica aristotélica .representa un gran acierto en
cuanto a ia r‘ecuﬁeracién del lugar central de la

aplicacién dentro del problema hermenéutico.
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